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Abstract 

This research study critically examines extremism in the context of Muslim societies, 

defining it not as terrorism or political violence, but as ghulūw  a form of excess, 

exaggeration, or deviation from the balance and moderation prescribed by Islam. 

Extremism, as conceptualized in this dissertation, refers to the tendency of excess or 

deficiency (ifrat and tafriṭ) in belief, worship, conduct, and social dealings. The study 

underscores that Islam, through the concept of ummatan wasaṭan (the balanced 

community), promotes moderation, rationality, and equilibrium in every aspect of 

human life. 

The first chapter explores the conceptual framework of extremism, emphasizing the 

significance of moderation and identifying its intellectual, psychological, and social 

causes and manifestations. The second chapter analytically discusses the various 

forms of extremism manifested in beliefs (i‘tiqādāt), acts of worship (‘ibādāt), and 

social and transactional behaviors (mu‘āmalāt). The third chapter investigates the 

multidimensional impacts of extremism on Muslim societies—intellectual and 

ideological distortion, decline in religious tolerance, sectarian conflicts, disintegration 

of family and social harmony, and deterioration of political, economic, and 

educational systems. 

The fourth chapter proposes a comprehensive framework for countering extremism 

through intellectual, moral, and educational reform. It emphasizes the necessity of 

reviving authentic Islamic thought, fostering ethical character-building, strengthening 

educational and training mechanisms, and establishing a reformed social system based 

on justice, compassion, and balance. 

Methodologically, the study employs an analytical and descriptive approach, drawing 

on primary Islamic sources  the Qur’an and Sunnah—along with the works of classical 

and contemporary scholars. The findings suggest that the eradication of extremism is 

possible only through the integration of sound knowledge, ethical discipline, and 

balanced religious understanding. The research concludes that a return to the Islamic 

principles of moderation and harmony is essential for restoring intellectual stability 

and social well-being within Muslim societies. 

Keywords: Extremism, Moderation, Ghulūw, Ifrat and Tafriṭ, Intellectual Reform, 

Moral Education, Islamic Ethics, Social Harmony, Balanced Society’  
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 اظہار تشک 

اللہ رب العزت کا بے پایاں فضل و کرم ہے کہ جس کی عنایات اور توفیق سے یہ تحقیقی مقال پایۂ تکمیل تک  

 العالمین کے حضور عاجزانہ دعاگو ہوں کہ وہ اس علمی کاوش کو اپنی رضا کے لیے قبول فرمائ اور اسے  
ِ
ّ
پہنچا۔ می رب

 امتِ مسلمہ کے اجتماع مفاد می نافع و مؤثر بنائ۔ 

اتھاہ گہرائیوں سے شکر گزار  کی  دل  کا  ڈاکٹر سید عبدالغفار بخاری  اپنے نگرانِ مقال محترم  اس کے بعد می 

ہوں، جن کی قیمتی رہنمائی، شفقت اور علمی سرپرستی نے اس تحقیق کی تکمیل می بنیادی کردار ادا کیا۔ اسی طرح می  

صدرِ شعبہ اسلامی فکر و ثقاف، ڈاکٹر ریاض احمد سعید، کا بھی تہِ دل سے ممنون ہوں جن کی راہنمائی، شفقت اور تعاون  

ر  ہمیشہ شامِ حال رہا۔ مزید برآں، ڈین کلیہ سماج علوم،
ي

ى

ریاض شاد، کا بھی بے حد شکر گزار ہوں جن    محمدڈاکٹر  پروف

ا بخشی۔  ِ
 کی ذاتی دلچسپی، حوصلہ افزائی اور اعتماد نے میرے حوصلے بلند کیے اور تحقیقی جذبے کو جج

می نمل یونیورسٹی کے تمام معزز اساتذہ کرام بالخصوص صدرِ شعبہ عربی، ڈاکٹر ابوبکر بھٹ، کی بھی شکر گزار  

کی   یونیورسٹی  طرح می  اسی  ہوئی۔  ثابت  توانائی کے لیے مہمیز  علمی  میری  افزائی  حوصلہ  اور  رہنمائی  کی  جن  ہوں، 

اُن تمام افراد کی بھی مشکور ہوں جنہوں نے مرحلۂ تحقیق می کسی نہ کسی صورت   اور  انتظامی، لائبریریوں کے عملے 

اور مدد سے میری   اقارب کی شکر گزار ہوں جن کی دعاؤں، محبت  و  اعزہ  می تعاون فراہم کیا۔ آخر می، اپنے تمام 

 تعلیم راہ می آنے والی رکاوٹیں آسان ہوئیں۔

 

 جزاکم اللہ خیرا  

 

 

  سارہ بھٹہ                                                                                      

ا ِ

ى

(رمقال ن  (  
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 انتساب 

 

پیش  نام  کے  والدین  اپنے  کو  کاوش  تحقیقی  اس  اپنی  دامنِ   می  کے  جن  ہوں،  کرتی 

اور   دعاؤں  اور جن کی بے لوث محبتوں،  پائی،  ذوقِ علم نے پرورش  شفقت می میرے 

قربانیوں نے مجھے اس علمی و تحقیقی سفر کے اس مقام تک پہنچایا۔ ان کی شفقت و تربیت  

 میری کامیابی کی بنیاد اور میری زندگ کا سب سے قیمتی سرمایہ ہے۔ 

  ]24، 23الإسراء: [  وَقُلْ رَب ِّ ارْحََْهُمَا كَمَا ربَ َّيَانِِّ صَغِّيراً﴾ ﴿
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 مقدم 

ق کا    موضوع 
ي
حقي

 

ت

 تعارف 

د  اور معاشرتی  مذہب  ی،رجحان ہے جو فکر  منفی  یس ا  یکا  یانتہاپسند اسلام   یہرو   یہہے۔    یتاعدم توازن کو جنم 

ہے۔ مسلم معاشروں    پر مبنی  یہے جو امن، برداشت اور روادار   کے اس اعتدال پسند اور جامع تصور کے سراسر منافی

وار   ی نے فکر  یانتہاپسند   می اور باہمی  یت،جمود، فرقہ  د  تشدد  وحدت متاثر    ہے جس سے امت کی  یا نفرت کو فروغ 

واضح طور پر درمیاہوئی اختیا  نی۔ اسلام نے  کو  اا( 
 
ط
َّ
س
َّ
و   

 

ة
َّ
ّ
م
ُ
)أ اور    ید  تعلیم  کرنے کی  رراستے  ہے تاکہ اعتدال، انصاف 

 معاشرہ قائم ہو۔   رحمت پر مبنی

 انوں کے مید  شدت ہے جو انسان کے عقائد، عبادات، اجتہاد، اور تکفیر  و عمل  یسے مراد وہ فکر  یانتہا پسند

  ینانسان د   وہ رجحان ہے جس می  یہتک محدود ہے۔    یوںدہشت گردانہ رو   یا  یہے، نہ کہ محض عسکر  ظاہ ہوتی   می

معتدل اور متوازن    یککا شکار ہو جاتا ہے۔ اسلام چونکہ ا  یطتفر  یا  اطاعتدال اور توازن سے ہٹ کر غلو، افر  کے فہم می

کے مزاج کے خلاف    ین د   یانتہا پسند   عمل  یا   یفکر  ہ قسم کی  بناتا ہے، اس لیے  دہے جو امتِ وسط کے تصور کو بنیا  ین د

 ہے۔

اور معاملات   مسلم معاشروں می انتہاپسندی کا مظاہہ صرف سیسی یا سماج سطح پر نہیں بلکہ عقائد، عبادات 

اس وقت پیدا ہوتی ہے جب کوئی گروہ اپنی تعبیرِ دین کو حتمی سمجھ کر   می بھی دیکھا جاتا ہے۔ عقائد می انتہاپسندی 

دوسروں کو گمراہ یا کافر قرار دیتا ہے۔ عبادات می یہ رجحان اس صورت می ظاہ ہوتا ہے جب ظاہی اعمال کو اصل  

دین قرار دے کر روحِ عبادت کو نظانداز کیا جاتا ہے۔ معاملات می انتہاپسندی تب سامنے آتی ہے جب انصاف،  

ان تمام صورتوں کی نفی   اپنایا جائ۔ اسلام نے  کو  اور خودغرضی  اور حسنِ سلوک کی بجائ سختی، تعصب  رواداری 

 کرتے ہوئ میانہ روی اور اعتدال کو اصل راہ قرار دیا ہے۔ 

 عقائد -١ 

  ینِ د  مؤقف کو ہی  یاتیگروہ اپنے نظ  یاانسان    شدت ہے جس می  یسے مراد وہ فکر  یانتہا پسند  می  عقائد

اس وقت ظاہ ہوتا ہے    یہ رو   یہلگتا ہے۔    ینےکفر قرار د  یا ہے اور دوسروں کے عقائد کو باطل    سمجھ لیت   رحق کا واحد معیا

ا روح،    کی  یمانجب  اور خود پسند  جگہ  ظن، کی  حسنِ اور    ی،روادار   یقین،  یعن اصل  ۔  ہیں  لے لیتے  یتعصب، جمود، 

ہے۔    یتاکے تابع کر د  تعبیر  گروہی   یاکو اپنے محدود فہم    ہے جب انسان نصوصِ شرعیہ  غلو اس وقت جنم لیت  عقائد می

 ، تکفیر  یت،فرقہ وار   امت می   ۔ نتیجتاًہیں  بنا لیتے  رکا معیا   یمانکفر و ا  اختلافات کو بھی  فقہ   یا  یاجتہاد  افراد معمولی  یسےا
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اسلام عقائد می  ااور انتشار پید اور دلیل  ی،رو  نہمیا   ہوتا ہے۔  ہے، نہ کہ سخت    یتاد  تعلیم  کی  یمانا  پر مبنی  اعتدال، 

 ہے۔  دبنیا  وحدت کی صحت اور امت کی  کی یمانتوازن ا یہی۔ یہاور انکارِ حق کا رو  یگیر

 عبادات-2

وہ طرزِ عم ہے جس می   یانتہا پسند  می   عبادات مراد    ،بندگ  یعنمقصود    انسان عبادت کے حقیق   سے 

روحانی اور  کو    خودساختہ مشقت می  یا  یتتوازن سے ہٹ کرغلو، ظاہ  اخلاص  اسلام نے عبادات  جاتا ہے۔  ہو  مبتلا 

ہے، مگر جب عبادت کو صرف    تعلقِ محبت پر قائم کیا   اور خالق کے سات   ، تربیت  نفس کی  گ، پاکیز  روح کی   انسان کی 

انتہا    عم عبادت کے مقصد کے برعکس ہو جاتا ہے۔ عبادات می  یہ جائ تو    بنا لی  یعہدکھاوے کا ذر   یاکثرت    یاضت،ر

د   ہے جب کوئی  اس وقت ظاہ ہوتی  یپسند اور آسانیو  کی  ین شخص    ر اختیا  سختی  معمولی  کو ترک کر کے غیر  ںرخصتوں 

ا  یا   ے،کر   ی، خود پسند   سے انسان می   ی رو   ایسے۔کیے  نے فرض نہیں  یعتاعمال لازم سمجھے جو شر  یسے دوسروں پر 

د  یکے بجائ ظاہ  اور روحانیت  یاکاری،ر ي پ

ى

پ
ا  اپ اور طوالت کو   افراد عبادت می  یسےہوتا ہے۔ بعض اوقات  کثرت 

کا وہ توازن جو   ین د   ۔ نتیجتاًکرتے ہیں  راعتدال اختیا  جو عبادت می  علامت سمجھ کر ان لوگوں کو کمتر جانتے ہیں  کی  ی  تقو

  کا ہے، جو عبادت کو زندگ   ی رو نہہو جاتا ہے۔ اسلام کا مزاج میا  یلتبد اور بوجھ می  ہے، سختی  اور سہولت پر مبنی رحمت

وہ ہے جو انسان کے دل می  کے دوسرے پہلوؤں کے سات ہم آہنگ رکھتا ہے۔ حقیق اور    ی،عاجز  عبادت  سکون، 

اصل روح    کی   ین د   اعتدال ہی   جمود۔ عبادت می  یفکر   یا  ی،کرے، نہ کہ تکبر، ظاہدار   ارب کے قرب کا احساس پید

 ہے۔  یعہکمال کا ذر اور روحانی

 معاملات -٣

کی  می  تتعلیما  اسلامی انسان  مراد  کی  ہیں  ںسرگرمیا  وہ تمام عمل  "معاملات" سے  اس    ،فقہ   ی،فکر  جو 

  لاتنظ اور دوسروں کے خیا  انسان کا طرزِ فکر، نقطۂ  معاملات می   ی۔ فکر ہیں  سے تعلق رکھتی  زندگ  اور معاش  سماج

اور اعمال    ںکے فیصلو  احکام پر مشتمل ہے جو روزمرہ زندگ  رپہلو ان اصولوں او   شام ہے۔ فقہ   یہرو   کے بارے می

اور انسانی  معاملات می  ۔ سماجبنتے ہیں  دبنیا  کی پہلو انسان کے    روابط کا نظام شام ہے، جبکہ معاش  خاندان، معاشرہ، 

وسائلِ معیشت اور  تمام پہلوؤں می  رزق، تجارت، محنت  ان  نے  اسلام  رکھتا ہے۔  استعمال سے تعلق  عدل،    کے 

 ہے۔  کیا  اصول کے طور پر پیش دیکو بنیا  توازن اور اعتدال

مبتلا    می  یط تفر  یا ہے جب انسان اعتدال سے ہٹ کر افراط    اس وقت ظاہ ہوتی   ی انتہا پسند  پہلوؤں می  ان

انتہا   یہہے، تو    یتابرداشت ختم کر د   سمجھ کر دوسروں کے لیے   رائ کو حتمی  شخص اپنی  طور پر جب کوئی   یہو جائ۔ فکر 

 یہخطاکار کہا جائ، تو    یاحق قرار دے کر دوسروں کو گمراہ    واحدرائ کو    یامسلک    اعتبار سے جب کسی  ہے۔ فقہ   یپسند
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انتہا    اپناتا ہے، تو وہ معاشرتی  یکے رو   یبرتر  طبقاتی  یاتعصب،    ،سختی  سطح پر جب انسان تعلقات می  غلو ہے۔ سماج  بھی

حد سے تجاوز    بھی  یہہے تو    کرتا  ر اختیا  یہبخل کا رو   یاجب انسان ناجائز منافع، اسراف،    معاملات می  ہے۔ معاش   یپسند

اور احسان کو پسند کرتا ہے۔ معاملات می  ان تمام صورتوں می  اسلامہے۔ نہ صرف    یانتہا پسند  اعتدال، انصاف، 

 مساوات اور فساد کو جنم د   ی،بے اعتماد  ہے بلکہ پورے معاشرے می  توازن کو بگاڑتی  اخلاق  فرد کی
ِ
ہے۔ لہٰذا    یتیعدم

اسلامی  یکا اسی  صالح  قائم ہو سکتا ہے  معاشرہ  توازن،   تمام معاملات می  اور معاش   سماج  ،فقہ   ی،جب فکر   وقت 

 جائ۔  یاکا حصہ بنا زندگ اور عدل کو عمل  یروادار 

 کی اقسام معاملات

اگر معاملات می پائی جانے والی انتہا پسندی کا تجزیہ کیا جائ تو اسے دو بنیادی اقسام می تقسیم کیا جا سکتا ہے۔  

  جیسے موضوعات شام ہیں۔  اجتہاد و تقلید، تکفیر و فتاوی  اور جہاد  پہلی قسم دین و فقہ معاملات سے متعلق ہے، جن می

کے    ینہے جو امت کے اتحاد، د  یتاکو جنم د  یانتہا پسند  یسیسطح پر ا  و عمل  ی اور توازن کا فقدان فکر  ل اعتدا  ان امور می 

اور معاشرتی  دہ ثابت ہوتی   استحکام کے لیے  فہم،  اور معاش معاملات سے  ہے  نقصان  دوسری قسم سماج، معاشرتی  ۔ 

جاات، طبقاتی تفاخر، نسلی برتری، یا اقتصادی ناانصافی کی صورت می ہوتا   ي
عص

 

ت
متعلق ہے، جہاں انتہا پسندی کا اظہار اخلاق 

ہے۔ ان دونوں اقسام می قدرِ مشترک یہ ہے کہ دونوں اعتدال کے قرآنی اصول سے انحراف کے باعث معاشرتی  

 بگاڑ، فکری تقسیم اور عمل افراط کا سبب بنتی ہیں۔ 

   دین و فقہ معاملات
 ی انتہا پسند   می  اجتہاد و تقلید 

کی  اسلامی اور تقلید  می  یختار   فقہ  اہم پہلو ہیں  اجتہاد  د   دو  اور فہم کے لیے  کے عمل  ین جو  فراہم    دبنیا   نفاذ 

کا مطلب اہلِ علم    نئے مسائل کا حل تلاش کرنا ہے، جبکہ تقلید  می  روشنی  کی  ۔ اجتہاد کا مقصد نصوصِ شرعیہکرتے ہیں

ہے    کر لیت  رکے طور پر اختیا  یفرد اجتہاد کو مطلق آزاد   یاگروہ    ۔ تاہم جب کوئی ہے  لینا  آراء سے رہنمائی  کی  ین اور مجتہ 

  سوچ نصوص کے حقیق یسی ہے۔ ا جنم لیت   یانتہا پسند یاجتہاد یہاںاور ناقابلِ خطا سمجھنے لگتا ہے، تو   اور اپنے فہم کو قطعی

دور  ذاتی   ی مفہوم سے  اتنا    طرف جب تقلید  دوسری ہے۔  کا سبب بن جاتی  ینے د  پر فوقیت  یعتآراء کو شر  اور  کا دائرہ 

د  ،جاتا ہے کہ عقل، تحقیق  یامحدود کر د ہوتا ہے۔ اس   اجمود پید  یتو تقلید  ،جائیں  یاور اجتہاد کے دروازے بند کر 

جاتا ہے۔    یاکو رد کر د   یلیتبد  سماج  یا  یفکر   دے کر ہ نئی  حیثیت  یاجتہادات کو اب   کے فقہ   ماضی  می  یطرح کے رو 

  اجتہاد می   یوںروح کو زندہ رکھتا ہے۔    کی  ین کا وہ لچکدار اور زمانہ شناس پہلو ماند پڑ جاتا ہے جو د  یعتشر  می  نتیجے  اس کے

 ہے۔  اعتدال پسند روح متاثر ہوتی کی ین جن سے د   ،ہیں صورتی کی  یجمود دونوں انتہا پسند  می اور تقلید  بے قاعدگ
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 ی انتہا پسند   می  ی  و فتاو   تکفیر 

 دونوں انتہائی   ینا،احکام کے حوالے سے رائ د  شرع  یعن   ی  اور فتاو  ینا،مسلمان کو کافر قرار د  کسی  یعن   تکفیر

بنا کر دوسروں    داختلاف کو بنیا  یفکر   یا  ات،تعبیر  اختلافاتِ رائ، فقہ   گروہ معمولی  ۔ جب کوئیامور ہیں  ینحساس د

د  تکفیر  کی کر  تو    یتاشروع  اختیا  کی  یپسند  انتہا  تیعقید  یہہے،  اس کے نتیجے  کر لیت  رخطرناک شکل  امت کے    می  ہے۔ 

محدود    اس وقت بڑھتا ہے جب افراد اپنی  یہرو   تکفیری۔ ہوتے ہیں  انفرت، تفرقہ، اور تشدد کے رجحانات پید  ندرمیا

  ی  فتاو  مذہب  یہرو  یہی۔  ہیں  یتےسے خروج قرار د  ین اور اختلافِ اجتہاد کو د   ہیں  بنا لیتے  رکن معیا  استعداد کو فیصلہ  علمی

  جذباتییا مفاد    و حکمت کے بجائ تعصب، گروہی  کرتا ہے، جہاں فتوے تحقیق   اپید  یانتہا پسند   بھی   می   ان کے مید

اور اعتدال    کے رحمانی  ین اور د   کرتے ہیں  اانتشار پید  فتوے امت می  یسے۔ اردِعم کے تحت صادر ہونے لگتے ہیں

علم اور    ط،احتی   ہے اور اس کے استعمال می  یا عم قرار د  سنگی   یک کو ا  نے تکفیر  اسلام۔ہیں  یتے پسند تصور کو مسخ کر د

  کے بارے می   یماناور ا  نیت   مسلمان کی  کہ کسی  گیا  واضح کیا   یہ   می  تتعلیما  کی  صلى الله عليه وسلم  ی کر  ہے۔ نبی  شرط رکھ   عدلکی

د  ی  کرنے کا حق صرف اللہ کے پاس ہے۔ لہٰذا فتاو  فیصلہ لازم    یذم دار   اور اخلاق  توازن، علمیت  می  ںفیصلو  یناور 

 وحدت محفوظ رہ سکے۔  کے وقار اور امت کی ین ہے تاکہ د 

 ی انتہا پسند  جہاد می

ہے۔   گیا  مشروع کیا  اور جبر کے خاتمے کے لیے  ہے جو ظلم، ناانصافی  یضہاہم اور مقدس فر  یکاسلام کا ا  جہاد

بلے    یامقاصد،    سیمفاد، سی  گروہی  یا  عدل، دفاع اور امن سے ہٹ کر اس کو ذاتی  یعن مگر جب جہاد کے اصل مقاصد،  

تو    استعمال کیا  کے جذبے کے لیے اس وقت    یانتہا پسند  ہے۔ جہاد می   کر لیت   رشکل اختیا  کی   یپسند   انتہا  عمل  یہجائ 

د  دبنیا   کی  ین فہمِ د   فرد قتال کو محض اپنی  یا گروہ    ہے جب کوئی   ظاہ ہوتی نظم کو نظانداز    یاستی ہے، ر   یتاپر واجب قرار 

ہے   کے نام پر فساد پھیلتا  ین سے نہ صرف د  یوںرو   ایسےہے۔  یتامفاد کو پس پشت ڈال د  کرتا ہے، اور امت کے اجتماع

و عدل بھی وہ تصورِ رحمت  کا  اسلام  پورا نظام قائم ہے۔ جہاد کی   بلکہ  کا  اس  پر  اور    ات غلط تعبیر  مجروح ہوتا ہے جس 

  یککو ا  دہے۔ اسلام نے جہا  یاعدم استحکام کو جنم د   سی انتشار اور سی  یفکر   مسلم معاشروں می  نے کئی  اتتعبیر  جذباتی

اور طر  ،نیت  ہے، جس می  کیا   کے طور پر متعین  یذم دار   یاستی اور ر   منظم، اخلاق کے تابع    یعتسب شر  یق مقصد 

 ہوں۔

فقہ   دین می  و  والی  پائی   معاملات  تقلید  اقسام   ںتینو  یہ   جانے  و  فتاو  تکفیر  ،اجتہاد  ،و  می  ی  جہاد  انتہا    اور 

خود    یا اور توازن سے ہٹ کر جذبات، تعصب،    یعت،جب انسان علم، فہمِ شر   ہیں  ہوتی  ااس وقت پید  یدرحقیق پسند

  ت، بصیر  یمکالمے، اجتہاد  وقت ممکن ہے جب علمی  اسی  فکرنے لگتا ہے۔ اس کا تدارک صر  اثر فیصلے  یرِکے ز   یپسند



 
 

xv 
 

اور    مپیغا  جائ۔ اسلام کا حقیق  یاکو فروغ د  یروادار   یاور فکر  ی،ذم دار   اخلاق اور رحمت ہے،  اعتدال، علم، عدل، 

 ہے۔  سے نجات حاصل کر سکتی یانتہا پسند و فقہ یامتِ مسلمہ اس فکر اصولوں پر عم کر کے ہی انہی

   معاملات  اور معاش معاشرتی ، سماج

 معاملات سے متعلق ہے، جو انسان کے باہمی  اور معاش معاشرتی ،قسم سماج یبڑ یدوسر  کی یپسند انتہا

وں،رو  تعلقات، اخلاق    ہے۔ اسلام نے ان تمام پہلوؤں می طرزِ عم پر اثر انداز ہوتی ینظام، اور اقتصاد  طبقاتی یيّ

ہے، مگر جب انسان ان اصولوں سے انحراف کرتا ہے تو   یاد ر اصول قرا دیعدل، احسان، توازن، اور مساوات کو بنیا

 ہے۔  جنم لیت   یانتہا پسند

 معاملات   سماج

اور سماج  معاملات سے مراد انسان کے دوسروں کے سات تعلقات، برتاؤ، میل  سماج دار   جول،    یاںذم 

می   سماج۔ہیں پسند  معاملات  ہوتی  یانتہا  ظاہ  وقت  می  اس  سات تعلقات  کے  دوسروں  انسان  جب      ہے 
ِ
عدم

اور خود پسند    یا مقام    جب انسان دوسروں کے حقوق کو کمتر سمجھے، معاشرتی  ييا  کا مظاہہ کرے۔   یبرداشت، تعصب، 

کو برتر جانے۔    اپنی   یانسب پر فخر کرے،   و طبقے  کر    یاشخص اپنے مذہب، مسلک،    مثلاً کوئی رائ  کو برتر سمجھ  خاندان 

  ی برتر  یا پر دوسروں سے نفرت    دبنیا   زبان کی  یانسل    ،طرح رنگ  ہے۔ اسی  یانتہا پسند  سماج  یہ جانے تو    دوسروں کو حقیر

  مفاد تک محدود ہو جائیں  یاجب لوگ محض اپنے طبقے    جول می میل  شکل ہے۔ معاشرتی   یکا کی  یانتہا پسند کا اظہار بھی

اوقات    جنم لیت   ناانصافی  تو سماج   یں،اور کمزور طبقات کو نظانداز کر  بائیکا  یّہرو  یہ ہے۔ بعض    یا   ،ٹ، تضحیکسوشل 

  تحقی   اصلاح کے بجائ ان کی  دوسروں کی  یاسمجھنا،    ہے۔ رائ کے اختلاف کو دشمنی  کر لیت  راختیا  صورت بھی  تشدد کی

۔  ہوتے ہیں  ابخش تعلقات پید  تسل اور غیر  ،تکبر، تحقی  اس سے معاشرے می ۔  علامات ہیں  کی   یانتہا پسند   کرنا بھی

اس وقت ابھرتا ہے جب انسان اپنے گروہ، خاندان    طرح اخلاق  اسی  یتاد  قوم کے مفاد کو انصاف پر ترجیح  یاتعصب 

وںرو   یسےاسلام ا  ۔ہوتے ہیں  ااور نفرت کے جذبات پید  ناانصافی  ہے، جس سے معاشرے می کو اخوت، مساوات،   یيّ

آئ   دوسروں کے سات عدل و احترام کے سات پیش ن ہے کہ انسا یتاہے اور حکم د  یتاقرار د  اور حسنِ اخلاق کے منافی

 برقرار رہے۔   توازن اور ہم آہنگ  تاکہ معاشرتی

 

 معاملات  معاشرتی 

۔  شام ہیں  نظمِ زندگ  اور اجتماع  ،اولاد، ہمسائیگی  تعلقات، تربیتِ  خاندان، ازدواج  معاملات می  معاشرتی

سے مقدم کر    ین اقدار کو د  شرع  غیر  یاپسند، رسم و رواج،    ہے جب افراد ذاتی  ہوتی  ااس وقت پید  یانتہا پسند  ان می
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کے رسم و رواج    مرضی  اپنی   یا  ،نفی  کے حقوق کی  خواتین  می  ں فیصلو  انیخاند  یا۔ مثال کے طور پر نکاح، وراثت  ہیں  لیتے

اور باہمیہیں  مثالیں  یاںنما  کی  یطافراط و تفر  پر اصرار، معاشرتی احترام سے محروم ہو جاتا    ۔ اس طرح معاشرہ توازن 

کا    یبیو  یا شوہ    می  زندگ   مثلاً ازدواج  عدل و توازن کو ترک کر دے۔  تعلقات می  اجتماع  یا  جب انسان خاندانی  يياہے۔

حد    اولاد می   تربیتِطرح    ہے۔ اسی  یکرنا انتہا پسند  حق تلف   یا  ، دباؤ ڈالنا، شک و بگمانی  ی ضرور   دوسرے پر غیر  یکا

  یتاپر زور د  تربیت  اسلام اعتدال اور حکمت کی  نکہکیو  ،ہیں  صورتی  کی  یدونوں انتہا پسند  بے جا نرمی  یا  سختی  یادہسے ز

ہے۔    یانتہا پسند  جائ بھی  یارائ کو دبا   ہے۔ خاندان کے بڑوں کا رعب و تسلط اس حد تک بڑھ جانا کہ دوسروں کی

سطح پر جب    آتا ہے۔ معاشرتی  زمرے می  اسی  کرنا بھی  اپید  بات پر دشمنی  معمولی  یاغفلت    ہمساے کے حقوق می

ا  بن جاتی  یانتہا پسند  عمل  یہتو    ،ہیں   یتےمفادات پر قربان کر د  نظم و قانون کو اپنے ذاتی  لوگ اجتماع   یسےہے۔ اسلام 

وںرو   ہے۔ یتاقرار د  دبنیا  متوازن معاشرت کی یکتعاون کو ا اور باہمی یکو رد کرتا ہے اورعدل، شفقت، روادار  یيّ

 معاملات  معاش

  معاش اور وسائل کا استعمال شام ہے۔  ،تقسیم  دولت کی  ی،کار  یہتجارت، محنت، سرما  می  معاملات  معاش

حد سے تجاوز کر جائ، خواہ    ہے جب انسان مال و دولت کے معاملے می  اس وقت ظاہ ہوتی  یانتہا پسند  معاملات می

کرنا    حرام ذرائع سے کمائی یا  ،دھوکہ دہی ی،اندوز   ہذخیر ی،ناجائز منافع خور ۔ مثلاً تجارت می یطتفر  یاافراط ہو   اس می

اسی  کی   ی انتہا پسند وراثت    ی طرح بعض لوگ محنت سے گر  علامت ہے۔  دولت کو صرف  ذر  یا کر کے    یعےسود کے 

  یصانہ خطرات سے بے پروا ہو کر حر  می   ی کار  یہہے۔ سرما  یہ متوازن رو   جو غیر   ،حاصل کرنے کے خواہاں ہوتے ہیں

پامال کرنا بھی  یاکوشش    بڑھانے کی  یہسرما کو  وسا   یانتہا پسند  دوسروں کے حقوق     ئلہے۔ 

م
ل

استعما ںکے 
ي
ي

اسراف،   

و تفر  اور بخل بھی   طرف کنجوسی  ی دوسر  یا   ،فضول خرچی سے    منصفانہ تقسیم  غیر  ۔دولت کی ہیں  صورتی  کی  یط افراط 

وں ہے۔ اسلام ان تمام رو   کا باعث بنتی   یناہموار   ہے، جو اجتماع  بڑھتی  تفاوت، حسد، اور محرومی   طبقاتی  معاشرے می   یيّ

اسلام نے   ہے۔  یتااصول قرار د دی کا بنیا زندگ  کو معاش ی رو نہانصاف اور میا  ی،دار  یان اعتدال، د  کے مقابلے می

اور میا  یان،د  ی،حلال روز   ان امور می د  ی رو  نہعدل،    ی،اندوز   ہہے۔ تاہم جب انسان لالچ، ذخیر  یاکو لازم قرار 

خور تو    اسراف می  یا  ی،سود  جائ  ہو  اختیا  کی  یانتہا پسند  شمعا  یہمبتلا  لیت  رصورت  رو   کر  اس  سماج   یہے۔    سے 

 استحکام کا سبب بنتا ہے۔ اضافہ ہوتا ہے، جو آخرکار معاشرتی اور غربت می یق،تفر  طبقاتی ی،ناہموار 
ِ
 عدم

سے غفلت  تتعلیما  ینکا فقدان ہو، د  تربیت ہے جب اخلاق  عام طور پر اس وقت ظاہ ہوتی  یانتہا پسند یہ

ہے   یااعتدال کو لازم قرار د  جائ۔ اسلام نے ان تمام پہلوؤں می ید اقدار پر ترجیح اقدار کو روحانی یماد  یاجائ،  برتی

 مساوات پر قائم رہے۔  ر انصاف، توازن او  یہ تاکہ انسان کا رو 
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کہ    یہقدرِ مشترک    کی  یانتہا پسند  می    اور معاش  ،معاشرتی   ،سطحوں  سماج  ںتینو  ان اصولِ   قرآنی   یہہے 

کا نتیجہ انحراف  سے  اپنی  اعتدال  انسان  جب  فیصلے  گروہی  یاخواہشات    ہے۔  کے تحت  تو   مفادات  ہے،  لگتا  کرنے 

فکر  معاشرے می اخلاق   ، تقسیم  ی بگاڑ،  پید  اور  کو    تا ہو  ا زوال  انسان  جو  ہے،  اس کے برعکس  مزاج  کا  اسلام  ہے۔ 

اور روادار  اور فلاح کی  کی  یتوازن، عدل  اور معاشرہ دونوں امن، مساوات،  کر    ترق  فضا می  راہ دکھاتا ہے تاکہ فرد 

 ۔ سکیں

کہ   ہے  يي  ل 
يي
فص

 

ت

کی  پائی  اور معاش  ،معاشرتی  ،سماجاس  پر  والی  سطحوں  انسانی   یانتہا پسند  جانے    دراصل 

وںرو  کی  می  یيّ بگاڑ  کے  اپنی   توازن  اور  ہے  کرتا  انحراف  سے  اعتدال  اصولِ  کے  قرآن  انسان  جب  ہے۔    مظہر 

ذاتی و تفر  حق بنا لیت  رِ کو معیا  ںوابستگیو  گروہی  یا مفادات    خواہشات،  افراط  وہ  تو  پھنس جاتا ہے۔    کے جال می   یطہے 

 برداشت کی  یانتہا پسند  یہسطح پر    سماج
ِ
ہے، جہاں دوسروں کے حقوق    ظاہ ہوتی  صورت می  تعصّب، نفرت، اور عدم

  ین شرح، والد  بڑھتی   طلاق کی  ں،ناچاقیو  خاندانی  یّہرو  یہ  می  انمید  جاتا ہے۔ معاشرتی  یا اور جذبات کو نظ انداز کر د

 توازن کی  صنفی  یا  ،نافرمانی  کی
ِ
اور وسائل    ی،ظلم، استحصال، ناجائز منافع خور  یہسطح پر    کرتا ہے۔ معاش  رشکل اختیا  عدم

ہے۔ ان تمام   یتیاضطراب کو جنم د کو بڑھا کر معاشرتی  خلیج  ہے، جو طبقاتی ظاہ ہوتی صورت می کی منصفانہ تقسیم  غیر کی

انحراف ہے  صورتوں می توازن سے  و  اسلامی  ،مشترکہ عنصر عدل  بنیا   ت تعلیما  جو  اصول کے خلاف ہے۔    دیکے 

  انسان کو راہِ مستقی   می  انپر قائم ہے، جو ہ مید  یکے بجائ اعتدال، عدل، اور روادار   یطاسلام کا مزاج افراط و تفر

اگر فرد اپنے کردار می اور تقو   ی،رو   نہمیا  دکھاتا ہے۔    استحکام کی   اخلاقو    یکرے تو معاشرہ فکر  رکو اختیا  ی  امان، 

پا سکتا ہے۔   ہی  یوںمنزل  انتہا پسند  اعتدال  کو  امتِ مسلمہ  جو  محور ہے  امن،    یوہ  کر  رکھ  کے خطرات سے محفوظ 

 طرف لے جاتا ہے۔ انصاف، اور فلاح کی 

  

 

ي
م

 موضوع کی اہ

اور عمل نوعیت کی حام ہے۔ آج کا مسلمان معاشرہ   موضوعِ  کی اہمی موجودہ دور می نہایت گہری، علمی 

فکری، اعتقادی، اخلاق، معاشرتی اور معاش سطح پر جس اضطراب اور انتشار کا شکار ہے، اس کی ایک بڑی وجہ دین کے  

فہم می اعتدال سے انحراف اور انتہا پسندی کا فروغ ہے۔ انتہا پسندی نے نہ صرف فکری ہم آہنگ کو مجروح کیا ہے بلکہ  

یا دہشت   رویّہ محض عسکری  یہ  دیا ہے۔  ڈال  کو بھی خطرے می  وقار  اور علمی  ترق  امن،  وحدت،  کی  امتِ مسلمہ 

خواہ وہ    ۔گردانہ سرگرمیوں تک محدود نہیں بلکہ زندگ کے ہ پہلو می غلو اور افراط و تفریط کی شکل می ظاہ ہوتا ہے  

 برداشت اور اخلاق جمود۔ 
ِ
 عبادات می ریاکاری یا خودساختہ زہد ہو، عقائد می تکفیر و انکار ہو، یا معاشرت می عدم
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کو  اور توازن  ا(، عدل 

 

يۃ ي
سط
 )الو

 

يت طي
س
یہ موضوع اس لحاظ سے بھی اہم ہے کہ اسلام ایک ایس دین ہے جو و

اا" کہا، یعن ایک ایسی امت جو ہ معاملے  
 
ا وسط  

 

"امُّ اپنی تعلیمات کی بنیاد قرار دیتا ہے۔ قرآنِ کری نے امُتِ مسلمہ کو 

جو   انتہا پسندی جنم لیت ہے،  تو معاشرے می  انحراف ہوتا ہے  اصول سے  اس  اعتدال کی نمائندہ ہو۔ مگر جب  می 

و فکری   آج مسلم معاشرے می علمی  دیتی ہے۔  فروغ  کو  اور معاشرتی بے سکونی  واریت،  فرقہ  فکری تنگ نظی، 

اختلافات کو برداشت کرنے کی صلاحیت کم ہو چکی ہے، اور چھوٹے مسائل پر بھی تکفیر، تحقی، اور مخالفت کے رویّ  

 پروان چڑھ رہے ہیں۔ 

یہ تحقیق اس لیے بھی اہم ہے کہ یہ انتہا پسندی کے فکری، اخلاق اور تربیت پہلوؤں کا تجزیاتی مطالع پیش کرتی  

ہے، جس سے اصلاحِ معاشرہ کی راہیں متعین ہوتی ہیں۔ جب تک فرد، خاندان، اور ریاست اعتدال کی قرآنی روش کو  

اس موضوع پر تحقیق صرف علمی   اس لیے  استحکام۔  نہ سماج  دین وحدت ممکن ہے  نہ  اختیار نہیں کرتے، تب تک 

ضرورت نہیں بلکہ امتِ مسلمہ کی فکری بقا اور عمل اصلاح کے لیے ناگزیر ہے۔ یہی مطالع ہمیں بتاتا ہے کہ اسلام کا  

 حقیق پیغام شدت نہیں، بلکہ توازن، عدل، اور فلاحِ انسانیت ہے۔ 

 کا جائزہ   کام  سابقہ تحقیقی 

ان   ہے۔  کیا  کام  نے  سے متعدد محققین  زاویوں  پر مختلف  موضوع  کے  انتہا پسندی  می  معاشروں  مسلم 

تحقیقات سے ظاہ ہوتا ہے کہ مسلم معاشروں می انتہا پسندی کا مظہر صرف سیسی یا عسکری نہیں بلکہ سماج و خاندانی  

اور فکری جمود یہ سب اسی انتہا پسندانہ رجحان کے مختلف مظاہ   سطح پر بھی موجود ہے۔ عورت پر تشدد، طبقاتی امتیاز، 

 ہیں۔   رکھتے تعلق  پر طور  جزوی  سات کے  تحقیق اس جو  ہے ہوا کام  پر  موضوعات ایسے  چند چنانچ  ہیں۔ 

 مقالات  

 يي انتہا پسندانہ رو 

ریاستی وغیرریاستی اداروں کاکردار:اسلامی تعلیمات کی روشنی می تفصیلی  -پاکستان می فرقہ وارانہ فسادات •

یونیورسٹی،   جائزہ زکریا  اسلامی،بہاءالدین   
ِ
ڈاکٹر فریدہ یوسف،شعبہ علوم نگار: عبدالرحمٰن،نگران:  مقال 

 ملتان

پ

ي

 2018ڈی(-،)پ اي

 

 نوجوانوں می انتہا پسندانہ رویوں کے اسباب اور ان کا تدارک :اسلامی تعلیمات کے تناظر می  •
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اسلامی    
ِ
علوم شعبہ  لیکچرار،   جدون  الحق  سعید  ڈاکٹر  نگران:   یونس  محمد  بن  نصیر  محمد  نگار:  مقال 

 فل )ء2025-ء202۴ودینیہ،ہزارہ یونیورسٹی،مانسہرہ، 
ي
 ( اي

پاکستان می شدت پسندی کے داخلی  اورخارج عوام اور ان کاسدبابمقال نگار: محمد زبیر حسن، نگران: ڈاکٹر    •

 اسلامی وعربی، گوم یونیورسٹی، سیش 
ِ
 ء2020-ء20١۷حافظ  عبدالمجید،شعبہ  علوم

پ

ي

 ڈی( -)پ اي

،  شعبہ علوم    می  یانسداد انتہا پسند • ،  نگران:ڈاکٹر محمد خان ملک  علماء پاکستان کا کردارمقال نگار:بختاور اکرم 

 فل )ء20١5-ء 20١٣ لاہور ،  سیش ،رسٹینیویو، منہاج  اسلامی
ي
 ( اي

انتہاء پسندانہ رویوں کے تدارک می مسلمانوں کی ذم داریاں  • احترام کے  حافظ محمد ندی  :مقال نگار ،  عدم 

 اسلامی ،لاہورگیریژن یونیورسٹی، لاہور  نقش بندی ، نگران: ڈاکٹر عرفان اللہ
ِ
اسسٹنٹ پروفیسر، شعبہ علوم

 فل )ء2025، 
ي
 ( اي

 فرقہ وارانہ تشدد و  ی شدت پسند 

حسن بن حافظ    عوام اور ان کاسدباب،مقال نگار: محمد زبیر  اورخارج   کے داخلی  یشدت پسند  پاکستان می •

، نگران: ڈاکٹر  حافظ  عبدالمجید احمد   اسلامی   ،شعبہسلطان 
ِ
خان،   اسماعیل  ہیر،ڈرسٹینیویوگوم    ،وعربی  علوم

 فل  )ء202٣جون   ١5مناقشہ:   یخِء، تار2020-ء20١۷سیش
ي
 (اي

 ء ما بعد کا خصوصی مطالع ١98١پاکستان می فرقہ وارانہ تشدد کے سدِ سباب کی کوششوں کا جائزہ:  •

نگار:   قدمقال  سلیمی  علی،نگران:    یرافتخار  یونیورسٹی،    ،اصغر  زکریا  اسلامی،بہاءالدین   
ِ
علوم شعبہ 

 ملتان

پ

ي

 2000ڈی(-،)پ اي

 پاکستان می فرقہ واریت، حکومتی اقدامات کا تجزیاتی مطالع •

 فل )2021،ف اوکاڑہآ  یونیورسٹی ،یلکھو ید محمد ز: مقال  ، نگران صائمہ ارشادمقال نگار: 
ي
 ( اي

 کا خاتمہ: انتشارِ عالم کا واحد حل  یتفرقہ وار  مذہب •

 فل ) 2014،پونچھف  آ یونیورسٹی  ،نگہت اکرم: مقال  نگران  ،مومنہ شاہینمقال نگار:   
ي
 ( اي

 فرقہ واریت کی تاریخ، اسباب اور حل •

 فل ) 2014پونچھ،ف  آ  یونیورسٹی ،واحد بخش: مقال نگران  ،عارف اللہمقال نگار:  
ي
 ( اي

 قہ واریت کے خاتمے می مساجد کا کردار: پاکستانی تناظر می ایک جائزہ  فر •

 فل )2017، ف لاہورآ  یونیورسٹی،محمد امی  :مقال  ، نگرانمقصود احمدمقال نگار:   
ي
 ( اي

 فرقہ واریت پر لکھی گئی اہم تالیفات کا تحقیقی و تنقیدی جائزہ  •
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 یاںنیر  یونیورسٹی، اسلامی ین الد محی ، یغلام انور الازہ ؛اصغر چشتی علی:  مقال ، نگرانزمحمد امتیامقال نگار:   

 فل )2019،یف شر
ي
 ( اي

 كت 

ررف •
ط

 

لي
وود وا
ح
ج ج
ل

 ا

ى

ي
ج

 ب

 

وسف القرضاوي ،الصحوة الإسلاميية  یي

• The Genealogy of Terror: How to distinguish between Islam, Islamism 

and Islamist Extremism Matthew L. N. Wilkinson 2019 Routledge 

 

 ی انتہاپسند عدم   مذہب 

 ۂاور اُسو  یمطالع قرآن کر   عم پر اثر: تحقیقی  یسی عدم براداشت کے بڑھتے رجحانات کا تدر  مذہب   پاکستان می  •

کلیہمی  روشنی  کی  یمیکر نامعلوم،   شعبہ:  نامعلوم،  نامعلوم،نگران:  نگار:  مقال  اسلامی  ،  کراچی  معارفِ   ،  

 کراچی  ،رسٹینیویو

عصر حاضر می اتحاد بین المسلمین کی ضرورت، اس کی راہ می رکاوٹیں اور ان کا سد باب :قرآن و سیرت طیبہ   •

جائزہ تحقیقی  می  روشنی  کراچی   کی  الدین،  اصول  شعبہ  زاہدی،  علی  زاہد  ڈاکٹر  نگران:  محمد،  نگار:غلام  مقال 

  ء20١۷یونیورسٹی، کراچی، 

•   ، الرحمٰن  :حالاتِ حاضرہ کے تناظرمی تجزیاتی مطالع مقال نگار: مولانا عنایت  اوررواداری  مذہب انتہاپسندی 

سنِ   : نگران  ، یونیورسٹی،کراچی  اسلامی،کراچی  معارف  کلیہ   ، وسنۃ  قرآن  شعبہ  پروفیسرڈاکٹرعبدالرشید، 

 ء  20١١تکمیل 

نگار:عروہ  • مقال  داریاں،  ذم  کی  اداروں  اورغیرحکومتی  حکومتی  می  تدارک  کے  انتہاپسندی  مذہب 

پور،سیش   بہاول  یونیورسٹی،  اسلامی  اسلامی،   
ِ
علوم شعبہ   ، خان  محمود  -ء20١9اختر،نگران:ڈاکٹرسلطان 

 فل )ء 202١اَّكتوبر ١١ء، تاریخِ مناقشہ:  202١
ي
 ( اي

نگار:سلطان   • مقال  تدارک،  می  روشنی  کی  نبوی  اورتعلیماتِ  کارجحان  انتہاپسندی  مذہب  عصرحِاضرمی 

پور،داخلہ:   بہاول  یونیورسٹی،  نظام(،اسلامی  اسلامی)فاصلاتی   
ِ
علوم شعبہ  محمود،نگران:ڈاکٹرضیاءالرحمٰن، 

 فل )20١٣خزاں 
ي
 ( اي
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کاتدارک    صورتی   (کییانتہاپسند  )مذہب   ین الد   غلوفی  پاکستان می • ان  مقال نگار:عبدالرحمٰن، نگران:  ،اور 

 اسلامی  پروفیسر
ِ
ا   رسٹینیویو  ،قرطبہڈاکٹر محمد عبداللہ عاب،  شعبہ علوم   ہ یر،ڈلوجٹیکنا  انفارمیشن  ینڈآف سائنس 

 فل )ء20١۷-خان  اسماعیل
ي
 ( اي

اور ان کا تدارک  • ڈاکٹر فیض اللہ بغدادی، شعبہ  :مقال نگار:محمد طلحہ ، نگران  ،مذہب انتہا پسندی کے عمل مظاہ 

 اسلامی، منہاج یونیورسٹی ، لاہور، 
ِ
 فل  )ء20١9علوم

ي
 ( اي

اور انتہاء پسند رویوں کی وجوہات اور ان کاانسداد: اسلامی تعلیمات کی روشنی   • پاکستانی معاشرہ می عدم برداشت 

نگران، می  ، اللہ  نگار:نعمت  کوئٹہ،  :مقال  یونیورسٹی،  بلوچستان  اسلامی،   
ِ
علوم شعبہ  محمد،  زادہ  صاحب  ڈاکٹر 

 فل )ء20١8سیش 
ي
 ( اي

، مقا ل نگار : افتخار قدیر ، نگران: ڈاکٹر عمرحیات ،   پاکستانی معاشرہ می مذہب شدت پسندی کے اسباب ومحرکات •

 اسلامی ، گورنمنٹ پوسٹ گریجویٹ کالج، سمن آباد، فیصل آباد، الحاق 
ِ
ج سی یونیورسٹی، فیصل آباد  :شعبہ علوم

 فل )ء 20١5، 
ي
 ( اي

پاکستانی معاشرہ می عدم برداشت کی روک تھام کے لیے حکمتِ عمل:سیرتِ طیبہ کی روشنی می تجزیاتی مطالع،  •

 اسلامی، ہائی ٹیک یونیورسٹی ، ہیوی انڈسٹری ٹیکسلا    ،مقال نگار:مبشر حسین، نگران: ڈاکٹر جواد حسیب
ِ
شعبہ علوم

 فل )ء202۴-ء2022ایجوکیشن سٹی ، ٹیکسلا کینٹ ، سیش  
ي
 ( اي

، مقال نگار:غلام    تی یاتجز   می   روشنی   کی  ت تعلیما  عدم برداشت کے رجحانات :اسلامی  مذہب  پاکستان می  • مطالع 

  )20١۴-ملتان ،سی  ،رسٹینیویو  یازکر   ین بہاء الد  ،علوم اسلامی  ،شعبہلودھی  یسعباس ،نگران:ڈاکٹر محمد ادر
ي
اي

 ( فل 

عصر حاضر می عدم برداشت کابڑھتاہوارجحان، اسباب اور اسلامی تعلیمات کی روشنی می اس کا ممکنہ تدارک:   •

می تناظر  کے  بنوں  اسلامی    ضلع   
ِ
علوم شعبہ  ڈاکٹرعبدالقدوس،  نگران:  شاہ،  علی  طارق  نگار:  مقال 

 فل )ء 20١۷وتحقیق،یونیورسٹی آف سائنس و ٹیکنالوج، بنوں،سیش
ي
 ( اي

 كت 

 الاختلاف المشروع والتفرق المذموم •

ى

ي
ج

 ب

 

وسف القرضاوي  ،الصحوة الإسلاميية  یي

 
ط
ج  ادي

 

 200١،ار الشروق الاولیعۃ

ي الإسلام  •

ى

ي ف

ى

ي
وسف القرضاوي –التسامح الدي  د. یي
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•  

ى

ي الديي

ى

 د. محمد عمارة  –لا إکراه ف

ي الإسلام  •

ى

اف ف

ت 

ي   –الاختلاف والائ

ى

 طة جابر العلوان

وسف القرضاوي   –فقة الاختلاف  •  یي

ى

ي

 

 ش

يجة وعلاججة  •
ي: أسبا

ى

ي
ررف الدي

ط

 

لي
 بكار   –ا

ي
 د. عبد الكري

 مذہب اور جدید چیلنج   •

 مولانا وحید الدین خان  

ررز، نیا دہلی / لاہور  

 

يش
جلي پي
پ

 علمی 

 ڈاکٹر خالد علوی   –فرقہ واریت: اسباب اور حل  •

ررز 

 

يش
جلي پي
پ

 اسلام آباد/لاہور   ،ادبی 

 مذہب رواداری اور اسلام   •

 مولانا وحید الدین خان  

 اسلام اور مذہب رواداری   •

 ڈاکٹر محمد طاہالقادری 

 فرقہ واریت: اسباب اور حل  •

 ڈاکٹر خالد علوی   

 ی روادار   مذہب  سلام میا •

 عبد الرحم   ین صباح الد   سید

 اسلام اور مذہب رواداری   •

 فلاح الدین فلاح 

 اسلام می اختلاف اور رواداری   •

 مولانا امی احسن اصلاح  

 
يكل ي

 

پ
ر آر

ى

 ز

 برداشت: اسباب، اثرات اور تدارک •
ِ
 معاشرتی عدم

 ء2025ماہنام منہاج القرآن جولائی ،کالامی  ین ڈاکٹر محمد تاج الد 

   عدم برداشت کا رجحان اور تعلیمات نبوی •
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 حسن  200١| مارچ ،ترجمان القرآن، ڈاکٹر طاہ رضا بخاری 
ٔ
 | اسوہ

 برداشت اور رواداری  •

 ء 202۴ماہنام دختران اسلام  نومبر    ،یاالنساء سرو یبڈاکٹر ز 

• Islam and the Future of Tolerance 

Authors: Maajid Nawaz & Sam Harris 

Publisher: Harvard University PressوPublication Year: 2015 

• The Myth of Islamic Tolerance 

Editor: Robert Spencer 

Publisher: Prometheus Books,Publication Year: 2005 

• When Religion Becomes Evil 

Author: Charles Kimball 

Publisher: HarperCollins Canada,Publication Year: 2002 

• Religious Extremism and Sindh’s Resilience, Imtiaz Ali, Scholar, Department 

of International Relations, University of Karachi 

• The Impact of Violent Religious Extremism on Various Cultural Components 

of Pakistani Society, Syed Sibtain Hussain Shah, Department of International 

Relations, National University of Modern Languages, Islamabad 

• Cultivation of Religious Extremism through Facebook: The Case of Pakistan ,: 

Abid Ali Butt &   Ayesha Ashfaq, University of the Punjab. 

•  Religious Education and Extremism in Pakistan: From Deobandi 

Militancy to a  Rising Sufi Fanaticism , Syed Sibtain Hussain Shah 

•  Religious Extremism in Pakistan and Its Impact on National Security 

• Syed Subtain Hussain Shah,University of Warsaw (Faculty of Political 

Science and International Studies,2019 

•  Comparative Analysis between Nigeria and Pakistan: Religious 

Extremism as Case Study, Muhammad Asif, University of Punjab , Lahore. 
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 اسلام کا تصورِ اعتدال 

کی  • دور  موجودہ  اور  اعتدال  تصورِ  کا  پسند   اسلام  ا  یانتہا  علی   تحقیقی  یک کا  نگار:  مقال   ، ،    یرضاعاب  جائزہ 

 اسلامی  ،نگران:ڈاکٹر حافظ محمد ثانی
ِ
برائ فنون، سائنس    رسٹی نیویواُردو    وفاق  ،معارفِ اسلامی   کلیہ    ، شعبہ  علوم

 کراچی  ،،عبدالحق کیمپس لوجوٹیکنا

پ

ي

 ڈی( -)پ اي

 كت 

ي الإسلام   •

ى

 لمبدأ الاعتدال والتوازن ف

 

 شاملة

 

: دراسة
ي
ي القرآن الكري

ى

 ف

 

طيية
 الوس

ولف: علي محمد الصلابی

ت

و
م
ل

 ،ا

 

روت   –دار المعرفة ي
ج
 20١2،ب

رري •
م

 

لش

يرر ا
ي

ى

ض

ى

خ

م 
ي

هي

ولف: ثائر إبرا

ت

و
م
ل

 ا

 

ددة الإسلاميية
ي ي
لعق
ي ا

ى

 ف

 

طيية
 الوس

 

 

ميية
لعل
روت   –دار الكتب ا ي

ج
 2005،ب

ي الإسلام •

ى

 ف

 

طيية
ااط ، الوس

ّ
يي

ى

ح
ل

ر عزّت ا

ى

 عبد العزيي

 200۷،القاهرة –الناشر: دار السلام   •

 الغزالي  •

ى

ج

يي

 

س
ل

 الدعوي عند ا
ج
ج

ه

ى

مي
ل

ي ا

ى

 والاعتدال ف

 

طيية
 الوس

الإمام   اعتدال  تناولت  ووث/منشورات 
جح
لي

دا عنوان متداول 

ى

هد الموضوع:   معاصرة( 

 

دراسة أو   

 

ة

ى

خ
ش

ى

ت
(

ي الخطاب والدعوة(

ى

ررف والاعتدال ف
ط

 

لي
 ا

ى

ي
ج

يي ب
ج
ج
ه

ى

مي

ل 
يي
فص

 

ت

 الدعوي )
ج
ج

ه

ى

مي
ل

ي ا

ى

 .الغزالي ف

 مصنف : شیخ الاسلام ڈاکٹر محمد طاہالقادری ،فکریات : اسلام کا تصور اعتدال و توازن زمرہ •

 منہاج القران پبلیکیشن 

 دین می تشدد یا اعتدال   •

 جاوید احمد غامدی  

• The Middle Path of Moderation in Islam: The Qur’anic Principle of 

Wasatiyyah Mohammad Hashim Kamali,Oxford University Press,215 

 
يكل ي

 

پ
ر آر

ى

 ز

 

 |   20١8ترجمہ: ارشاد الرحمٰن | ستمبر  ، ڈاکٹر یوسف القرضاوی ،سلام اور اعتدال کا راستہ ا •

 حیات
ِ
 ترجمان القرآن  ،نظام

 یرو نہاعتدال اور میا   خصوصیت اُمتِ مسلمہ کی •
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 ری ٹون کراچی پاکستان بنو جامعۃ العلوم الاسلامی علام محمد یوسف ،مولانا عبدالمتین

 ء 202۴  یفرور  -ھ ١۴۴5رجب المرجب  

 مولانا ابوعمار زاہد الراشدی ،سلام می میانہ روی اور اعتدال کی قدریں ا •

 ء( 20١9)جون ،و حکمت ین د

 ی الازہ یالبغداد  ڈاکٹر شفاقت علی ،شیخ الاسلام کا نظیہ اعتدال و توازن •

 ء202١ماہنام دختران اسلام فروری 

 اسلام کی ہمہ گیری اوراُس کامزاجِ اعتدال مولاناتوحید عالم بجنوری •

 ء 20١۴ہجری مطابق مارچ  ١۴٣5، جمادی الاولی  98، جلد:  ٣، شمارہ ماہنام دارالعلوم 

 معاشرتی افراط وتفریط 

 خواتین پر تشدد اور اسلامی معاشرے می اس کا تدارک •

مقال نگار :رخسانہ یاسمین قریشی ،نگران تحقیق : ڈاکٹر مستفیض احمد علوی، گفٹ یونیورسٹی گجرانوال ،یہ ایک تحقیقی  

 باد آمقال ، علوم اسلامی نیشنل یونیورسٹی آف ماڈرن لینگویجز اسلام 

  پاکستانی معاشرہ می بڑھتی ہوئی جذباتیت: عوام واثرات اور اسلامی لائحہ عم •

 اسلامی، لاہور کالج فار ویمن  
ِ
مقال نگار: عائشہ شمشاد دختر شمشاد احمد ، نگران: ڈاکٹر فریحہ انجم،شعبہ علوم

  ء 202٣ -ء 202١یونیورسٹی، لاہور، 

هاا وآثارها  •

ل

ا وأشکا هاا وأسبابج

م

وو
ه
مف

ف ضد المرأة: 

ى

 العي

ولف 

ت

و
م
ل

 طارق عبد الرؤوف عامر  :ا

 

ي

رر والتوزي

 

ش

ى

للي

 

 

ييجة
 طي

 

سة
 2014 ،الناشر: مؤس

•  

 

 الإسلاميية

 

يعة ي الشرت

ى

 المسلم ف

 

يت جي
ي أحکام المرأة والي

ى

ل ف
ض
مف
ل

 ا

دان   زيي
ي
ولف: عبد الكري

ت

و
م
ل

روت ،ا ي
ج
، ب

 

 الرسالة

 

سة
 ١99۷،مؤس
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 آرٹیکل 

• A Close Study on Domestic Violence Against Women: Islamic Perspectives 

and Remedies : Maulana Akbar Shah & Afreen Al-Burhān: Journal of 

Quran’ān and Sunnah Studies,IIUM Journals 

• Anti-violence against women in Islamic law 

Dr. Zaid Haris & Dr. Muhammad Saeed Tayyab 

  Contemporary Journal of Social Science Review (2025) 

 تحقیقی خلا 

وں، معاشرتی  رویيّ انتہا پسندانہ  وارانہ تشدد،  اگرچہ انتہا پسندی کے موضوع پر موجود تحقیقی لٹریچر می فرقہ 

افراط و تفریط اور اسلام کے تصورِ اعتدال پر مختلف زاویوں سے بحث کی گئی ہے، تاہم زیادہ تر مطالعات نے انتہا پسندی  

کو عمومی سماج یا سیسی تناظر می ہی پیش کیا ہے۔ موجودہ لٹریچر می ایک نمایاں خلا یہ ہے کہ انتہا پسندی کے بنیادی  

 توازن—فکری و عمل عوام
ِ
کو بطور اصل اسباب  —یعن عقائد می انتہا پسندی، عبادات می غلو، اور معاملات می عدم

 برداشت اور سماج  
ِ
منظم اور تجزیاتی انداز می کم ہی موضوعِ بحث بنایا گیا ہے، حالانکہ یہی انحرافات فرقہ واریت، عدم

 و اعتدال  

 

يت طي
س
انتشار کو جنم دیتے ہیں۔ یہ تحقیق ان عوام کے منفی سماج، فکری اور نظی اثرات کا اسلامی تصورِ و

کی روشنی می تجزیہ کرتے ہوئ ایک جامع اصلاح فری ورک پیش کر کے اس تحقیقی خلا کو پُر کرنے کی کوشش کرے 

 گ۔

ق
ي
حقي

 

ت

 جواز 

اسلامی   یانتہاپسند کا مطالع  اثرات  پر  اس کے مسلم معاشرے  اور    یتنہا  می  روشنی  کی  ت تعلیما  اور  اہم 

دور می  نکہضرورت رکھتا ہے، کیو   یعصر وار   یمسلم معاشرے فکر  موجودہ  اور عدم برداشت    یت،غلو، فرقہ  تشدد 

اور    سے دوچار ہیں  یوںرو   جیسے د  پر مبنی   رحمت جنہوں نے اسلام کے پرامن، اعتدال پسند    یہہے۔    یا تصور کو دھندلا 

اور غلو کو    یطہے، جو افراط و تفر  ین انصاف اور اخوت کا د   ی،ہے کہ اسلام اعتدال، روادار   اس امر کو واضح کرتی  تحقیق

اا" قرار دے کر اعتدال کو اس کی  می  سے رد کرتا ہے۔ قرآن مجید  سختی
 
ط
َّ
س
َّ
  و

 

ة
َّ
ّ
  بتایا   خصوصیت  زیامتیا  امتِ مسلمہ کو "اُم

اور صبر کے بے شمار نمونے ملتے ہیں  می  تسیر  کی  صلى الله عليه وسلم  یکر  ہے، جبکہ نبی  گیا   کے خاتمے کی   یجو انتہاپسند  حلم، عفو 

تعلق   عوام کے باہمی  توازن، اور سماج یاعتدال، فکر یۂنظ  مطالع اسلامی یہطور پر   یاتی ۔ نظدکھاتے ہیں راہیں  عمل

د   ی شدت پسند  مذہب  ں محرومیا  یاور فکر   تعلیم  ،کو واضح کرتا ہے کہ کس طرح معاش کا    ۔ اس تحقیق ہیں  یتیکو جنم 
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  روشنی  اصولوں کی  اور قرآنی   ت اخلاقیا  کرنا ہے بلکہ اسلامی   اسباب کا تعین  و اخلاق  یکے فکر   یمقصد نہ صرف انتہاپسند 

 ہے۔  فراہم کرنا بھی رہنمائی کے لیے  ینےد متوازن، پُرامن اور مستحکم مسلم معاشرہ تشکیل  یکا می

 بیانِ مسئل 

اس تحقیق کا بنیادی مسئل یہ ہے کہ موجودہ مسلم معاشروں می انتہا پسندی ایک فکری، اعتقادی اور عمل چیلنج  

توازن اور عدل    ی، رو   نہ کو میا   ہے، جو انسانیت  ینکا د   ی اسلام امن، اعتدال اور روادار  کی صورت اختیار کر چکی ہے۔

 برداشت جیسے  ی،انحرافات، شدت پسند   یاتی و نظ  ی مسلم معاشرے فکر  ہے۔ موجودہ دور می   یتاد  تعلیم   کی
ِ
  اور عدم

اور    ،ہم آہنگ  استحکام، مذہب   ہے بلکہ سماجکیا  ابگاڑ پید  و اخلاق  ینے نہ صرف فکر  ی۔ انتہا پسند مسائل سے دوچار ہیں 

  پہلو بھی   تی اور نفسیا  سیسی  ،بلکہ اس کے سماج  کا نہیں  نوعیت  یفکر  یا  مسئل محض مذہب   یہہے۔  متاثر کیا   کو بھی  ترق   علمی

مفادات کے تحت مذہب کو شدت پسندانہ    سیاور مخصوص سی  اتغلط تعبیر  کی  تتعلیما  ین۔ بعض گروہوں نے دہیں

د   ،استعمال کیا  مقاصد کے لیے تناظر    اس۔گئی  پسِ پشت چلی  ،اعتدال و رحمت  یعناصل روح،    اسلام کی  یِنجس سے 

  ی، ارتقاء، اور اس کے مسلم معاشروں پر فکر   یخکے اسباب، اس کے تار  یہے کہ انتہا پسند  ضرورت اس امر کی   می

منہ    اور تربیت  اصلاح  یس ا  می  روشنی  کی  تتعلیما  اسلامی  جائ۔ سات ہی  مطالع کیا  یاتیاثرات کا تجز  اور معاش  ،اخلاق

 ا امن و استحکام پید  ار پائید  اور اعتدال کو فروغ دے کر مسلم معاشروں می  واداری،توازن، ر  یجائ جو فکر  مرتب کیا

 کرے۔ 

 مقاصدِ تحقیق 

 حیا  یکاسلام ا  ینِ واضح کرنا ہے کہ د  یہکا مقصد    تحقیق  اس
ِ
سط”    تمعتدل اور متوازن نظام

َّ
ہے جو “اُمّتِ و

غلو کا مظاہہ کرتا ہے تو اس سے    یامعاشرہ اس توازن کو چھوڑ کر شدت، جمود،    یاہے۔ تاہم جب فرد    یتاہونے کا درس د

ہے کہ کس    گیا  کیا  یہاس امر کا تجز   ۔ اس مقالے میمقاصد عدل، رحمت اور اعتدال  مسخ ہو جاتے ہیں  کے حقیق  ین د

 برداشت، اور معاملات می   و تعصب، اعمال می  تکفیر  عقائد می  یت،ظاہ  یا  سختی  یضرور  غیر  عبادات می  طرح
ِ
  عدم

ر  ۔ہیں  اسلام کے اعتدال پسند منہ کے منافی  و خودغرضی  ناانصافی

ى

ي

ى

ط   یعن    مپیغا  کہ اسلام کے حقیق  یہ  ب
س
،و

 

يت   ی روادار   ي

اسباب کو    و تربیت   کے علمی  ی انتہا پسند  و عمل   یفکر  والیجانے    پائی  جائ اور مسلم معاشروں می   کیا  یاں کو نما   اور توازن

فہم    ین بلکہ د  ،مطالع مذہب کے نام پر ہونے والے تشدد کا نہیں  یہ۔ لہٰذا  جائیں  کیے  حل پیش   سمجھ کر ان کے اصلاح 

و تفر  می افراط  اور  غلو  والے  رو   یط پائ جانے  وںکے  تجز  یيّ ذیل  ، چنانچ  ہے  یاتی مطالعکا  درج  منتخب موضوع کے 

 : ي
م
 اہداف و مقاصد ہ
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١.     و اعتدال کے 

 

يت طي
س
انتہاپسندی کے مفہوم، اس کے فکری و عمل اسباب، اور اسلامی تعلیمات می تصورِ و

 نظیاتی و شرع مقام کا تجزیاتی مطالع کرنا۔ 

اعتقادات، عبادات، فقہ و دین معاملات، اور معاشرتی و معاش امور می انتہاپسندی کی ممکنہ صورتوں کی   .2

 نشاندہی اور ان کے اثرات کا جائزہ لینا۔ 

مسلم معاشروں می انتہاپسندی کے نظی و فکری، مذہب، سماج، اور سیسی و معاش اثرات کا تجزیاتی مطالع  .٣

 کرنا۔

انتہاپسندی کے انسداد کے لیے فکری، اخلاق، تربیت اور عمل جہات کی نشاندہی اور اسلامی تعلیمات کی روشنی   .۴

 می ایک جامع فری ورک تیار کرنا۔

 سوالات تحقیق 

فکر   یانتہاپسند .١ اس کے  اور  کیا   و عمل   یکے مفہوم  اسلامی  ،ہیں  اسباب  ط   می   ت تعلیما  اور 
س
و  تصورِ 

 

يت و    ي

 ہے؟  مقام کیا و شرع یاتیاعتدال کا نظ 

د  اعتقادات، عبادات، فقہ  .2 اور معاشرتی  ینو    کیا   ممکنہ صورتی  کی  یانتہاپسند  امور می   و معاش  معاملات، 

 ؟ہیں  کس طرح اثرانداز ہوتی یہ اور  ہیں

 مسلم معاشروں می انتہاپسندی کے نظی و فکری، مذہب، سماج، اور سیسی و معاش اثرات کون سے ہیں؟ .٣

  اور اسلامی   ،ہیں  جہات کیا  اور عمل  تربیت  ،اخلاق   ،یفکر  کے انسداد کے لیے  یانتہاپسند  مسلم معاشروں می .۴

 جا سکتا ہے؟  سے نافذ کیا  یقےکس طرح مؤثر طر انہیں  می روشنی  کی تتعلیما

 پس منظی  مطالع 

سطح پر    اور مذہب   ،اخلاق  ی،بلکہ فکر  کا نہیں  نوعیت  یکا رجحان محض عسکر   یانتہا پسند  معاشروں می  اسلامی

ز   می  ظاہ ہوا ہے۔ ماضی  بھی   ،گئیں  کی  تشدد کے تناظر می  سیاور سی  یدہشت گرد  تتر تحقیقا  یادہاس موضوع پر 

  خلا اس مطالعے کی   یفکر   یہی۔  گئی  یپر کم توجہ د  یانتہا پسند   یفکر   جانے والی  پائی  عقائد، عبادات اور معاملات می  لیکن

کے اسباب، اثرات، اور اس کے تدارک    یانتہا پسند  یعسکر  غیر  می  روشنی  بنا تاکہ اسلام کے اصولِ اعتدال کی  دبنیا

 جا سکے۔  کیا  پیش یہ تجز  کے مناہج کا علمی 

 حدود   اور اس کی   تحقیق  ۂ دائر 

  اورتی  نفسیا  ،یہ تحقیق انتہا پسندی کے غیر عسکری پہلوؤں تک محدود ہے، جن می بالخصوص فکری، اعتقادی

ي  

ى

يعي ت

کو زیرِ بحث لایا گیا ہے۔ اس مطالعے کا مرکزی زور اس امر پر ہے کہ کس طرح فکری  وں  پہلو      سیسی  ،سماج  عمل 
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جمود، غلط تعبیرِ دین، اور اخلاق انحراف نے مسلم معاشروں می فکری شدت اور فکری تنگ نظی کو جنم دیا۔ تحقیق  

 می انتہا پسندی کو ذہنی و فکری روی کے بگاڑ کے طور پر دیکھا گیا ہے، نہ کہ اس کے عسکری یا سیسی مظاہ کے طور پر۔ 

یہ تحقیق اس پہلو کا احاطہ نہیں کرتی جس کا تعلق مسلح تحریکات، سیسی تشدد، یا دہشت گردانہ سرگرمیوں  

اور سیسیت کے مضامی سے زیادہ مربوط ہے۔ اس کے برعکس، اس    مطالع سیکورٹی اسٹڈی 
ٔ
وہ دائرہ سے ہے، کیونکہ 

اور اخلاق اسباب کا تجزیہ کیا گیا ہے   مطالعے می اسلامی افکار و تعلیمات کی روشنی می انتہا پسندی کے فکری، نظیاتی 

تاکہ یہ واضح کیا جا سکے کہ فکر و کردار کی سطح پر پیدا ہونے والا انحراف، بالاخٓر معاشرتی سطح پر کس طرح بگاڑ اور اختلاف  

 کا باعث بنتا ہے۔ 

یوں یہ تحقیق انتہا پسندی کو فکری و اخلاق انحراف کے تناظر می سمجھنے کی ایک علمی و تجزیاتی کاوش ہے، جس  

کا مقصد یہ ہے کہ اسلام کے اصل پیغام  یعن اعتدال، توازن، رواداری اور اصلاحِ باطن  کی روشنی می اس مسئلے کا غیر  

 عسکری مگر بنیادی پہلو اجاگر کیا جا سکے۔ 

 

   تحقیق   منہ 

      (Nature of Study) تحقیق کی نوعیت-١

نوعیت کی ہے، جس می اسلامی مصادر، علمی متون، اور فکری تجزی   (Qualitative) یہ تحقیق معیاری

کیا مطالع  کا  پہلوؤں  معاشرتی  اور  اعتقادی،  فکری،  کے  پسندی  انتہا  پر  بنیاد  مقداریہے    گیا  کی  کوئی  می  اس   ۔ 

(Quantitative)   ۔ ہے  کیا گیایا شماریاتی ڈیٹا استعمال نہیں 

 :(Research Approach)تحقیقی منہ-2

تجزیاتی  کا منہ  توصیف  (Analytical) تحقیق  انتہا پسندی کے مختلف  ہے  (Descriptive) اور  اس کے تحت  ۔ 

 ۔ ہے گیا پہلوؤں )عقائد، عبادات، معاملات( کا اسلامی تعلیمات کی روشنی می تفصیلی تجزیہ کیا 

 :(Sources of Data) ماخذ تحقیق -٣

 ذرائع
ي
اگيا ہے:   درج ذي  تحقیق کا استعمال كي

يادی

ى

ج
قرآنِ مجید، احادیثِ نبویہ، فقہ متون، تفاسیر، اور اسلامی مفکرین کے   (Primary Sources) مصادر ب

 آثار۔

ي ان کے علاوہ   

ى

  ،الماوردیاز    ،الأحکام السلطان

ى

اء علوم الديي  از   ،الأشباه والنظائر،الغزالی ابو حامد محمد بن محمد    از   ، إحي

يووطى
سي
ل

م  ،الغزالی ابو حامد محمد بن محمد  از الاقتصاد فی الاعتقاد،   ،ا
ي

قي

 

سي
م
ل

ا ا، الإنصاف فی    از   ،اقتضاء الصراط 

 

يۃ ي
يم
ي

 

پ
ابن 
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يان اسباب الاختلاف 
يااة،  ،از  شاہ ولی اللہ    بج حي

ل

ان وا وسف القرضاوی   از   الإيي هاايي  ،الدكتور یي

ى

لي

   ، ابن کثیر  از   ،البدايي وا

ا

 

يۃ ي
ع
يۃ فی ا  صلاح الراع والر ي

ع
اسۃالشر ا، الحرانی  از   ،  السي

 

يۃ ي
يم
ي

 

پ
ررف،  ،ابن 

ط

 

لي
وود وا
ح
ج ج
ل

 ا

ى

ي
ج

یو سف    از   الصحوة الإسلامي ب

يۃ ي
ع
اسہ الشر يۃ فی السي ي

م
خك
ل

م  از   ،القرضاوی، الطرق ا
ي

لقي

ا  از   ،مجموع الفتاوی ،ابن ا

 

يۃ ي
يم
ي

 

پ
 ،  ابن 

ى

ں
ي
لكي

ابن    از   ،مدارج السا

م
ي

لقي

 ،ا

 

ي
ي الطري

ى

د قط   از   ،معالم ف م بن    از   ،الموافقات فی اصول الشريي ،مقدم ابن خلدون  ،سي
ي

ہمي

الشاطبى ، ابرا

هاا ومظاہھا ، ،موسی الغرناطى

م

افی الإسلام مفہو

 

يۃ ي
سط
۔    القرضاوی  از الو ي

م
 قابل ذکر ہ

مصادر • سماج  (Secondary Sources) ثانوی  و  فکری  اور  رپورٹیں،  جرائد،  مقالات،  جدید تحقیقی كت، 

 علوم پر معاصر تحقیقات۔ 

  :(Data Collection Method) ڈیٹا جمع کرنے کا طریق .١

مصادر و  مراجع  ا 

ت

کیا   (Library Research) مطالعۃ اختیار  طریق  اسلامی كت  ہے   گیا کا  اس کے تحت مختلف  ۔ 

ر

ى

ي
ج
ب ڈیٹا  لائن  آن  مواد  (وغیرہ  Al-Maktaba al-Shamela, JSTOR, Google Scholar مثلاً) خانوں،  سے 

 ۔ ہے گیاجمع کیا  

  (Data Analysis Method) طریقڈیٹا کے تجزی کا  .2

ہ باب می مسئلے کا تجزیہ اسلامی نصوص، ۔  (Thematic Analysis)ہے    مواد کو موضوعاتی بنیاد پر منظم کیا گیا 

 ہےتاکہ نظی اور عمل پہلوؤں می توازن قائم ہو۔  فقہ اصول، اور معاصر فکری مباحث کے تناظر می کیا گیا

  (Expected Outcome) نتائ و سفارشات .٣

اور ایک اسلامی منہِ اصلاح   واضح نشاندہی ہوگ،  و اخلاق اسباب کی  انتہا پسندی کے فکری  تحقیق کے نتیجے می 

 ہے جو مسلم معاشروں می فکری توازن، اعتدال، اور رواداری کے فروغ می مددگار ثابت ہو۔ تجوی کیا گیا 

ر   اسلوب تحريي

 موضوع کو ابواب اور ذیلی فصلوں می تقسیم کیا گیا ہے تاکہ عنوان سے متعلق کوئی پہلو تشنہ نہ رہے۔  (١

   تحقیق (2
ي
کو    ثانوی مراجع  ۔ تاہم ضرورت کے تحت    گیا ہےخذ و مصادر سے استفادہ کیا  اصل ماحتیٰ الوسع    مي

ق   
ي
قي

ى

ح

 

ت

 ۔  گیا ہےکیا بھی  شام 

  کے علاوہ    مقال می (٣

ى

ں
ي
خي
حيي
ص

پیش کردہ احادیث  کی تصحیح و تضعیف کے سلسلہ می  علام ناصر الدین البانی ؒ کی    

 تحقیق پر اعتماد کیا گیا ہے۔ 

 ۔فہم بنا نے کی کو شش کی گئی ہےعام اور ، سہل ممکنہ حد تک عبارت کو سادہ  (۴
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اور انگلش زبان می موجود مواد کا ترجمہ اقتباسات کے پیش کرنے کے   (5 موضوع زیر بحث سے متعلقہ عربی 

 بعد اردو زبان می پیش کیا گیا ہے۔ 

            درج کئے گئے ہیں۔ )فوٹ نوٹس(   )نئے نمب شمار کے تحت(اقتباسات کے حوال جات ہ صفحہ کے آخر می  (6

کار    یقضابطے کے مطابق طر   شعبے کے تحقیقی  کے اندراج می  تاور تعلیقا  حوال جات، حواش  مقالے می (۷

اور    کتاب کا نامحوال کے ليي مصنف کا نام ، ہے۔  گیا   کیا   راختیا ، ناشر، مقام اشاعت، سن اشاعت، جلد نمب 

  صفحہ نمب ترتیب وار دئیے گئے ہیں۔

  حوال   اگر دوبارہ  وہی         مرتبہ ہی دی گئی ہیں۔  صرف پہلیحوال جات می مصنف اور کتاب کی مکمل تفصیلات   (8

   جلد و صفحہ نمب دیا گیا ہے۔صرف کتاب اور   تو آئ 

 می فارمیٹ  کے مطابق کتاب کا نام پہلے اور  مصنف کا نام و دیگر بعد می درج کیا گیا ہے۔   (9

 فہرست آیات می آیات قرآنیہ کو سورتوں اور آیات کے نمب کی ترتیب سے درج کیا گیا ہے۔  (١0

 احادیث مبا رکہ کی فہرست کو حروفِ تہجی کے اعتبار سے ترتیب دیا گیا ہے۔   (١١

 مصادر و مراجع کی فہرست کو حروفِ تہجی کے اعتبار سے ترتیب دیا گیا ہے۔   (١2

 مقال می مذکور غیر معروف اعلام کا مختصر تعارف بھی پیش کیا گیا ہے۔  (١٣

 کا استعمال کیا گیا ہے:   اختصاراتمقال می درج ذیل  (١۴

 ﴿……….﴾ : کے ليي  تیاا ٓ

 ))……….(( : کے ليي  یثاحاد

 ’’……….‘‘  : کے ليي  اقتباسات

 )  ………. (  : کے ليي   ترجمہ 

 ج/ ص  : اور صفحہ نمب کو اکٹھا ظاہ کرنے کے ليي  جلد 

 )اردو کے ليي (              ص:  : صفحہ نمب ظاہ کرنے کے ليي  صرف

   P)انگلش کے لئے (              

 ؛ : (نسے زائد حوال کے لئے )حوالوں کے ليي درمیا یکا

 … : اخرہٖ ظاہ کرنے کے ليي  الی

 نظيياتی تناظر 
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نے امتِ مسلمہ کو    ہے جس کے مطابق قرآنِ مجید  اعتدال پر مبنی  یۂنظ  تناظر اسلامی  یاتیکا نظ   اس تحقیق

اا” قرار دے کر واضح کیا
 
ط
َّ
س
َّ
و   

 

ة
َّ
ّ
۔ یتاد  اجازت نہیں  کی  یطافراط و تفر  یاغلو    ی،انتہاپسند  قسم کی  بھی  کہ اسلام کسی  “اُم

جن سے معلوم    ،ہیں  یتیاوصاف پر زور د   اخلاق صبر، حلم، عفو، برداشت اور توازن جیسے  تتعلیما  قرآن و سنت کی

و   بلکہ سماج  نہیں  کو صرف مذہب  ی انتہاپسند ہے۔ اس مطالعے می  یمزاج اعتدال پسند ہوتا ہے کہ اسلام کا حقیق 

  عوام ہیں   یسےجمود ا   یاور فکر  ںمحرومیا  سماج  ی،ناہموار   معاش  نکہہے، کیو  گیا  یکھاد  مظہر کے طور پر بھی  تینفسیا

واضح کرتا    یہمحور ہے، جو    دیکا بنیا  اس تحقیق  یہاعتدال کا نظ  یفکر  لیے   ۔ اسیہیں  یتےکو فروغ د  ی جو شدت پسند

کرتا   تلقین  اور انصاف کو قائم رکھنے کی  یتوازن، روادار  وسط ہے اور وہ فرد و معاشرہ دونوں می  یِنہے کہ اسلام د 

اصول فراہم کرتے    یاتینظ  یسےا  یعدل، مساوات، رحم اور امان دار   جیسے  تاخلاقیا   برآں، اسلامی  یدہے۔ مز

جا    حاصل کی  رہنمائی  عمل  اور ان کے خاتمے کے لیے  یہکے اسباب و اثرات کا تجز   یانتہاپسند   می  روشنی  جن کی  ہیں

 ہے۔  سکتی
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 ول باب ا

 ارتقاء یخیتاراور :مفہوم،اسبابی انتہاپسند

 

 نقطہ نظر کا مفہوم اور شرعی یانتہا پسند فصل اول

 اہمیت اعتدال و توازن کی اسلام میں فصل دوم 

 عواملاسباب  و  کے  یانتہا پسند   فصل سوم 

 پس منظ   یانتہا پسند  چہارمفصل 

ى

خ

 کا تاري
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 فصل اول 

 نقطہ نظر   کا مفہوم اور شرعی   ی انتہا پسند 
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 فصل اول 

 نقطہ نظر   کا مفہوم اور شرعی   ی انتہا پسند 

اور پیچی   یکا   یانتہا پسند کے مختلف پہلوؤں کو متاثر کرتا    زندگی  مسئلہ ہے جو انسانی  سیاور سیا  ،مذہبی  ،سماجی  ہگہرا 

  مان لیت  اور عقائد کو اس قدر قطع  یتگروہ اپنے نظر ی افراد  ہے جس میں کیفیت اور سماجی جذباتی ،ذہنی یک ا یہہے۔ 

ا  برداشت نہیں  کو  تنقید  یاختلاف    بھی  کہ وہ کس   ہیں لوگ دوسروں کے نقطہ نظر کو نہ صرف رد کرتے    یسےکر پاتے۔ 

دراصل اعتدال سے ہٹ کر شدت اور    ی۔ انتہا پسندکرتے ہیں  کوشش بھی  بلکہ بعض اوقات اسے ختم کرنے کی  ہیں

 ہے۔ تیہ  اپید  کمی میں  ہم آہنگی اور معاشرتی ی تنگ نظر کرنے کا رجحان ہے، جس سے سوچ میں رانتہاء اختیا

اور    سیسیا  ،ظاہر ہتا ہے۔ مذہبی  سطح پر مختلف شکلوں میں  بلکہ عالمی  قوم تک محدود نہیں  یطبقے    یکا  رجحان کس  یہ

کہ    کو اس حد تک برتر سمجھتے ہیں  ےافراد اپنے عقید  میں  یانتہا پسند   ۔ مذہبیاقسام ہیں  یںنم   اس کی  یانتہا پسند  سماجی

اور نظر مذاہب  باق   کے لیے  یت دوسرے  سیا  ،رہتی  نہیں  گنجائش  رکھنے    یتمخالف نظر   میں  یانتہا پسند  سیجبکہ 

کو ختم کرنے کی کی  والوں  اسی  جاتی  کوشش  اور معاشرتی  طبقاتی  میں  یانتہا پسند  طرح، سماجی  ہے۔  کے    ناانصافی  فرق 

 ہے۔  کر لیتا  رخلاف ردعمل شدت اختیا

  یہ لگتا ہے۔    یکھنےسے د  یےمحدود زاو   یککو ا   گروہ حقیقت  یہے، جہاں فرد    سطح سے ہتی  ابتدا ذہنی  کی  یپسند  انتہا

نفرت اور تصادم کا شکار    ،معاشرہ بے چینی  میں  ہے، جس کے نتیجے  کرتی  اشدت پید  آگے چل کر عمل میں  ی تنگ نظر

  دباؤ، اور سماجی   ہس، معاشی  اقتدار کی  سیسیا  ،غلط تعبیر  کی  ت تعلیما  مذہبی   ،کمی  کی  تعلیم  ہ جاتا ہے۔ اس کے اسباب میں 

ہیں  جیسے  ناانصافی شامل  آزاد   ،عوامل  اور  حقوق  کے  دوسروں  کو  انسان  د  یجو  کر  آمادہ  پر  کرنے  انداز  نظر    یتےکو 

صحت کو    و جذباتی  ی فکر  ہے جو فرد اور معاشرے دونوں کی   ری بیما  خطرناک سماجی  یکا   ی طور پر، انتہا پسند  مجموعی۔ہیں

انفراد   متاثر کرتی  کا سدباب  اس  اجتماعی  یہے۔  پر ضرور   اور  ہم    ہے تاکہ معاشرے میں  ی دونوں سطحوں  اور  توازن 

 قائم ہ سکے۔  آہنگی

جو انسان کو اعتدال سے ہٹا کر افراط و    ہیں  صورتی   انحراف کی  یفکر  ینقطہ نظر سے، غلوّ اور انتہا پسند  اسلامی

ہے اور اس کے برعکس عدل، توازن   سے مذمت کی  سختی  کی   یوں رو   یسے نے ا  یم۔ قرآنِ کرہیں  راہ پر لے جاتی  کی   یطتفر

ط 
س
 اور و

 

خت فراہم    دبنیا  امن، انصاف اور استحکام کی  معاشرے میں  انسانی  راستہ  یہ   نکہہے، کی   ی)اعتدال( کو پسند فرما   ی

 کرتا ہے۔ 
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 کا جائزہ   و مفاہی  ات : تعبیر ی انتہا پسند 

  ( کا لفظ ہے، جس کے معن ( اور "پسند" )فارسی"انتہا" )عربی  " دو زبانوں سے مل کر بنا ہے، جن میںیلفظ "انتہا پسند

  یعنیضد ہے،    دراصل "اعتدال" کی ی ۔ انتہا پسندرکھنے کے ہیں  نمیلا یدہ حد سے ز بات میں کس  ی حد سے آگے بڑھنے 

  ی کہلاتا ہے۔ انتہا پسند  یانتہا پسند   یہرو   یہہے تو    یتاراستہ چھوڑ د   نیجب انسان عدل و توازن کو نظر انداز کر کے درمیا

 نہ رہے۔  گنجائش باق ہے کہ اعتدال کی کر لینا  ا پید شدت اور سختی یس ا عمل میں  یسوچ    یے،نظر  سے مراد کس

  تاہم اس مفہوم کو واضح کرنے والے کئی  ،" براہِ راست موجود نہیںیلفظ "انتہا پسند  میں  یمقرآنِ کر  اگرچہ

پر آئے ہیں  الفاظ قرآن میں )ز   جیسے  ،مختلف مقامات  "اعتداء"  جانا(،  کرنا، حد سے تجاوز    یدتی "غلوّ" )حد سے بڑھ 

سے تجاوز( اور "فساد" )بگاڑ اور امن و انصاف کا خاتمہ(۔    اور حد  " )نافرمانینو بغاوت(، "طغیا  " )سرکشیکرنا(، "بغی

د  یدتی،ظلم، ز   ی ان تمام الفاظ کے استعمال سے واضح ہتا ہے کہ انتہا پسند اور تشدد کو جنم    ہے، جس کے نتیجے   یت جبر 

 جاتا ہے۔ نظام درہم برہم ہ جاتا ہے اور فتنہ و فساد پھیل معاشرتی  میں

کے مترادف    یدتی اور ظلم و ز   حدِ اعتدال سے آگے بڑھ جانا دراصل حدود شکن   میں   روشن   قرآن کی   چنانچہ

ط   گئی  سخت مذمت کی  ہے، جس کی
س
"و اس کے برعکس   ہے، جبکہ 

 

خت توازن( کو پسند فرمای و    یہہے۔    گیا  ی" )اعتدال 

 اصول ہے۔  یدہ اور پسند دیکا بنیا  تتعلیما اسلامی  یہرو 

غلوّ، اعتداء،   ہے، جن میں  گیا  واضح کی   یعےاور اصطلاحات کے ذر  اتکے مفہوم کو مختلف تعبیر  یانتہا پسند

رف خاص طور پر قابلِ ذکر ہیں  اسراف، فساد فی  ن،طغیا  ،بغی

 

اور ت تمام اصطلاحات اپنے    یہ۔ اگرچہ  الارض، تصلب 

قدر مشترک ہے، اور وہ    دیبنیا  یکا   ان سب میں   مگر  ، ہیں  دوسرے سے مختلف پہلو رکھت   یکمفہوم کے اعتبار سے ا 

عمل    ی  ےعقید  انسان کس کو ظاہر کرتا ہے جس میں یے ہے شدت، حد سے تجاوز اور اعتدال سے انحراف۔ غلوّ اس رو 

اور بغی  اعتدال کی  میں جبکہ    ،علامت ہیں  اور دوسروں کے حقوق پامال کرنے کی   یدتیظلم، ز  حد پار کر جائے۔ اعتداء 

اور اسراف میںطغیا اسی  جاتی  پائی  کیفیت  اور حد سے بڑھ جانے کی  بے اعتدالی  ،عمل کا سرکشی  ینفس    ن  طرح   ہے۔ 

د  کرتا ہے جو معاشرتی  نالارض اس طرزِ عمل کو بی   فساد فی و انصاف کو تباہ کر  د  یتاامن  اور بگاڑ کو فروغ  ہے۔    یتاہے 

رف فکر

 

 ۔ کرتے ہیں نمئندگی  جمود کی  انتہاپسندانہاور  ی تنگ نظر ،سختی  یتیو نظر ی تصلب اور ت

اصطلاحات کے مجموعی   ان سے    تمام  آتی   حقیقت  یہ مفہوم  انتہا پسند  سامنے  کہ  ا   ی ہے    ی   یفکر  یکمحض 

ا  رجحان نہیں  یتینظر کو متاثر کرتا   ںتوازن تینو  سوچ، کردار اور معاشرتی  ہے جو انسان کی  یہرو   انحرافی  ہمہ گیر  یکبلکہ 

پید  یہ رو   یہہے۔   وقت  میا   ا اس  انسان  کر    اداریرو   ی،رو   نہہتا ہے جب  کو چھوڑ  اصولوں  کے  انصاف  و  عدل  اور 



 

 

5 

 

اور نفرت کی صورت    تصادم کی   اور باہم   انتشار، بے امنی  معاشرتی  ہے، جس کا نتیج   کر لیتا   رراہ اختیا  شدت، تعصب 

 ظاہر ہتا ہے۔  میں

 غلو 

  ہیں   معن   یہے۔ غلوّ کے لغو  گیا   کی   نکے مفہوم کو "غلوّ" کے لفظ سے بی  ی انتہا پسند  میں   یہ نبو  یِ اور احاد  قرآنِ مجید

اعتدال   ی،رو  نہمیا ہر پہلو میں  اسلام نے ہمیش  یِنحد کو پار کر جانا۔ د  اعتدال کی  یحد سے آگے بڑھ جانا  معاملے میں   کس

امت کو غلوّ    نے اپنی  صلى الله عليه وسلم  یمکر  ہے۔ نبی  یقرار د  یعہکا ذر   جبکہ غلوّ کو افراط، فساد اور گمراہی  ،ہے  یاور توازن کو پسند فرما

  یناہلِ کتاب کو د   بھی  میں  یم۔ قرآنِ کریسبب بتا  دیکا بنیا  تباہی  اور اسے گزشتہ امتوں کی   یکے ساتھ منع فرما   سے سختی

 ۔ کے راستے پر قائم رہیں  حقیقتتاکہ وہ اعتدال اور   ،غلوّ سے روکا گیا کے معاملات میں

ا   بات واضح ہتی  یہ سے    تتعلیما  ان   یکا  انحراف کی  ینیبلکہ د  نہیں  ی کمزور   یفکر  ی   اخلاق  یکہے کہ غلوّ محض 

آج    کیفیت  یہہے۔    طرف لے جاتی  اور ناحق تعصب کی  یخطرناک صورت ہے، جو انسان کو شدت، تنگ نظر 

اسی  جاتی  " کے نام سے جانیی"انتہا پسند   کے زمانے میں   ی فرد     کا تسلسل ہے کہ جب کوئییےرو   ہے، جو دراصل 

اور رائے کو    ہے اور اپنے مؤقف کے سوا کس  کر لیتا  راعتدال چھوڑ کر شدت اختیا  عمل میں  ی  یےنظر   ین،گروہ د

 کرتا۔  برداشت نہیں

 : ابن منظور غلو کے معن بین کرتے ہئے لکھتے ہیں 

فيه.  " أفَْ رَطَ  الَأمرِّ:  في  وأغَْلَى  حَدَّهُ،  جاوَزَ  غُلُوًّا:  يَ غْلُو  والَأمْرِّ  الد ِّينِّ  في  غَلا 
، والغُلْواءُ: الفَرَسُ الشديدُ. وكلُّ ما عْرِّ، وغَلِّيَ الماءُ يَ غْلِّي غَلَيانًا  والغَلاءُ: فيِّ الس ِّ

 . " )1(جاوَزَ القَدْرَ فَ قَدْ غَلا فيه
ا کا مطلب  میں  دین ی کس )دیگر( معاملے ل

ى

 فی الأمر’ کا مفہو۔ حد سے تجاوز کرناکی  اس:  ہے غ

ل َ

ى

 م اور ‘الغْ

اء’ قیمت کے ‘۔ کس کام میں حد سے زیدہ سختی ی شدت اختیار کرنا )افراط کرنا( :ہے ل

ى

 بولا   میں   بارے   غ

کا بڑھ جانایعنی   ہے،  جاتا ی ابلنا‘۔ نرخوں  پانی کا جوش کھانا  ’ یعنی 
ُ
الماء ل  ِ
ل

ى

اور سرکش  ‘۔غْ و اء’ اس سخت 
َ لُ

ى

غ

   اپنی مقررہ حد سے تجاوز کر جائے، اس کے جو  چیز  وہ   ہراور  آئے۔  نہ  میں  قابو  جو   ہے   جاتا  گھوڑے کو کہا

 ہے۔ ہا غلو میں  اس کہ  ہے جاتا کہا  میں بارے
 :  ہیں  لکھتے  ہئے کرتے  نبی یفتع   یلغو غلو کی ہابن سید

 

(1)
 132، ص 15مادة )غلو(، ج  ،ھ 1414 وت،دار صادر، بیر ،لسان العرب ابن منظور،
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 ۔  )1(غلا في الأمر غلواا أي: تجاوز حده "الغلو لغةا: مأخوذ من" 

 نا۔ تجاوز کر،سے مشتق ہے یعنی حد سے بڑھ جانا  :غلا في الأمر غلواا  :غلو لغت میں

 : ہے  تعالی یارشاد بار،غلو کا لفظ استعمال ہا ہے بھی میں ن مجیدآقر

 )2(﴾  ينِّْکُمْ د ِّ   فِّیْ   ا  تَ غْلُوْ   لَ  لْکِّتٰبِّ   ا  هْلَ   یَٰ ﴿

 

 غلو سے کام نہ لو ۔  میں  ین اے اہل کتاب ! اپنے د 

 کر تے ہ ئے کہا ہے :  نبی  تفسیر  نے غلوکی﷬  طبرسی علامہ

ل تتجاوزوا الحد الذي حد ه الله لكم إلى الزدید، وضده: التقصير وهو الخروج "
عن الحد إلى النقصان، والزیدة في الحد والنقصان عنه كلاهما فساد، ودين الله  

 )3(ر على ما حد ه الله تعالىالذي أمر به هو بين الغلو والتقصير وهو القتصا

 ۔  

یعنی اس حد سے آگے نہ بڑھو جو اللہ نے تمہارے لیے مقرر کی ہے۔ غلو کا ضد تقصیر ہے، یعنی حد سے  

پیچھے رہ جانا۔ حد سے آگے بڑھنا اور حد سے پیچھے رہنا دونوں فساد ہیں۔ اللہ کا دین وہ ہے جس کا حکم دی  

 گیا ہے، جو غلو اور تقصیر کے درمیان ہے، اور وہ ہے اللہ کی مقرر کردہ حد پر اکتفا کرنا۔ 

کس چیز میں حد سے تجاوز کرنا افراط کہلاتا ہے۔ اگر یہ تجاوز کس کی قدر و منزلت ی فضیلت کے بارے میں ہ  

اور اگر یہ اشیاء کے نرخ ی قیمتوں سے متعلق ہ تو اسے   ”غلوّ“تو اسے   )یعنی مہنگائی( کہا جاتا ہے۔   ”غلاء “کہا جاتا ہے، 

کہا جاتا ہے، جبکہ غیر معمولی سرکش ی تیز رفتار حیوان کے لیے   ”غلیان“اسی طرح ابلنے ی جوش کھانے کی کیفیت کو  

ایک ہی فعل کے بنیادی معن یعنی حد سے تجاوز کرنا پائے جاتے  ”غلواء“لفظ   ان تمام مفاہی میں  استعمال ہتا ہے۔ 

 ہیں۔ 

 عتداء الا 

حد    ہے جس کا معانی    مادہ: )ع د و(   اس کا   ۔دوسرا لفظ جو انتہا پسندی کے معن میں استعمال ہا ہے وہ اعتداء ہے 
 ارشاد باری تعالی ہے: سے ہے جن میں آیمتعدد مقام پہ   ن میںآلفظ قر یہ ۔کے ہیں   کرنا یدتیز ،کرنے تجاوز  سے

۔ )4(﴾الْمُعْتَدِّينَ   يُِّبُّ   لَ   اللََّّ   إِّنَّ تَ عْتَدُوا    وَلَ ﴿

 

 

(1)
ل ابن  بو الحسن على،ا ہابن سید 

يخ
ع

خ ،سما ي
م
لعل

خط الأعظم، دار الكتب ا حی
م
ل

م وا

حك
م
ل

روت  ہا خ
 
خد    2٠٠٠ب ي

م
ح
ل

ق: عبد ا
خ
حقی

 

ت

 5٧ ص٦،ج  یاو ہندم،  
 1٧1:سورة النساء (2)
(3)

خرر القرآن  فی نمجمع البیا ، فضل بن الحسن  بو علىا  ، الطبرسی
سي
ف

 

ت

 41٠ص3ج ،لبنان  ، وتدارالعلوم بیر،
(4)

 19٠البقرہ: 
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کرتا حد سے نکلنے والوں کو پسند نہیں اور حد سے تجاوز نہ کرو بے شک اللہ تعالیٰ

 ۔ 

 ہے:  لسان العرب 
خ
 مي

"العُدْوانُ والعتداء: ظلُْمٌ وتجاوُزُ الَحد ِّ "

۔)1(

 اعتداء کا مطلب ہے ظلم کرنا اور حد سے تجاوز کرنا۔ 

 ۔ ڈالتا ہے  کے تشدد والے پہلو پر روشن  یلفظ انتہا پسند  یہ

:  نیراغب اصفہا خ
ي
خان کرتے ہ

 اس مفہوم ب 

"هو تجاوز ما هو حق  إلى ما ليس بحق  "العُدْوانُ:  

 ۔ )2(

 عدوان یہ ہے کہ حق کی حد سے نکل کر اس چیز میں جانا جو حق نہیں۔

اس حالت کو ظاہر    یہ استعمال ہتا ہے۔    میں  "حد سے تجاوز کرنے" کے معن  زبان میں  لفظ "الاعتداء" عربی 

و انصاف کی  معاملے میں  شخص کس  کرتا ہے جب کوئی   یدتی ز  یظلم    مفہوم صرف جسمانی  یہحدود پار کر جائے۔    عدل 

رو   تک محدود نہیں اور   کے تمام پہلوؤں کو شامل کرتا ہے۔ شرعی  یدتیز  ی  سختی  ،ناانصافی  بھی  میں  یےبلکہ قول، عمل 

دوسروں    ی سرحد عبور کرنا، اللہ کے مقرر کردہ اصولوں سے تجاوز کرنا،    اعتبار سے الاعتداء کا مطلب ہے حق و باطل کی 

  تاکید  کوہے اور مومنوں    گئی  سخت مذمت کی  کی  یےمقامات پر اس رو  کئی  میں  یمکے جائز حقوق کو پامال کرنا۔ قرآنِ کر

اور میا  گئی  کی اور معاشرتی  نکہکی   یں،کر   رکو اختیا  ی رو   نہہے کہ وہ اعتدال، انصاف  بگاڑ کا سبب بنتا    الاعتداء ظلم، فساد 

 ہے۔

 

ل

 ا

ى

ی غ

 ی 

   میں   کے معن  ی اور لفظ جو انتہا پسند  یکا

ى

لی غ

روزآبادعلامہ    ،ہےی  استعمال ہا ہے وہ لفظ ا
خ

ى

خان  ف
ی اس کا مفہوم ب 

 : خ
ي
 کرتے ہ

"الفِّسْقُ، والطُّغْيانُ، والعُدْوانُ، والظُّلْمُ "البَ غْيُ:  

۔ )3(

ی فسق، سرکشی، زیدتی اور ظلم کو کہتے ہیں۔  
َ

ى

 لغ
ت

 

 ارشاد باری تعالی ہے: ،ہے   آی متعدد مقام پر ن میںآلفظ قر یہ

ثَْْ وَالْبَ غْيَ بِّغَيْرِّ الحَْق ِّ ﴿ هَا وَمَا بَطَنَ وَالِّْْ ن ْ شَ مَا ظَهَرَ مِّ َ الْفَوَاحِّ اَ حَرَّمَ رَبّ ِّ   قُلْ إِّنََّّ

 ۔﴾)4(

 کہہ دو! میرے رب نے بے حیائی، کھلے اور چھپے سب حرام کیے ہیں اور گناہ اور ناحق سرکشی بھی۔ 

 

(1)
 84، ص  15ج   ،لسان العرب ، ابن منظور

(2)
 بن محمد  ، نیاصفہا 

ى
خ
  القرآن،  المفردات فی ،بو القاسم ا حس

خ
   5٧٠ص  ،مادہ: عدو  القلم، دمشق، دار  ی،صفوان عدنان داوود تحقی غري

(3)
خرروزآباد

لفي
  ی ،ا

ى

و ب ہربو طاا مجد الديخ
خعق ت
س  ،  محمد بن 

س
خط، مؤ حی
م
ل

االقاموس ا

 

 2٠٦، ص  1، ج  ب غ ي، مادہ  ،، بیروتالرسالہ ہ
(4)

 33الاعراف:   سورۃ 
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ز  ،ناحق سرکشی  ہیں  " کے معنلفظ "بغی اور  رو  یہ۔  یدتیظلم  و    نشاندہی  کی  یےاس  کرتا ہے جب انسان حق 

  بغی  میں   یمہے۔ قرآنِ کر  یتاخواہشاتِ نفس کو عدل پر غالب کر د  اپنی ی کرتا ہے   یدتیانصاف سے ہٹ کر دوسروں پر ز 

اور تو  ہے جو معاشرتی  گیا   شمار کی   کو ان اعمال میں د  ازنانصاف  اور    ناور انسانوں کے درمیا   ہیں   یتےکو بگاڑ  فساد، ظلم 

فرد  یہ رو   یہ ۔  کرتے ہیں   اپید  نااتفاق اجتماعی   سطح تک محدود نہیں   یصرف    ظاہر ہتا ہے، جیسے  بھی   صورت میں  بلکہ 

اختیا  یہرو   یہ۔ جب  ناانصافی  معاشرتی  ی  یشدت پسند  جبر، مذہبی  سیسیا انتہا پسند  کر لیتا  رشدت  وہ  تو  شکل    کی  یہے 

 ہے۔ خطرہ بن جاتی امن و توازن کے لیے ہے، جو معاشرتی کر لیتا راختیا

 نطغیا

ہے جس    یط غ    ،ہماداس  کا ن ہے،طغیا، وہ لفظ  استعمال ہا ہے  میں  کے معن  یلفظ جو انتہا پسند  عربی  اور   یکا

 ہے: لسان العرب ہتا ہے۔ کرنا تجاوز سرکشی، حد سے کا معن
خ
 مي

. وطَغَى الماءُ: جاوَزَ القَدْرَ حتى عَلا وغَمَرَ "الطُّغْيانُ:   "مجاوَزةَُ الَحد ِّ في الكُفْرِّ والعُصيانِّ

۔ )1(

 

طغیان کا مطلب ہے کفر اور نافرمانی میں حد سے بڑھ جانا، ی کس شے کا اپنی حد سے بڑھ جانا )جیسے پانی کا  

 طغیان یعنی سیلاب کی طرح بہہ جانا(۔

 ارشاد باری تعالی ہے: ،استعمال ہا ہے   طغََىٰ ہ  اس کا ماو بھی میں ن مجیدآقر

 ۔  )2(﴾  إِّنًَّ لَمَّا طغََا الْمَاءُ حََلَْنَاكُمْ فيِّ الْْاَرِّيةَِّ ﴿

 کی۔   سوار  میں  کشتی( کو اجداد  و آباء تمہارے)  تمہیں نے  ہم   تو تھا گیا  بڑھ بیشک جب پانی حد سے

 رشاد باری تعالی ہے:ا اور دوسری جگ 

۔ )3(﴾إِّنَّ فِّرْعَوْنَ طَغَىٰ  ﴿

 تھی۔   کی سرکشی بیشک فرعون نے
 ۔طغیان کا مطلب ہے حد سے تجاوز کرنا، جو انتہا پسندی کا بنیادی وصف ہے

نْسَانَ ليََطْغٰی﴿ :  ہے میں العلقسورہ  ۔ )4(﴾کَلاَّ اِّنَّ الِّْ

 ۔ بے شک انسان حد سے نکل جاتا ہے  

 

(1)
 18٧، ص 15لسان العرب، ج ، ابن منظور

(2)
 11  الحاقہ: سورۃ 

(3)
 1٧النازعات:   سورۃ 

(4)
 ٦: العلق  سورۃ 
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 مقررہ حد سے آگے بڑھ جاتی  طاقت اپنی   کوئی   ی انسان    " اس طرزِ عمل کو ظاہر کرتا ہے جس میں نلفظ "طغیا

کی  نافرمانی  ،سرکشی  یہرو   یہہے۔   کی  اور ظلم  رہتا بلکہ    صرف فرد کے کردار تک محدود نہیں  نعلامت ہے۔ طغیا  انتہا 

صورت    کی   یشدت پسند  یتینظر   ی ظلم، جبر    کے استعمال میں  ار ہتا ہے، مثلاً اقتد  یں نم   سطح پر بھی  سیاور سیا  اجتماعی

اطاعت اور انصاف کے راستے سے    استعمال ہا ہے جو انسان کو اللہ کی  کے لیے  یوںان رو   نطغیا  میں  یم۔ قرآنِ کرمیں

ہے جو    شکل  یںنم   یکا  کی  یدراصل انتہا پسند  ن۔ اس طرح طغیا طرف لے جاتے ہیں  کی  یدتیہٹا کر تکبر، غرور اور ز 

 ہے۔  کرتی  اپید کیفیت افراط اور انحراف کی اعتدال کے مقابلے میں

 مسرف 

 انتہا پسند  زبان میں  اور لفظ جو کثرت سے عربی  یکا
خ
،اس کا ،اسراف ہے   مسرف استعمال ہا ہے وہ    ی کے معنوں مي

:  راغب اصفہانیمادہ سرف ہے ، علامہ   خ
ي
 لکھتے ہ

غَيْرِّ " في  شَيْئاا  يَصْرِّفُ  مَنْ   : للمُسْرِّفِّ ويُ قَالُ  وقَ وْلٍ،  فِّعْلٍ  كُل ِّ  في  الَحد ِّ  تَجَاوُزُ  السَّرَفُ: 
 ۔ )1(حَق ِّهِّ 

سرف ہر قول و فعل میں حد سے تجاوز کو کہتے ہیں۔اور "مسرف" اس کو کہا جاتا ہے جو کس چیز کو اس  

 کے حق کے بغیر خرچ کرے۔ 

 ہے:  لسان العرب 
خ
 مي

"السَّرَفُ: تجاوز الَحد ِّ في كل ِّ فعلٍ يفعله الِّْنسانُ "

۔ )2(

 

 کرے۔  انسان جو کرنا  تجاوز  سے  حد میں  عمل  اس ہر ہےسَرلف کا مطلب  

رِف )اسراف کرنے والا(  قرآن مجید میں  رشاد باری تعالی ہے: اکئی مقامات پر آی ہے،  لفظ مَُُ

 ۔ )3(﴾إِّنَّهُ لَ يُِّبُّ الْمُسْرِّفِّينَ ﴿

  ی، افراط فکر یہ۔ جب سے کام لینا افراط اور بے اعتدالی افعال و اقوال میں  یعنیاسراف:  حد سے تجاوز کرنا،   .1

ہے۔ دوسرے الفاظ    کر لیتی  رصورت اختیا  کی  یہے تو وہ انتہا پسند  سطح پر ظاہر ہنے لگتی  کی  یّےرو  ی  یتینظر

درجے    نہ کس  کس  یانتہا پسند   ہر قسم کی  نکہہے، کی  توسیع  اور عملی  یفکر  دراصل اسراف کی  یانتہا پسند  ،میں

 ہے۔  ہتی  کا نتیج اسراف ہی میں

 

(1)
  القرآن، مادہ: سرف ، ص  المفردات فی، نیاصفہا

خ
 23٦غري

(2)
   148، ص 9مادہ: سرف ، ج ، لسان العرب ،ابن منظور

(3)
 31الأعراف:  سورۃ 
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 شکل کہا جا سکتا ہے۔ مثال کے طور پر:  یںنم   یکا  کو اکثر اسراف کی یپسند انتہا

کا    اور تنگی  کو سختی  ین حد سے بڑھا جائے اور د   اسراف اُس وقت ظاہر ہتا ہے جب عبادات میں   میں  مذہب

 جائے۔  یسبب بنا د

 نظر آتا ہے۔   صورت میں کی پامالی  اسراف طاقت کا غلط استعمال اور دوسروں کے حقوق کی  میں  سیاست

 سامنے آتا ہے۔ شکل میں سطح پر اسراف کا مظہر شدت، نفرت اور عدم برداشت کے فروغ کی سماجی جبکہ

رو   الغرض  اور  افعال  انسان کے  اور جب    اپید  میں  یخّ ںاسراف  تو    جاتی   چلی  افراط بڑھت   یہ ہتا ہے،  ہے 

 طرزِ عمل ہے۔ انحرافی یک ہے، جو اعتدال اور توازن کے خلاف ا کر لیتی   رشکل اختیا کی ی آخرکار انتہا پسند

 فساد فی الارض 

 ہے،" الارض  فساد فی "استعمال ہتا ہے وہ لفظ ہے میں  معن یبقر  یبکے قر   یاور لفظ جو انتہا پسند يخ ا

:  مادہ )ف س د(   کا  فساد خ
ي
 ہے۔ابن منظور لکھتے ہ

ه" ، فَسَدَ الشيءُ يَ فْسُدُ فَساداا وفُسُوداا: بَطَلَ وغَيْرَ صَلاحِّ "الفَسادُ نقيضُ الصَّلاحِّ

۔ )1(

 

 فساد، اصلاح )درستگی( کا الٹ ہے۔ کس چیز کا فاسد ہنا یعنی اس کا درستگی سے نکل جانا، بیکار ی بطلان 

 کی حالت میں آ جانا۔ 

:  الزبیدیعلامہ  خ
ي
 فساد کا معن لکھتے ہ

، وهو الخلََلُ واضطرابُ الأمُورِّ " "الفَسادُ: نقَيضُ الصَّلاحِّ

۔ )2(

 

 ۔فساد، صلاح کا الٹ ہے، یعنی خرابی، بگاڑ اور امور میں انتشار پیدا ہنا

  گیا   کی  نبی  بھی  میں  کے معن   یاور شدت پسند   یالارض" کا مفہوم انتہا پسند   متعدد مقامات پر "فساد فی  میں   قرآنِ مجید

 رشاد باری تعالی ہے: ا،  ہے۔

نْ يَا وَيُشْهِّدُ اللََّّ عَلَىٰ مَا فيِّ قَ لْبِّهِّ وَهُوَ ألََدُّ ﴿ بُكَ قَ وْلهُُ فيِّ الْحيََاةِّ الدُّ  وَمِّنَ النَّاسِّ مَن يُ عْجِّ
دَ   الْأَرْضِّ   فيِّ   سَعَىٰ   تَ وَلىَّٰ   وَإِّذَاالخِّصَامِّ     يُِّبُّ   لَ   وَاللَُّّ   ۗ وَالنَّسْلَ   الْحرَْثَ   وَيُ هْلِّكَ   فِّيهَا   لِّيُ فْسِّ

 ۔  )3(﴾سَادَ الْفَ 

 

(1)
 335، ص  3لسان العرب ، ج  ،ابن منظور

(2)
هد ا اعبد الستار    القاموس، تحقیہرتاج العروس من جوا،بو الفضل محمد بن محمد  ا ، یالزبید

ل

 248، ص 1٠ج  ،یہحمد فراج، دار ا
(3)

 2٠5-2٠4البقرہ:  ۃ سور
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  اپنے  وہ  اور  ہے  ہتی معلوم  بھل  کو آپ  میں  زندگی   کی دنی  بات کی  جس  ہے  اور لوگوں میں بعض ایسا بھی

 ہے۔   جھگڑالو سخت  وہ  حالانکہ ہے، کرتا  گواہ کو اللہ پر  باتوں کی دل 

 انتہا پسندانہ سوچ کا نتیج زمین میں فساد، جانوں اور نسلوں کی بربادی ہے۔

کے مفہوم سے گہرا تعلق رکھتا ہے۔    یاور شدت پسند  یالارض" کا تصور انتہا پسند   "فساد فی  میں  یمقرآنِ کر

اور درستگی  یلغو اور انتشار پید  ،خرابی  یعنی کے برعکس ہے،    طور پر فساد، اصلاح  کے مطابق جب    ینکرنا۔ مفسر  ابگاڑ 

اور   لوگ بظاہر نیکی یسےہے۔ ا تا فساد پھیلا میں  تو وہ دراصل زمین  ہے کرتا   رکا راستہ اختیا  یدتیاور ز ،انسان ظلم، ناانصافی

 ۔ نقصان اور بگاڑ کا باعث بنتے ہیں  ،تباہی  مگر ان کے اعمال درحقیقت ،کرتے ہیں ی  اصلاح کا دعو

رو   یپسند  انتہا   اور نسلوں کے لیے  زندگی  امن، انسانی  معاشرتی   یہ  نکہشکل ہے، کی  یکا  فساد کی   اسی  بھی  یہکا 

نام پر بگاڑ پید  یہنقصان دہ ہے۔   اور خیر  اطرزِ فکر اصلاح کے  د  کے لبادے میں  کرتا ہے،  ہے۔ قرآن   یتاشر کو فروغ 

دراصل    یکرتا۔ لہٰذا، انتہا پسند  فساد کرنے والوں کو پسند نہیں   لیٰکرتا ہے کہ اللہ تعا   نشاندہی  واضح طور پر اس بات کی

  ہے، مگر اپنے انجام میں   حق کے نام پر ظاہر ہتی  ی  طور پر نیکی  یصورت ہے جو ظاہر  عملی  یکا  کی  الارض ہی  فساد فی

والے اعمال اور    نےفساد پھیلا   میں  ہے کہ زمین   یہہے۔ خلاصہ    کا سبب بنتی  نقصان، انتشار اور تباہی  معاشرے کے لیے

 ۔ہیں   یےتباہ کن رو  انسان اور معاشرے کے لیے دونوں ہی یانتہا پسند

 تَصَلَّب 
 عربی معا

م

قوا اور   جم 
خ
مي س 

خ ي

کے   لخ انتہا پسندی  لفظ      اور  کا  ۔ہے  تَصَلَّب ایک  ب(  اس   ل  )ص  جاتا  ہے  مادہ  کہا 

: ۔متشدد ہگیا  وہ  صار صلباا "ہے خ
ي
 ابن منظور لکھتے ہ

والستقامة. " القوة  إلى  وتشير  الشخص،  أو  الشيء  في  والمتانة  الشدة  تعني  الصلابة 
"التصلب يعني اتخاذ موقف صارم أو التشدد في التعامل، سواء مع الأمور أو مع الآخرين

 

 ۔ )1(

کا   اور استقامت۔ "تصلب"  صلابیت کا مطلب ہے کس چیز ی شخص میں سختی اور مضبوطی، یعنی طاقت 

مطلب ہے سخت موقف اختیار کرنا ی معاملات میں شدت پسندی دکھانا، چاہے وہ چیزوں کے ساتھ ہ 

 ی دوسروں کے ساتھ۔ 

 ۔  اي شديد فيه "هو صُلْبٌ في دينه"  کہا جاتا ہے 

 

 28٠ص2، ج  لسان العرب ،ابن منظور (1)
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 ۔ یعنی اس میں تشدد برتتا ہےوہ اپنے دین میں سخت ہے

 ہے۔ تاج العروس 
خ
 مي

دَ وتَ قَوَّى وصارَ صَلْباا بعَيداا عن الل ِّينِّ "تَصَلَّبَ:   "تَشَدَّ

۔)1(

 

 کا مطلب ہے سختی اختیار کرنا، طاقتور ہنا اور نرم خوئی سے دور ہنا
ل
ت 

ل
لّ
ل
ص
ل

 

 ۔ ت

نے بھی تصلب کے معن تشدد، طاقتور بننے اور سختی و درشتی کے بین کئے ہیں  "المعجم الوسیط

۔  )2(

 

ت  استعمال نہیں  میں  اگرچہ قرآنِ مجید

ل
لّ
ل
ص
ل

 

ت
ہے۔    گیا  کی  نبی  میں  یتاس کے مفہوم کو مختلف آ  ہا، لیکن  لفظ 

رو   ی،شدت پسند  میں  یتان آ واضح کی  یہسخت  کو  ت  کے مفہوم سے ہم آہنگ    گیا  اور فساد کے مفہوم 

ل
لّ
ل
ص
ل

 

ت
جو  ہے، 

 ۔ ہیں

  میں  چیز  ی شخص    لفظ کس  یہ ۔  سے دور رہنا ہیں  کرنا، مضبوط ہنا اور نرمی   راختیا  سختی   طور پر تصلب کے معن   یلغو

 لچک کو ظاہر کرتا ہے۔ مفسر 
ِ
صلب مزاج    معاملات میں  ی   ینشخص د  کے مطابق اگر کوئی  یناستقامت، طاقت اور عدم

کرنے    ر اختیا  تصلب کو تشدد، طاقتور بننے اور سختی   بھی  جاتا ہے۔ معاجم میں   ی پا  یہاور سخت رو   یشدت پسند   ہ تو اس میں

 ،کا باعث بنتے ہیں  تباہی  یہے مگر اس کے اعمال فساد    یتاد  دکھائی  شخص جو بظاہر نی   یسا ہے۔ ا   گیا  کی  نبی  کے معنوں میں

ت  کے مفہوم کی 

ل
لّ
ل
ص
ل

 

ت
 برداشت اور شدت پسند   ،سختی  میں   یےمثال ہے۔ اس رو  دراصل 

ِ
ہے۔ لہٰذا    ہتی  یںنم   یعدم

اور    یشدت، تنگ نظر   تعلقات میں   ینظام، مذہب    بھی  ہے جو کس   یہکہا جا سکتا ہے کہ تصلب اعتدال کے برعکس رو 

 علامت بن جاتا ہے۔ کی یانتہا پسند

 

 تَطَرَّف
رف سے مراد کس

 

ا  ی رو   نہ اعتدال اور میا  معاملے میں  بھی   ت کرنا ہے۔    ر انتہا اختیا  طرف کی   یک سے ہٹ کر 

رف کا شکار ہ جاتا    کر لیتا  ررخ پر شدت اختیا  یکا  عمل میں  یسوچ    ین،ہے اور د  جب انسان توازن کھو بیٹھتا

 

ہے تو وہ ت

گروہ اپنے   ی فرد  ہے جب کوئی تب جنم لیتی  ی ہے۔ انتہا پسند کر لیتا  ر شکل اختیا کی  یآگے چل کر انتہا پسند یہ رو  یہ ہے۔ 

ہی  یےنظر کی  حتمی  کو  دوسروں  کر  کو تسلیم  حق سمجھ  حدود  اور  اس کے نتیجے  نہیں  آراء  روادار   میں  کرتا۔    ی،انسان 

رف دراصل انتہا  یوںراہ اپناتا ہے۔    نفرت اور تشدد کی   ،اعتدال اور توازن سے محروم ہ کر سختی

 

جڑ ہے،    کی   یپسند  ت

 

(1)
هد ای ا القاموس، تحقی عبد الستار ہرتاج العروس من جوا، یالزبید

ل

 112، ص ٧، ج حمد فراج، دار ا
(2)

خط، مجمع اللغۃ خ المعجم الوسي  مادة صلب   ،باب الصاد 519ص: ،2٠٠4، الشروق الدولخ  مكتبۃ  ،العرب 
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بگاڑ اور    ہے، جو بالآخر معاشرتی  یہحد سے آگے بڑھ جانے کا رو   راستے سے انحراف اور فکر و عمل میں  نیدرمیا  یہ  نکہکی

 فساد کا سبب بن جاتا ہے۔ 
رف  کا 

 

"منتهي کل  شيء" : کے معن ہیں" لطَرَفا"اور   ۔ہے  )ط ر ف(   مادہت

۔)1(
 ہر چیز کا انتہائی سرا

رف "ابن منظور

 

:   "ت خ
ي
خان کرتے ہ

 کا معن ب 

"التَّطَرُّفُ: الذَّهابُ إلى طَرَفِّ الشيءِّ. وتَطَرَّفَ في الأمَرِّ: جاوَزَ حَدَّهُ وأخَذَ في أَطْرافِّه"

۔)2(

 

ف کرنے کا مطلب  
ّ
ر

 

ف کا مطلب ہے کس چیز کے کنارے ی سرے تک جانا۔ کس معاملے میں ت
ّ
ر

 

ت

 ہے اس کی حد سے تجاوز کرنا اور اسے انتہا تک لے جانا۔ 

روزآبادعلامہ 
خ

ى

: ف خ
ي
خان کرتے ہ

رف کا معن ب 

 

 ی ت

"تَطَرَّفَ: أَخَذَ في الطَّرَفِّ أو مالَ إليه"

 ۔ )3(
ف کا مطلب ہے کنارے پر آ جانا ی اس کی طرف جھک جانا۔ 

ّ
ر

 

 ت

 ہے: تاج العروس 
خ
 مي

۔)4(تَطَرَّفَ: بَ لَغَ الطَّرَفَ في الشيءِّ وخَرجََ عن وَسَطِّه

 

ف کا مطلب ہے کس چیز کے کنارے تک پہنچ جانا اور اس کے وسط سے نکل جانا۔ 
ّ
ر

 

 ت

 ۔، کہا جاتا ہے گیاحدِ اعتدال سے تجاوز  کر وہ 

فهو مُتَطَر ِّف اي جاوزحد  العتدال فيها  "تَطَرَّف في آرائه"  
 

"

 ۔)5( 
 اس کے خیالات میں انتہا پسندی ہے ، لہذا وہ ایک انتہا پسند ہے، یعنی وہ ان میں اعتدال کی حد سے آگے نکل گیا ہے۔ 

ف کے بنیا   یگو
ّ
ر

 

چھوڑ کر حد سے آگے بڑھ جانے   ی رو   نہانتہا تک پہنچنے، میا  یکے کنارے    چیز  کس  معن  دیت

ف" کا لفظ مجاز  وجہ سے آج کے دور میں  ۔ اسیطرف جھکنے کے ہیں  یکا   اعتدال کے بجائے کس  ی
ّ
ر

 

طور پر انتہا    ی"ت

سمت    یکا   وسط سے ہٹ کر کس  یاعتدال    یہ رو   یہ  کینکہجاتا ہے،    استعمال کی  ( کے مفہوم میںExtremism)  یپسند

ف دراصل اس حالت کو بی  یوںافراط کو ظاہر کرتا ہے۔    یشدت    میں
ّ
ر

 

گروہ توازن کھو کر    ی کرتا ہے جہاں انسان    ن ت

 

(1)
خط، ص:  باب الطاء، مادة طرف ،555المعجم الوسي

(2)
   189، ص 9لسان العرب،ج  ،ابن منظور

(3)
خط،  ج  ، ی بادآ وزالفیر حی

م
ل

 321، ص 2القاموس ا
(4)

 42، ص 11تاج العروس من جواهر القاموس،  ج ،یالزبید
(5)
 42، ص 11تاج العروس من جواهر القاموس،  ج ،یلزبید  ا
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 ہے۔  کر لیتا   رجھکاؤ اختیا یدہضرورت سے ز  سمت میں ی  یےخاص نظر  کس

 کا اصطلاحى مفہوم  پسندی نتہا ا 

انتہا پسند بی  یائمہ کرام نے  نزد   کی  ن)الغلو( کو مختلف پہلوؤں سے  حد سے   میں  ین د   یہ  یکہے۔ بعض کے 

نام ہے، جبکہ بعض نے اسے اعتدال سے ہٹ کر سختی کا  اختیا  آگے بڑھنے  رو   راور شدت  پر    یےکرنے کے  کے طور 

طرزِ عمل    جو بھی  پر قائم ہے، اس لیے  الاور اعتد  ی رو  نہ اصل روح توازن، میا  ہے۔ ان کے مطابق اسلام کی  یسمجھا

سطح    اور عملی  فقہ   ی،اعتقاد  ی،رجحان فکر  یہ  یککہلاتا ہے۔ ائمہ کے نزد   یان اصولوں سے تجاوز کرے، وہ انتہا پسند

 بنتا ہے۔  یعہذر دیاختلافات اور بگاڑ کا بنیا پر امت میں 

 کی تعیف کرتے ہیں :  غلوّاور  پسندی نتہاا ﷬حافظ ابن حجر عسقلانی

 الشيء والتشديد فيه بتجاوز الحد في  المبالغة  "

"

 ۔ )1( 
 یعنی حدو د کو پامال کرکے مبالغہ وتشد د سے کام لینا ۔ 

   ﷬ابن حجرحافظ اسی طرح 

 

خ
((هَلَكَ الْمُتَ نَط ِّعُونَ )) حدي

۔)2(

:  کی شرح  خ
ي
 لکھتے ہ

خ
 مي

 المتنطعون هم المتعمقون الغالون في الكلام والفعل "

"

 )3(

 

ع وہ لوگ ہیں جو بات اور عمل میں غلوّ اور شدت اختیار کرتے ہیں۔ 

ط

ى

ی

 

مي

 

و ن" سے مراد وہ لوگ ہیں   میں   یاس حد  یگو
طع

ى

ی

 

مي
ل

  غیر   ،حد سے بڑھ جاتے ہیں  کے معاملات میں   ین جو د   "ا

مرتبہ    لفظ تین  یہنے    صلى الله عليه وسلم  یمکر  ۔ نبی شدت دکھاتے ہیں  بھی   امور میں  اور معمولی   ،کرتے ہیں  ر اختیا  سختی   یضرور 

د  ارشاد فرما کر امت کو متنبہ کی کا    کرنا نہ صرف گمراہی  راختیا  جا سختی  بے  ی شدت    ی،انتہا پسند   میں  ین کہ  بلکہ ہلاکت 

اس حد ہے۔  سکتا  بن  آسانی  یباعث  مزاج  کا  اسلام  کہ  ہے  ہتا  واضح  نرمی   ،سے  اور  مبن   اعتدال  جبکہ    پر  ہے، 

و ن" جیسے
طع

ى

ی

 

مي
ل

اور اصل روح کے خلاف ہیں  ین د  یےرو  "ا توازن  اور شدت سے  ،کے  غلوّ  کو  یہاں بھی انتہاپسندی 

 تعبیر کی گیا ہے۔ 

  ،﷬امام نووی 

 

خ
ا أهلكَ مَن كانَ قبلَكمُ الغلوُّ في الد ِّين))حدي كم والغلوَّ في الد ِّين، فإنََّّ ۔  )4(((إیَّ

 

  کی شرح
خ
خان کرتے ہئےمي

 : ہیں   لکھتےغلو کا معن ب 

 

(1)
ي   ی،بشرح البخار یفتح البار ،ابن حجر العسقلانی 

 

مكي
ل

خ  ہا ي
سلف
ل
 2٧8،ص 13،جه 139٠ - 138٠مصرہ ا

(2)
 2٦٧٠حدی:  ،دار احیاء التراث العربی،  بیروت ،صحیح مسلم مسلم بن حجاج،  

(3)
   2٧8، ص 13، ج  یفتح البار ،ابن حجر 

(4)
،النسائی

،
ت  المطبوعات الاسلامیۃ سنن النسائی،عبدالرحمن   ،ابوبن شعیب احمد  

 

مکی
ل

   ھ،14٠٦،،حلب،ا

 

خط لی

ى

ع

 

کتاب المناسك، باب الی

  :

 

خ
 أتی عرفات )حدي

ى

ن

خم
في

3٠5٧ ) 
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الغلو هو التعمق في الشيء والمبالغة فيه، وهو منهي  عنه في الدين" 
 

"

 )1( 

 ، کرنے کو کہتے ہیں مبالغہ آرائی کرنے اور اس میں  راختیا گہرائی  یدہ ضرورت سے ز میں  چیز غلو کس

 ہے۔  گیا اس سے منع کی  میں یناور د

 غلو کی تعیف ان الفاظ میں کرتے ہیں : ﷬ تیمیہ امام ابن

 مجاوزة الحد بأن يزاد الشيء في حَده أو ذمه على ما يستحق  والغلو"

"

 ۔ )2( 
 غلو کا مطلب حد سے تجاوز کرنا ہے، یعنی کس چیز کی تعیف ی مذمت میں اسے اس کے 

 حقیقی مقام سے بڑھا چڑھا کر بین کرنا۔

وہ محبت میں  یرو   نہمیا   معاملے میں  بھی  شخص کس   اگر کوئی  یعنی    ی ہ    چھوڑ کر حد سے آگے بڑھ جائے، چاہے 

  اور عدم برداشت کی   یّےشدت، سخت رو   مذہبی  غلو بعد میں  یہکا شکار ہ جاتا ہے۔    یتو وہ دراصل انتہا پسند  ،نفرت میں

 ۔ہے  منافی بالکل کے  تتعلیما برداشت پر مبن اور  اعتدال، نرمی ہے، جو اسلام کی کر لیتا رصورت اختیا

هاانی

صف

 :ان الفاظ سے کی ہے کی تعیف (غلوّ)  انتہاپسندی   نے  راغب ا

  : "مُجَاوَزةَُ الحدَ ِّ في كُل ِّ فِّعْلٍ أو قَ وْلٍ "الغلُُو 

)3(

کہتے ۔  کو  کرنے  تجاوز  سے  حد  میں  ی فعل  قول  ہر  غلوّ 

 ہیں۔ 

رف" اور "انتہاپسندی" کے مفہوم کی بنیاد ہے۔

 

 یہ غلوّ بعد میں "ت

التطرف الديني هو البتعاد عم ا حد ه الله ورسوله، والميل إلى أقاصي الأفكار أو الممارسات "
".الدينية، دون مراعاة لحدود العتدال التي شر عها الدين

)4( 
ررف)  پسندی  دینی انتہا

ط

 

لی
   ا

ى

خ
ن اللہ اور اس کے رسولصلى الله عليه وسلم  انسا  میں  جس  ہیں  کہتے  کو  روش   اس(  الدي

ی انتہا اختیار کر   ی اعمال میں حد سے زیدہ شدت  اور دینی خیالات  کی مقرر کردہ حدود سے ہٹ جائے 

 جائے۔  اس کا خیال رکھا ہے، اعتدال اور توازن کی تعلیم دی جس  نے دین  کہ  کے  اس بغیر ،لے

 

(1)
 2٧، ص 8، ج  ھ1392 وت،بیر  التراث العربی ءمسلم بن الحجاج،داراحیا  ،المنہاج شرح صحیح یبن شرف،ابو زکر ی،یحی النوو

(2)
خ  ي
خم
ي

 

ت
 ، ہابن 

 

م لمخالفة
خ

قي

 

سي
م
ل

م ااقتضاء الصراط ا
خ

حي
ح 
ل

روت، لبنان،صحاب ا خ
 
طی ع،دار عالم الكتب، ب

ل
اا

 

 328، 1ج م1999 - ـه1419، السابعۃہ
(3)

هاانی

صف

  القرآن ، ص  المفردات فی  ،راغب ا
خ
 ٦٠1غري

(4)
 طرف : مادہ  ،189 ص ،9 ج  العرب،  لسان ،ابن منظور
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حد سے بڑھ جانا )افراط( اور حد سے    یعنی پر بولا جاتا ہے،    یخّ ںغلوّ کا لفظ دو طرح کے رو   یکبعض علما کے نزد 

حد سے آگے بڑھنے تک محدود ہے،    ی  یدتیز  یعنی (۔ جبکہ کچھ اہلِ علم کے مطابق غلوّ صرف افراط،  یطرہ جانا )تفر  پیچھے

 ۔ ہے جاتا کی لکا لفظ استعما تقصیر  کے لیے  یطاور اس کے برعکس تفر

 رحمہ اللہ انتہا پسندی کی تعیف میں لکھتے ہیں:  ڈاکٹر یو سف القرضاوی  

التطر ف: مجاوزة حد  العتدال، والميل إلى طرفٍ دون الوسط "
 

"

 )1(

 

ف اعتدال کی حد سے نکل جانا اور میانہ روی کے بجائے کس ایک انتہا کی طرف جھک جانا ہے۔ 
ّ
ر

 

 ت

الديني هو البتعاد عن حدود الشريعة التي حد دها الله ورسوله، فيَ ت سم بالغلو  أو   التطر ف"
"التفريط في العقائد أو العبادات أو المعاملات

۔)2(

 

کی   وہ ہے جو شریعت  انتہاپسندی  اس کے رسول صلى الله عليه وسلم نے  ادینی  اور  اللہ  جو  دوری ہے  ن حدود سے 

( شامل ہتا ہے۔   مقرر کیں؛ اور اس میں عقائد، عبادات ی معاملات میں غلو ی قصر )تفريخ

 Dictionaries  كتب لغاتکی اصطلاح استعمال ہئی ہے ۔ ”Extremism“انگریزی زبان میں انتہا پسندی کے لیے

 معانی بین کیے گئے ہیں ۔  میں مختلف

According to the Oxford Advanced Learner’s Dictionary: 

“Extremism: Political, Religious, etc. ideas or actions that are extreme and 

not normal, reasonable or acceptable to most people.

 (3)

 

اور لوگوں کی   انتہا تک پہنچ جائیں  ی اقدامات جونارمل کیفیت سے نکل کر  ایسے سیاسی ،مذہبی خیالات 

 اکثریت کے ہاں وہ معقول ی قابل قبول نہ ہں انتہا پسندی کہلاتے ہیں۔ 

 انتہا پسند کی ایک تعیف یہ ہے کہ :

“A person whose opinions, especially about religion or politics, are extreme, 

)4( 

.gal for what they believeand who may do things that are violent or ille 

 

(1)
ررف، الصحوة الإسلامخ    ، الدكتور،یسف القرضاو  یو

ط

 

لی
و د وا
ح
ح 
ل

 ا

ى

خ
 

س  مب
س
اؤ

 

 2٠ص ناشرون، مصر الرسالۃ ہ
(2)

 

ى

خ
ف الدي

ّ
رر
ط

 

لی
 الأولی الصاوي، د. صلاح. ا

 

طی عة
اعلام، )ال  لل 

 

 15 :ص م؛ 1993/  ـه 14٠8: الرأي الآخر. القاهرة: الآفاق الدوليخة
(3)

Oxford Advanced Learner’s Dictionary of Current English A S Hornby ,seventh edition Oxford 

University Press,P.541 
Ibid., s.v. extremist
  (4) 
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کی آراء ، خاص طور پر مذہب اور سیا ست کے بارے میں، شدید ہ ں، اور جن باتوں پر   وہ شخص جس

 وہ یقین رکھتا ہے ان  کی بنیاد پر وہ ایسے کام کر سکتا  ہ جو  پُرتشدد اور غیر قا نو نی ہں ۔ 

فکری  ی  ایک نظریتی  یہ صرف  کہ  بات ظاہر ہتی ہے  یہ   ں سے 

ى

خ
دونوں تعی کی  انتہا پسندی 

اور توازن سے ہٹا کر شدت کی طرف مائل کر دیتا   تصور نہیں بلکہ ایک ایسا رویہ ہے جو انسان کو اعتدال 

ہے۔ پہلی تعیف میں انتہا پسندی کو عملی اور قانونی زاویے سے بین کی گیا ہے، جس کے مطابق مذہب ی 

سیاست کے میدان میں غیر متوازن خیالات رکھنے والا شخص کس بھی حد تک جا سکتا ہے، حتیٰ کہ وہ تشدد  

اس کے   اور  انتہا پسندی کے عملی پہلو  کو بھی درست سمجھنے لگتا ہے۔ یہ تعیف  اقدامات  اور غیر قانونی 

 ۔سنگین نتائج کو نمیں کرتی ہے 

ان دونوں تعیفات کو دیکھتے ہئے کہا جا سکتا ہے کہ انتہا پسندی ایک ایسا رویہ ہے جو عدم توازن، شدت اور  

غیر لچکدار سوچ پر مبن ہتا ہے۔ اعتدال پسندی کی راہ ترک کر کے انتہا پسندی کو اپنانا نہ صرف معاشرتی بگاڑ کا سبب بنتا  

 ۔ہے بلکہ یہ نظریتی، فکری اور عملی سطح پر بھی نقصان دہ ثابت ہ سکتا ہے

 تعلق  کا باہم  مفاہی و اصطلاحى  یلغو

اس کے    ، دوسرے سے گہرا تعلق رکھتے ہیں  یک ا  مفاہی  اور اصطلاحى  ی کے لغو  یپسند  انتہا جو 

رف" اور "تصلب" جیسے  ی۔ لغوہیں یتےمدد د اثرات کو سمجھنے میں اور عملی یفکر

 

الفاظ  طور پر "غلو"، "ت

افراط کا    ی   سے ہٹ کر شدت، سختی   ی رو  نہانسان اعتدال اور میا  جس میں  کو ظاہر کرتے ہیں   اس کیفیت 

جو توازن کھو کر    استعمال ہئے ہیں  الفاظ اس طرزِ عمل کے لیے  یہ  لغات میں  کرتا ہے۔ عربی  راختیا  یہرو

کو ظاہر کرتا ہے۔   "  ی"انتہا پسند  میں  معن  مفہوم آگے چل کر اصطلاحى  یلغو  یہحد سے تجاوز کرنے 

(Extremismکی )   ا  یفرد    بنا۔ اصطلاحاً، جب کوئی   دبنیا کو اس قدر شدت    یےنظر  ی  ےعقید  پنےگروہ 

  یکرتا اور اپنے موقف کو طاقت    نہیں  کو تسلیم  یآزاد   یرائے    کرتا ہے کہ وہ دوسروں کی  رکے ساتھ اختیا

سطح    سوچ عملی   یہکہلاتا ہے۔ جب    ی طرزِ عمل انتہا پسند  یہ کوشش کرتا ہے، تو    منوانے کی   یعےجبر کے ذر 

  یدہشت گرد  یہرو   یہہے، تو    کر لیتی   رصورت اختیا  تشدد کی   ی   داشتہے اور شدت، عدم بر   پر ظاہر ہتی

رف" صرف الفاظ نہیں  جیسے   معانی  یجائے تو لغو  یکھابدل جاتا ہے۔ اس طرح د  میں

 

بلکہ    "غلو" اور "ت

انسانی  کرتے ہیں  عکاسی  کی  یوںرو   اور معاشرتی  یتینظر  یسےا اور معاشرتی  جو  متاثر   فکر  کو  دونوں  توازن 

 ۔کرتے ہیں

 تعلق   میں یغلو اور انتہا پسند
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کرتا    نمئندگی  انحراف کی   ی غلو فکر  —  رجحان کے دو مختلف پہلو ہیں   ہی   یک ا  ی اور انتہا پسند  غلو

ا   ، صورت ہے۔ دوسرے لفظوں میں   عملی   انحراف کی   اسی   یہے، جبکہ انتہا پسند پر    یتینظر  یکغلو  سطح 

  دے کر باق   ہمیت ا  یدہ پہلو کو حد سے ز  یککے ا  یے نظر  کس   ی  ین ہے، جب انسان د  یہہنے والا رو  اپید

د اور عمل کی  کر لیتا  ر غلو جب شدت اختیا  یہہے۔    یتا اصولوں کو نظرانداز کر  ظاہر ہتا    صورت میں  ہے 

  یہ نظر   یرکھتا ہے کہ صرف اس کا فرقہ    ہ عقید  یہشخص    کہا جاتا ہے۔ مثلاً اگر کوئی   یہے، تو اسے انتہا پسند

اور باق  وہ اسیغلو ہے؛ لیکن   یہ تو    ، سب گمراہ ہیں   درست ہے  کی   جب  پر دوسروں پر کفر کے    د بنیا  سوچ 

انحراف ہے اور انتہا    یغلو فکر  یوںہے۔    یانتہا پسند  یہان کے خلاف تشدد پر اتر آتا ہے، تو    یفتوے لگانے  

 انتشار اور فساد کا باعث بنتا ہے۔ تسلسل، جو بالآخر معاشرتی اس کا عملی  یپسند

 کا تعلق  ی اور دہشت گرد  یپسند انتہا

گرد   ی پسند  انتہا دہشت  میںTerrorism)  ی اور  آپس  رکھت  (  تعلق  ا  ،ہیں  گہرا    یکاور 

لیے کے  کرتی  دوسرے  کام  کا  انتہا پسندہیں  محرک  نظر  ی۔  وہ  عدم    دبنیا  یتیدراصل  شدت،  جو  ہے 

اور مخالفین د  برداشت،  جنم  کو  اختیا   عملی  یہنظر  یہہے۔ جب    یتسے نفرت  کر کے تشدد،    رصورت 

ہے۔ اس لحاظ سے کہا جا    کہلاتی   ی سامنے آتا ہے، تو وہ دہشت گرد   شکل میں  کی  ںکارروائیو  مسلح  ی  دھمکی

شدت    اور اعمال میں  یوںہے۔ انتہا پسند سوچ جب رو  نتیج  کا عملی  یانتہا پسند  ی، سکتا ہے کہ دہشت گرد

د  اپید تباہی  یتکر  اور  استحکام، خوف،   
ِ
عدم تو معاشرہ  ا  ہے،  جاتا ہے۔  ہ  اور   یانتہا پسند  لیے  سکا شکار 

پُرامن، متوازن    یکہے بلکہ ا  یسطح پر ضرور   یو فکر  تعلق کو سمجھنا نہ صرف علمی  کے باہم   ی دہشت گرد

 ۔ہے رکھتا اہمیت دی بنیا بھی کے لیے  تشکیل اور مستحکم معاشرے کی

 :ہےسچ کہا    نے بالکل  صابر مائیکل

“Terrorism is a tree and extremism provide balanced food to grow this tree 

properly.

 (1)

 

 ۔ دہشت گردی ایک درخت ہے اور انتہا  پسندی اس کی بہتر نشوونم کے لیئے متوازن خوراک مہیا کر تی ہے 

انتہا پسندی سے مراد وہ طرزِ فکر اور عمل ہے جس میں فرد ی گروہ کس نظریے ی عقیدے کو اس حد تک اپناتا  

 

Sabir Michael, “Terrorism: A Socio-economic and Political Phenomenon with Special Reference to 

46.-, 1(2007), p.35Journal of Management and Social SciencesPakistan”, 
  (1) 
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اور  پر فکری شدت، تعصب،  طور  عام  رویہ  یہ  کرتا ہے۔  اور عمل  سوچتا  کر  توازن سے ہٹ  اور  اعتدال  وہ  کہ  ہے 

دوسروں کی رائے کو رد کرنے پر مشتمل ہتا ہے۔ انتہا پسندی کا دائرہ کار صرف سوچ اور نظریے تک محدود ہ سکتا ہے  

اور ضروری نہیں کہ وہ تشدد کی طرف مائل ہ

)1(

 ۔ 

انتہا پسندی نظریتی حدود سے نکل کر عملی  (Violent Extremism)شدت پسندی  اور  وہ مرحلہ ہے جب 

  ی فرد    جب کوئیاقدامات میں ڈھل جائے، جن میں زبردستی، تشدد، دھمکی ی جسمانی نقصان شامل ہ۔ یہ وہ کیفیت ہے  

تو    یطاقت، جبر    نافذ کرنے کے لیے  دوسروں پر زبردستی  یتگروہ اپنے نظر  شدت    یہرو   یہخوف کا استعمال کرتا ہے 

 ہے۔  بدل جاتی انتشار میں  مسلح تصادم اور معاشرتی ی،ہے، جو بالآخر دہشت گرد کر لیتا   رشکل اختیا  کی یپسند
)2(

 ۔

جاتا ہے جس میں  یےرو   اور عملی  ذہنی  یسےا  یانتہا پسند  یگو کہا  اپنے مخصوص عقید  یفرد    کوئی  کو    ے، گروہ 

طرزِ فکر    یہبرتر سمجھنے لگتا ہے۔    یہے کہ وہ خود کو معاشرے سے الگ    کر لیتا  راختیا  مقصد سے اس قدر وابستگی  ی  یےنظر

اور سخت گیر دوسروں کے    یسےا  میں  ہے، جس کے نتیجے  جنم لیتا  سے  یےرو   عام طور پر تعصب، عدم برداشت  لوگ 

کر    رشدت اختیا  یدمز   ی انتہا پسند  یہ۔ جب  ہیں  یتےکرنے کے بجائے رد کر د   کو تسلیم  عقائد اور طرزِ زندگی  لات،خیا

 جبر،  اور اس مقصد کے لیے  ،نافذ کرنے لگتے ہیں  کو دوسروں پر زبردستی  یتہے اور اس کے ماننے والے اپنے نظر   لیتی

شکل   انتہائی  کی  ی دراصل انتہا پسند ی ہے۔ دہشت گرد کہلاتی ی دہشت گرد کیفیت  یہ تو  ، ہیں تشدد کا سہارا لیت   ی  دھمکی

ہے۔ لہٰذا، کہا    خطرہ بن جاتی  سنگین  امن، اتحاد اور استحکام کے لیے   ہے اور معاشرتی  ہے جو معصوم انسانوں کو نشانہ بناتی

تشدد    شدت بالآخر عملی  ی فکر  جن میں   ،تسلسل کے دو مرحلے ہیں  ہی  یکا   یدہشت گرد  اور   ی جا سکتا ہے کہ انتہا پسند

 ہے۔  یتبدل کر پورے معاشرے کے امن و توازن کو تباہ کر د  میں

خ شر  ی انتہا پسند 
ت
 ع 

خ
 کے تناظر مي

 

 ت

"غلو" کا    کے لیے  یانتہا پسند   ہے۔ قرآن میں  گیا  یقرار د   یدہکو ناپسند   یاور شدت پسند  ی انتہا پسند  اسلام میں

کو    ینحد سے تجاوز کرنے کو ظاہر کرتا ہے۔ غلو، اعتدال کے برخلاف ہے اور د  معاملے میں   لفظ استعمال ہا ہے، جو کس 

د بنا  )   یہے۔انتہا پسند  یتاناقابل برداشت  اور غلو  ررف( 
ط

 

لی
متعدد    میں  مذمت قرآن مجید  ( کیexcessiveness)ا

 ارشاد باری تعالی ہے:  ۔ہے گخا كخا منع ہے۔ غلو سے مقامات پر آئی 

 )3(﴾یَ أهَْلَ الْكِّتَابِّ لَ تَ غْلُوا فيِّ دِّينِّكُمْ غَيْرَ الحَْق ِّ ﴿

 ۔

 

 

(1)
خ  ي
سط
االقرضاوی، الو

 

 الإسلام مفہو فیہ

م

 11٠، ص:  ھاہراا ومظاه 
 )2 (

Shah, S. S. H., 2019. Religious Extremism in Pakistan. University of Warsaw. 

  (3) 
 1٧1النساء: سورۃ 
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اپنے دین میں اہلِ کتاب!  بارے میں  اے  اللہ کے  اور  نہ کرو،  وہی  حد سے تجاوز  اور    صرف  بات کہو جو حق 

 درست ہ۔ 

اور انحراف  یہ آیت واضح کرتی ہے کہ دین میں حد سے بڑھنا )غلو( ممنوع ہے۔دین میں غلو کا نتیج تحریف 

 ہے، جیسا کہ اہلِ کتاب نے کی۔یہ حکم بالعموم مسلمانوں کو بھی شامل ہے، تاکہ وہ بھی غلو اور انتہا پسندی سے بچیں۔ 

 ارشاد باری تعالی ہے:  ۔ہے گیا  یقرار دے د  کو ہلاکت اور گمراہی  غلو  میں یم کر  آیت یدوسر یکا

بْلُ قُلْ یَ أهَْلَ الْكِّتَابِّ لَ تَ غْلُوا فيِّ دِّينِّكُمْ غَيْرَ الحَْق ِّ وَلَ تَ تَّبِّعُوا أهَْوَاءَ قَ وْمٍ قَدْ ضَلُّوا مِّنْ ق َ ﴿
 )1(﴾وَأَضَلُّوا كَثِّيراا وَضَلُّوا عَنْ سَوَاءِّ السَّبِّيلِّ 

 ۔ 
کہہ دو: اے اہلِ کتاب! اپنے دین میں ناحق حد سے آگے نہ بڑھو، اور ان لوگوں کی خواہشات کی پیروی نہ  

 کرو جو خود بھی گمراہ ہئے، دوسروں کو بھی گمراہی میں ڈالا، اور سیدھے راستے سے بھٹک گئے۔ 

انتہا پسندی سے اجتماعی بگاڑ  گويخا  غلو محض انفرادی گمراہی نہیں بلکہ دوسروں کو بھی گمراہ کرنے کا ذریعہ ہے۔

 پیدا ہتا ہے۔ 

لْعَدْلِّ ﴿:  یم کر  آیتاس  ﷬ امام صنعانی ۔)2( ﴾إِّنَّ اللََّّ يََمُْرُ باِّ

 لکھتے ہیں:   میں تفسیر  کی

 "أي بالتوسط في كل أمر قصده العبد ولذا نهى عن الغلو في الدين"

۔)3(

 

 یعنی ہر کام میں اعتدال ہ جس کا بندہ ارادہ کرے اور اسی لیے غلوفی الدین کی ممانعت آئی ہے ۔ 

عقائد میں غلو کی بڑی واضح مثال یہود ونصاری کا طرز عمل ہے کہ انھوں نے حضرت عزیز ؑ اورحضرت 

۔ عیسی ؑ کو خدا کا بیٹا قرار دی 

 

عُزَيْ رُ ﴿ الْيَ هُوْدُ  ئُ وْنَ     وَقاَلَتِّ  يُضَاهِّ فَْ وَاهِّهِّ مْ ۖ  قَ وْلُ هُ مْ باِّ ذٰلِّكَ  الل  هِّٰ ۖ  ابْنُ  يْحُ  الْمَسِّ النَّصَارَى  وَقاَلَتِّ  الل ٰ هِّ  ابْنُ 
  )4(.﴾ قَ وْلَ الَّ ذِّيْنَ كَفَرُوْا مِّنْ قَ بْلُ ۚ قاَتَ لَ هُ مُ الل ٰ هُ ۚ انَ ٰ ى يُ ؤْفَكُ وْنَ 

کی  اوپر لازم کرلیے جو اللہ تعالی  اسی طرح نصاری  نے عمل میں غلو کرتے ہئے ایسے احکامات اپنے 

 :  طرف سے نہیں تھے اور پھران کو نباہ بھی نہ سکے ۔ارشاد ربانی ہے

هَا   مَا  ابْ تَدَعُوْهَا  وَرَهْبَانِّيَّة َ ﴿ ن ٰ  ۔ )5( ﴾رِّعَايَ  تِّهَا حَقَّ  رَعَوْهَا  فَمَا  اللّٰ ِّ   رِّضْوَانِّ   ابتِّْغَاۗءَ   اِّلَّ   عَلَيْهِّمْ  كَتَ ب ْ

 

  (1) 
 ٧٧المائدة: سورۃ 

  (2)
 9٠النحل:  سورۃ 

  (3)
 243،ص3ھ،ج1432یض،دارالسلام الر ،مکتبہجامع الصغیر یرشرحبن صلاح،التن  محمد بن اسماعیل

 

(4)
 3٠التوبہ:  سورۃ 

  (5)
 2٧:یدالحد  سورۃ 
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اور ترک دنی جو انھوں نے خود ایجاد کی ہم نے وہ ان پرفرض نہیں کی تھی مگر انھوں نے رضائے الہی   

 حاصل کرنے کے لیے ایسا کی پس اسے نباہ نہ سکے جیسے نباہنا چاہیے تھا۔

 مذہبی انتہا پسندی احادی کی روشن میں 

انتہا پسند  ،سختی  کے معاملات میں  ین د  مبارکہ میں  یِاحاد اور  واضح طور پر منع فرما   ی غلو  اس   گیا  یسے  ہے۔ 

احاد  ی ضرور   لیے ان  کی  یہ  میں   روشن  کی  ی ہے کہ  واضح  اسلام میں   بات  ۔  جگ نہیں  کوئی  کی   یانتہا پسند   جائے کہ 

  ہئی   بڑھت  جائے تو معاشرے میں  یکو اپنا  ت۔ اگر ان تعلیماہے  یتاد  تعلیم  کی  ی رو  نہاور میا   اعتدال، نرمی  اسلام ہمیش

 .جا سکتا ہے کا مؤثر طور پر خاتمہ کی یوںاور انتہا پسندانہ رو  ی شدت پسند

 نبی کریمصلى الله عليه وسلم نے فرمای: کہ   حدی میں ہے ايخ 

 ۔  )1(((لَكَ الْمُتَ نَط ِّعُونَ، قاَلََاَ ثَلَاثا هَ ))

 تشدد وغلو کرنے والے ہلاک ہ گئے۔ اور آپ نے تین بار یہ بات ارشاد فرمائی۔ 

کا باعث بنیمعلوم ہااس سے   دورِ جاہلیت  وانتہا پسندی    اور   ہے کہ دین میں شدت  بد   کاتشدد  انجام 

 ہے۔

 اس حدی کی تشریح میں لکھتےہیں:  ﷬امام نووی 

 أي المتعمقون الغالون المجاوزون الحدود في أقوالَم وأفعالَم  : هَلَكَ الْمُتَ نَط ِّعُونَ "

"

 )2(

 ۔  

 یعنی وہ لوگ جو بہت زیدہ غلو کرنے والے اوراقوال وافعال میں حدود سے تجاوز کرنے والے ہیں۔ 

 لکھتے ہیں:   ﷬حافظ ابن حجر عسقلانی

 المتنطعون جمع متنطع وهو المبالغ في الأمر قول وفعلا"

"  

)3(

 ۔ 

ع کی جمع ہے اور اس کا مطلب کس بھی معاملے میں قول اور فعل کے ذریعے مبالغہ کرنے  

ط

ى

ی

 

مي

و ن 
طع

ى

ی

 

مي

 والا ۔

غلو وانتہا پسندی کی مختلف صورتی ہیں جن کی ہر صورت کی اسلام مخالفت اور مذمت کرتا ہے ، سیدنا  

 ابن عباس رضی اللہ عنہما سے روایت ہے کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلمنے فرمای : 

لَكُمُ الْغلُُوُّ فيِّ الد ِّينِّ )) كُمْ وَالْغلُُوَّ فيِّ الد ِّينِّ، فإَِّنَّهُ أهَْلَكَ مَنْ كَانَ قَ ب ْ   )4(((یَ أيَ ُّهَا النَّاسُ إِّیَّ
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لل  ٦٧84  ،:باب هل

  (2)
 22٠،ص 1٦مسلم ج شرح صحیح ی،النوو 

  (3)
 19٦،ص1ی،جالبخار  شرح صحیح ی،فتح البار ابن حجر،احمد بن على
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 لوگو! دین میں غلو سے بچو کینکہ تم سے پہلے لوگوں کو دین میں اسی غلو نے ہلاک کی ۔ 

حد سے بڑھ جانا امتوں   ی کرنا   ر اختیا سختی  یدہضرورت سے ز  میں  ینہے کہ د  کو واضح کرتی اس حقیقت  یحد یہ

اعتدال    میں   ین کہ انہوں نے د   تھی   یہوجہ    یبڑ   یکا  ہلاکت کی   امتوں کی   اور زوال کا باعث بنتا ہے۔ پچھل   یبرباد  کی

اور شدت پسند  اپنا  یچھوڑ کر غلو  وہ بھی  فرمائی  امت کو تنبیہ  نے اپنی  صلى الله عليه وسلماکرم     نبیلیے  ۔ اسییکا راستہ  انتہا   یسا  کہ 

بچیں   یپسند میںسے  معاملات  اور  احکام  تمام  اپنے  نے  اسلام  میا  ۔  اور  توازن    ر اختیا  ی رو  نہاعتدال، 

 ۔ہے دی ہدایت کی کرنے

 "أن الغلو فى الدين مذموم والتشديد فيه غير محمود": لکھتے ہیں﷬ امام ابن بطال 

)1(

 ۔  

ك

 

خس
  دین  ب ي

خ
 مذموم ہے اور اس میں سختی کرنا ناپسندیدہ ہے ۔ غلو  مي

 اس حدی کی تشریح میں لکھتے ہیں:  ﷬علامہ ابن تیمیہ

"عام في جميع أنواع الغلو، في العتقاد والأعمال "

)2(

 ۔ 

 یہ حدی عقائد اور اعمال میں غلو کی تمام انواع کو شامل ہے ۔ 

 : نحضرت صلى الله عليه وسلم نے فرمایآ ایک دوسری روایت میں 

 )3(صنفانِّ من أمَُّتيِّ لن تنالََمُا شفاعتي ، إمامٌ ظلومٌ غشومٌ ، و كلُّ غالٍ مارقٍ ))

ہگی  ایسے ہیں جنہیں میری شفاعت نصیب نہیں  لوگ  دو قسم کے  امت کے  جابر :میری  اور  ظالم 

 حکمران۔اور ہر غلو کرنے والا )انتہا پسند( جو دین سے باہر نکل جائے۔ 

 غلو کی اقسام

درمیا پا  نعلماء کے  اختلاف  پر  بات  کی  یاس  غلو  بی  جاتا ہے کہ  ۔ کچھ علماء کے  نہیں  ی  ہیں   جا سکتی  کی  ناقسام 

ا  یکنزد کا ہتا ہے:  دو قسم  اور دوسرا باطل کے بارے   وہ جو حق کے بارے میں  یکغلو  حد سے بڑھ جانا کہلاتا ہے، 

  کی   یعتاور شر  ۔ہے    چیز  ہی   یکا   ہر حالت میں  یہبلکہ    ،نہیں  تقسی   کوئی  کیہے کہ غلو    لعلماء کا خیا  یگر ۔ جبکہ بعض دمیں

 اور ممنوع عمل ہے۔  یدہناپسند  ہر صورت میں نظر میں

 

(4)
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خ

  قرار ديخا ہے۔  صحي

:  ، 2٦8،ص5ج  ،النسائی

 

خ
 (3٠5٧)حدي

(1)
 4٠5،ص8ھ،ج1423الرشد، یض،مكتبۃ،الر یالبخار  بن خلف،ابو الحسن ،شرح صحیح ابن بطال،على
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 238،ص1ابن تیمیہ الحرانی،ابو العباس ،احمد بن عبدالحلیم،اقتضاء الصراط المستقیم لمخالفۃ اصحاب ا
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 4٧٠ص، یضالمعارف 
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 رائے   اور راج   تطبی  را کی ئے کرام آ  علما

کا ہے،    ناختلاف دراصل مفہوم اور اندازِ بی   یہ  نجائے تو معلوم ہتا ہے کہ علماء کے درمیا  یکھا اگر غور سے د

ہے کہ اگر شدت    یہمراد    ہے، ان کی  ی الحق” کو درست قرار د  بڑا فرق۔ جن علماء نے “غلو فی  طور پر کوئی   نہ کہ اصولی

ہے۔    اور پختگی  تغیر  ینیبلکہ د  غلو نہیں  یہان سے تجاوز نہ کرے تو    ر مقررہ حدود کے اندر ہ او   کی  یعتکرنا شر  راختیا

 د اگرچہ شدت نظر آتی اور کچھ دوسرے علماء کے طرزِ فکر میں  ی  زمخشر جیسے
ٔ
 جاتے۔  سے باہر نہیں ینہے، مگر وہ دائرہ

وہ علماء جو غلو کو ہر حال میں   دوسری   کی   یعت عمل شر   ہے کہ اگر کوئی   یہ ان کا مطلب    ، سمجھتے ہیں   یدہ ناپسند   طرف 

امام زمخشر   د کہا جا سکتا۔ اس بنیا   جائے تو اسے غلو نہیں   رہ کر کی   حدود میں   “غلو فی   یک کے نزد   ہ وغیر   ی  پر کہا جا سکتا ہے کہ 

اور   علماء نے غلو کو اس کے شرعی   جبکہ امام راغب  جیسے   ، شدت کے مفہوم میں  یعنی ہے،   میں  معن   عمومی   ی  ی الحق” کا تصور لغو 

کی   ہے، جس میں   لی   مفہوم میں   اصطلاحى  اس طرح    ، باطل میں   ی ہ    خواہ حق میں   یدتی، ز   ہر قسم   یہ قابلِ مذمت ہے۔ 

ہے، وہ دراصل “غلو باطل” ہے۔ البتہ   گئی  کی ممانعت    جس غلو کی   رکھتا ہے۔ قرآن و سنت میں  نوعی  تر لفظ   یدہ اختلاف ز 

بلکہ علم  غلو نہیں  یہ سے منقول ہے،   صحابہ اور تابعی  صلى الله عليه وسلم،  کہ نبی   کرنا، جیسا  سمجھ بوجھ اور تحقی   ی گہر  کے مسائل میں   ین د 

 ہے۔   قابلِ اعتراض بن جاتی   حد سے بڑھ جائے تو وہ بھی  اگر تحقی  علامت ہے، لیکن   کی  ت و بصی 

آتا۔    نہیں  کے زمرے میں  یپر مکمل عمل کرنا انتہا پسند  تتعلیما  لازمی  کی  ین کہ د   چاہیے  بات واضح رہنی  یہ

ا  دیمثلاً تمام بنیا  کلمہ،    —طرح اسلام کے تمام ارکان    ۔ اسینہیں  ہے، چند پر اکتفا کرنا کافی  یلانا ضرور   یمان عقائد پر 

اور زکوٰ د  ادائیگی  کی  —  ۃنمز، روزہ، حج  کہا جا    پر عمل کرتا ہے، اسے انتہا پسند نہیں  ین لازم ہے۔ لہٰذا جو شخص پورے 

 ہے۔   یدہپسند  یککے نزد  مطابق اور اللہ تعالیٰ  کے عین  یعتطرزِ عمل شر یہسکتا، بلکہ 
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 فصل دوم 

 اہمیت   و توازن کی   اعتدال   اسلام میں 
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 دوم فصل 

 و توازن کی اہمیت  اعتدال اسلام میں  

ا  اور عالمگی   یک اسلام  زندگی  جامع   
ِ
کی   نظام انسان  جو  اجتماعی  یانفراد   ہے  توازن،    کے ہر پہلو میں  زندگی   اور 

اور میا  د  دیکو بنیا   ی رو  نہاعتدال  اور طرزِ عمل    اسی  خوبصورتی  حقیقی  کی  ین ہے۔ اس د  یتااصول قرار  متوازن طرزِ فکر 

احا  ہے جو زندگی  ہپوشی   میں رد کرتا ہے۔ اعتدال پسند   یانتہا پسند  کرتے ہئے ہر قسم کی  طہکے تمام گوشوں کا    یکو 

واضح مظاہرہ نبی   ی کا مرکز  ت تعلیما  اسلام کی  کا  آتا ہے۔ اسلام    میں  طیبہ  تِ سیر  کی   صلى الله عليه وسلم اکرم    نکتہ ہے، جس  نظر 

منصفانہ اور   یسا ا  یکا  سطح پر بھی ہے بلکہ اجتماعی یتاد  یتہدا گزارنے کی   متوازن زندگی  یکسطح پر ا   انسان کو نہ صرف ذاتی

 طور پر فائدہ مند ہے۔   یکساں پُرامن نظام فراہم کرتا ہے جو ہر فرد اور معاشرے کے لیے 

اور عقائد تک محدود نہیں  یہ کا    اسلام   یں نم   میں  انوںکے تمام مید  زندگی  بلکہ انسانی  اعتدال صرف عبادات 

ہر جگ اسلام    —تعلقات    الاقوامی  بین  یکا شعبہ ہ    نظام ہ، معیشت  سیمعاملات ہں، سیا  نظر آتا ہے۔ چاہے سماجی 

۔  کی یآزاد  بے قید اجازت ہے اور نہ ہی اور جبر کی نہ سختی   ت میںتعلیما راہ دکھاتا ہے۔ اسلامی   کی یرو   نہاعتدال اور میا

 ہے۔  گیا  یاور متوازن راستہ قرار د ھاسید  یعنی   ”توازن کے باعث اسلام کو “صراطِ مستقیم اسی

امت جو اعتدال کا مظہر ہ، جو   یسا  یکا  یعنی نے مسلمانوں کو “امتِ وسط” کہا ہے،    اللہ تعالیٰ  میں  یمکر  قرآنِ 

 نے ہمیش  عملی  اس اعتدال کی  زندگی  یپور  کی  صلى الله عليه وسلم  یمکر  طرف نہ جھکے۔ نبی  انتہا کی  بھی  کس
ؐ
  ی رو  نہمیا   مثال ہے۔ آپ

  ت ان تعلیما  ۔ )ہم اگلے صفحات میںفرمائی  تاکید  کے راستے پر چلنے کی  لاعتدا  اسی  اور اپنے صحابہ کرامؓ کو بھی  یکو اپنا

 گے۔ ان شاء اللہ(۔  یں کر  دلائل پیش کے تفصیلی

کی  یاعتدال پسند   یہ  کی  اسلام اس  نم   دراصل  اور    خصوصیت  یںسب سے  اسے دوسرے مذاہب  جو  ہے 

ا  رہنمائی  کے ہر پہلو میں  ہے۔ اسلام زندگی  سے ممتاز کرتی  یتنظر اور  نظام قائم کرتا ہے جو    یسا ا  یکفراہم کرتا ہے 

ہے بلکہ    یعہکا ذر  ترق  نہ صرف روحانی  یند  یہہے۔    یتاکو فروغ د   ہم آہنگی  برداشت اور سماجی  ی،عدل، مساوات، روادار 

 راہ دکھاتا ہے۔ فلاح اور سکون کی  بی،انسان کو کامیا  بھی میں زندگی  یماد

میں  موجودہ دنی  ،دور  پسند  جب  نظر   ی،انتہا  اور  کی   یتیشدت  اسلام  ہے،  دوچار  سے    تعصب کے خطرات 

د  بڑھ گئی  یدہز  پہلے سے کہیں  اہمیت   کی  یاعتدال پسند  چارے اور پرامن بقائے    ہے جو محبت، بھائی   ین ہے۔ اسلام وہ 

د  یتاد  مکا پیغا  باہم اور  کو امن،    دنی   یپور  ین د   یہ  یقیناًتو    یںپر عمل کر  ںاس کے اصولو  انسانی   یگرہے۔ اگر مسلمان 

 ۔ راہ پر گامزن کر سکتا ہے  کی انصاف اور ترق
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 مفہوم لغوی    اعتدال کا  

:  منظور ابن  و مفہوم معن اعتدال عربی زبان میں "عدل" سے ماخوذ ہے، جس کا  خ
ي
خان کرتے ہ

 ب 

"العتدال: الستقامة والتوس ط بين طرفي الْفراط والتفريط"

۔  )1(

 

 کرنا۔  ر راستہ اختیا نیدرمیا نکے درمیا  اور کمی یدتی ز  یعنی ہنا اور دو انتہاؤں  ھاہے: سید  اعتدال کا معن

 : اعتدال" کے مادہ "ع د ل" کے تحت لکھتے ہیںی زبید امام

"العتدال هو التوس ط من غير ميلٍ إلى طرفٍ من الطرفين"

۔ )2(

 

 نہ کرے۔"   رجھکاؤ اختیا  یدہطرف ز یکا رہے اور کس  حالت میں  نیدرمیا ہے کہ آدمی یہاعتدال 

خ    اصفہانی علامہ راغب 
ي
خان کرتے ہ

 : عدل  مفہوم  ب 

"العَدلُ: ما قام في النفوس أنه مستقيم، وهو ضد الْوَر، وبه سُ ِّي العتدال"

 ۔ )3(
سے اعتدال    ( کے مقابل ہے۔ اسیجور )ظلم و کجی  یہ جائے، اور    اور درست سمجھ   ھیسید   ہے جو دلوں میں   عدل وہ چیز 

 ماخوذ ہے۔

"العَدلُ والعتدال: التوس ط والْنصاف:"لکھتے ہیں  یآباد فیروز 

۔  )4(

 

 اور انصاف پر قائم رہنا۔ یہرو  نیعدل اور اعتدال کا مطلب ہے: درمیا

 سے سیدھاکے مطابق اعتدال کے   کہ لغاتِ عربیہ  یہ  خلاصہ
خ
 یطو تفر  ،افراطتوازن رکھنا،ہنا )استقامت(  معانی مي

۔   پر قائم رہنا   ی رو  نہاور میا  ،انصافراستہ اپنانا نیسے بچ کر درمیا خ
ي
رہ ہ
خ

ى

 وغ

 :کرتے ہئے لکھتے ہیں نبی  یفتع  کی "اعتدال" ابن سیدۃ

كيفٍ " أو  كمٍ   في  حالَينِّ  بَيْنَ  حالٍ  "توسُّطُ 

۔ )5(

  

 دو حالتوں کے درمیان کس کیفیت ی مقدار میں درمیانہ حالت اختیار کرنا۔

خان کی ہے:  نے   یآباد وز فیر
   یخ ں ب 

ى

 اس   کی تعيخ

 

(1)
 ل مادہ عد ،432ص،  1٠ج   ،لسان العرب ،ابن منظور

(2)
 ررة، تاج العروس ،محمد مرتضى ،یالزبید

ي

 

ي
مع
ل

 ا

 

طی عة
، ال

 

خ
 594 ،ص1٧ج  ،وزارت الارشاد الكوي

(3)
 225 ،ص1ج    ، مفردات القرآن   ، راغب اصفہانی

(4)
خط ، ی آباد وزفیر حی

م
ل

 13 ،ص4ج   ،القاموس ا
(5)

خط الأعظم ، ۃابن سید  حی
م
ل

م وا

حك
م
ل

 14 ،ص2ج   ، ا



 

 

27 

 

تفريطٍ " أو  إفراطٍ  دونَ  الوَسَطِّ  على  "الستقامةُ 

۔ )1(

 

 درمیانی راستے پر قائم رہنا، بغیر افراط ی تفریط کے۔ 

 مفہوم شرعی   اعتدال کا  

و   :شرعی اعتبار سے "اعتدال" کا مطلب ہے شریعت کے مقرر کردہ راستے پر میانہ روی اختیار کرنا، افراط 

کہ انسان    کہہ سکتے ہیں  یوںہم    تفریط سے بچنا، اور دین و دنی کے معاملات میں توازن قائم رکھنا۔دوسرے لفظوں میں

اسلام نے   ہ ی معیشت۔  ی معاملات، سیاست  وہ عبادات ہں  خواہ  اختیار کرے،  روی  ہر پہلو میں میانہ  زندگی کے 

 افراط و تفریط دونوں کو ناپسند کی اور "امتِ وسط" کے تصور کے ذریعے توازن اور انصاف کو معیارِ عمل قرار دی۔ 

 :فرمای﷬امام غزالی

"كل فضيلة هي وسط بين رذيلتين، إحداهما إفراط والأخرى تفريط"

 ۔ )2(

 ہر فضیلت دو برائیوں کے درمیان درمیانی درجہ رکھت ہے؛ ایک زیدتی ہے اور دوسری کمی۔ 

  ان الفاظ  سے کی ہے   اعتدال نے ﷬ لجرجانیاور ا ﷬ امام راغب اصفہانی

ى

 :کی تعيخ

"التَّوسُّطُ بَيْنَ الْفراطِّ والتَّفريطِّ "

 ۔ )3(

 افراط اور تفریط کے درمیان میانہ روی اختیار کرنا۔ 

اعتدال وہ حالت ہے جو افراط )زیدتی( اور تفریط )کمی( کے درمیان ہ۔ یعنی اسلام نے ہر عمل میں توازن  

 کا حکم دی ہے نہ کہ انتہا پسندی ی سستی کا۔ 

خ ﷬ امام ابن کثیر
ي
" .الأمة الوسط: هم الخيار العدل" :لکھتے ہ

 ۔  )4(

 امتِ وسط سے مراد وہ امت ہے جو ہر معاملے میں اعتدال و انصاف پر قائم ہ۔ 

 :ارشاد فرمای﷬امام قرطبی

" الوسط هو العدل المختار الذي ل يميل إلى طرف الْفراط ول إلى طرف التفريط"

)5(  

 

(1)
خط ، ی آباد وزفیر حی

م
ل

 13 ،ص4ج   ،القاموس ا
(2)

اء،بو حامد محمد بن محمد الطوسخ ا  الیالغز روت  ،الإحخ خ
 
   5٧ ،ص3ج ، دار المعارف  ب

(3)
 على لجرجانیا 

ى

یخ  بن محمد بن على الشريخ

ى

خي سي
ح
ل

 ا

ى

ات دار الريخان للتراث ،الزيخ

ى

امام  ، 14٧ص: ،م  1983/  ـه 14٠3الأولی   طبعہ،التعريخ

 35٠مفردات ألفاظ القرآن، ص ، نیراغب اصفہا 

(4)
ا ،ابن کثیر تفسیر  ،ابن کثیر

 

 143، ص 1ج ، 1999، الريخاض، دار طخ 
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نہ افراط کی طرف    ۔ وسط )اعتدال( وہ عدل ہے جو کس طرف جھکاؤ کے بغیر سیدھا راستہ اختیار کرے  

 نہ تفریط کی طرف۔ 

 :بین کرتے ہیں ﷬علامہ یوسف القرضاوی 

العتدال في الْسلام هو التوازن بين مطالب الروح والْسد، وبين الدنيا والآخرة، وبين "
 ۔. )1(الفرد والمجتمع 

قائم   توازن  درمیان  و معاشرہ کے  فرد  آخرت،  و  دنی  و جسم،  روح  کا مطلب ہے  اعتدال  اسلام میں 

 رکھنا۔ 

دونوں قر اور “اعتدال”  کا    چیز  بھی  “وسط” سے مراد کس  یککے نزد  ین ۔ مفسر ہیں  المعنی  یبلفظ “وسط” 

درمیا  ینبہتر و تفر  نیاور  افراط  جو  درمیا  یطحصہ ہے  انتہاؤں کے  دو  اور  ہ  متوازن مقام رکھتا ہ۔    یک ا  ن سے پاک 

  بھی   پر قائم رکھتا ہے اور اسے کس  انسان کو راہِ مستقیم  الاعتد  یہ   نکہدرجہ حاصل ہے کی   توازن کو اعلیٰ  اسی  اسلام میں 

 حد سے تجاوز کرنے سے روکتا ہے۔

اپنا  یسا ا  ندو مخالف انتہاؤں کے درمیا  کے ہر پہلو میں  ہے کہ زندگی  یہاور توسط کا مفہوم    اعتدال   یموقف 

مبن پر  توازن  اور  انصاف  جو  کا مطلب    جائے  اس  کس  یہہ۔  نہ  انسان  کہ  ز  معاملے میں  ہے    سختی   یدہضرورت سے 

  یہ کرے۔    رپرحکمت اور دانشمندانہ راستہ اختیا  ازن،متو  یکبرتے، بلکہ ہر وقت ا  نرمی  یدہحد سے ز   دکھائے اور نہ ہی

 کرتا ہے۔ ا سکون و استقامت پید میں  طرف لے جاتا ہے اور زندگی کی  ںطرزِ فکر انسان کو درست فیصلو

  زندگی  ہے تاکہ ان کی  ی راہنما اصول قرار د  دیاصولِ اعتدال کو بنیا   اسی  کے لیے  وکاروںنے اپنے پیر  اسلام

چاہے عبادات  —نظر آتا ہے   میں   تتمام تعلیما  اسلام کی  توازن ہمی   یہ برقرار رہے۔    ی رو  نہ توازن، نظم اور میا  میں

ا   معاشرتی  یکا    تکا معاملہ ہ، اخلاقیا اس کا مقصد  کا۔    ی   یانتہا پسند  بھی  ہے جو کس  تشکیل  امت کی  یسا   یکتعلقات 

 کرے۔  راور معتدل راستہ اختیا ینسے محفوظ رہے اور ہر موقع پر بہتر ی شدت پسند

شدت اور افراط   ،سختی نے ہمیش یعتتو واضح ہتا ہے کہ شر کا گہرا مطالعہ کرتے ہیں ت تعلیما ہم اسلامی  جب

نرمی میا   آسانی  ،کے بجائے  ترجیح  ی رو   نہاور  کی  ید  کو  اسلام  ہدا  ہے۔  جو    یہنکتہ    یکا مرکز   یتتمام  ہے،  اعتدال 

اور معاملات کو    یہطور پر جھلکتا ہے۔    یںنم  میں—کے ہر شعبے  زندگی—عبادت، اخلاق، معاشرت  اعتدال اسلام 

 

(5)
 153، ص 2ج  ةہر، القا، دار الكتب المصريخ الجامع لأحکام القرآن ، قرطبی 

(1)
خ ،یالقرضاو  ي

سط
االو

 

خ الإسلام، ص  ہ

ى

 45ف
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 زندگی یساا یکا
ِ
لہٰذا ہر درمیانی   راہ دکھاتا ہے۔ کی  بیبناتا ہے جو انسان کو توازن، سکون اور کامیا  مکمل اور قابلِ عمل نظام

’’اعتدال‘‘ کہلائے گا جو دینی حدود   ’’وسط‘‘ کہلا سکتا ہے، لیکن شرعی اصطلاح میں صرف وہی رویہ  رویہ لغوی سطح پر 

 سے ہم آہنگ ہ اور عدل و قسط کی حقیقی نمئندگی کرے۔ 

خہ  ي
سط
 الو

ہے اس سے معلوم ہا کہ   توسط کا ذکر کی معن  یکا میں  نے اعتدال کے معن  ی آباد فیروز گزر چکا ہے کہ  پیچھے

 ۔ کا لفظ ہے سطتووہ استعمال ہتا ہے کے لیے  ی رو نہدوسرا لفظ جو میا   لخ اعتدال کے

خہ" ﷬ابن فارس ي
سط
 : کرتے ہئے لکھتے ہیں نبیکا معن   "الو

أوسطهُ الواو  " الشيء  وأعدَلُ  والنَّصف،  العدلِّ  على  يدلُّ  صحيح  أصلٌ  والطاء  والسين 
"ووسطهُ، يقال: هذا أوسطُ الشيء، أي أعدَلهُ وخيارهُ

۔ )1(

 

وسط( کا مادہ )و، س، ط( ایک صحیح اصل ہے جو عدل اور انصاف )نصف و توازن( پر دلالت کرتا ہے۔ 

کس چیز کا سب سے زیدہ عادل اور بہتر حصہ اس کا درمیانی حصہ ہتا ہے۔ کہا جاتا ہے: یہ چیز کا ‘اوسط’  

 ہے یعنی سب سے زیدہ عادل اور بہترین حصہ۔ 

 الراز 

ى

 الديخ

ى

خہ" ﷬یزيخ ي
سط
ا ہے۔ بیکا معن  "الو  ن كخ

الوَسَطُ: ما بين الطرفين، ويُستعمل في العدل والخيَار، يقال: شيءٌ وَسيط أي عدلٌ بين "
 ۔  )2("  .....الشيئين

اس چیز کو کہتے ہیں جو دو انتہاؤں کے درمیان ہ، اور یہ لفظ عدل اور بہترین ہنے کے معن  "الوسط"

خط" یعنی وہ چیز جو دو چیزوں کے درمیان عدل و توازن  میں بھی استعمال ہتا ہے۔کہا جاتا ہے: "چیزٌ وسي

 رکھت ہ۔ 

خہ  ي
سط
 مفہوم   کا اصطلاحىالو

خہ  ﷬ اصفہانی علامہ راغب  ي
سط
خ  الو

ي
خان کرتے ہ

 : کا  مفہوم  ب 

"القَصدُ المصونُ عن الْفراطِّ والتَّفريطِّ "

۔ )3(

 وہ میانہ روی جو افراط اور تفریط سے محفوظ ہ۔ 

 

(1)
 اللغہیحمد بن فارس بن زکريخا الراز ا

خ
خ

ق عبد السلام محمد هارون، دار الفكر،، معجم مقاي
خ
حقی

 

ت

 1٠8 ،ص٦ج  ، 
(2)

 ،  یالراز

ى

 محمد بن   زيخ

ى

ي   بیاالديخ

 

مكي
ل

روت  ،العصريخ ہ بكر ، مختار الصحاح،  ا خ
 
، ب

 

 يخة
و ذح
م

ى

لي

خد ا،الدار ا ي
ص

 338ص:   ،٦ج  ه142٠ ،5ط 
(3)

 8٦9 ،صمفردات القرآن   ، راغب اصفہانی
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    مفہوم  مختصر  آسان  اور  مختلف  قدر  نے﷬  یامام راز ۔یعنی ایسا معتدل راستہ جو زیدتی اور کمی دونوں سے بچائے رکھے

 ہے:  کی یخ ں بین

"رعايةُ العَدلِّ والوَسَطِّ  "

۔ )1(

 عدل اور میانہ روی کی رعایت )پابندی/نگہبانی( کرنا۔ 

 ۔ یعنی زندگی کے معاملات میں انصاف اور اعتدال کو قائم رکھنا

  مگر دونوں کے دائرے اور اطلاق میں  ، گہرا تعلق رکھتے ہیں  آپس میں  مفاہی  اور اصطلاحى  یاعتدال کے لغو

دو انتہاؤں کے    یعنی متوازن ہنا ہے،    ی   نی کا درمیا  چیز  اعتبار سے “اعتدال” کا مطلب کس   یفرق موجود ہے۔ لغو   یں نم 

  اسی   “وسط” بھی  یکہ۔ اہلِ لغت کے نزد   یب اور انصاف کے قر  نکرنا جو عدل، تواز   ر راستہ اختیا  یساا  یک ا  ندرمیا

قر   آتا ہے، جو ہر معاملے میں  مفہوم میں اور عدل کے  کو ظاہر کرتا ہے۔ تاہم جب    ینتر  یببہتر، معتدل    یہپہلو 

و سنت    آنقر  یہرہتا، بلکہ    پن تک محدود نہیں   نیہے تو اس کا مفہوم محض درمیا  استعمال ہتی  علوم میں  اصطلاح اسلامی 

لحاظ سے اعتدال سے    ہے۔ اصطلاحى  کر لیتا   ر اختیا  یت کے مقاصد کے مطابق مخصوص معنو  یعتاور شر  ت تعلیما  کی

کے    عدل کے مطابق ہ، اور زندگی  رِ کے مقرر کردہ معیا  یعتسے پاک ہ، شر  یطمراد وہ طرزِ عمل ہے جو افراط و تفر

اور انصاف کو قائم رکھے۔    تمام پہلوؤں میں  رکھتا    نوعی   اور وضاحتی  مفہوم عمومی   ی کہا جا سکتا ہے کہ لغو  یوںتوازن 

اصطلاحى شرعی  ہے، جبکہ  اصولی  ریمعیا  ، مفہوم  درمیا  دوں بنیا  اور  ہر  لہٰذا  استوار ہے۔  سے   یلغو  یہ رو   نیپر  اعتبار 

وہی  نظر میں  کی  یعتشر  جا سکتا ہے، لیکن  ی“وسط” کہلا د   “اعتدال” صرف  جو  ا  کی  ین ہے  عدل  قسط کے    ور حدود، 

 کرے۔  نمئندگی روح کی  اصولوں کی  طور پر اسلامی تقاضوں کے مطابق ہ اور عملی

 قرآن مجید میں اعتدال کا تصور

دراصل   کا مفہوم  توسط  اور  کس  یہاعتدال  انسان  کہ  درمیا   معاملے میں   بھی  ہے  کے  انتہاؤں    یساا   یکا  ندو 

ہے کہ    یہہ۔ اس کا مطلب    یدہ ضرورت سے ز   حد سے بڑھ جائے اور نہ نرمی  کرے جہاں نہ سختی   رمعتدل راستہ اختیا 

رو   ںکے فیصلو  زندگی انصا  ہمیش  میں  یوںاور  اور  "اعتدال"    فتوازن، حکمت  اور  "وسط"  رکھا جائے۔ لفظ  برقرار 

کے    ۔ ائمہ تفسیرہ نہ کمی  یدتینہ ز   میں  چیز  مقام جہاں کس  ین اور بہتر   نیوہ درمیا  یعنی   ،رکھتے ہیں  معن   جیسے  یکدونوں ا

 اعتدال پر قائم ہ۔  حصہ ہے جو دو انتہاؤں کے بیچ ین کا بہتر  مطابق "وسط" کا مطلب ہر چیز
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   اسلام
سط
خہ کے تصورِ و   تعلیم   یتصور صرف نظر   یہہے۔    ہئی   نجگ جگ بی   میں   قرآنِ مجید  دبنیا   و اعتدال کی  ي

اُمتِ مسلمہ کو "أمۃ  واضح رہنمائی  کے ہر پہلو کے لیے  زندگی  بلکہ عملی  نہیں اا" قرار   فراہم کرتا ہے۔ قرآن نے 
ً
وسط

  ینجائے اور نہ د   کی  ر اختیا  کہ نہ تو رہبانی   گئی  ید  یتہدا  ۔ عبادت میں یعلامت بنا  دے کر اسے اعتدال اور توازن کی

برتی کی   بھی  جائے۔ خرچ کرنے میں   سے غفلت  کو پسند  نہ فضول خرچی  گیا  اعتدال  کہ  کی   کی  ہے  نہ بخل  اور    جائے 

اسی اور نہ   گئی  کی   تاکید  کی  ی رو   نہمیا   بھی  اور طرزِ عمل میں  طرح بات چی   جائے۔  ۔  یکمزور   ہے کہ نہ تکبر ظاہر ہ 

کہ اسلام کا تصورِ    ہیں  واضح کرتی  تتمام تعلیما یہ ہے۔  ی قرار د ر توازن کا معیا اسلام نے عدل و انصاف کو ہر معاملے میں 

 
سط
خہو طور پر اثر انداز    یکساںسب پر    زندگی   ذات، اس کے تعلقات اور معاشرتی  نظام ہے جو فرد کی   جامع اور عملی   یکا   ي

 ہتا ہے۔

 غلو" جیسے  میں   مجید  قرآنِ 
ِ
انصاف،    ی،رو  نہ میا  یعےالفاظ کے ذر  "وسط"، "عدل"، "قصد"، "قوام" اور "عدم

  جو اسلام کی   اس روح کو ظاہر کرتے ہیں تمام تصورات اعتدال کی یہکے مطابق   ین ہے۔ مفسر گئی  ید تعلیم اور توازن کی

انتہا  دبنیا کا اصل مزاج  واضح ہتا ہے کہ اسلام  اور اعتدال پر قائم    یپسند   ہے۔ اس سے  توازن، عدل،  سے ہٹ کر 

 ۔ راہ دکھاتا ہے  طرزِ فکر انسان اور معاشرے دونوں کو اعتدال اور سکون کی  یہہے۔ 

 وسط 

  کا  لفظ  اس  ہے۔"  وسط"  وہ   ہے  ہا  استعمال  لفظ  اہم   جو  لیے  کے  اظہار  کے  اعتدال  اور   روی   قرآنِ مجید میں میانہ

کريخ   کی  البقرۃ  سورۃ  ہے۔  بھی  رکھنا  درجہ  بہترین   اور   توازن  عدل،  بلکہ  نہیں  ہنا  درمیان  صرف  مفہوم  ﴿  آیت 
لِّكَ جَعَلْناَكُمْ أمَُّةا وَسَطاا   اا "   کو   مسلمہ   امُتِ   نے   تعالیٰ   اللہ   میں   ۔  )1(﴾وكََذَٰ

ً
وسط   ایک   مراد  سے   جس   دی،   قرار"  أمۃ 

  کے  مفسرین   ہ۔  مظہر  کی  توازن  میں   معاملات   تمام  اور  ہ  پاک  سے   تفریط  و  افراط  ہ،  قائم   پر  انصاف  جو  ہے   امت  ایس

  راہِ   وہ   بھی  میں   زندگی  عملی   اور  اعتقادی  فکری،   بلکہ  ہے  توازن  سماجی   ی   جغرافیائی   صرف  نہ   مراد   سے "  وسط"  نزدیک

  جامع  اس  کے  اسلام"  وسط"  لفظ  طرح  اس  ہے۔  بنتی  نمئندہ  کی  عدل  اور   ہاگو  کی  حق  امت  ذریعے  کے  جس   ہے  اعتدال

 ہے۔ محیط  پر  پہلوؤں   تمام کے معاشرت  اور  معیشت اخلاق، عبادات،  جو  ہے کرتا  ظاہر کو اعتدال تصورِ 

 

 

 

 

(1)
 143: هالبقر سورۃ 
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لِّكَ جَعَلْنَاكُمْ   ﴿ آیت کريخ  ﷬امام طبری   : کی تفسیر میں لکھتے ہیں  ﴾أمَُّةا وَسَطاا   وكََذَٰ

والصواب من القول في ذلك عندنً أن الله تعالى ذكره عنى بقوله: ﴿وَسَطاا﴾ وسطاا في "
تقصير  فيه  تقصير  أهلُ  هم  النصرانية، ول  النصارى في  غلو  فيه  غلو  أهلُ  هم  الد ِّين، ل 

" اليهود في دينهم، ولكنهم أهلُ توسطٍ واعتدالٍ فيه
 ۔  )1(

وسطاً" سے مراد یہ ہے کہ یہ امت    مۃاہمارے نزدیک درست بات یہ ہے کہ اللہ تعالیٰ کے فرمان "

دین میں درمیانی امت ہے، نہ تو نصاری  کی طرح غلو کرنے والی، نہ ہی یہود کی طرح دین میں کوتاہی  

 کرنے والی؛ بلکہ یہ امت دین میں توازن اور اعتدال پر قائم ہے۔ 

 :کے مفہوم کی وضاحت کرتے ہئے بین کرتے ہیں ﷬امام قرطبی

أي عدلا خياراا، والمعنى: لتكونوا ذوي توسط واعتدال، تشهدون على الناس "وَسَطاا﴾  ﴿
۔  )2(". بينهم  وتقومون بالقسط

 

تاکہ   ہ  والے بنائے گئے  اعتدال  اور  روی  میانہ  تم لوگ  یعنی  اور بہترین۔  عدل  کا مطلب ہے  وسط 

 لوگوں پر گواہ بنو اور ان کے درمیان انصاف قائم کرو۔ 

ر  حافظ خ

 

خرر  ابن ك
سي
ف

 

ت

 کريخ  کی 

 

خ
 : کی تفسیر میں لکھتے ہیں آي

وَسَطاا ﴿ أمَُّةا  جَعَلْنَاكُمْ  لِّكَ  محمد ﴾  وكََذَٰ فأمة  مذموم،  الوسط  عدا  وما  خياراا،  عدولا  أي 
" .صلى الله عليه وسلم وسط في الدين، بين الغالي فيه والْافي عنه

 ۔  )3(

میں   دین کے معاملے  امتِ محمد صلى الله عليه وسلم  مذموم ہے۔  رویہ  ہر  سوا  درمیانی کے  اور بہترین۔  عادل  یعنی 

 ۔ درمیان پر ہے؛ نہ اس میں غلو کرنے والی ہے اور نہ ہی دین سے منہ موڑنے والی

ہے    گیا  یامت قرار د  یسا  یکامتِ مسلمہ کو ا   اساس ہے، جس میں  اسلام کے تصورِ اعتدال کی   یم کر  یتِآ  یہ

توازن، میا میا   ی رو   نہجو  پر قائم ہے۔  انصاف  اپنی  یہکا مطلب    یرو   نہاور  انسان  کہ    ہر معاملے میں  میں   زندگی   ہے 

ا  نہدرمیا   یکمزور   میں  حد سے بڑھے اور نہ نرمی  میں  نہ بخل، نہ سختی  ور اور متوازن طرزِ عمل اپنائے، نہ اسراف کرے 

کرنے    راعتدال کو اختیا  میں  —عبادت، خرچ، گفتگو، چلنے کے انداز اور برتاؤ  —کے ہر پہلو   دکھائے۔ اسلام نے زندگی 
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کے    ہے جو زندگی  ین د  یساا یک اسلام ا لیے  اسی ،مطابق ہیں فطرت کے عین  ہے۔ اس کے تمام احکام انسانی  ید تعلیم  کی

 راہ دکھاتا ہے۔  توازن اور حسنِ عمل کی ہر شعبے میں

 عدل 

  نہ تکبر اور غرور دکھائے، نہ ہی   ہے کہ انسان اپنے طرزِ عمل میں   یہلفظ "قصد" سے مراد    یککے نزد   ین مفسر

اختیا  ی  یکمزور  ا  رذلت  اور سنجید  یککرے، بلکہ  بلکہ    نہیں  توازن صرف ظاہر میں  یہاپنائے۔    یّہرو   ہباوقار، متوازن 

عادات تک پھیلا  اور  اخلاق، سوچ،  کی   انسان کے  اعتدال  دراصل  اس طرح "قصد"  جو    وہ عملی  ہا ہے۔  شکل ہے 

 ہے۔  بناتی متوازن شخصیت  یکہے، اور اسے ا کرتی اپید  توازن اور شائستگی انسان کے کردار، چال ڈھال اور برتاؤ میں

 قوام 

اظہار کے لیے  میں  مجید  قرآنِ  توازن کے  اور   ام" بھی  اعتدال 
ل

 

"ق رو   لفظ  درست  جو  ہا ہے،    یّے، استعمال 

اور اعتدال کی   کی  ینہ انتہا پسند  میں  زندگی  کو واضح کرتا ہے کہ مؤمن کی  لفظ اس حقیقت  یہعلامت ہے۔    استقامت 

کی اور نہ غفلت  وہ ہمیش  ،گنجائش ہے  اخلاق،    اور منصفانہ  نی درمیا  بلکہ  کا تصور عبادت،  "قوام"  قائم رہتا ہے۔  پر  راہ 

د  کرنے کی  اتوازن پید  اور معاشرت کے تمام پہلوؤں میں  معیشت اسی  یتادعوت  کو    متوازن طرزِ زندگی  ہے۔ اسلام 

  ی ارشاد بار۔بنتا ہے۔  یعہکا ذر  ہم آہنگی  اور معاشرتی  تربیت  اصلاح، اخلاق  فرد کی  یقہطر   یہ  نکہہے کی  یتاقرار د  مثالی

 : ہے تعالی

﴿ ﴾... لْعَدْلِّ وَالِّْْحْسَانِّ   إِّنَّ اللََّّ يََمُْرُ باِّ

۔)1(

 اپنے دین میں حد سے نہ بڑھو۔ 

خرر  ﷬امام قرطبی
سي
ف

 

ت

 کريخ  کی 

 

خ
 : میں لکھتے ہیں آي

هذه الآية أجمع آية في القرآن للخير والشر، وهي قاعدة عظيمة في العدل والعتدال؛ أمر "
"الله بالعدل الذي هو التوسط بين الْفراط والتفريط

 ۔ )2(
یہ آیت قرآن میں بھلائی اور برائی کے تمام پہلوؤں کو جمع کرنے والی ہے۔ یہ عدل اور اعتدال کا ایک  

 عظیم اصول ہے۔ اللہ نے عدل کا حکم دی ہے، جو کہ افراط اور تفریط کے درمیان درمیانی راستہ ہے۔ 

ط ور  ااعتدال   ، ی رو نہمیا  یمکر  یتا یہ
س
 و

 

خت ۔پر  ی خ
ي
 دلالت کر رہی ہ

 

 9٠ :النحل  ۃ سور (1)
 253، ص 1٠الجامع لأحکام القرآن، ج ،لقرطبی ا(2)
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نے اسے   ین ہے، وہاں مفسر  نے جہاں "امت وسط" کا ذکر کی  یمہے کہ قرآن کر  معلوم ہتاان اقوال سے  

 ہے۔  یہر شکل کو ممنوع قرار د  ( کی یاور "غلو" )انتہا پسنداور ہے،  لی   اعتدال، عدل اور توازن کے معنوں میں

 قصد 

قرآنِ مجید میں اعتدال اور میانہ روی کے لیے استعمال ہنے والے اہم الفاظ میں سے ایک "قصد" بھی ہے۔ 

قصد کے لغوی معن ہیں: سیدھی راہ اختیار کرنا، میانہ روی اپنانا اور افراط و تفریط سے بچنا۔ قرآن کریم نے اس تصور کو  

 ۔ مختلف مقامات پر بین کی ہے

دْ فيِّ مَشْيِّكَ...﴾ ﴿ :ہے  تعالی یارشاد بار  وَاقْصِّ

۔ )1(

 ۔ چال میں میانہ روی اختیار کرو

خرر  ھ(31٠م )  ﷬ ی امام طبر 
سي
ف

 

ت

 کريخ  کی 

 

خ
 : میں لکھتے ہیں آي

تبطئ،  فيه، ول  يقول: واعدل في مشيك، ول تسرع  مَشْيِّكَ﴾  دْ فيِّ  قوله: ﴿وَاقْصِّ "وأما 
"ولكن بين ذلك

۔)2(

 

  کے فرمان "اقصد فی  تعالیٰ اللہ

 

ش
م

خك  چل  کرو، نہ بہت تیز راعتدال اختیا  چال میں " کا مطلب ہے: اپنیي

 رہ۔  نسست، بلکہ ان دونوں کے درمیا  یدہحد سے ز   اور نہ ہی

خرر  ﷬امام قرطبی
سي
ف

 

ت

 کريخ  کی 

 

خ
 : میں لکھتے ہیں آي

ا. وهو " بطُئاا شديدا فيه، ل تسرع إسراعاا مفرطاا ول تبطئ  اقصد في مشيك: أي توسط 
"أدب حسن

 ۔ )3(

کا   زیدہ آہستہ چلنا۔ یہ اسلام  اور نہ ہی حد سے  دوڑنا  "اقصد" سے مراد درمیانی چال ہے، نہ بہت تیز 

 حسنِ ادب ہے۔ 

مفسرین کے نزدیک یہاں "قصد" کا مطلب یہ ہے کہ انسان نہ تو غرور و تکبر کے ساتھ اکڑ کر چلے اور نہ ہی  

اور شریفانہ انداز اختیار کرے۔ اس سے ظاہر ہتا ہے کہ   عاجزی و کمزوری کے ساتھ ذلیل ہ کر، بلکہ ایک متوازن 

اور توازن پر مبن ہے جو صرف ظاہری طرزِ عمل تک محدود نہیں بلکہ انسانی زندگی کے تمام   "قصد" کا مفہوم اعتدال 
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اور اخلاق اظہار کی علامت کے طور پر   اور عادات کو محیط ہے۔ یوں قرآنِ مجید میں "قصد" اعتدال کے عملی  رویوں 

 بین ہا ہے۔ 

 قوام 

 ام" کا لفظ استعمال ہا ہے، جو توازن، استقامت  
ل

 

اور میانہ روی کے لیے "ق قرآنِ مجید میں اعتدال پسندی 

افراط کی  اور درست رویّے کی علامت ہے۔   اشارہ کرتا ہے کہ مؤمن کی زندگی میں نہ  یہ لفظ اس حقیقت کی طرف 

رہنا چاہیے۔ راستے پر قائم  توازن کے  اور  اعتدال  اور نہ تفریط کی، بلکہ اسے ہمیش  کا تصور عبادت،    گنجائش ہے  قوام 

سب پہلوؤں میں توازن قائم رکھنے کی دعوت دیتا ہے۔ اسلام انسان کو اس راہ پر چلنے کی    ،اخلاق، معیشت اور معاشرت 

 تلقین کرتا ہے جو عدل، اعتدال اور حکمت پر مبن ہ۔ یہ رویّہ فرد کی اصلاح اور معاشرتی استحکام کا ضامن بنتا ہے۔ 

 : ہے  تعالی یارشاد بار

لِّكَ قَ وَاماا ﴿  ۔ )1( ...﴾وَالَّذِّينَ إِّذَا أنَفَقُوا لََْ يُسْرِّفُوا وَلََْ يَ قْتُُوُا وكََانَ بَيْنَ ذَٰ

ان کا طرزِ عمل ہمیش   اور نہ بخل سے کام لیت ہیں، بلکہ  تو نہ اسراف کرتے ہیں  وہ خرچ کرتے ہیں  اور جب 

 اعتدال اور توازن پر قائم رہتا ہے۔

رامام  خرر    ﴾قَ وَاماا ﴿لفظ  ﷬ طبریابن  جريخ
سي
ف

 

ت

 : میں لکھتے ہیں 

" قَ وَاماا: عَدْلا بَيْنَ الْمُفْرِّطِّ وَالْمُفَر ِّطِّ "

 ۔ )2(

 قواماً یعنی اسراف اور بخل کے درمیان عدل و توازن۔

 کی ﷬ ھ(٦٠٦)م  ﷬ی راز  ین امام فخر الد

 

خ
خرر    اس آي

سي
ف

 

ت

 : میں لکھتے ہیں 

دْ فيِّ مَشْيِّكَ﴾ أي توسط فيه، فلا تمش مشي المتكبرين، ول مشي المفرطين  قوله: ﴿وَاقْصِّ
"في الذلة

 ۔)3(
   کے فرمان "اقصد فی  تعالیٰ  اللہ

 

ش
م

خك   ینکرو، نہ تو متکبر  راختیا   ی رو   نہمیا  ہے کہ چال میں  یہ" کا مطلب  ي

 و ذلت کے ساتھ۔ ی عاجز  یدہضرورت سے ز  طرح اکڑ کر چل اور نہ ہی کی

خرر وكََانَ بَيْنَ ذَلِّكَ قَ وَاماا﴾   ﴿﷬امام قرطبی
سي
ف

 

ت

 :میں لکھتے ہیں  کی 

 

    ٦٧:25: الفرقان  ۃ سور(1)
ان ، یالطبر(2) خ

 
    22، ص 91، ج  جامع ال

خ، بیر الرازی، (3) اء التراث العرب  ،  دار إحخ خت 
ی

ى

خ الع
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قْ تَارِّ   " سْراَفِّ وَالِّْْ "أَيْ عَدْلا بَيْنَ الِّْْ

۔ )1(

 یعنی اسراف اور بخل کے درمیان اعتدال اختیار کرنا۔ 

میا  میں  سے معلوم ہتا ہے کہ "قصد" قرآنِ مجید  ان تفاسیر توازن کے لیے  ی رو   نہاعتدال،   یت نہ   اور 

اور کردار    یخّ ںبلکہ اس کے اخلاق، رو   حرکات تک محدود نہیں   یاندازِ چال    یصرف انسان کے ظاہر  یہجامع لفظ ہے۔  

نہ بہت    یعنیچال ہے،    نی "قصد" سے مراد درمیا  میں  یتکرتا ہے۔ اس آ  رہنمائی   اور وقار کی  گی توازن، سنجید  بھی   میں

کے    ینعلامت بن جائے۔ بعض مفسر  تکبر کی  ی   یجو جلد باز  بہت تیز   کا مظہر ہ، اور نہ ہی   اور سستی   ی کمزور   آہستہ جیسے

 ہے کہ انسان سکون، وقار اور اعتدال کے ساتھ چلے، مگر تکبر اور غرور سے دور رہے۔  یہاس کا مطلب  یکنزد

 قسط 

شِط" کا لفظ استعمال ہا ہے، جو عدل،   اعتدال اور توازن کے مفہوم کو واضح کرنے کے لیے  میں  مجید  قرآنِ 
ق
"

بلکہ    انصاف نہیں  عدالتی  ی   انصاف اور اعتدال کے مفہوم کو اپنے اندر سموئے ہئے ہے۔ قسط کا مطلب صرف قانونی

انصاف پر قائم    کو سکھاتا ہے کہ وہ اپنے قول و عمل میں  انسان  یہسے بچنا ہے۔    توازن اور حق تلفی  کے ہر پہلو میں  زندگی

کس ز  رہے،  نزد   کوتاہی  ی   یدتیجانب  کے  اسلام  کرے۔  قیا  یک نہ  کا  متوازن   یکا   ہی  مقسط  اور  منصفانہ  پرامن، 

 حیا  یوںہے۔    د بنیا  معاشرے کی 
ِ
روح کو ظاہر کرتا    حقیقی  کی  ت"قسط" کا تصور اسلام کے جامع اور اعتدال پسندانہ نظام

 : ہے تعالی  یارشاد بار۔ہے
لْقِّسْطِّ شُهَدَاءَ للَِِّّّّ  ﴿  ۔ )2( ...﴾كُونوُا قَ وَّامِّيَن باِّ

 انصاف پر مضبوطی سے قائم رہ اور اللہ کے لیے گواہی دینے والے بنو۔

خرر  ﷬ امام طبری
سي
ف

 

ت

 کريخ  کی 

 

خ
 : میں لکھتے ہیں آي

 يقول تعالى ذكره للمؤمنين به: ی أيها الذين صد قوا الله ورسوله، ليكن قيامكم بالقسط، "
" وهو العدل في جميع أحوالكم، مقيمين شهادة الله بالحق

 ۔)3(

اور اس کے رسول پر ایمان لائے ہ، تمہارا  اللہ  والوں کو حکم دیتے ہیں: اے لوگو جو  اللہ تعالیٰ ایمان 

اللہ کی رضا کے لیے حق پر گواہی   اور تم ہمیش  و عمل سب عدل پر مبن ہنا چاہیے،  اور قیام  اٹھنا بیٹھنا 

 دینے والے بنو۔ 

 

ا، القرطبی (1)

 

 85، ص 13،  ج 19٦4ة، ہر، القاالجامع لأحکام القرآن، دار الكتب المصريخ
 135 :النساء  ۃ سور(2)
خرر الطبر(3)

سي
ف

 

ت

انی خ
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:  ھ(٦٠٦)م   ﷬ی راز  ین امام فخر الد خ
ي
 لکھتے ہ

بين  الوسط  هو  والعدل  المؤمنين،  على  العدل  إيجاب  الآية  هذه  من  المقصود  أن  "اعلم 
 ۔ )1(الْفراط والتفريط، فدخل في ذلك جميع أبواب الشرع"

آ  جان ا  یتلو کہ اس  اور عدل وہ ہے جو افراط و تفر   یمانکا مقصد   یطوالوں پر عدل کو لازم کرنا ہے۔ 

 کے تمام ابواب کو شامل ہے۔   یعتحکم شر  یہوسط ہ۔ اس طرح  نکے درمیا

خرر   ﷬ امام قرطبی
سي
ف

 

ت

 کی 

 

خ
 : میں لکھتے ہیں آي

القسط هو العدل، أمرهم أن يقوموا به على أنفسهم وعلى غيرهم، ول تأخذهم في الله "
 ۔ )2(لومة لئم"

شِط
ق

اپنے    خواہ  رہیں،  قائم  پر  انصاف  وہ  کہ  ہے  دی  حکم  انہیں  تعالیٰ نے  انصاف ہے۔اللہ  مراد  سے 

ملامت   اللہ کے معاملے میں کس  وقت(  کرتے  )انصاف  میں،اور  بارے  کے  دوسروں  ی  ہ  خلاف 

 کرنے والے کی ملامت سے نہ ڈریں۔ 

  نہ "عدل" کا حکم دراصل اعتدال اور میا  میں  ہے کہ قرآنِ مجید  ہتی  یںبات نم   یہوضاحتوں سے    کی   ین مفسر

 انسان کی  یہبلکہ    ،انصاف کرنا نہیں   میں  ںفیصلو  رکھتا ہے۔ عدل کا مطلب صرف قانونی  حیثیت  اظہار کی  کے عملی  ی رو 

جامع اصول ہے۔ اس طرح "عدل"   یکہا ا  معاملات تک پھیلا  نظم و نسق اور مالی  سیروابط، سیا  معاشرتی  ،زندگی  ذاتی

 مفہوم بن جاتا ہے۔   یاور مرکز دیتصور کو واضح کرنے والا بنیا   اعتدال اور توازن کے مکمل اور ہمہ گیر اسلام میں

 عدم غلو 

 غلو" )یعنی دین میں حد سے  
ِ
قرآنِ مجید میں اعتدال اور میانہ روی کو واضح کرنے کے لیے ایک اہم تصور "عدم

تجاوز نہ کرنا( کے ذریعے بھی بین کی گیا ہے۔ غلو کا مطلب ہے کس معاملے میں افراط، شدت ی حد سے بڑھ جانا، خواہ  

 وہ عقیدہ ہ ی عمل۔ قرآن کریم نے کئی مقامات پر غلو کی مذمت کی ہے،

گیا  فرمای  کو خطاب کرتے ہئے  اہلِ کتاب  النساء میں  سورۃ  کہ    ﴿لَ تُ غْلُوا فيِّ دِّينِّكُمْ﴾   : جیسا 

۔ )3(

حد   دین میں  اپنے 

اس آیت کے ذریعے نہ صرف پچھل  ۔سے نہ بڑھو۔ یہ حکم اہلِ کتاب کے لیے ہے جو عبادت ی عقیدہ میں غلو کرتے ہیں

 

خ، بیر الرازی، (1) اء التراث العرب  ، دار إحخ خت 
ی

ى

خ الع
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و تفریط  افراط  ان کے رویے پر متنبہ کی گیا بلکہ امتِ مسلمہ کو بھی یہ تعلیم دی گئی کہ دین کے معاملے میں  کو  امتوں 

اور "عدم غلو" دراصل  اور عملی حدود سے تجاوز کرنا ہے،  ممنوع ہے۔ مفسرین کے نزدیک "غلو" سے مراد اعتقادی 

اسی اعتدال کا دوسرا نام ہے جو اسلام کی اصل روح ہے۔ یوں "عدم غلو" کا تصور اسلام کے متوازن اور فطری نظام کو  

 ظاہر کرتا ہے، جس میں زندگی کے ہر پہلو میں اعتدال کو بنیادی معیار قرار دی گیا ہے۔ 

 ی طبر امام 

 

خ
خرر    ﴿لَ تُ غْلُوا فيِّ دِّينِّكُمْ﴾  آي

سي
ف

 

ت

 : میں لکھتے ہیں کی 

"والغلو  في الدين: هو مجاوزةُ الحد ِّ فيه، بأن يزُاد فيه أو ينُقَص منه"

۔)1(

 

 جائے۔  کی کمی ی  یدتیز   اس میں یعنی جائے،   حد سے تجاوز کی ہے کہ اس کی  یہغلو  میں  ین د

ر  حافظ خ

 

 کريخ ابن ك

 

خ
 : کرتے ہئے لکھتے ہیں نکا مفہوم بی  ین  الدفی غلو ﴿لَ تُ غْلُوا فيِّ دِّينِّكُمْ﴾آي

ينهى تعالى أهل الكتاب عن الغلو والْطراء، وهذا كثير في النصارى، فإنهم تجاوزوا الحد "
" في عيسى حتى رفعوه فوق المنزلة التي أعطاه الله إیها

 ۔)2(

اور مبالغہ آرائی سے منع فرما رہا ہے۔ یہ بات خاص طور پر نصاری   اللہ تعالیٰ اہلِ کتاب کو دین میں غلو 

میں پائی جاتی ہے کہ انہوں نے عیسیٰ علیہ السلام کے بارے میں حد سے بڑھ کر غلو کی، یہاں تک کہ 

 انہیں اس مرتبے سے بھی اوپر لے گئے جو اللہ نے انہیں دی تھا۔ 

 غلو" قرآنِ مجید  بات واضح ہتی  یہاس سے  
ِ
ا  ہے کہ "عدم   میں   ین اصول ہے، جس کے مطابق د   دیبنیا  یککا 

وہ ز  —حد سے تجاوز کرنا    معاملے میں  بھی  کس تصور اسلام کے    یہمنع ہے۔    —  کی  کمی  یہ    صورت میں  کی  یدتیچاہے 

  ر راہ اختیا  نیدرمیا  ہے کہ وہ ہمیش  یتاد  تعلیم  کو اس بات کی  مسلمہکرتا ہے اور امتِ    یںکو نم   متوازن اور اعتدال کے پیغا

  اصل روح اور اس کے عملی   اسلام کی  یہرو   یہغفلت کا شکار بنے۔    طرف مائل ہ اور نہ ہی  کی  یکرے، نہ شدت پسند

 ہے۔  دبنیا  نظام کی

 اعتدال کا تصور   میں  احادی 

  طرف رہنمائی   توازن اور اعتدال کی  کے تمام پہلوؤں میں  کا مقصد انسان کو زندگی  تتعلیما  کی  صلى الله عليه وسلم  یمکر  نبی

متوازن اور معتدل طرزِ    یکسے بچ کر ا  یطکہ وہ افراط و تفر  فرمائی  امت کو تاکید  نے اپنی  صلى الله عليه وسلمفراہم کرنا ہے۔ آپ  

نے وضاحت    صلى الله عليه وسلمہ۔ آپ    اپید  لاپرواہی  ی  سستی  میں  ین د  ہ اور نہ ہی  سختی  یدہعمل اپنائے، تاکہ نہ ضرورت سے ز

 

 528، ص 8ج  ، یالطبر تفسیر(1)
ر، ج (2) خ

 

خرر ابن ك
سي
ف

 

ت
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د   فرمائی اسی  ین کہ  میں  کا حسن  اور معاشرتی  ہ پوشی  اعتدال  عبادات  اخلاق،  اعمال،  کے  انسان  جو  کو    ہے،  معاملات 

کے طور    تمکمل طرزِ حیا  یک قدر بلکہ ا  اخلاق   یکاعتدال کو نہ صرف ا   میں   یاحاد  یوں درست سمت عطا کرتا ہے۔  

 :ارشاد فرمای نے   نبی کریم صلى الله عليه وسلم ہے۔  گیاکی  پر پیش

وَاسْتَعِّينُوا  )) رُوا  وَأبَْشِّ وَقاَرِّبوُا  فَسَد ِّدُوا  غَلَبَهُ،  إِّلَّ  أَحَدٌ  الد ِّينَ  يُشَادَّ  وَلَنْ  يُسْرٌ،  الد ِّينَ  إِّنَّ 
لْْةَِّ  لْغَدْوَةِّ وَالرَّوْحَةِّ وَشَيْءٍ مِّنَ الدُّ  ۔)1(((باِّ

کرے گا، وہ خود اس کے بوجھ تلے دب    رشدت اختیا   ی  سختی  آسان ہے، اور جو شخص اس میں   یند  یقیناً

اور اعتدال کو اپناؤ، دل خوش رکھو، اور صبح،   ی رو   نہرہے گا۔ لہٰذا میا  نہیں  جائے گا اور اس کا جوش باق 

 طاقت حاصل کرو۔  روحانی یعےعبادت کے ذر دوپہر، شام اور رات کے اوقات میں

نہ  دیبنیا   یک ا  ہمی  یحد  یہ اصول سکھاتی   یتاور  د  اہم  کہ  سختی  میں  ین ہے  چاہے  تجاوز،    کی   حد سے 

فطرت کے مطابق    اور انسانی  ہے کہ اسلام آسانی  گئی  وضاحت کی  ۔ اس میںدرست نہیں  ،کی  یدتیز  یہ    صورت میں

وہ آخرکار تھک کر اس راہ سے ہٹ جاتا ہے۔    ،کرتا ہے  ر اختیا  سختی   ی عبادت    یدہہے، اور جو شخص ضرورت سے ز  یند

پر قائم رہتے ہئے دل کا سکون    ین جائے تاکہ انسان د   کی  راختیا  یرو   نہمیا  میں   ی  ہے کہ عبادت اور تقو  یہاس کا مقصد  

تاکہ مسلمان    ،فرمائی  تاکید  توازن اور اعتدال کی  نے ہمیش  صلى الله عليه وسلم   یمکر  نبی  لیے  برقرار رکھ سکے۔ اسی  تازگی  اور روح کی

نے عبادات کو دن اور رات کے مختلف    صلى الله عليه وسلمکہ آپ    یہ   ید۔ مزیں بلکہ رحمت محسوس کر   کو بوجھ نہیں  وی پیر  کی  ین د

اور روحانی  و ذہنی   جس سے ظاہر ہتا ہے کہ جسمانی  ی،د  یتہدا   کرنے کی  تقسی  اوقات میں   ن کے درمیا  ترق  آرام 

 ہے۔  یتوازن ضرور 

فراہم    رہنمائی  کے ہر پہلو میں  بلکہ زندگی  نہیں  یہنظر  یکہے، جو صرف ا  رمعیا   دراصل اسلام کا عملی  اعتدال

وہ عبادت ہ، اخلاق ہ     یم کر   ہے۔ نبی   یتوازن قائم رکھنا ضرور  میں   روزمرہ کے معاملات، ہر چیز  یکرتا ہے۔ چاہے 

ڈالنا   میں   تکلیف  ی کا مقصد انسان کو مشقت   یعتاصول اخذ ہتا ہے کہ شر یہسے  یعتاور مقاصدِ شر  تتعلیما  کی  صلى الله عليه وسلم

د  نرمی  ،بلکہ آسانی  نہیں انسان کی   یناور سہولت فراہم کرنا ہے، تاکہ  کا سبب    میں   زندگی  پر عمل  اور برکت  راحت 

 :آپ صلى الله عليه وسلم نے وضاحت کے ساتھ ارشاد فرمایچنانچہ بنے۔

عَثْنيِّ لََْ اَلله  إِّنَّ )) ا بَ عَثَنيِّ وَلَكِّنْ مُتَ عَن ِّتاا، وَلَ مُعَن ِّتاا  يَ ب ْ راامُعَل ِّما  ۔)2( ((مُيَس ِّ

 

 14٠، ص 1، ج 281حدی:  ،، کتاب الایمان صحیح مسلممسلم بن حجاج، (1)
ا الرسالۃ، المسندمسند احمد بن حنبل، (2)

 

سہ
س
 452، ص  39، ج 24529حدی:  ،ء2٠٠1، بیروت: مؤ
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ا  ی،بنا  ڈالنے والا نہیں  مشقت میں  ی  اللہ نے مجھے سختی   کرنے والا بنا کر بھیج   اپید  معلم اور آسانی  یکبلکہ 

 ہے۔

یہ حدی واضح کرتی ہے کہ نبی اکرم صلى الله عليه وسلم کو اس دنی میں آسانی اور نرمی کے ساتھ دین سکھانے کے لیے بھیج 

گیا تھا، نہ کہ سختی اور شدت پیدا کرنے کے لیے۔ چنانچہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم نے ہمیش امت کو نرمی، برداشت، اور میانہ  

 روی کی تعلیم دی اور ان لوگوں پر ناراضگی کا اظہار کی جو دین میں شدت پیدا کرتے تھے۔ 

  : فرماتے ہیں عنہ سے مخاطب ہ کر  اللہ تعالی پ صلى الله عليه وسلم حضرت عائشہ رضیآ میں  یحد یکا

یَ عَائِّشَةُ! إِّنَّ اللََّّ رَفِّيقٌ يُِّبُّ الر ِّفْقَ وَيُ عْطِّي عَلَى الر ِّفْقِّ مَا لَ يُ عْطِّي عَلَى الْعُنْفِّ  ))
وَاهُ  ۔  )1(((وَمَا لَ يُ عْطِّي عَلَى مَا سِّ

 

وہ کچھ عطا   پر  بنا  اور نرمی کی  اورنرمی ہی کو پسند کرتا ہے  والا ہے  اللّٰہ تعالیٰ نرمی  اے عائشہ! بے شک 

 فرماتا ہے جو درشت مزاجی کی بنا پر عطا نہیں فرماتا، وہ اسکے علاوہ کس اور بات پر اتنا عطا نہیں فرماتا ۔ 

اور نہ صرف تلقین فرمائی  نے اپنی امت کو ہمیش نرمی اور میانہ روی اختیار کرنے کی تلقین فرمائی۔  ت آنحضر

 بلکہ نرمی کرنے والے کو دعا اور سختی کرنے والے کو بددعا سے نوازا۔چنانچہ آپصلى الله عليه وسلم کی دعا ہے کہ: 

َ  مَنْ  اللَّهُمَّ!  )) ئاا أمَُّتيِّ  أمَْرِّ  مِّنْ  وَليِّ َ  وَمَنْ  عَلَيْهِّ.  فاَشْقُقْ  عَلَيْهِّمْ،  فَشَقَّ  شَي ْ أمَْرِّ مِّنْ  وَليِّ
ئاا  أمَُّتيِّ   ۔ )2( ((بهفارفق بِِِّّمْ، فَ رَفَقَ شَي ْ

  بھی   معاملے کا ذمہ دار بنے اور ان پر سختی  امت کے کس  یاے اللہ! جو شخص میر 
ُ

 

اس کے    برتے، تو ی

  بھی   و شفقت سے پیش   فرما، اور جو شخص ان کا نگہبان بنے اور ان کے ساتھ نرمی   ساتھ سختی
ُ

 

  آئے، تو ی

 کا معاملہ فرما۔  اس کے ساتھ نرمی

  ہے۔ نبی   کرتی  ناہم اصول کو بی  یکسے ا  اصولوں میں  دیکے بنیا  اور طرزِ حکمرانی  دت قیا  اسلامی  یحد  یہ

اپنی  فرمائی   کو نصیح   اور منتظمین  ںنے مسلمانوں کے رہنماؤں، حکمرانوں، قاضی   صلى الله عليه وسلم   یمکر وہ  کے ساتھ    ی رعا  کہ 

بلکہ خدمت    کو طاقت کے طور پر نہیں  رجو اپنے اختیا  ہےاچھا سربراہ وہ    یک۔ ایں شفقت اور انصاف کا برتاؤ کر  ،نرمی

 سے حل کرے۔   کے طور پر استعمال کرے اور عوام کے مسائل کو محبت اور رحم دلی 

 

 33، ص 8، ج  ٦٠24حدی:  ،ء198٧بیروت،   ،، کتاب الأدب، باب: الرفق فی الأمر کلہ، دار ابن کثیرصحیح البخاری البخاری،  (1)
 1828: ی، حد ۃ،مسلم، کتاب الامار  صحیح حجاج، بن مسلم(2)
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  عطا کرتی  یخوبصورت صفت ہے جو اسے سکون، توازن اور سمجھدار   یسا  یکا   میں  زندگی  انسان کی  اعتدال

رکھ کر    خواہشات اور جذبات کو قابو میں  کرتا ہے تو وہ اپنی  راختیا   ی رو   نہسے بچ کر میا  یطہے۔ جب انسان افراط و تفر

صرف معلومات    نہ تو علم سے غفلت برتے اور نہ ہی  نسانہے کہ ا   یہ اعتدال    میں  انکے مید  کرتا ہے۔ تعلیم  بہتر فیصلے

انبار میں ا  کے  اسی  یسا الجھ جائے، بلکہ  کو بہتر بنائے۔  دونوں  اور عمل    بھی   طرح خرچ میں  علم حاصل کرے جو کردار 

 کرے نہ بخل، بلکہ ضرورت اور استطاعت کے مطابق خرچ کرے۔  ہے کہ نہ فضول خرچی  یضرور  ی رو نہدرمیا

اپنی  یہہے۔    بہت اہمیت  اعتدال کی  بھی  تعلقات میں  معاشرتی اور  ادا کرنے  کو دوسروں کے حقوق    انسان 

  تو وہاں انصاف، سکون اور بھائی   یںکر  راختیا  ی رو   نہہے۔ اگر معاشرے کے لوگ میا   یتامدد د  نبھانے میں  یں ذمہ دار 

رہتا ہے، جبکہ شدت پسند انتشا  اور خود غرضی   یچارہ قائم  اس لیے  اور بے چینی  ر سے معاشرہ    کا شکار ہ جاتا ہے۔ 

 اور امن کا سبب بنتا ہے۔  خوشحالی اعتدال نہ صرف فرد کے کردار کو سنوارتا ہے بلکہ پورے معاشرے میں

  یساا   یکہے۔ اس کا مقصد ا  یتاد  تعلیم  توازن اور اعتدال کی  کے ہر پہلو میں  ہے جو زندگی  ین د   یسا ا  یکا  اسلام

 بے عملی  گنجائش ہے اور نہ ہی  کی  ینہ شدت پسند   ہ۔ اسلام میں  معاشرہ قائم کرنا ہے جو انصاف، امن اور محبت پر مبن

امت کے اتحاد کو کمزور    یاور انتہا پسند   یتہے۔ غلو، فرقہ وار   یتاحکم د  کرنے کا  رراہ اختیا  نی درمیا  ہمی   یند  یہ بلکہ    ،کی

 ۔ ہیں  داصل بنیا اتحاد اور فلاح کی ،ترق  جبکہ اعتدال، برداشت اور حکمت ہی ،ہیں کرتی
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 سوم فصل 

 کے  اسباب  وعوامل یانتہا پسند
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 سوم فصل 

 کے  اسباب  وعوامل یانتہا پسند

اثر سے جنم لیتی  ہپیچی  یکا  یانتہا پسند اور حالات کے    یکا  صرف کس  یہہے۔    مسئلہ ہے جو مختلف عوامل 

  پروان چڑھت   صورتحال میں  مجموعی   حالات کی  اور مذہبی  یاقتصاد  سی،سیا  ،بلکہ سماجی  گروہ تک محدود نہیں  ی  یےنظر

کو اس سے الگ    دنی   اور باق  ہیں   یکھتے مطابق محدود د  کے   یےنظر   ی   ےخاص عقید  گروہ خود کو کس   ی ہے۔ جب افراد  

وہ شدت پسند  ،سمجھتے ہیں   جیسے  ،کارفرما ہتے ہیں  عوامل بھی  تینفسیا  ۔ اس کے پیچھےطرف مائل ہ جاتے ہیں  کی   ی تو 

 ۔ ہیں  بنتےکا سبب   شمولیت  انتہا پسند گروہں میں ی ںغصہ، جو بعض اوقات دہشت گردانہ کارروائیو  ی یوسیما ،ناکامی

کو   کمی  اور مواقع کی  یمشکلات، غربت، بے روزگار   عدم استحکام، معاشی  سیو سیا  کہ سماجی  یہ  مزید نوجوانوں 

اس رجحان کو فروغ    دباؤ بھی  ی مداخلت    سطح پر طاقتور ممالک کی   ۔ عالمیہیں  طرف راغب کرتی   کی  یت انتہا پسندانہ نظر

کے    ی انتہا پسند  یںخلاف ورز  حقوق کی   اور انسانی  تعصب،  یت،فرقہ وار   ی،شدت پسند  مذہبی  یں، ہے۔ علاوہ از   یتاد

 ۔ ہیں  اہم کردار ادا کرتی میں  ؤپھیلا

تجز  کی  یانتہا پسند  لہٰذا کا    اور مذہبی  سماجی  ،معاشی  سی،سیا  یعنی تمام محرکات    ہمی  کرنے کے لیے  یہوجوہات 

 معاون ہں۔   میں  مجو پرامن اور متوازن معاشرے کے قیا  جا سکیں اقدامات کیے یسےعوامل پر غور کرنا ہگا، تاکہ ا

 جمود اور اجتہاد کے دروازے بند ہنا   ی فکر -1

اہم فکری جمود اسباب میں سب سے  دینی  و  انتہا پسندی کے فکری   Intellectual) مسلم معاشروں میں 

Stagnation)  اور تنگ نظری (Intolerance)   ،اجتہاد ی معاشرہ  انسان  کہ  یہ ہے  مراد  جمود سے  ہیں۔فکری 

اور صرف ماضی کے جامد سانچوں میں فکر کو محدود کر دے۔ جب   اور علمی مکالمے کے دروازے بند کر دے،  تحقی 

فکری ارتقاء رک جاتا ہے تو دین کی تعبیر و تشریح صرف تقلیدی اور جمود زدہ صورت میں باق رہتی ہے، جس سے نئے  

 مسائل کے حل اور معاشرتی تبدیلیوں کے جواب میں شدت پسندی جنم لیتی ہے۔ 

 مفہوم   لغوی

اور عقل کے استعمال کوفکر کہتے ہیں و خوض کرنے  خان کرتے  ابن منظور فکر، سوچنے، غور 
ب    کا لغوی مفہوم 

خ 
ي
۔ )1(" "الفِّكْرُ: إعمالُ الخاطر في الشيء:ہ

 ہیں۔  کہتے  کو غور و خوض کرنے  میں  چیز فکر کس

 

(1)
 مادة: فکر، 25٧، ص 5لسان العرب، ج  ،ابن منظور
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خط   المعجم الوسي
خ
خان ہا ہے   جمود مي

 : کا معن یخ ں ب 

"جَمَدَ الشيءُ: صار صلباا متوقفاا عن الحركة"
 ۔ )1(

ک جانا۔   چیز جمود کا مطلب ہے کس
ُ
 کا سخت اور حرکت سے ر

سوچ و فکر کا رک جانا ی علمی و ذہنی ارتقاء کی صلاحیت سے   :لہٰذا لغوی اعتبار سے "فکری جمود" کا مطلب ہے

 محروم ہ جانا۔

 مفہوم   اصطلاحى

خ مفہو کا اصطلاحى  جمود یفکر﷬ی ندو بو الحسن على ا
ي
خان کرتے ہ

 : م ب 
إن  تعطيل ملكة الجتهاد، والركون إلى التقليد الْامد، هو السبب الأكبر في ركود الحياة "

المسلمين  عند  ۔  )2("  الفكرية 

 

جمود کا سب    کے  زندگی  فکری  کی  مسلمانوں  کرنا  اکتفا  پر  تقلید  جامد  اور   دینا  کر   معطل  کو  صلاحیت  کی  داجتہا

 ہے۔  سبب بڑا سے

ی   ۔ہے  نتیج  کا  انحصار  پر  تقلید  اور   معطلی  کی  اجتہاد  جمود  فکری   کہ  ہیں  بتاتےعلى ندوی    ﷬ابو الحسن  ںیہا

ى

خعي ت

 

  سبب   بڑا   سے   سب  کا   جمود   کے   زندگی  فکری   کی  مسلمانوں  کرنا   اکتفا   پر   تقلید  جامد  اور  دینا  کر   معطل   کو  صلاحیت   کی  داجتہا

 ہے۔

: جمود کے نقصانات کے بارے میں  یفکر ﷬محمد الغزالی خ
ي
  لکھتے ہ

قوالب " في  تعيش  عقولَم  جعل  الذي  الفكري  الْمود  هو  المسلمين  أصاب  بلاء  أكبر 
 ۔  )3(" الماضي،وتضيق بكل جديد، وكأن  الدين ل يطيق حركة ول اجتهاد

پر آنے   کے   ماضی  کو  اذہان  کے  ان  نے  جس   ہے  جمود  فکری  مصیبت  بڑی  سے  سب  والی  مسلمانوں 

 نہیں   ہی برداشت ددی، گوی دین حرکت اور اجتہا  کر تنگ  لیے کے  چیز نئی  ہر اور دی کر قید میں  سانچوں

 کرتا۔ 

 

(1)
خط،  خ    مجمع اللغہالمعجم الوسي  14٦، ص 1ج ة  ہرالقا العرب 

(2)
، دار القلم، دمشق، ص یبو الحسن الندو ا

ى

ن
خ
مي
سل
م
ل

 112، ماذا خسر العالم بانحطاط ا
(3)

خ محمد الغزالی ي
 89ة، ص  ہر، دار الشروق، القاہ، الإسلام المفتری غل



 

 

45 

 

ی    سے جوڑتا ہے۔  ی اور تنگ نظر  سختی  کی  جمود کو ماضی  ی فکر  الغزالی

ى

خعي ت

  یسب سے بڑ  مسلمانوں پر آنے والی

  ی گو  ی،تنگ کر د  کے لیے  چیز اور ہر نئی  ی کر د  قید کے سانچوں میں جمود ہے جس نے ان کے اذہان کو ماضی  ی فکر مصیبت 

 کرتا۔  نہیں حرکت اور اجتہاد برداشت ہی ین د

 : لکھتے ہیں  جمود کے بارے میں یفکر﷬ مالک بن نبی

إن  الأفكار عندما تفقد حيويتها تتحو ل إلى أصنام فكرية، وحينئذٍ يبدأ الركود الحضاري "
 ۔  )1("  .والفكري

  و   فکری  وقت  اسی  اور   ہیں،  جاتے  بدل  میں  بتوں  فکری  وہ   تو  ہیں  دیتے  جب افکار اپنی زندگی اور تازگی کھو

 ہے۔  جاتا ہ شروع جمود تہذیبی

بنما نزديخ    ﷬ نبیلک  میں  یکا تعمیر  یتنظردراصل  جمود    یفکرکے  کا    یلیتبد  اوزار سے سخت بت 

و    یوقت فکر  اور اسی  ،بدل جاتے ہیں  بتوں میں  یتو وہ فکر   ہیں   یتے کھو د  اور تازگی  زندگی  جب افکار اپنی  باعث بنتا ہے ۔

 جمود شروع ہ جاتا ہے۔  یبیتہذ

 :فکری جمود کی تعیف یوں کرتے ہیں ﷬علامہ اقبال

جب مسلمان ماضی کے ادوار کی تقلید میں محصور ہ گئے اور اجتہاد کی روح کھو بیٹھے تو یہ فکری جمود  "

ہے

 ۔  )2(

ا  یانتہا پسند اور عوامل  جا    کیے  وجہ تک محدود نہیں   یک ا  جو کس   مسئلہ ہیں   و ذہنی   سماجی  ہپیچی   یککے اسباب 

ہے۔ اکثر    اثرات سے جنم لیتا  کے مجموعی  کیفیت  اور معاشرتی  جذباتی  ،ذہنی  رجحان ہے جو انسانوں کی  یسا ا  یکا  یہسکتے۔  

جس    ،ہیں یکھتےسے ہٹ کر د  یےکو اس نظر  دنی  اور باق کے پابند سمجھتے ہیں   یت نظر  یگروہ خود کو مخصوص عقائد   یافراد 

  یے ۔ اس رومائل ہ جاتے ہیں کرنے کے لیے   رہر ممکن اقدام اختیا  کو نافذ کرنے کے لیے یت وجہ سے وہ اپنے نظر  کی

ظاہر    یعے عمل کے ذر  رحانہ جا  ی تشدد    اور کبھی   یعے،پرامن ذرائع کے ذر   ہے، جو کبھی  ابتدا ہتی   کی   ی شدت پسند  میں

 ہے۔ ہتی

مقاصد حاصل    یتوقعات    ۔ جب افراد اپنیاہم کردار ادا کرتے ہیں  میں  یانتہا پسند  عوامل بھی  اور ذاتی  نفسیاتی

رہ جاتے ہیں  کرنے میں ما   ناکام  اور بے چینی  یوسی،تو  رو   غصہ  ڈالتی  یےان کے  اثر  انتہا پسند   یہ ہے۔    پر  اکثر  جذبات 

  یفراہم کر کے شدت پسند  دبنیا  یتیمخصوص نظر   یککو ا  چینیبے    جو ان کی  ،کرتے ہیں  اجانب رغبت پید  گروہں کی

 

(1)
 ، مالک بن نبی

ى

ص
ه

ى

لي

 5٧، دار الفكر، دمشق، ص ہشروط ا
(2)

 154تشکیلِ جدید الٰہیات اسلامیہ، ص: ، اقبال علامہ
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مددگار    کے بڑھنے میں   ی امتزاج انتہا پسند  ہ پیچی  یکمحرکات کا ا   اور سماجی   تنفسیا  انسانی  یوں۔  ہیں  یتے کر د  ی تبد  میں

 ثابت ہتا ہے۔ 

کو پروان    یشدت پسند  بھی  کمی  مشکلات، غربت اور مواقع کی  عدم استحکام، معاشی  سیو سیا  برآں، سماجی  مزید

محسوس کرتے    کمی  کے مواقع اور وسائل کی  زندگی  ۔ جب افراد، خاص طور پر نوجوان، اپنیچڑھانے والے عوامل ہیں

ا  ہیں وہ  ما  محرومی  سِ جو ان کے احس   جانب راغب ہ جاتے ہیں   گروہں کی   یسے تو  ا   یوسیاور  کے    یےطاقتور نظر   یککو 

  یت کو بڑھاوا د  یانتہا پسند  بھی  پامالی  حقوق کی  تعصب، اور انسانی  یت،۔ اس کے ساتھ ساتھ فرقہ وار ہیں  یتےساتھ جوڑ د

  غور محرکات سب پر    اور ذہنی   یاقتصاد  ،سماجی  سی،سیا  ہئے ہمی   کے مسائل کا جائزہ لیت  ی ہے۔ اس طرح، انتہا پسند

ا  یکرنا ضرور  تاکہ  ا  جا سکیں  اقدامات کیے  یسےہے  کی  یک جو  اور ہم آہنگ معاشرے  متوازن    میں   تشکیل  پرامن، 

 مددگار ہں۔ 

 ﷬ابوالاعلیٰ مودودیبقول 

فکری جمود سے مراد یہ ہے کہ معاشرہ نئے حالات اور مسائل کو سمجھنے کے بجائے قدیم آراء پر اصرار "

کرے اور تبدیلی کو قبول نہ کرے 

)1(

" 

۔

 

 برداشت -2
ِ
 تنگ نظری اور عدم

گروہ اپنے    یاہم عنصر ہے۔ جب افراد   یتنہ   یکا  کمی اور برداشت کی  ی تنگ نظر کے عوامل میں ی انتہا پسند

قبول کرنے سے قاصر ہتے   یاور دوسروں کے موقف کو سمجھنے    کرتے ہیں  راختیا  یسخت رو   اور عقائد میں  یتنظر

نہ صرف مکالمے اور اختلافِ رائے کے دروازے    ی انتشار کا سبب بنتا ہے۔ تنگ نظر  ی اور فکر  معاشرتی   یہرو   یہ تو    ،ہیں

سوچ    وجہ سے لوگ صرف اپنی ہے۔ اس کی متاثر کرتی  کے رشتوں کو بھی  یاور برادر ہم آہنگی  ہے بلکہ سماجی یت بند کر د

  کی   یانتہا پسند  اور   یجو رفتہ رفتہ شدت پسند   ،ہیں  یتےنقصان دہ قرار د  یاور مخالفانہ نقطہ نظر کو غلط    کو درست سمجھتے ہیں

 راہ ہموار کرتا ہے۔ 

 : ہے  برداشت عدم اور  نظری  تنگ  عامل  اور  سبب   اہم ایک سے میں  اسباب کے  پسندی انتہا

 مفہوم   لغوی

اور فکر  یاعتبار سے تنگ نظر  یلغو کی   ، یعنی کا مطلب ہے محدود نظر  دوسروں  اور  رد    محدود سوچ  کو  آراء 

خ   کرنا۔ابن منظور
ي
 : لکھتے ہ

 

(1)
 45ابوالاعلیٰ مودودی، اسلامی تہذیب اور اس کے اصول و مبادی، ص 
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)1("النَّظَر: تقليب البصر والبصيرة لْدراك الشيء ورؤيته... وضده ضيق النظر

"  

 

کر کے کس  غور  آنکھ سے  و  کا مطلب ہے عقل  کا ضد ہے تنگ نظر  چیز  نظر  اس  اور    ی کو سمجھنا… 

 )محدود سوچ(۔ 

خط  ہے: المعجم الوسي
خ
ضَي ِّقُ الأفُُق: محدود التفكير، قليل الط لاع"مي

)2(

." 

 

 ضیق الافق وہ ہے جو محدود سوچ رکھتا ہ اور کم علم ی کم فہم ہ۔ 

پر    اصطلاحى میں  یہرو   یہطور  اپنی  ہے جس  کو    انسان  اختلاف  کے  دوسروں  اور  سمجھے  حق  کو مطلق  رائے 

خ   مفہومی کا تنگ نظر﷬ محمد الغزالی برداشت نہ کرے۔الشیخ
ي
خان کرتے ہ

 : ب 

)3(التعصب وضيق الأفق هو أن يرى المرء رأيه وحده حقًّا، ويبُطل ما عدا"

"  
 سب کو باطل قرار دے۔  حق سمجھے اور باق رائے کو ہی ہے کہ انسان اپنی یہ یتعصب اور تنگ نظر 

 کے مطابق  ﷬مولانا شبلی نعمانی

)4("التعصب هو أن يظن  الْنسان أن  رأيه هو الحق  المطلق، فلا يُتمل سواه

 " 
 وہ  اور   ہے  حق  مطلق  ہی  رائے  کی  اس  صرف  کہ  کرے  گمان  یہ  انسان  کہ  ہے  تعصب )تنگ نظری( یہ

 کرے۔ نہ  برداشت  کو رائے اور  کس

تنگ نظری لغوی طور پر محدود سوچ، اور اصطلاحى طور پر اختلافِ رائے کو برداشت نہ کرنا اور اپنی رائے کو  

 مطلق حق سمجھنا ہے۔ 

 اثرات کے تنگ نظری  اور   فکری جمود

ً    ﴿:ارشاد باری تعالی ہے  ہے  قرآن کریم نے غلو اور تنگ نظری سے بچنے کی ہدایت دی
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۔ )5(

 بنای۔  امت  درمیانی ایک تمہیں  نے  ہم اور اسی طرح  

( (هلك المتنطعون )):اسی طرح نبی کریم صلى الله عليه وسلم نے فرمای 

۔ )6(

 غلو کرنے والے ہلاک ہ گئے ۔ 

 

(1)
 مادة: نظر ،32٠،، ص 5لسان العرب ، ج 

(2)
خط، مجمع اللغۃ خ المعجم الوسي  54٠، ص 2، ج ہہربالقا  العرب 

(3)
خررة، ص  فقہ،  محمد غزالی

سي
ل

 112ا
(4)

 ٦٧علم الكلام، ص ، شبلی نعمانی
 143البقرہ:  (5)
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یہ نصوص واضح کرتی ہیں کہ تنگ نظری اور جمود دین کی روح کے منافی ہیں، کینکہ اسلام اعتدال، وسعت  

  اور اجتہاد کا مذہب ہے۔ 

ى خ

جب فکر میں تازگی اور اجتہاد کا جذبہ ختم ہ جائے اور وہ تقلید و تعصب کی زنجیروں میں  لي

جکڑ جائے، تو ایک جامد ذہن پروان چڑھتا ہے جو نہ مکالمہ قبول کرتا ہے اور نہ مختلف آراء کو برداشت کرتا ہے۔ یہ  

انتہا پسندی کے جنم لینے کا بنیادی سبب ہے۔  اشارہ کرتے    کی   حقیقت   نے اسی﷬امام ابن خلدون    کیفیت  طرف 

 : یہئے فرما

عُقودٍ " إلى  تََوَّلَ  بَصيرةٍ،  غَيرِّ  مِّن  وَرِّثهَُ  ما  على  واقتَصرَ  النَّظرِّ،  عن  العَقلُ  تَ قَلَّصَ  فإذا 
 ۔)1(  "جامدةٍ، تنُتِّجُ الغلُوَّ والتشدُّد

اور بغیر  و فکر سے دستبردار ہ جائے  ملے ہئے علم پر اکتفا    کے صرف وراثت میں   تبصی  جب عقل غور 

 ۔ ہیں  یتےبدل جاتا ہے جو غلو اور تشدد کو جنم د کرے تو وہ سخت اور جامد عقائد میں

اسی طرح، تنگ نظری اور رائے پر اصرار دوسرے کو رد کرنے اور یہاں تک کہ کافر قرار دینے کا باعث بنتا  

 فرماتے ہیں: ﷬ہے۔ ابن تیمیہ

ُجمَعِّ عليه، فَ قَد ضَلَّ وأضلَّ، وكانَ هذا أصلُ "
ختلِّفَ فيه مِّن مسائلِّ الد ِّينِّ كالم

ُ
مَن جَعَلَ الم

۔)2( فِّتنِّ الأمَُّةِّ وبِّدَعِّها
 

جو شخص دینی اختلافی مسائل کو اجماعی مسائل کے برابر قرار دیتا ہے، وہ گمراہ بھی ہے اور دوسروں کو بھی گمراہ کرتا  

 ۔ ہے، اور یہ فتنوں اور بدعتوں کی اصل ہے

  ، آراء کو رد کرتے ہیں اور دوسروں کی  سے اصرار کرتے ہیں رائے پر سختی  بات واضح ہے کہ جب افراد اپنی یہ

د  یاور فکر  معاشرتی  یہتو   رو  کر لیتا  رشکل اختیا  کی  یہے، جو بالآخر انتہا پسند  یتاانتشار کو جنم    میں   کے نتیجے  یےہے۔ اس 

  یکھنے د کو سخت اور محدود انداز میں یتہے اور انسان اپنے عقائد اور نظر تیلچک معدوم ہ جا یمکالمہ، برداشت اور فکر 

 مقاصد سے دور لے جاتا ہے۔   کے حقیقی ینلگتا ہے، جو د

اور تنگ نظر   فکری زمین   یجمود  وہ  انتہا پسند  دراصل  پر  کے    پروان چڑھت  یہے جس  اجتہاد  ہے۔ جب 

کو    گنجائش ختم ہ جاتی   فکر کی  یدِ اور تجد  دروازے بند ہ جاتے ہیں  اور اختلافِ رائے  ہے، تو تعصب غالب آ جاتا ہے 

 

 2٦٧٠:  یمسلم، حد صحیح 143البقرہ:  (6) 
(1)

 345ص  ،وت، دار الفكر، بیر ابن خلدون، المقدمہ
(2)
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 191، ص 19، مجموع الفتاوی، ج ہابن 
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ہے، اور لوگ    کر لیتا  راور سخت شکل اختیا  ود محد  یکا   ین د   میں  ہے۔ اس کے نتیجے  ماند پڑ جاتی  صلاحیت  قبول کرنے کی

 ۔ لگتے ہیں  یکھنے اختلافات تک محدود د چند فقہ   یشعائر   یاسے محض ظاہر

  صلاحیت  کرنے کی  کے مطابق سمجھنے اور پیش  یتضرور ہئی کو نئے حالات اور بدلتی ین د  صورتحال میں  اس

ا  یاور فکر   ہے۔ علمی   ختم ہ جاتی اور تنقید  ہیں   یسےجمود کے اثرات  جانے لگتا ہے۔    یکو کفر قرار د  کہ اجتہاد کو بدعت 

کرتا ہے،    اسازگار ماحول پید اور تشدد کے لیے یشدت پسند غلو، یہ رو  یہ جاتا تو  کی  جب اختلافِ رائے کو برداشت نہیں

 ۔ کے رجحانات مستحکم ہ جاتے ہیں یانتہا پسند  معاشرے میں میں  اور اس کے نتیجے

 :لکھتے ہیں  ﷬مولانا ابوالاعلیٰ مودودی

جب اجتہاد کا دروازہ بند کر دی گیا تو امت نے جمود اختیار کر لی۔ نئے مسائل کا حل نہ نکل سکا اور نتیجتاً  "

فرقہ واریت اور شدت پسندی کو فروغ ملا

۔)1(
 

ی "گمراہ" کہنے لگتا ہے۔    تنگ نظری اسی طرح "کافر"  کو نہ صرف غلط بلکہ  دوسرے  ایک ہی مذہبی گروہ 

 :یہ سوچ تکفیر اور باہم نفرت کو جنم دیت ہے۔امام غزالی اس حوالے سے لکھتے ہیں

اور  " خونریزی  درمیان  کے  یہ مسلمانوں  کینکہ  ہے،  زیدہ خطرناک  سے  کھولنا سب  دروازہ  کا  تکفیر 

  "عداوت کا سب سے بڑا سبب ہے

)2(

 ۔ 

 :ہے طرف اشارہ کی  نے اسی﷬ غزالی امام

دِّ الشريعةِّ والشتغالُ بالقشورِّ يفُضي إلى الغلُو ِّ والتنط ع  إهمالُ " ۔)3(  "مقاصِّ
 

اور ظاہر  یعتشر اور شدت پسند  امور میں  سطحی  یکے مقاصد کو نظرانداز کرنا  کا باعث    یالجھ جانا غلو 

 بنتا ہے۔ 

اجتہاد کو محدود    ی،کر د   یتبد  میں  اختلافِ رائے کو دشمنی  نے مسلم معاشروں میں  یجمود اور تنگ نظر  یفکر

کے اہم عوامل    ؤکے پھیلا  یانتہا پسند  ینیوقت کے ساتھ د  یے رو   یہ۔  ی ڈال د  کو کفر کے زمرے میں  اور سوال و تنقید

اور اجتہاد کو محدود کرنے سے علمی   دور کے بعد فقہ   ۔ مثال کے طور پر عباسیبن گئے ہیں جمود    مکاتب کو جامد کرنے 

 

(1)
 45ص ، ، ترجمان القرآن پبلیکیشن اسلامی تہذیب اور اس کے اصول و مبادی  ،ابوالاعلیٰ مودودی   
(2)

 13٠ص  وتبیر دارالفكر ، ،الاسلام والزندقہ التفرقہ بین  فیصل،امام غزالی 
(3)
    

ى

اء علوم الديخ ، إحخ   3٦، ص 1، ج وت، بیردار المعرف  الغزالخ
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بعض شدت پسند    بھی  رجحانات سامنے آئے۔ آج کے دور میں   یاور تکفیر  یتفرقہ وار   میں   جس کے نتیجے   ،نے جنم لی 

اور باق  اتتعبیر  گروہ اپنی د  کو "حق"  اور تنگ    یوجہ فکر  دیبنیا  جس کی  ،ہیں  یتےسب کو "باطل" قرار    نظری جمود 

 ہے۔

امام غزالی  ،ابن خلدون، ابن تیمیہ  علماء جیسے  کلاسیکی کی  یہ  میں  روشن  کی  اور  اور    واضح ہتا ہے کہ فکر  بندش 

کے اعتدال پسندانہ پہلو کو کس طرح متاثر کرتا ہے۔ اگر امت مسلمہ نے قرآن و سنت کے اصل    ینآراء پر تعصب د 

کے خاتمے کا مقصد    یرکھا تو انتہا پسند  یکو جار  یتنگ نظر  اور اعتدال اور وسعتِ نظر کو اپنانے کے بجائے جمود    م،پیغا

 ہ سکتا۔  حاصل نہیں کبھی

شکل ہے جو مختلف آراء اور تنوع کو    یکا  جمود کی   ی کہا جاتا ہے، دراصل فکر  الأفق بھی  جسے ضیق   ی،نظر  تنگ

د   ،سختی  رد کر کے معاشرت میں کو فروغ  اور تشدد  اور برداشت کے    ،ہم آہنگی  سماجی  یہ رو   یہہے۔    یتتعصب  مکالمہ 

 ۔ اہم محرک ہے یککے فروغ کا ا  یاصولوں کے خلاف ہے اور انتہا پسند

 مذہب کا سیاسی استعمال -3

( اس رو   سیمذہب کا سیا

ى

 الديخ

خ

 

حاصل    یتحم   کو عوامی  تتعلیما  کو کہا جاتا ہے جب مذہبی  یےاستعمال )تس

چلے    مقاصد پسِ منظ میں  کے حقیقی  ین د  جائے۔ اس صورت میں  استعمال کی  یعہبطور ذر  اقتدار کے لیے  سیسیا  یکرنے  

مذہب کا استعمال انتہا    مقاصد کے لیے  سی۔ سیاہے  اور اصل توجہ صرف طاقت کے حصول پر مرکوز ہ جاتی  جاتے ہیں

کے طور پر ابھارتا    رہتھی   یککو ا   یاصل روح کو متاثر کرتا اور شدت پسند  کی  ین د   یہ  نکہہے، کی   یتابڑھا د  یدکو مز   یپسند

، جس نے  گیا  استعمال کی   جہاں مذہب کو اقتدار حاصل کرنے کے لیے   کو ملے ہیں   یکھنےادوار د   یسےا  بھی   میں  ی ہے۔ تار

وار   ی شدت پسند  معاشرت میں د  یتاور فرقہ  تو    فائدے کے لیے   سی۔ جب مذہب سیایکو جنم    یہ استعمال ہتا ہے 

بے شمار واقعات سے    یسےا   یتار   ہے۔انسانی  یتا اور تشدد کے امکانات کو بڑھا د  یانتہا پسند  طور پر معاشرے میں   یفطر

اقتدار کی  ہے جن میں  ی پڑ  یبھر ز  اہل  و  بر  ، تییدظلم  بر  پر    ںپالیسیو  اور استحصالی  یت، جبر،  عوام بغاوت  کے باعث 

کے فروغ    یانتہا پسند  معاشرے میں  بھی  جو کس  عوامل ہیں  دیجبر وہ بنیا  یستیاور ر  نااہلی  حکومتی  ،مجبور ہ گئے۔ ناانصافی

حقوق سے محروم کر    دی ہے، اور عوام کو ان کے بنیا  عام ہ جاتی  ناانصافی  سی سیا  میں  یستر  یک ۔ جب اکا سبب بنتے ہیں

  نکلتا ہے۔ صورت میں  کی  یعدم استحکام، اور شدت پسند ،بے چینی عوامی نتیج  جاتا ہے، تو اس کا لازمی ید

اہل حکومت کس  ایک اور  ا  ہے جتنی  یضرور   ہی  اتنی  کے لیے  یستر  بھی  قابل    انسان کے لیے   یککہ 

  ، ہتا ہے، تو عوام کے اندر بے چینی  اعدم استحکام پید  سیسیا  ملک میں   بھال۔ جب کس   یکھمتوازن خوراک اور مناسب د

کا احسس جنم لیتا  اور عدم تحفظ  اور غیر  سیہے۔ سیا  اضطراب،  و ہراس    صورتِ حال معاشرے میں  یقینی  انتشار  خوف 
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امام غزالی نے اس خطرے کی    مضبوط کرنے کا موقع ملتا ہے۔   یںجڑ  ہے، جس سے شدت پسند عناصر کو اپنی   کرتی   اپید

 :طرف اشارہ کی

نيا هو أساسُ الفسادِّ في الأرضِّ " اذُ الد ِّينِّ ذريعةا إلى الدُّ ۔)1(   "اتخ ِّ
 

 نیوی مقاصد کے لیے دین کو ذریعہ بنانا زمین میں فساد کی جڑ ہے۔ 

جب مذہب کو اقتدار کا ذریعہ بنای جاتا ہے تو دین کا اعتدال پسند پیغام پسِ پشت چلا جاتا ہے اور شدت و سختی 

 :نے خبردار کی ﷬غالب آ جاتی ہے۔ابن تیمیہ

، أضاعَ مقاصدَهُ وأدخلَ الأمَّةَ في الفتنِّ " ۔)2(  "مَن جَعَلَ الد ِّينَ وسيلةا لطلبِّ الرئاسةِّ والمالِّ
 

جس نے دین کو سربراہی اور مال کے حصول کا وسیلہ بنای اس نے دین کے مقاصد ضائع کیے اور امت کو 

 فتنوں میں ڈال دی۔ 

نے اپنی مقدمہ میں واضح کی کہ جب سیاست مذہب کے نام پر ہ لیکن مقصود طاقت کا  ﷬ابن خلدون  

 :حصول ہ تو معاشروں میں فتنہ اور تنازع بڑھ جاتا ہے 

لكِّ كانَ ذلكَ سبباا للفرقةِّ والشقاقِّ "
ُ
 ۔)3(  "إذا استُعمِّلَ الد ِّينُ في طلبِّ الم

اور اختلاف کا سبب بنتا   تو یہ تفرقہ  اقتدار کے حصول کے لیے استعمال کی جائے  اور  کو بادشاہت  جب دین 

 ہے۔

فقہ  اور   ہیں۔  پاتی  فروغ  گیر تعبیرات  پر بھی سخت  سطح  عوامی  تو  ہے  جاتا  دی  رنگ  سیاسی  کو  جب مذہب 

 اختلافات کو سیاسی ہتھیر بنا کر "کفر" اور "ایمان" کے پیمانے طے کیے جاتے ہیں۔ 

: نے لکھتے﷬الماوردی  خ
ي
  ہ

، انقلبت شريعةُ العدلِّ إلى وسيلةٍ للظلمِّ  إذا" ياسةُ مُرتبطةا بالَوى والمطامعِّ  ۔)4(  "صارتِّ الس ِّ

 ۔ہے  جاتی بدل  میں  آلے کے  ظلم شریعت کی عدل تو جائے ہ  تابع کے مفادات اور  ہشاتجب سیاست خوا

 

 

، جالغزالی (1)

ى

اء علوم الديخ  382ص  ،  3، إحخ
(2)
 1٦، ص 28مجموع الفتاوی، ج   ،ابن تیمیہ   
(3)

خ    ، الماوردی 

ى

 212، ص الأحکام السلطاب
(4)

 خلدون ابن
،
خ    ، الماوردی  22٠، ص المقدمہ   

ى

 212، ص الأحکام السلطاب
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 استعماری دور اور سیاسی محرومیاں  -4

اثرات نہ صرف سیا استعمار کے  پر  پر بھی  اور ثقافت   بلکہ سماجی  سیمسلم معاشروں  سیا  سطح   سی گہرے رہے۔ 

زوال نے امت میں  یخودمختار اپنی  میں  جس کے نتیجے  ،کیے  اکے جذبات پید  اور بے بسی  یوسیما  کے  اور   لوگ  قوت 

  ی زوال نے غربت، بے روزگار  ڈھانچے میں   دیاور اقتصا  شناخت کو دوبارہ مضبوط کرنے کے خواہاں ہئے۔ معاشرتی 

بعض افراد اور    حالات میں   یسے ۔ ایکو جنم د   اور بے چینی  یناامید  جس نے نوجوان نسل میں  ، کی  اپید  کمی  اور مواقع کی

کی   کی   یشدت پسند  یتیاور نظر   گروہ مذہبی  مائل ہئے،  ذر  اپنی   انہیں  یہ   نکہطرف  کا  رکھنے  قائم  اثر  اور    یعہ طاقت 

 ۔ ہئی  سمحسو

شناخت    یخیتار  اثر ڈالا، جس سے لوگوں کی  اور ثقافت پر بھی  تعلیم  یب،تہذ   نے مسلم معاشروں کی  استعمار

  یوںپسِ پردہ دباؤ نے ردِ عمل کے طور پر شدت پسندانہ رو   اور ثقافت  ۔ اقتدار سے محرومیمحدود ہ گئی  یآزاد   یاور فکر

اور افراد و گروہ اپنے   ،لگی  پھیلنے  یانتہا پسند  یاور فکر  مذہبی  ںجہا  یماحول کو جنم د   یسے۔ اس تمام عمل نے ا یکو فروغ د

نافذ کرنے کے لیے  یتنظر اور کبھی  کبھی  کو  اپنانے لگے۔    پرامن  راستے  کی  یوںجارحانہ  استعمار  کہ  جا سکتا ہے   کہا 

 ۔ بنیاہم سبب   یککے فروغ کا ا  یانتہا پسند مداخلت مسلم معاشروں میں اور ثقافت معاشرتی سی،سیا

 گويخا  مجروح کی  کو بھی  یبرتر   یبیو تہذ  یبلکہ فکر   اقتدار چھینا  سینہ صرف سیا  میں  طاقتوں نے مسلم دنی  استعماری

 ۔ کا سبب بنی زوال   یاور فکر یلغار دور کی استعماری

 : کرتے ہیں نبی  یوںکو  ابن خلدون اس حقیقت 

عارِّهِّ وزِّي ِّهِّ وسائرِّ أحوالِّه"   "المغلوبُ مولَعٌ أبداا بالقتداءِّ بالغالبِّ في شِّ

 ۔ )1(

 ۔ زندگی یِقطر  یکرنے پر مائل رہتا ہے، خواہ وہ لباس ہ   نقالی  غالب کی ب ہمیش مغلو

ہے۔ جب    یتااور ردِ عمل کو فروغ د  بے چینی  حقوق سے محروم کرنا معاشرتی  دیاستبداد اور عوام کو بنیا  سیسیا

  ی اور غصہ شدت پسند  یوسیراستے نہ ہں، تو ما  جائے اور ان کے مسائل حل کرنے کے کوئی  یرائے کو دبا د   کی  یوںشہر

استعمال کرنے لگتے   ر بطور ہتھی کو اپنے مقاصد کے لیے ینکے اثر سے بعض افراد د   ہ سکتا ہے۔ اس محرومی ی تبد میں

غلو اور انتہا    ینیہے جو د  کرتی   ا پید  زمین  یسا  یک ا  ناانصافی  سی ۔ اس طرح سیاکرتے ہیں  ر اختیا  ات تعبیر  اور سخت گیر   ہیں

 

(1)
 خلدون ابن   

،
  542ص  ،  المقدمہ   
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وہاں شدت    ،گواہ ہے کہ جہاں استبداد بڑھا  اس امر کی  بھی  یہے۔ تار  ثابت ہتی  زرخیز  کے فروغ کے لیے  یپسند

 : خلدون کے الفاظ ہیں ابن۔مضبوط کیں یں جڑ  اپنی نے بھی یپسند

 "الظلمُ مؤذنٌ بخرابِّ العمرانِّ "

۔)1(
 ہے۔  خیم  کا پیش  یبرباد ظلم تمدن کی

  نے جنم لی  تو ان کے اندر احسسِ محرومی  گیا  یکے حق سے محروم کر د  یساز  مسلمانوں کو اقتدار اور فیصلہ  جب

 طرف مائل ہئے۔  کی ی شدت پسند  استعمار کے ردِ عمل میں  شناخت سے محروم ہ کر مغربی اور وہ اپنی ،

خ شمار کر  کے اسباب میں  یکو شدت پسند قطب نے اس محرومی  سید
ي
 : تے ہئے لکھتے ہ

 "الستبدادُ السياسيُّ والحرمانُ من حقوقِّ الأم ةِّ ينُتِّجُ بيئةا خصبةا للتطر فِّ والغلُو ِّ "

 ۔)2(

اور غلو پروان    یکرتا ہے جہاں انتہا پسند  ر تیا  زمین   یسا  یکاستبداد اور امت کو حقوق سے محروم کرنا ا  سیسیا

 ۔ چڑھتے ہیں

ردِ عمل میں  محرومی  سیاسی قائم تحر  دوں بنیا  مذہبی  مسلم معاشروں میں  کے  استعمار کے    یں،ابھر   یکیںپر  جو 

 ۔ہئی  اپید شدت اور سختی  میں یکوں۔ تاہم وقت گزرنے کے ساتھ ان تحر بنیں یعہخلاف مزاحمت کا ذر

 : ہیں  لکھتے  ﷬یمودود  ابو الاعلیٰ سید
اندر    سیمسلمان سیا  جب" ان کے  تو  د  ار احسس بید  یہغلبے سے محروم ہ گئے  اسی   ینیہا کہ محض    بقا 

 ۔)3( "یں واپس حاصل کر  حاکمیت  سیسیا  ہے جب وہ اپنی وقت ممکن
  طاقتوں نے مسلمانوں کی  ی استعمار ۔ ڈھل گئی  میں  یوں اور انتہا پسندانہ رو  سخت گیر   سوچ رفتہ رفتہ بعض حلقوں میں  یہ 

  ی اضاف ہا اور انتہا پسند   میں   اور ناانصافی   محرومی   معاشرتی   میں   جس کے نتیجے   ، کو جان بوجھ کر کمزور کی   دوں بنیا   اور معاشی   تعلیم 

  سطح پر بھی  اور مذہبی   ی بلکہ فکر  طور پر کمزور کی  سی نے مسلم معاشروں کو نہ صرف سیا  حکمرانی   ی کو فروغ ملا۔ ظلم، جبر اور استبداد 

د  دوچار کر  اس سیا ی بحران سے  رو   شکست نے سخت گیر   و سماجی   سی ۔    ، ۔ نتیجتاً کیے   ا مواقع پید   کے لیے   یوں اور شدت پسندانہ 

 ی ضرور  ۔ اس مسئلے کے حل کے لیے ی د  یت کو تقو  ی اور انتہا پسند  جمود، محرومی  ی فکر  استعمار کے اثرات نے امت مسلمہ میں 

 جائے۔   نظام کو دوبارہ قائم کی   و سماجی   سی سیا   اور اعتدال پر مبن   ی ہے کہ عدل، خودمختار 

 

(1)
ا   

ى

 5٦2ص   ،  ايخ
(2)
، ص   معالم فی،قطب  سید    

 

خ
   32الطري

(3)
 41 ص یست،ر اسلامی   ، ی مودود ابو الاعلیٰ سید 
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خ   یک کمزور اور   -5
ُ
 نظام   تعلیم  ر

خ   یک اہم وجہ کمزور اور    یک ا   کی   ی انتہا پسند   ینی اور د   ی فکر   معاشروں میں   مسلم 
ُ
  ہے۔ جب تعلیم   نظام بھی   تعلیم   ر

ہے۔    آ جاتی   کے اثر میں   یت سے انتہا پسندانہ نظر   ہ، تو نوجوان نسل آسانی   کمی   سوچ اور وسِعت نظر کی   ی توازن، تنقید   میں 

خ   یک   یہ ہے، مگر جب    یعہ مضبوط کرنے کا سب سے اہم ذر   د بنیا   اور اخلاق   ی فکر   معاشرے کی   بھی   کس   تعلیم 
ُ
اور محدود ہ    ر

صرف محدود دائرے تک    تعلیم   ہے۔ جب مسلم معاشروں میں   یتا کو فروغ د   ی اور شدت پسند   ی جائے تو وہ جمود، تنگ نظر 

۔  سے محروم رہ گیا   ترق   و سائنس   علمی   شرہ تو معا   ، گیا   فکر اور وسِعت نظر کو نظر انداز کی   ی سوچ، اجتہاد   اور تخلیق   محدود رہ گئی 

  یک وجہ ہے کہ آج ا   یہ ۔  نے جگ پائی   ی اور شدت پسند   اقدار کمزور ہ گئی   برداشت، مکالمہ اور تنوع کی   حالات میں   یسے ا 

 ہے۔   جا رہی   محسوس کی   یدہ ز   ضرورت پہلے سے کہیں   نظام کی   تعلیم   متوازن، ہمہ جہت اور تخلیق 

خ  یکاور    کمزور 
ُ
  نے علم کے صحیح   الغزالی   امام۔توازن کو مجروح کی  و عملی  ی نظام نے امت کے فکر  تعلیم   ر

 ہئے کہا:  یتےمقصد پر زور د

۔)1( "بلا عملٍ جنونٌ، والعملُ بلا عِّلمٍ ل يكون والغلُو ِّ   العِّلمُ "
 

 ۔ نہیں علم کے ممکن ہی   عمل کے جنون ہے، اور عمل بغیر  علم بغیر

خ یک
ُ
 میں  ابن۔یتوازن بگاڑ د ننے عقل و نقل کے درمیا تعلیم  ر

 

 : واضح کی خلدون نے المقدمة

، أورثَ الْمودَ والعجزَ عن الْبداعِّ   فإذا" ۔)2(  "اقتصَر التعليمُ على الحفظِّ دونَ الفَهمِّ
 

 ہے۔   یت کے فقدان کو جنم د   صلاحیت   صرف حفظ تک محدود ہ اور فہم شامل نہ ہ تو وہ جمود اور تخلیق   جب تعلیم 

  زمین  کے رجحانات کے لیے  یانتہا پسند  جمود بعد میں  ی یہڈھانچے نے علم کو عمل اور اخلاق سے جدا کر د  کمزور تعلیم

 لکھا:  کے بارے میں  جامعیت نے علم کی ﷬  تیمیہ ابنہموار کرتا ہے۔

۔)3(  "مَن اقتصرَ على نوعٍ واحدٍ من العلمِّ ضلَّ، وكانَ سبباا للانحرافِّ "
 

 انحراف کا سبب بنتا ہے۔  یہقسم پر اکتفا کرے وہ گمراہ ہ جاتا ہے اور   یکصرف ا  جو شخص علم کی

 ۔ جگ شدت اور جمود نے لے لی فکر کی یبرداشت، تنوع اور اجتہاد معاشرے میں نتیجتاً

 

(1)
    ،الغزالی

ى

اء علوم الديخ  53، ص 1ج   ،إحخ
(2)

 34٧،  ص المقدمہ   ،خلدون  ابن
(3)
 3٦3، ص  1٠مجموع الفتاوی، ج    ، تیمیہ ابن   
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خ   یک ہے کہ کمزور اور    بات واضح ہتی  یہ  یوں
ُ
انحراف   یجمود، فکر   نظام نے مسلم معاشروں کو علمی  تعلیم   ر

حد تک محدود نہ    کو صرف نصابی  ہے کہ تعلیم  یضرور   ۔ اس سے نجات کے لیےیطرف مائل کر د  کی  یاور شدت پسند

سوچ کے ساتھ جوڑا جائے، تاکہ معاشرہ    یاجتہاد  اور  تربیت   اخلاق، عملی   یعنیرکھا جائے بلکہ اس کے اصل مقاصد،  

اور توازن کی خ  یککرے۔    رراہ اختیا  اعتدال، وسعتِ نظر 
ُ
  ی نظام نے مختلف علوم کے امتزاج کو ختم کر کے فکر   ر

 ہے۔  یجانا ضرور   یکے ہر پہلو کو شامل کرنے والا بنا  کو ہمہ جہت، متوازن اور زندگی  تعلیم اس لیے ی،کو بڑھا  پسماندگی

 ں ناانصافیا   غربت اور سماجی  -٦

۔  والے اہم عوامل ہیں   ینے کو فروغ د  یانتہا پسند   بھی  یں ناہموار   اور سماجی   یبے روزگار  ں،محرومیا  معاشی 

  بے چینی   ،محرومی  ہ تو معاشرتی  یکمزور   کر پاتے اور انصاف کے نظام میں  نہیں   یپور  یتضرور  دی بنیا  جب افراد اپنی

پر    متوازن کے قیا  اور معاشرتی   خاتمے، عدلِ اجتماعی   غربت کے  میں   ت تعلیما  ہے۔ اسلامی  ہتی   اپید  یاور شدت پسند 

  استحکام کے لیے   معاشرتی یہ بلکہ  ہیں  کو متاثر کرتی زندگی ذاتی نہ صرف افراد کی  ہے۔ غربت اور ناانصافی گیا  ی خاص زور د

ہیں   بھی انہیں   خطرہ  کی  اور  رجحانات  پسندانہ  د  انتہا  کر  مائل  ہے:   ۔ ہیں   یت طرف  تعالی  باری  َ يََمُرُ   ﴿   ارشاد  إِّنَّ اللَّّ
لعَدلِّ وَالِّْحسانِّ   ۔ )1(﴾باِّ

 ہے۔  یتابے شک اللہ عدل اور احسن کا حکم د

 ۔)2(  "ما جاعَ فقيٌر إل  بما مُت ِّعَ به غنيي ": ینے فرما  علىؓحضرت 

 ۔ نے اس کا حق کھا لی  امیر  کہ کس رہتا مگر اس لیے  بھوکا نہیں فقیر کوئی

 : یکا سبب قرار د  تباہی کو معاشرتی خلدون نے ظلم اور ناانصافی ابن

۔)3(  "مؤذنٌ بخرابِّ العمرانِّ   الظلمُ "
 ہے۔  خیم  کا پیش  یبرباد ظلم تمدن کی 

۔ )4(  "لو كان الفقرُ رجلاا لقتلته   ":  کا قول ہے   الغزالی علامہ  
 ۔ یتا اسے قتل کر د   ہتا تو میں   آدمی   یک اگر فقر ا   

  استحکام کے لیے   وقار اور معاشرتی  بلکہ انسانی  مسئلہ نہیں  معاشی  یکاس سے واضح ہتا ہے کہ غربت صرف ا

د  ناانصافی  خطرہ ہے۔ جب سماجی  سنگین  یکا  بھی کر  کو ختم  اصولوں  و مساوات کے  اس کے نتیجے  یتعدل  تو    میں   ہے 

جو امن و امان کو تباہ کر    ہیں  مضبوط ہ جاتی  یں جڑ  کی  یانتہا پسند   انتشار کے ماحول میں  ہے، اور اسی  انتشار جنم لیتا  معاشرتی

 

(1)
 9٠النحل: 

(2)
 328حکمت  ،وت صالح، بیر  : صبحی، تحقینہج البلاغہ   
(3)
 2٦5،  ص المقدمہ،خلدون  ابن   
(4)
، ج  ، الغزالی   

ى

اء علوم الديخ  183، ص 2إحخ
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اور استحصال نے محرومی  ۔ مسلم معاشروں میںہیں  یتد ما  غربت  د  یوسیاور  فروغ  کو    ی،کو  نوجوان نسل  پر  خاص طور 

  کرنے کے لیے   توازن قائم  امن اور معاشرتی   ار پائید  ۔ اس لیے طرف مائل کی  کی  یتاور انتہا پسند نظر   یشدت پسند 

مواقع حاصل ہں اور معاشرہ    ی کے مساو   ہے، تاکہ ہر فرد کو زندگی   یر ضرورت ناگز  نظام کی   عدل، مساوات اور فلاحى 

 راہ پر گامزن ہ۔ اعتدال و توازن کی

 کا ردعمل   یب تہذ   مغربی   -٧

  اثرات نے بھی ونی بلکہ بیر نہیں  عوامل کا نتیج صرف داخل  یاور شدت پسند یانتہا پسند  معاشروں میں   مسلم

ردِعمل کو    یکدباؤ نے ا  سیاور سیا  اس کے ثقافت   یب،تہذ   ہے۔ خاص طور پر مغربی  اہم کردار ادا کی  میں   تشکیل   اس کی

د  فکر  یجنم  د  جمود، معاشرتی  یجس نے  اور  د  یپسند   تشد  ینی انتشار  فروغ  استعماریکو  (،  Colonialism)   یت ۔ 

  میں   جس کے نتیجے  ی،ردِعمل کے جذبات کو بھڑکا   میں  اثرات نے مسلم دنی  یکطرفکے    یدیت اور جد  بالادستی   مغربی 

 ۔ یبنا یعہشناخت کے تحفظ کا ذر اور مذہبی  یبیتہذ  کو اپنی  ی بعض گروہں نے شدت پسند

ماننا تھا کہ موجودہ مسلم معاشرے "جاہلیت  اس کا  دوران بعض حلقوں  اور    ہیں  حالت میں  " کیردِعمل کے 

ردِعمل بعض اوقات تشدد    یہ ہ سکتا۔    نظام قائم نہیں   اسلامی  حقیقی  سے نجات کے بغیر  غلامی  فکر اور اثرات کی   مغربی 

  ہتی  ارکاوٹ پید  کے فروغ میں  ی اور اعتدال پسند  استحکام   ہے، جس سے معاشرتی  کر لیتا  ر شکل اختیا  کی   یاور انتہا پسند 

:   قطب   سید۔ہے خ
ي
 لکھتے ہ

الحياة " مقومات  منه  تنبثق  الذي  الأصل  نًحية  من  جاهلية  في  اليوم  يعيش  العالَ  إن 
۔)1(  "وأنظمتها

 

ے ہیں   وجہ سے جس سے زندگی   کی   د ہے، اس بنیا   رہی   جی   میں   جاہلیت   نئی   یک آج ا   دنی 

 

کلی

ى

ت
 ۔ کے اصول اور نظام 

نظام کے    اور اسلامی  ہیں  یتےخطرہ قرار د  معاشرت کے لیے  اثرات کو اسلامی  یبیو تہذ   سیسیا  مغربی  مودودی

:ہیں  یتےپر زور د مقیا خ
ي
 ۔   لکھتے ہ

  مکا قیا  الٰہیہ  اصلاح اور حاکمیتِ  نظام کی  بلکہ اجتماعی  نجات نہیں  یانفراد   ی   محض روحانی  "اسلام کا نصب العی 

 ۔)2(  "ہے۔

 

(1)
، ص    

 

خ
خ الطري

ى

 21قطب، معالم ف
(2)
 35لاہر، ص   پبلیکیشن  اسلامی ین،د ئےو احیا  یدتجد ی،مودود   
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ل
خي 
کي

ر 

ى

ز
خل ي
گ

 (Gilles Kepel) عالمی   یدیت جد  اسلام مغربی  سیسیا،ل  بقو  کے ردِ عمل کے    اور  نظام کے 

لیطور پر سامنے آ
خي 
کي

ر 

ى

ز
خل ي
گ

 لكھتا ہے:  ۔ 

“The explicit objective of these multiple attacks in the West is to provoke 

reprisals targeting Muslims living in Europe and the United States”
۔(1) 

 

واضح مقصد    مغرب میں کا  امر   یورپان متعدد حملوں  کو نشانہ بنانے کے لیے   مقیم  میں   یک اور   مسلمانوں 

 کو اکسانا ہے۔  ںکارروائیو انتقامی

 

گ

ر

ى

ز
خل ي
   

ک

ل
خي 
ي

ہنے والے دہشت گردانہ حملے محض    ممالک میں  ہے کہ مغربی  بات واضح ہتی  یہسے    نکے بی  

  ہتی   چھپی  بھی  حکمتِ عملی  تیو نفسیا  المدت سماجی  یطو  یکا   بنتے، بلکہ ان کے پیچھے  نقصان کا سبب نہیں  مالی  ی  جانی  یفور

مسلمانوں کے خلاف نفرت،    میں  یکاور امر  یورپ  میں  عملکہ ان حملوں کے ردِ   ہے۔ شدت پسند عناصر چاہتے ہیں

اقدامات بڑھ جائیں  زی امتیا اور سخت  اقدامات سے نوجوان مسلمان خود کو غیرسلوک  اس طرح کے  الگ    محفوظ،۔ 

معاشروں    حملے مغربی  یہ  سکتا ہے۔ نتیجتاً   طرف دھکیل  کی  ی انتہا پسند  جو انہیں  ،تھلگ اور محروم محسوس کرنے لگتے ہیں

د  اسلاموفوبی   میں ہا  ہی  ہیں  یتےکو  نوجوانوں میں  اور ساتھ  بڑھا کر شدت پسند  نگیبیگا  مسلم  کو    یتکو تقو   یاور غصے 

 کرنا ہتا ہے۔   انقصان پید تی نفسیا مدتی  یاور طو تقسی بلکہ معاشرتی نہیں  تباہی ۔ ان کا اصل ہدف وقتیپہنچاتے ہیں

 كہتا ہے:  Olivier Roy اولیور رائے

This is not the radicalization of Islam, but the Islamization of radicalism”
۔(2) 

 

 ہے۔  اسلامائزیشن کی  پسندی انتہا بلکہ  نہیں پسندی انتہا کی اسلام یہ

کرتا ہے کہ    نمئندگی  ہے" اس بات کی  یشناسلامائز   کی  یبلکہ انتہا پسند   نہیں  یانتہا پسند   اسلام کی  یہجملہ "  یہ

  نہیں   عقائد کا نتیج  ی  تتعلیما  ہے، وہ براہِ راست اسلام کی  جاتی  یکھید  یدہشت گرد  ی  یجو شدت پسند  موجودہ دور میں

طرف مائل    بغاوت کی  ی  یانتہا پسند  کا شکار بعض نوجوان پہلے ہی  ںمحرومیو  تیاور نفسیا  سیسیا  ،معاشرتی  ،ہے۔ درحقیقت

تو وہ مذہب    ،کوشش کرتے ہیں  جواز کے ساتھ جوڑنے کی  عدم مطابقت کو کس  یبغاوت    افراد اپنی  یہ۔ جب  ہتے ہیں

 

Princeton University Press, 2017 ,Gilles Kepel Terror in France: The Rise of Jihad in the West
 (1)
  

 
 
)2( 

Roy, Olivier. Islamic Extremism Is Not the Root Cause of Europe’s Terror Problem. The Nation, 

August 20, 2018 
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ا اور اسلام  یپسند  "انتہا  د ہے کہ اصل بنیا  یہ ۔ اس کا مطلب  ہیں  پردہ کے طور پر استعمال کر لیت   یآلہ    یک کو  " ہے، 

 ورک فراہم کرتا ہے، نہ کہ اس کا سبب بنتا ہے۔  یمکا فر ینےشناخت د ی صرف اس کو ظاہر کرنے 

مطابق    ان والی  میں  یورپکے  پسند  ہنے  میں  یں جڑ  کی  یشدت  اسلام  مذہب  راست  کرنا   براہِ  تلاش 

ہے۔    گیا   ی رنگ دے د  مذہبی  ہے جنہیں  عکاسی  کی  یوںرو   پہلے سے موجود انتہا پسندانہ اور بغاوتی  یہبلکہ    ،درست نہیں

علامات اور شعارات    بغاوت کو مذہبی  وہ اپنی  ہیں،کا شکار    محرومی  سیسیا  ی  معاشی  ،نوجوان جو سماجی  ،دوسرے لفظوں میں

جب مغرب    نکہاہم ہے، کی  بھی  کے ردعمل کے تناظر میں   یب تہذ  نقطہ نظر مغربی  یہ ۔  ظاہر کرتے ہیں  یعےکے ذر

تو    یّے رو   نفرت انگیز  ی  یںمسلمانوں پر پابند  شناخت کے ساتھ    اور عدم تحفظ کو مذہبی  محرومی  نوجوان اپنی  یہاپناتا ہے 

 ۔ طرف راغب ہ جاتے ہیں کی  یکر شدت پسند ڑجو

ا  زیٹوا  یجان 
خ 
اور مسلم معاشروں میں   یب تہذ   مغربی نے  (  John L. Esposito)  ی   ی انتہا پسند   کے ردِ عمل 

 : حوالے سے  كہتا ہے  کے 

“The 1990s ‘will be a decade of new alliances and alignments in which the Islamic 

movements will challenge rather than threaten their societies and the West”

۔(1) 
 

و ں کا دور ہگا، جس میں  یوںاتحاد  نئی  دہائی  کی  199٠

 

فقی
  بلکہ اپنی   مغلوب نہیں  یکیںتحر  اسلامی  اور موا

 ۔گی  یںکر  معاشروں اور مغرب کو چیلنج

 مذہبی قیادت میں تقسی  -8

کے فروغ    ی کے اعتدال پسند   ین استحکام اور د   سے معاشرتی   ہمیش   یکجہت   اور مذہبی   ی فکر   امت مسلمہ کی 

  طور پر علماء کے مابین  یخی ہے۔ تاہم، تار  اہم رہی  یت نہ  کے لیے 

سلك
م

اور تعصب   ی اختلافات، فتوے باز  ی اور فکر  ی 

اوقات عوام کی  د   رہنمائی   نے بعض  د   ن کے درمیا   یت اور نظر   یحات مختلف تشر   اور انہیں   ی کو مشکل بنا  ۔ ی الجھا 

  ی ہے، جس سے بعض افراد    محدود ذرائع پر انحصار کرنے لگتی   سوچ اور عمل کے لیے   عوام اکثر اپنی   حالات میں   یسے ا 

اختلافِ    میں   دت قیا   ۔ مذہبی آسان شکار بن جاتے ہیں   کے لیے   یت گروہ شدت پسند نظر  اختلافات نہ صرف 

  کے فروغ میں   ی جو انتہا پسند   ، کرنے لگتے ہیں   ر شکل اختیا   اور تشدد کی   یت بلکہ فرقہ وار   رائے تک محدود رہتے ہیں 

ہے کہ اختلاف و    ی د   یت ہدا   یہ کو    دت قیا   امت اور مذہبی   نے واضح انداز میں   ۔ قرآنِ مجید مددگار ثابت ہتے ہیں 

  ی انتہا پسند   نقطہ بھی   یہ ۔ اس طرح  اتحاد، تعاون اور اعتدال کو قائم رکھا جائے   تفرقہ سے بچا جائے، اور امت میں 

 

 
)1( John L. Esposito, , The Islamic Threat: Myth or Reality 1992,P207 
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 میں   دت انتشار اور قیا   ی فکر   نکہ اہم عنصر کے طور پر سامنے آتا ہے، کی   یک ا   فہرست میں   کے عوامل اور اسباب کی 

 ارشاد باری تعالی ہے:   ہے۔   کے ابھار کا سبب بنتی   یوں براہِ راست شدت پسند رو   تقسی 

﴾وَلَ تَكُونوُا كَالَّذِّينَ تَ فَرَّقُوا وَاخْتَ لَفُوا مِّنْ بَ عْدِّ مَا جَاءَهُمُ الْبَ ي ِّنَاتُ ﴿

۔)1(
 

 پھٹ گئے اور اختلاف کرنے لگے۔   آپس میں   طرح نہ ہ جاؤ جو واضح دلائل آنے کے بعد بھی   اور ان لوگوں کی 

 ہےابن کثیر  تفسیر
خ
 :  مي

تعالى" قيام   ينَهَى اللهُ  بعد  واختلافهم  تفر قهم  الماضية في  الأمم  مثل  تكون  أن  الأمة  هذه 
الحجة عليهم، بل أمرهم بالجتماع على الد ين والتعاون على البر  والتقوى."

 ۔ )2(
نہ پڑے، بلکہ   طرح اختلاف اور تفرقے میں  امتوں کی  اس امت کو منع فرماتا ہے کہ وہ پچھل  اللہ تعالیٰ

 تعاون کرے۔  باہم میں  ی  و تقو پر اجتماع اور نیکی  ین د

کے اصل    ین د  تقسی  یہ ۔  بٹ جاتے ہیں  گروہں میں   یتیجب متحد نہ رہے تو عوام مختلف نظر  دت قیا   مذہبی

 ہے: الروم سورۃہے۔ جنم لیتی  یشدت پسند ی فکر ہے، اور نتیجتاً  یتمقصد  وحدتِ امت کو ختم کر د 
خ
 مي

اَ لَدَيْهِّمْ فَرِّحُونَ ﴿ زْبٍ بمِّ يَ عاا كُلُّ حِّ ﴾مِّنَ الَّذِّينَ فَ رَّقُوا دِّينَ هُمْ وكََانوُا شِّ

۔)3(
 

اور گروہ گروہ بن گئے، ہر    ی کو ٹکڑے ٹکڑے کر د  ینسے نہ ہ جانا جنہوں نے اپنے د   ان لوگوں میں 

 راہ پر خوش ہے۔  ہی گروہ اپنی

 : لکھتے ہیں  میں تفسیر  کی یتاس ا﷬ی طبر علامہ 

، كل  فرقة ترى " أي ل تكونوا مثل من اختلفت آراؤهم في دين الله، فتشي عوا وتفر قوا أحزاباا
 ۔ )4(أن  الحق  معها، فذلك سبب الضلال والعداوة."

ہر    ،بنا کر مختلف گروہ بنا لیے  د آراء کو بنیا  اپنی   میں   الٰہ   ینِ طرح نہ بنو جنہوں نے د   تم ان لوگوں کی   یعنی 

 کا سبب ہے۔  اور دشمنی گمراہی یہگروہ اپنے آپ کو حق پر سمجھنے لگا، 

 

(1)
 1٠5آل عمران:    
(2)
 93، ص 2ج   ،ابن کثیر تفسیر   
(3)
 32الروم:    

(4)
 58، ص 21ج   ی،الطبر تفسیر   
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اپنی   مذہبی  جب د  رہنما  کو  تو ہر مسلک دوسرے کو باطل سمجھنے لگتا    ، کرنے لگتے ہیں  سے بڑھا کر پیش   ینآراء 

 ہے:  الانعام سورۃبوتا ہے۔  کے بیج  نفرت اور تکفیر ی،انتہا پسند  یہرو  یہہے۔ 
خ
 مي

ن ْهُمْ فيِّ شَيْءٍ ﴿ يَ عاا لَسْتَ مِّ ﴾إِّنَّ الَّذِّينَ فَ رَّقُوا دِّينَ هُمْ وكََانوُا شِّ

۔)1(
 

! آپ کا ان اور گروہ گروہ بن گئے، اے نبی  یکو ٹکڑے ٹکڑے کر د  ین بے شک جن لوگوں نے اپنے د 

 ۔ تعلق نہیں سے کوئی

 ہےالقرطبی تفسیر
خ
 :  مي

فإن  " المسلمين،  منه، وتفر ق عن جماعة  ليس  الدين ما  وعيدٌ شديدٌ لمن أحدث في  هذا 
."التفر ق في الدين سبب الفساد والعداوة والبغضاء

۔ )2(
 

  اور مسلمانوں کی   کیں  یجادا  باتی  نئی   میں  ینہے جنہوں نے د   سخت وعید  ان لوگوں کے لیے  یتآ  یہ

 اور بغض کا سبب بنتا ہے۔  تفرقہ فساد، دشمنی  میں  ین د  نکہجماعت سے الگ ہ گئے، کی 

 ینی ۔ سب سے اہم سبب د عوامل کام کرتے ہیں   متعدد باہم   کے پیچھے  ی انتہا پسند   ینی اور د   ی فکر   مسلم معاشروں میں 

ہے۔ اس    یتا انتشار کو جنم د   ی اور فکر   ہے، جو معاشرتی   یہ اور دوسروں کے نقطۂ نظر کو برداشت نہ کرنے کا رو   ی تنگ نظر   فہم میں 

اس سے   نکہ اہم سبب ہے، کی   یک ا   بھی   ی علوم سے دور   ی و فکر   وی کے ساتھ دنی   ین اور عِلم د   پسماندگی   کے ساتھ ساتھ تعلیم 

  ی نے عوام کو الجھا  ی اختلافات اور گروہ بند   میں   دت قیا   ہتا۔ مذہبی   نہیں   ا پید   یہ رو   ی متوازن سوچ اور اجتہاد   نوجوان نسل میں 

اس رجحان کو    بھی   محرومی   ی اور اقتصاد   ں، ناانصافیا   سماجی   ں، محرومیا   سی ۔ سیا طرف مائل کی   کی   ی اور بعض اوقات شدت پسند 

  کی   تعلیم   ینی مفادات، اور د   اور معاشی   سی طاقتوں کے سیا   عالمی   ا، پروپیگن   ی اثرات، می   برآں، خارجی   ید ۔ مز ہیں   یت د   یت تقو 

 ۔ کو مضبوط کرتے ہیں   ی کو بڑھا کر انتہا پسند   ی اور احسس کمت   محرومی   نوجوانوں میں   یحات غلط تشر 

ا   یہ کر  اور اعتدال پسند  کرتے ہیں  اماحول پید  یسا ا  یکسب عوامل مل  اصول   کے اسلامی  یجہاں علم، فہم، 

آ    گرفت میں  کی  یت کے سبب شدت پسند نظر  متوازن سوچ اور محدود رہنمائی  ۔ نوجوان نسل غیرکمزور پڑ جاتے ہیں

ہے    یضرور   صورتحال سے نجات کے لیے  استوازن متاثر ہتا ہے۔    یاور فکر  ہم آہنگی  ہے، جس سے معاشرتی  جاتی

اور اخلاق  تعلیم   ینید  کہ امت مسلمہ میں و فکر،  اصولوں کے ساتھ جوڑا جائے، تاکہ نوجوان متوازن   کو اجتہاد، عقل 

 اور معاشرہ اعتدال، عدل اور فہم پر قائم ہ۔  یں کر  ر اختیا یہرو 

 

(1)
 159الأنعام:  سورۃ    
(2)
 259، ص ٧ج  ،القرطبی  تفسیر   
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 سی،سیا  ،مختلف سماجی  یہہتے بلکہ    نہیں  اوجہ سے پید   یککے اسباب محض ا  یہے کہ انتہا پسند  یہکلام    خلاصہ

د  ،تعلیم اور استحکام کے لیے  ۔ امت مسلمہ کیہیں  اثرات کا نتیج  عوامل کے باہم  ینیاور    یلازم ہے کہ ہم فکر   فلاح 

سماجی  میں  اصلاح، تعلیم د  توازن،  اور  د   کی  ںاصولو  ینیعدل،  فروغ  کو  اعتدال،    یں،وسعت  کو  نوجوان نسل  تاکہ 

اور علمی  انتہا پسند  راہ پر گامزن کی  کی  روشن  برداشت،    کا خاتمہ ممکن ہگا بلکہ اسلامی   یجا سکے۔ اس طرح نہ صرف 

 گے۔  کھلیں  کے راستے بھی  اور ترق امن، ہم آہنگی معاشروں میں
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 م رچہافصل 

 تا ریخی پسِ منظ     انتہا پسندی کا 
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 م رچہافصل 

 تا ریخی پسِ منظ     انتہا پسندی کا 

خواہ فکری ہ، عملی ہ ی سماجی  کس ایک   تاریِ انسانی کے مطالعے سے یہ حقیقت واضح ہتی ہے کہ انتہا پسندی  

ہر دور اور ہر معاشرے میں یہ رجحان کس نہ کس شکل میں ظاہر ہتا رہا    بلکہ  ،قوم، مذہب ی تہذیب تک محدود نہیں رہی

 ۔انتہا پسندی محض ایک عارضی ی مقامی مسئلہ نہیں بلکہ ایک ہمہ گیر اور قدیم انسانی رویہ ہے  اور يخ کہہے۔

جب افراد ی اقوام اپنے نظریت، عقائد اور جذبات میں اعتدال سے انحراف کرتے ہئے افراط و تفریط کا شکار ہ  

جاتے ہیں تو اس کا نتیج انتہا پسندی کی صورت میں ظاہر ہتا ہے۔ یہ انتہا پسندی کبھی مذہبی سخت گیری، کبھی نظریتی جمود اور  

کبھی سیاسی و سماجی شدت پسندی کی شکل اختیار کر لیتی ہے، جو بالآخر معاشرتی بگاڑ، انتشار اور تصادم کا موجب بنتی ہے۔ تاریخی  

شواہد اس امر کی تصدیق کرتے ہیں کہ انتہا پسندی بالعموم جہالت، تعصب اور غیر متوازن جذباتی وابستگی سے پروان چڑھت 

قدیم مذاہب میں انتہا  چنانچہ  ہے، اور اسی کے نتیجے میں معاشرے تقسی، جنگوں اور بالآخر تہذیبی زوال کا شکار ہ جاتے ہیں۔ 

پسندی کے شواہد ملتے ہیں۔ ہر مذہب کا اصل پیغام ہمیش امن، رواداری اور انسانی کی فلاح پر مبن رہا، مگر جیسے جیسے انسانی 

معاشرے ترق کرتے گئے، کچھ گروہں نے اپنے مذہبی عقائد میں شدت اور غلو پیدا کر لی۔ یہ غلو وقت کے ساتھ ساتھ  

 انتہا پسندی میں تبدی ہ گیا اور نتیجتاً ان مذاہب کے اصل پیغام کو بھی مسخ کر دی گیا۔ 

خہ السلام  بنی اسرائیل کی انتہا پسندی اور حضرت عیسیٰ ي
پر الزامات قرآن نے متعدد مقامات پر واضح کی ہے کہ    غل

بنی اسرائیل نے حضرت عیسیٰ علیہ السلام کی مخالفت میں حد سے بڑھ کر غلو اور انتہا پسندی کا مظاہرہ کی۔ انہوں نے ان  

خہ السلام  حضرت عیسیٰ انہوں نے  کی رسالت کو تسلیم کرنے کے بجائے ان پر سنگین الزامات عائد کیے۔ ي
پر ولد الزنا    غل

 :قرآن میں حضرت مریم علیہا السلام پر یہودیوں کی تہمت کا ذکر ہےلگايخا، ہنے کا الزام

۔ )1(﴾وَبِّكُفْرِّهِّمْ وَقَ وْلَِِّّمْ عَلَىٰ مَرْيَََ بُِتَْانًا عَظِّيماا  ﴿

 

 اور ان کے کفر کے سبب اور مریم علیہا السلام پر ان کی بہتانِ عظیم کے سبب )ہم نے ان پر لعنت کی(۔

کی  آراء کے مفسرین  مراد ﴾ بُِتْاَنًا عَظِّيماا    ﴿ مذکور   سے    آیت مطابق      الزنا "   بہتان عظیم سے  الزام کا    " ولد 

 )معاذ اللہ( ہے۔ ہے جو یہود نے حضرت مریم علیہا السلام پر لگای

 :لکھتے ہیں﷬ ابن کثیر 

 

(1)
 15٦النساء:  سورۃ 



 

 

64 

 

" أي رموها بأنها بغت، وحاشاها وبراها الله، فهم كذبة في قولَم ذلك. ولَذا قال: "بُِتَْانًا عَظِّيماا "

 ۔ )1(

نے )مریم علیہا السلام( پر زنا کا الزام لگای، حالانکہ وہ اس سے پاک تھیں اور اللہ نے ان کو بری    ںانہو

 کر دی۔ پس وہ اپنے اس قول میں جھوٹے ہیں، اور اسی لیے اللہ نے فرمای "بہتان عظیم"۔ 

 ہے:  وضاحت کی یہ  نے بھی ﷬قرطبی امام

أعظم " من  وهذا  زوج،  غير  من  به  أتت  وأنها  السلام،  عليه  عيسى  بولدها  قذفوها  أي 
"الكذب وأفحش البهتان 

 ۔ )2(
سب    یہ اور  ، شوہر کے لے آئیں  کو بغیر  علیہ السلام کہ وہ عیسیٰ  پر تہمت لگائی  علیہا السلامیم  نے مر انہوں

 بہتان ہے۔  ی سے بڑا جھوٹ اور سب سے بھار

یہود نے حضرت عیسیٰ علیہ السلام کو نبی ماننے کے بجائے )معاذ اللہ( جادوگر اور مفتری قرار دی۔ اس  اسی طرح 

وہ ان پر   اور مفسرین کے مطابق قرآن کے اشارات سے یہ ثابت ہتا ہے کہ  طرزِ عمل کا ذکر انجیل میں بھی ہے، 

 : اس پر لکھتے ہیں ﷬بن کثیر اجادو کا الزام لگاتے تھے۔

وذلك أن اليهود عليهم لعائن الله اجتمعوا على بغض عيسى عليه السلام، وسعوا في أذاه "
بكل ما أمكنهم، ونسبوه وأمه إلى أمور عظيمة فبرأهما الله منها، ورموه بأنه ساحر، كذاب، 

"وأنه ولد زنية

 ۔ )3(
اللہ( حضرت عیسیٰ  )علیہم  یہود اور ہر طرح انہیں   علیہ السلام سے بغض میں  لعائن   یت اذ   جمع ہ گئے 

اور ان کیکوشش کی  کی   ینےد اور کہا کہ وہ جادوگر    ۔ انہوں نے ان  والدہ پر جھوٹے الزامات لگائے، 

 ۔ اور )معاذ اللہ( ولد الزنا ہیں جھوٹے ہیں  ،ہیں

 : لکھتے ہیں  میں تفسیر  کی  یتاس آ ﷬قرطبی امام

"وقالت اليهود: إنه ساحر كذاب، وأرادوا قتله وصلبه، فصان الله نبيه ورفعه إليه"

 ۔ )4(

 

(1)
ر،  ج   ،ابن کثیر خ

 

خرر ابن ك
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ف

 

ت

 3٧٠، ص  2
(2)
 21، ص ٦ج   ،الجامع لأحکام القرآن ، القرطبی  
(3)

ر،  ج   ،ابن کثیر خ

 

خرر ابن ك
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ت

 3٧٠، ص  2
(4)
 22، ص ٦ج ،  الجامع لأحکام القرآن ، القرطبی  
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اور جھوٹے ہیں  نے کہا کہ وہ )عیسیٰ  یہود چاہتے    یناد  قتل اور صلیب  اور وہ انہیں  ،علیہ السلام( جادوگر 

 ۔ طرف اٹھا لی  اپنی  اور انہیں حفاظت فرمائی  کی اللہ نے اپنے نبی  تھے، لیکن

مصلوب کرنے کا دعوی  قرآن میں یہودیوں کے اس دعوے کو بھی نقل کی گیا ہے کہ انہوں نے حضرت عیسیٰ  

 :علیہ السلام کو قتل اور صلیب پر چڑھا دی

يحَ عِّيسَى ابْنَ مَرْيَََ رَسُولَ اللَِّّّۖ  وَمَا قَ ت َلُوهُ وَمَا صَلَبُوهُ وَلَٰ كِّن شُ   ﴿  ۔  )1(﴾ ب ِّهَ لََمُْ  وَقَ وْلَِِّّمْ إِّنًَّ قَ ت َلْنَا الْمَسِّ

 

اور ان کے اس دعوے کی وجہ سے کہ ہم نے مسیح عیسیٰ بن مریم، جو اللہ کے رسول تھے، کو قتل کر دی، 

 حالانکہ نہ انہوں نے انہیں قتل کی اور نہ ہی سولی پر چڑھای، بلکہ ان کے لیے معاملہ مشتبہ بنا دی گیا۔ 

"   ﷬امام قرطبی کہ  اللہ تعالیٰ نے حضرت عیسیٰ کی مشابہت کس  شُب ِّهَ لََمُْ فرماتے ہیں  کہ  یہ ہے  کا مطلب   "

 ، اور یہود نے اسی کو مصلوب کر دی۔ ہے  کے ساتھ کر دی دوسرے شخص

 : لکھتے ہیں  میں تفسیر  " کیشُب ِّهَ لََمُْ "﷬ امام قرطبی

إلى " وروحه  ببدنه  عيسى  وأرفع  غيره،  على  عيسى  شبه  ألقى  تعالى  الله  أن  والصحيح 
"السماء. وقال وهب: ألقى شبهه على رجل منهم فأخذ وقتل وصلب

 ۔)2(
 ی دوسرے شخص پر ڈال د   مشابہت کس  علیہ السلام کی    نے حضرت عیسی  ہے کہ اللہ تعالیٰ  یہبات    صحیح

  یک سے ا ۔ وہب )بن منبہ( کا قول ہے کہ ان میں آسمان پر اٹھا لی  کو جسم و روح سمیت اور حضرت عیسیٰ

 ۔ گئی یدے د  چنانچہ اسے پکڑ کر قتل اور صلیب ،گئی یشباہت ڈال د شخص پر ان کی

کی وضاحت کی  اور انتہا پسندی    کے ساتھ رویے    صلى الله عليه وسلم نے بھی یہود کے حضرت عیسیٰ علیہ السلام  آنحضرت  

 :آپ صلى الله عليه وسلم نے فرمای :ہے

نشر  ))  من  منهم  وإن  قتل،  من  منهم  وإن  ضرب،  من  منهم  وإن  أوذي،  وقد  إل  نبي  من  ما 
" ( )بالمناشير 

 ۔ )3(

اور بعض کو آروں   کوئی نبی ایسا نہیں گزرا جس کو ایذا نہ دی گئی ہ؛ بعض کو مارا گیا، بعض کو قتل کی گیا 

 سے چیرا گیا۔ 
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وہ   ،کا سلسلہ قائم کی  یدتیکرام کے ساتھ جس ظلم و ز  ءنے انبیا  اسرائیل  ہے کہ بنی  بات واضح ہتی  یہاس سے  

اور حضرت عیسیٰ  انتہائی  کی  یانتہا پسند  سلسلے کی  اسی  کوشش بھی  پر چڑھانے کی  صلیب  یالسلام کو قتل    علیہ  مثال ہے، 

 : الزامات عائد کیے کرنے کے بجائے ان پر سنگین رسالت کو تسلیم  السلام کی علیہ ۔ انہوں نے حضرت عیسیٰتھی یکڑ

 ولد الزنا کہا،  پر تہمت لگا کر انہیں یمحضرت مر -1

 ی، السلام کو جادوگر اور جھوٹا قرار د  علیہ  حضرت عیسیٰ -2

 ۔ کی ی  مصلوب کرنے کا دعو  انہیں اپنے گمان میں -3

السلام کو    علیہ   کہ نہ تو انہوں نے حضرت عیسیٰ  یاور واضح فرما   یقرآن نے ان تمام الزامات کو غلط قرار د   تاہم 

 ۔ آسمان پر اٹھا لی  حفاظت میں اپنی  نے انہیں  بلکہ اللہ تعالیٰ  ی،پر چڑھا صلیب  اور نہ ہی قتل کی

کی  علیہ   نے حضرت عیسیٰ  یہود تراشی   مخالفت میں   السلام  الزام  اور  انکار  جبکہ    ،کی  حد سے تجاوز کرتے ہئے 

کا بیٹا  افراط کرتے ہئے انہیں  نے محبت کے جذبے میں  ئیوںعیسا د   اور الوہیت  خدا  درجہ دے  انتہا    یہ۔  یکا  دونوں 

 ۔ یکو مسخ کر د تتعلیما نے اصل الہامی   یطتفر  وکہ کس طرح افراط  واضح مثال ہیں اس بات کی یےپسندانہ رو 

متوازن اور   یتنہ   یکا  السلام کے مقام و مرتبے کے بارے میں  علیہ  کے برعکس، اسلام نے حضرت عیسیٰ  اس

ان کی  گئی  کی  نبی  میں  یتآ  ابتدائی  کی  یموضاحت سورہ مر  ین بہتر   جس کی  ی،معتدل موقف اپنا    فضیلت   ہے، جہاں 

 ہے۔  گیا  کی ن کے ساتھ بی  کو اعتدال اور حقیقت ماور پیغا

  ہے اور مسلمانوں کو اس روش سے سختی   کی  نشاندہی  پائے جانے والے غلو کی   میں   ی  و نصار  یہود نے    قرآنِ مجید

 ۔ کی  کو ان کے غلو پر تنبیہ ی  و نصار یہود کے ساتھ روکا ہے۔قرآن نے واضح الفاظ میں

يحُ عِّيسَى ا َ ﴿ اَ الْمَسِّ ۚ  إِّنََّّ بْنُ یَ أهَْلَ الْكِّتَابِّ لَ تَ غْلُوا فيِّ دِّينِّكُمْ وَلَ تَ قُولُوا عَلَى اللَِّّّ إِّلَّ الحَْقَّ
للَِّّّ وَرُسُلِّهِّۖ  وَلَ تَ قُ  نْهُۖ  فَآمِّنُوا باِّ ولُوا ثَلَاثةٌَۚ  انتَ هُوا مَرْيَََ رَسُولُ اللَِّّّ وكََلِّمَتُهُ ألَْقَاهَا إِّلَىٰ مَرْيَََ وَرُوحٌ م ِّ

دٌ  ُ إِّلَٰهٌ وَاحِّ اَ اللَّّ  ۔ )1(﴾خَيْراا لَّكُمْ  إِّنََّّ

اے کتاب والو! اپنے دین میں حد سے نہ بڑھو اور اللہ پر سچ کے سوا کوئی بات نہ کہو۔ بیشک مسیح ، مریم کا  

بیٹا عیسیٰ صرف اللہ کا رسول اور اس کا ایک کلمہ ہے جو اس نے مریم کی طرف بھیج اور اس کی طرف  

سے ایک خاص روح ہے تواللہ اور اس کے رسولوں پر ایمان لاؤ اور نہ کہو )کہ معبود( تین ہیں ۔ )اسِ  

 سے( باز رہ، )یہ( تمہارے لئے بہتر ہے۔ صرف اللہ ہی ایک معبود ہے ۔ 
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 : کہتے ہیں کے بارے میں  غلواہل کتاب کے  ﷬قرطبیامام 

... فنهوا عن غلوهم في دينهم، وذلك نحو قول النصارى في عيسى: إنه رب، أو ابن الله، أو  "
" ثلث ثلاثة، وقول اليهود في عزير إنه ابن الله، وقولَم في أنبيائهم وأحبارهم ما ل يُل لَم 

 ۔ )1(

تھا۔ یہ غلو ان کے عقیدوں میں اس طرح    گیا  سے منع کی  یانتہا پسند  پس اہلِ کتاب کو اپنے مذہب میں

ظاہر ہا کہ نصاری  نے کہا: عیسیٰ رب ہیں، ی اللہ کے بیٹے ہیں، ی تین میں سے ایک ہیں۔ اسی طرح یہود  

نے کہا: عزیر اللہ کے بیٹے ہیں۔ نیز انہوں نے اپنے انبیاء اور علما کے بارے میں ایس باتی کہیں جو ان 

 کے لیے جائز نہیں تھیں۔ 

 : لکھتے ہیں   میں  تفسیر کی  آیتمذکورہ    ﷬ابن کثیرحافظ  

يقول تعالى نًهياا أهل الكتاب عن الغلو والْطراء، وهذا كثير في النصارى، فإنهم تجاوزوا  "
الحد في عيسى حتى رفعوه فوق المنزلة التي أعطاه الله إیها، فنقلوه من مقام النبوة إلى أن 

"جعلوه إلَاا من دون الله، يعبدونه كما يعبدونه، بل قالوا فيه أقوالا باطلةا 

 ۔)2(
اللہ تعالیٰ اہلِ کتاب کو دین میں غلو اور مبالغہ سے روکتے ہیں۔ یہ بات خاص طور پر عیسائیوں میں زیدہ  

پائی گئی ہے، کینکہ انہوں نے عیسیٰ علیہ السلام کے بارے میں حد سے تجاوز کی اور انہیں اس مرتبے  

اٹھا کر   ان کے لیے مقرر کی تھا۔ یہاں تک کہ انہیں نبوت کے مقام سے  اللہ نے  دی جو  سے بلند کر 

معبود بنا دی، اور انہیں اللہ کے ساتھ پوجنا شروع کر دی۔ بلکہ ان کے بارے میں کئی باطل اور بے بنیاد  

 عقیدے گھڑ لیے۔ 

  کی   نکے ساتھ بی  واضح اور تفصیل  یتپائے جانے والے غلو کو نہ  کے عقائد میں  ی  و نصار   یہودنے    قرآنِ مجید

  کے تصور کو مسخ کرنے کی   حد سے تجاوز کرنے اور الوہیت  کرام کے مقام و مرتبہ میں  ءہے۔ ان کا غلو خاص طور پر انبیا

ہا۔ نصار  شکل میں بارے میں  علیہ  نے حضرت عیسیٰ  ی  ظاہر  ا  السلام کے 

  

’’ثالثُ ثلاي اور  اللہ‘‘  عقائد    جیسے  ‘‘’’ابن 

ماننے کے ساتھ اپنے    السلام کو اللہ کا بیٹا   علیہ  یرنے حضرت عز  یہود جبکہ    ی،کے خالص تصور کو بدل د   کر کے توحید  راختیا

 ۔ ی کا درجہ دے د  رمطلق اختیا  میں  یند احبار و رہبان کو بھی 

اور شرک کی  مکے اصل پیغا  الٰہ   نہ صرف وحىِ   یّےرو  یہ طرف    کو مٹا گئے بلکہ انسانوں کے عقائد کو انحراف 
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  یک ا بلکہ امتِ مسلمہ کے لیے  کی  نہیں  نپس منظ کے طور پر بی یخینے ان واقعات کو صرف تار   یم۔ قرآنِ کریموڑ د 

نہ    تعظیم  ی   یانتہا پسند  یس ا  عالم کے بارے میں  ی   ولی  ،نبی  کس   ہے تاکہ مسلمان بھی   کی  کے طور پر پیش   اور تنبیہ   رہنمائی 

 طرف لے جائے۔ شرک کی  یسے ہٹا کر بدعت  توحید جو انہیں  یں کر

ہے کہ    ی د   یت ہے، اور امت کو ہدا   ی جڑ قرار د   بگاڑ کی   کی   ین اور غلو کو د   د بنیا   کی   ین نے اعتدال کو د   یم قرآنِ کر   یوں 

کے  شخصیت   ی شخص    بھی   جائے، اور کس   اپنائی   ی رو   نہ حد و میا   اعتدال کو برقرار رکھا جائے، ہر معاملے میں   میں   یمان عقائد اور ا 

 ہں۔   کے اصول کے منافی   کے خالص تصور اور توحید   ین جائے جو د   کی   یز گر   عمل سے   ی   لات خیا   یسے ا   بارے میں 

خ دورِ جاہلیت میں انتہا پسند

 

 ی کی صورب

 فکری جمود -1

  یے فرد کے عقائد و رو   ی قوم    سب سے بڑا خطرہ ہے۔ جب کس   کے لیے   ترق   سوچ اور معاشرتی   جمود انسانی   ی فکر 

جمود نہ    ی سے محروم ہ جاتا ہے۔ فکر   روشن   تو وہ عقل و استدلال کی   رہ جائیں   میں   قید   محدود سوچ کی   ی تعصب    ، تقلید   اندھی 

طور پر ڈٹ جانے، اختلاف برداشت نہ   ی ضرور   رائے پر غیر   رکاوٹ بنتا ہے بلکہ انسان کو اپنی   راہ میں   کی   صرف علم و تحقی 

رو  اور شدت پسندانہ  تار   کو اپنانے کی   یوں کرنے،  اندھی   بتاتی   ی طرف مائل کرتا ہے۔  اقوام جو  وہ  اور سخت    تقلید   ہے کہ 

 ۔ سے محروم ہئیں   ترق   عی اور اجتما   اصلاح، انصاف اور اعتدال کے اصولوں سے دور رہیں   ، مبتلا رہیں   تعصب میں 

اور قبائل   یفکر  از اسلام عرب معاشرہ اسی  قبل دور میں   تعصب کی   جمود    لوگ اندھی   واضح مثال تھا۔ اس 

عاد  تقلید و استدلال    یکے  اور عقل  اور    تحقی  انسان کی  تقلید  رکھتے تھے۔ اندھی  نہیں  اہمیت  کوئی   کی  الٰہ   وحىِ  یتھے 

جاتا    یسمجھ کر شدت سے اپنا  کو مطلق سچائی  ےعقید  یرائے    ہر  میں  ہے، جس کے نتیجے   یتکو ختم کر د  صلاحیت  سوچنے کی

وجہ سے    بغاوت کے مترادف ہتا ہے۔ اسی  یشدہ بات سے اختلاف کفر    تقلید  اس کی  یک ہے۔ انتہا پسند شخص کے نزد

 تاکہ   یدعوت د  کی  تسے محروم رہتا ہے۔ اسلام نے اس کے برعکس عقل، تدبر اور بصی  وہ معاشرہ اصلاح اور ترق

اندھی  میں  روشن  کی  انسان دلیل پروان چڑھے۔  اور معتدل سوچ  انتہا پسند  تقلید  حق تک پہنچے،  د  کی  یکو    یناجڑ قرار 

  یے اس رو   ۔ قرآن مجیدرکاوٹ ہے  یسب سے بڑ   اعتدال کی  اور معاشرتی  یآزاد   یفکر   یہرو   یہ  نکہ بالکل بجا ہے، کی

 : کرتے ہئے كہتا ہے  پر تنقید

نَا عَلَيْهِّ آبَاءنًَ ﴿ ُ قاَلُوا بَلْ نَ تَّبِّعُ مَا ألَْفَي ْ ۔  )1(﴾وَإِّذَا قِّيلَ لََمُُ اتَّبِّعُوا مَا أنَْ زَلَ اللَّّ
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راستے    کہ ہم تو اسی   کرو، تو وہ کہتے ہیں  وی پیر  اور جب ان سے کہا جاتا ہے کہ اللہ کے نازل کردہ احکام کی

 ہے۔  یگے جس پر ہم نے اپنے باپ دادا کو پا  پر چلی 

 :  لکھتے ہیں  میں  تفسیر اس کی ﷬ ابن کثیر

هذا إنكار من الله تعالى على من قلد في دين الله آباءه وأسلافه فيما كانوا عليه  "
"من الضلال

 ۔ )1(
د   فرما رہے ہیں  ان لوگوں پر نکیر  تعالیٰاللہ   و اجداد کی  میں  الٰہ  یِنجو    تقلید   پر اندھی  گمراہی  اپنے آباء 

 ۔ کرتے ہیں

۔  )2(﴾بَلْ قاَلُوا إِّنًَّ وَجَدْنًَ آبَاءَنًَ عَلَىٰ أمَُّةٍ وَإِّنًَّ عَلَىٰ آثَرِّهِّم مُّقْتَدُونَ  ﴿:ہے   میں قرآن

 

 ۔ کے نقشِ قدم پر گامزن ہیں انہی ہے، اور ہم بھی یمخصوص راستے پر پا  یکہم نے اپنے آباء و اجداد کو ا

اور ذہنی  ید طور پر شد  ی کا عرب معاشرہ فکر  دورِ جاہلیت    جمود کا شکار تھا۔ لوگ نہ صرف وحىِ   طور پر محدود 

و    کے پابند تھے۔ وہ اپنے آباء و اجداد کی  تقلید   سے ناآشنا تھے بلکہ عقل و استدلال کے بجائے اندھی   الٰہ رائے، رسوم 

جمود اور    یہرو   یہپر پورے نہ اُترتے۔    رچاہے وہ اخلاق و فہم کے معیا   ،کرتے  جائزے کے تسلیم  یتنقید  کس  رواج کو بغیر

  جاتی  حق کے طور پر قبول کی   حتمی  ہی  یتاور صرف روا  نہ تھی  اہمیت  کوئی  و منطق کی  علامت تھا، جہاں دلیل  جہالت کی

مزاحمت اور تنگ    ید اور شد قبول کرنے سے روکتا تھا  تمعقول اور معتدل تعلیما  جمود افراد کو اسلام کی یفکر  یہ۔ تھی

اور سچ کی  ،تحقی  تقلید  بنتا تھا۔ اندھی  دبنیا  کی  ینظر اور اس کے نتیجے  یتتلاش کے دروازے بند کر د   سوال    میں   ہے، 

  یکے فقدان نے انتہا پسند  یآزاد   ی طرح فکر  اپناتا ہے۔ اسی  یہ مشروط سچ مان کر اس پر سخت رو   انسان ہر بات کو غیر 

 ہے۔  پروان چڑھ سکتی  ہی میں  روشن کی صرف عقل، تدبر اور تحقی ی رو نہاعتدال اور میا نکہ کی یے،بو د کے بیج

 تعصب و عصبی  قبائل  -2

اور دوسروں کو کمت سمجھنا۔ ہر    کو سب سے اعلیٰ   قبیل   ی قوم    اپنی   یعنی تعصب تھا،    پہلو قبائل   یں کا دوسرا نم   جاہلیت   دورِ 

وجہ سے انسان اپنے   ۔ اس تعصب کی یتا جنگ و جدل کو جنم د  تلخ کشمکش پر بھی  سے چھوٹ  کرتا اور چھوٹ  ی  عظمت کا دعو  اپنی  قبیل 

شدت   یہ رو  یہ پر  دوں بنیا   کرتا تھا۔ قبائل  نہیں  یز جان تک قربان کرنے سے گر  اپنی  حرمت کے لیے  کی  ار عزت اور سرد  کی  قبیل 

تعصب نے   جبکہ قبائل   ی کو محدود کر د   صلاحیت   قبول کرنے کی   یت ہدا   جمود نے نئی   ی تشدد کا سبب بنتا تھا۔ فکر   اور عملی   ی پسند 
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 212 ص  ،2 جابن ك
 23الزخرف: سورۃ  (2)



 

 

70 

 

کر گئے۔ اسلام نے آ کر ان دونوں خطرناک   ر ظلم و غلو شدت اختیا   میں   کے نتیجے   یت حم   اور اندھی   ی، مٹا د   تمی   حق و باطل کی 

طرف عدل، مساوات    ی اور دوسر   ، جمود کا خاتمہ کی   ی دعوت دے کر فکر   کی   طرف اجتہاد، تدبر اور تحقی   یک : ا کو ختم کی   یوں رو 

 وقار قائم ہ سکے۔   اور انسانی   ازن اعتدال، تو   تاکہ معاشرے میں   ، تعصب کو ختم کی  رکھ کر قبائل   د بنیا   اور اخوت کی 

 :لکھتے ہیں۔آپ   اور ضد تھی حمی  اطاعت کا مرکز صرف قبائل میں ابن ہشام کے مطابق، عرب جاہلیت

"العرب في الْاهلية ل يقُِّيمُونَ إل على الحمية والأنفة، ل يطُِّيعُونَ إل العصبية  وكانت"

  )1(

 

میں  جاہلیت زمانے  صرف حمی  کے  بھی  عرب  اطاعت  وہ  اور  تھے  رہتے  قائم  پر  ضد  صرف    اور 

 پر کرتے تھے۔  دبنیا  تعصب اور قبائل

 نہیں  قبیل  رحق و باطل کا معیا  ڈوبا ہا تھا۔ ان کے لیے  فخر میں  اور نسبی  پرستی  قبیل  میں  معاشرہ جاہلیت  عرب

  اپنے   انسان   میں  حمی  قبائلپر ہتے۔  د بنیا  کی  قبیل  بجائے ان کے فیصلے  انصاف کی   ی تھا۔ ظلم    یت حم  کی  بلکہ اپنے قبیل 

 (Blind Loyalty) حمیت  معقول  غیر  یہ۔ہے  جاتا  بڑھ  سے  حد  میں   حمیت  کی  اس  کر  سمجھ   ‘‘حق  مطلق’’  کو  گروہ   ی  قبیل

  اکثر  جھگڑے  کے  قبیلوں  میں  جاہلیت۔ہے  ٹھہراتا  درست  بھی  کو  باطل  و  ظلم  انسان  کینکہ  ہے،  شکل  کی  غلو  میں  اصل

جنگِ داحس و غبراءتھے۔   جاتے بدل میں  جنگوں کر  بڑھ سے پسندی انتہا اسی

۔)2(

ح اار حرب
لف

ا

)3(

جنگ  کی ، بعاث

 ۔ )4(

 :فرمای نے صلى الله عليه وسلم  رسول اللہ 

 ۔  )5(بِّذَنبَِّهِّ((  يُ ن ْزعَُ   فَ هُوَ   انْ زَلَ   الَّذِّي   كالبَعِّيرِّ   فَ هُوَ   الحَْق ِّ   غَيْرِّ   عَلَى   قَ وْمَهُ   نَصَرَ   ))مَن
 ۔ ہ  رہا جا کھینچا  کر پکڑ  سے دم جسے  ہے  طرح کی اونٹ اس وہ  کرے،  مدد  ناحق کی  قبیل اپنے شخص جو

 ۔ ہے جاتا لے  طرف کی ہلاکت کو انسان طرح کس  تعصب  قبائل کہ ہے بتاتی تشبیہ یہ

 

اام (1)

 

س
ه
خررة النبويخ ،ابن 

سي
ل

 123، ص 1ج  ،، دار المعرف ا
 ۔چھٹی صدی کی ایک طوی خانہ جنگی تھی جس نے متعدد قبائل کو نسلاً برباد کی  (2)
ج   وت،، بیردار المعرف ی،النبو  السیرۃ ہشام،ابن  ۔یتعصب کو بڑھاوا د  قتل و غارت اور نسلی تصادم، جس نے جنونی  اور قبائل یکا (3)

 228، ص 1
  کر  کمزور کو قبائل  دونوں نے جس تھی  جنگ خونریز ایک گئی  لڑی پہلے سے ہجرت میں یثرب درمیان جنگِ بُعاث اوس و خزرج کے(4)

 42٧، ص 1ج   ی،النبو  السیرۃ ہشام،ابن   ہئی۔ ہموار راہ کی عام  قبول کے اسلام میں بعد اور دی
 5119: یابو داود، السنن، کتاب الأدب، حد (5)
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و باطل کا معیا  یمبتلا تھا، جہاں انصاف    میں  عصبی  قبائل  یدمعاشرہ شد  جاہلی بلکہ محض اپنے    نہیں  قبیل  رحق 

ديخا ہے۔ آپ صلى الله عليه وسلم  موت  کی  جاہلیت  عصبی  نے  صلى الله عليه وسلم  یمکر  نبی   تھا۔  یتحم  کی  قبیل کرتے    نے اس پر تنبیہ   قرار 

 : یہئے فرما

قاَتَلَ تََْتَ راَيةٍَ عُم ِّيَّةٍ، يَ غْضَبُ لِّعَصَبَةٍ، أوَْ يَدْعُو إِّلَى عَصَبَةٍ، أوَْ يَ نْصُرُ عَصَبَةا، فَ قُتِّلَ،   مَن))
لَةٌ جَاهِّلِّيَّةٌ  ۔ )1(((فَقِّت ْ

 

  ی طرف بلائے    اس کی   یغصہ کرے    کے تعصب میں  پرچم کے تحت لڑے، قبیل   جاہلی   جو شخص اندھی

 موت ہے۔ کی  موت جاہلیت مدد کرے اور پھر مارا جائے تو اس کی اس کی

 سماجی و اخلاق تباہی   -3

کا شکار    ظلم اور ناانصافی  ،کہ پورا معاشرہ بدامنی  تھیں  اس حد تک عام ہ چکی  ںبرائیا  معاشرتی  میں  دورِ جاہلیت

دور میں اس  نوشی  تھا۔  کی  یکا   شراب  کی  تھی  جاتی   علامت سمجھ  فخر  روزمرہ  کو  د  اور جوئے  قرار  تھا۔    ی عادت  جاتا 

  ں کے نام پر لڑکی تغیر  جاتا تھا، جبکہ بعض قبائل اپنی   یو مقام د  عزت  عورتوں کو نہ تو وراثت کا حق حاصل تھا اور نہ ہی 

غلام بنا    تھے۔ کمزور طبقات مسلسل استحصال اور ظلم کے نشانے پر رہتے، اور طاقتور قبائل انہیں  یتےکو زندہ دفن کر د

کے نام پر انتقام و   حمی  ئلاور قبا  یکو فروغ د  یناہموار   نے معاشی  یاستعمال کرتے۔ سود خور  کر اپنے مفادات کے لیے

کا گڑھ بن چکا تھا۔    اور بدامنی  یناہموار   و سماجی  یمعاشرہ ظلم، اقتصاد  یہ  یوں۔  رہی  نسل در نسل منتقل ہتی  یزیخون ر

اور عزتِ نفس کی  عدل، مساوات، انسانی  ،کا خاتمہ کی  ںاسلام نے آ کر ان تمام برائیو کو رائج کر کے    تتعلیما  حقوق 

۔قرآن میں اللہ تعالیٰ نے اس ظلم کو بھی شدید تنقید کا    راہ دکھائی   کی   معاشرے کو متوازن، پرامن اور باعزت زندگی 

  ﴾إِّذَا الْمَوْءُودَةُ سُئِّلَتْ ﴿ ارشاد باری تعالی ہے: ،نشانہ بنای

 )2(۔

 

اپنی   دمضبوط بنیا   کے لیے  یانتہا پسند  یاور فکر   زوال سماجی  اخلاق   یہ   اور معاشرہ  انسان    فراہم کرتا تھا۔ جب 

اور نفسیا روک ٹوک عمل کرتے ہیں  تیخواہشات  بلا  پر  و رسوخ کی  ضرورتوں  اثر  اور  اضاف ہتا   بھوک میں  تو طاقت 

۔  ہیں  عام ہ جاتی  اور ظلم، استحصال اور ناانصافی   ہیں  ہ جاتی  اقدار ختم   عدل، مساوات اور اخلاق   ماحول میں  یسے ہے۔ ا

  بالادستی   جبکہ طاقتور طبقہ اپنی  ،طرف مائل ہ جاتے ہیں  ردعمل کی   ی کمزور طبقات اپنے حقوق سے محروم ہ کر انتقام  

از   اور جبر کا سہارا لیتا  سختی  قائم رکھنے کے لیے اور جنسی  ،شراب نوشی  یں ہے۔ علاوہ  رو  بے  جوئے    ںبرائیا  جیس   ی راہ 

کی اور تحمل  صبر  برداشت،  اندر  د   صلاحیت  انسان کے  کر  ختم  اور شدت پسند  ہیں  یتکو  اسے تشدد  طرف    کی  یاور 

 

(1) :

 

خ
 مسلم، کتاب الإمارة، حدي
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 1848صحي
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اس معاشرتیہیں  دھکیلتی اور غیر  بگاڑ کے ساتھ قبائل  ۔ جب  تو اختلافات    بھی  معقول حمی  تعصب  شامل ہ جائے 

  یتامسدود کر د  راہیں  زوال معاشرے کے اعتدال کی   و اخلاق   سماجی   یوں۔  ہ جاتے ہیں  یتبد  میں   یزیاور خونر  دشمنی

 ہے۔  یتادلدل کو جنم د اور غلو کی یہے اور انتہا پسند 

 اقدار کو بھی  بلکہ انسانی  ی انصاف کو نقصان پہنچا  تعصب نے نہ صرف معاشرتی  جمود اور قبائل  یطرح فکر  اسی

د  کر  رو یپامال  دونوں  ان  اسلام نے  رد کر کے تحقی  یوں۔  پر مبن   ،کا  اور عدل  حیا  اجتہاد   
ِ
جس نے    ،کی  پیش  ت نظام

برداشت    ہے جہاں تنقید  کیفیت   دی وہ بنیا  یہ ۔  راہ دکھائی  کی   زنبندشوں سے آزاد کر کے اعتدال و توا  کو جاہلی   انسانی

جمود    ی دور فکر  یہکا    جاتا ہے۔ جاہلیت   غور و فکر کے مطلق سچ سمجھ لی   رائے کو بغیر  ی  یت روا   ہ،اور ہر عقید  جاتی   کی  نہیں

پر    ںبرائیو کرتا ہے۔ قرآن اور سنت نے انہی پیش  یر تصو عملی  کی تباہی  و اخلاق  تعصب اور سماجی (، قبائلتقلید )اندھی

 ۔ راہ دکھائی اصول فراہم کر کے ان کے خاتمے کی اجتماعی  اجتہاد اور عدل پر مبن ،اور اسلام نے تحقی  کی سخت تنقید

طور پر اخوت،   ۔ اسلام نے اصولیہیں  اور غلو جنم لیت  یجن سے انتہا پسند  ہیں  دیں وہ بنیا  یہتو    یں ہم غور کر   اگر

اور دلیل  د   مساوات، علم  اور سماجی  جمود، قبائل   یتاکہ فکر  یکو فروغ  اور    ریوںبیما  کی   ںبرائیو  تعصب  کا علاج ممکن ہ 

 قائم رہے۔  سالمیت اعتدال، توازن اور اخلاق معاشرے میں 

 امتِ مسلمہ میں انتہا پسندی 

افراد    مذاہب میں   کہ سابقہ آسمانی  جیسا د   یگروہں نے انتہا پسند  یبعض  کے اصل    ین اور غلو کا شکار ہ کر 

ہے۔    کا شکار رہی  یبنا پر شدت پسند  مختلف وجوہات کی  مختلف ادوار میں  طرح امتِ مسلمہ بھی  اسی  ی،کو مسخ کر د   مپیغا

د  یخیتار تو اسلام میں  یکھا طور پر    سامنے آتی   صورت میں  مثال خوارج کے ظہور کی  یںنم  پہلی   کی  پسندی انتہا    جائے 

گے جو    گروہ ابھر کر سامنے آئیں  یسےا   کہ امت میں  تھی   فرمائی  گوئی  پیشین  نے اپنے زمانے میں   صلى الله عليه وسلماکرم    ہے۔ نبی 

پر    دین طور پر    یگے اور ظاہر  یں تلاوت ضرور کر   گروہ قرآن کی  یہگے۔    یں کر   راختیا  یتاور سخت نظر  ی شدت پسند

سے    کے اعتدال اور حسنِ تفسیر   ین گے اور د   کو نہ سمجھیں  وہ اس کے اصل مفاہی  گے، لیکن  یں کر   ی  عمل کرنے کا دعو 

 گے۔  دور ہ جائیں

  دی کے بنیا  ین گروہ د   یجب افراد    نکہرکھتا ہے، کی  حیثیت  اور انتباہ کی  چیلنج  یکا  امت کے لیے   یہرو   یہکا    ان

اور اختلافِ    کو مطلق حق سمجھنے لگتے ہیں  یتتو وہ اپنے نظر   ،ہیں  تک محدود کر لیت  اتاصولوں کو سخت اور محدود تعبیر

  کا باعث بنتا ہے اور معاشرتی  ی سطح پر انتہا پسند  اور عملی  ی فکر  رویہ شدت پسندانہ    یہکرتے۔    رائے کو برداشت نہیں 

اصل روح،    کی  ین ہے کہ د  یتاسبق د  یہ  ہے۔ اس طرح خوارج کا ظہور ہمی  یتاکو جنم د  یتانتشار، تعصب اور فرقہ وار 

اثرات سے امت کو    کے  یانتہا پسند  زمانے میں  بھی  ہے تاکہ کس   یمحفوظ رکھنا ضرور  اعتدال اور وسعتِ نظر کو ہمیش



 

 

73 

 

جا سکے۔   رکھا  اللہ صلى الله عليه وسلمسے  محفوظ  رسول  کہ میں نے  بین کرتے ہیں  تعالی عنہ  اللہ  رضی  خدری  ابو سعید  حضرت 

 : پ فرما رہے تھےآسنا

مَعَ   يََْرجُُ )) وَأعَْمَالَكُمْ  يَامِّهِّمْ  صِّ مَعَ  يَامَكُمْ  وَصِّ صَلَاتِِِّّمْ  مَعَ  صَلاتََكُمْ  تََْقِّرُونَ  قَ وْمٌ  فِّيكُمْ 
رَهُمْ يَمرْقُُونَ مِّنَ الد ِّينِّ مُرُوقَ السَّهْمِّ مِّنَ الرَّمِّيَّ  ةِّ تَ نْظرُُ  أعَْمَالَِِّّمْ يَ قْرَءُونَ الْقُرْآنَ وَلَ يُجَاوِّزُ حَنَاجِّ

ئاا  تَ رَى شَي ْ وَتَ نْظرُُ فيِّ الر ِّيشِّ فَلاَ  ئاا  وَتَ نْظرُُ فيِّ الْقِّدْحِّ فَلَا تَ رَى شَي ْ ئاا  فيِّ النَّصْلِّ فَلَا تَ رَى شَي ْ
 ۔ )1(((وَتَ تَمَارَى فيِّ الْفُوقِّ 

اپنی  قوم نکلے گی  یسا  یکا  تم میں تم  کی  کہ  ان  کو  اپنے    حقی   نمز کے مقابلے میں  نمز  اور  سمجھو گے، 

اعمال کے مقابلے میں  ان کے  کو  اعمال  اپنے  اور  جانو گے،  کم  روزوں کے سامنے  ان کے  کو    روزوں 

  ین۔ وہ د گااترے    نہیں  ان کا قرآن ان کے حلق سے نیچے  گے لیکن  ناقص پاؤ گے۔ وہ قرآن پڑھیں

ا د  تیر  تمشکار سے پار نکل جاتا ہے۔  تیر  گے جیسے  نکل جائیں  یسےسے  تو   یکھوکے نوک )نصل( کو  گے 

  کچھ نظر نہیں   گے تو وہاں بھی  یکھوحصے )قدح( کو د   نیکے درمیا  پاؤ گے، پھر تیر  نشان نہیں   اس پر کوئی

  بھی   یقین  ملے گا، حالانکہ تمہیں  اثر نہیں  کوئی  گے تو وہاں بھی  یکھو( کو دیشآئے گا، پھر اس کے پر )ر

 ہے۔  کانے شکار کو چُ   ہ گا کہ تیر نہیں

یہ حدی واضح کرتی ہے کہ خوارج کی سب سے بڑی کمزوری یہ تھی کہ وہ بظاہر قرآن کی تلاوت اور اس پر عمل کے  

 بڑے خواہشمند تھے، مگر ان کی تفسیر اور فہم انتہائی ناقص تھا۔ 

اس حد  یو ائمہ حد  ہے۔ محدثین  خوارج کے بارے میں  یحد  یہ کو    میں  ینے صراحت کے ساتھ  مذکور گروہ 

 ہے۔  یخوارج قرار د

 : لکھتے ہیں  شرح میں کی  یاس حد ی امام نوو 

هذا الحديث وما أشبهه صريح في ذم الخوارج، وأن صلاتِم وصيامهم وتلاوتِم ل تنفعهم "
 مع كون اعتقادهم فاسدا

"

 ۔ )2(

نمز،    اور ان کی   ،کہ اس سے مراد خوارج ہیں  ہیں  صاف دلیل  یاحاد  یدوسر  اور اس جیس  یحد  یہ

 درست نہ ہ۔  ہجب تک عقید دے گی  روزہ اور تلاوت اس وقت تک نفع نہیں

 

 5٠58نمبر  یحد ، یبخار صحیح (1)
(2)

 1٦٧ص٧ جمسلم، شرح صحیح
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:   ﷬ ابن حجر عسقلانی خ
ي
 لکھتے ہ

بكثرة عبادتِم  صلى الله عليه وسلمالمراد بِم الخوارج الذين خرجوا على علي رضي الله عنه، فوصفهم النبي "
" وقلة فقههم، وأنهم يمرقون من الدين

۔)1(

 

حد ہی  میں  یاس  خوارج  علىؓ  ہیں  مراد  نبی  جو حضرت  کی  صلى الله عليه وسلم  کے خلاف نکلے۔  ان  کثرتِ   نے 

 گے۔ سے نکل جائیں ین کہ وہ د  یاور بتا عبادت اور قلتِ فہم کا ذکر کی

ا ہےاہل علم کا اتفاق نقل نے﷬حافظ ابن عبدالبر  ۔  ر ا فرمان سے مراد خو اس  کے  صلى الله عليه وسلمکہ نبی   كخ خ
ي
 ج ہ

"»يمرقون من الدين« هم الخوارج الحرورية  صلى الله عليه وسلم اتفق أهل العلم على أن المراد بقوله "

۔)2(

. 

اتفاق ہے کہ نبیفرماتے ہیں ﷬ابن عبدالبر  امام اس بات پر  کا  اہلِ علم  "وہ    صلى الله عليه وسلم  :  اس فرمان  کے 

 ۔ ہیں یہگے" سے مراد خوارج حرور  سے نکل جائیں ین د

:   يَرج فيكم قوم«» ﷬عینی علامہ خ
ي
 لکھتے ہ

خ
 کی شرح مي

" يعني الخوارج، سوا بذلك لخروجهم على الْمام الحق"

۔)3(

 . 

ی

ى

خعي ت

 برحق کے خلاف خروج کر  کہا گیا خوارج اس لیے انہیں ،مراد خوارج ہیں 
ِ
 گے۔  یں کہ وہ امام

 : فرماتے ہیں ﷬یقار على  ملا

قال الملا علي القاري: أراد بِم الخوارج الذين اعتقدوا أنهم على الحق، وهم في الباطل، "
"خرجوا عن طاعة الْمام وعن جماعة المسلمين

 ۔)4(
حالانکہ وہ باطل پر تھے۔    ،گمان کرتے تھے کہ وہ حق پر ہیں  یہجو    مراد وہ خوارج ہیں  میں  یاس حد

 ۔ جماعت سے خروج کی  انہوں نے امام اور مسلمانوں کی

 :ہے وہ خوارج ہیں کی نشاندہی  جس گروہ کی   میں ینے اس حد یحد ائمہ

 ر خوارج کا ظہو 

 

(1)
 282ص، 12 ی،فتح البار ،ابن حجر العسقلانی 

(2)
خد ،، یخ سف بن عبد الله ،ابن عبدالبر  ي

ه
م

 

لي

خرر البكريتحقی، الموطٔا من المعانی لما فی  ا
ي ي
لک

، : مصطفى بن أحمد العلوي، محمد عبد ا

ا

 

خ  31٦ص23 ج ،ء19٦٧ھ/138٧،وزارة الأوقاف المغرب 
(3)

 البخار  یعمدة القار  ی،القار  علامہ على

خ

خ  ،یعلى شرح صحي ي
م
لعل

ا،دار الكتب ا

 

 185ص14 ج،م 2٠٠1  ـه 1421 ہ
(4)

 ، عینی

ى

، ، بو محمد محمود بن أحمدا بدر الديخ خ

 

 38٠٧ص  9جمرقاة المفات
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 کی جنگ )

ى

ن
خ
فيّ
ص

ھ( کے  3٧خوارج ایک شدت پسند مذہبی گروہ تھا جو حضرت على بن ابی طالبؓ کے خلاف 

اللہ کا ہنا چاہیے( کے   ِ” )فیصلہ صرف   
ّ
لِِل ا 
ل
إِلّ ل 

َ
ُ
ا حُك
ل
“ل اور  بعد وجود میں آی۔ یہ لوگ تحکیم )ثالثی( کے خلاف ہ گئے 

نعرے کے ساتھ خروج کی۔ بعد ازاں انہوں نے حضرت علىؓ، حضرت معاویہؓ، اور حتیٰ کہ دیگر صحابہ کو بھی کافر قرار  

 دینا شروع کر دی۔ ان کی نمیں صفات میں دینی معاملات میں غلو، شدت، اور دوسروں کی تکفیر شامل تھی۔ 

: ﷬  عسقلانی ابن حجر خ
ي
 لکھتے ہ

التحكيم، فرفعوا 37نشأ الخوارج بعد معركة صف ين )" ه ( حينما قبل علي  رضي الله عنه 
"شعارهم المشهور: »ل حكم إل لله«، وخرجوا على الْمام الحق

 ۔ )1(
  ہ گرو  ایک  پر  اس  ۔ قبول کی  تحکیم  نے  علىؓ   حضرت  جب  ہا  بعد   کے(  ھ 3٧)  کا آغاز جنگ صفین  خوارج

  ‘‘’’خارجی  بطور  ن پہچا  کی   ان   سے  یہیں  ۔ "ہے  کا  : "حکم تو صرف اللہلگای   ہ اور نعر  مخالفت کی   کی   علىؓ  نے

 ہئی۔ 

 نظریت   کے  خوارج 

انتہا پسندانہ   اور زہد میں گاریسے معلوم ہتا ہے کہ وہ عبادت، پرہیز یتروا یخی تار خوارج کے بارے میں 

شدت اور خلوص دونوں موجود تھے    فرائض میں  ینید  یگراور د  یروزہ دار   اری،شب بید  کے حامل تھے۔ ان کی  یےرو 

ان کی  کو اعتراض نہیں  سطح پر ان کے اعمال پر کس  اور ظاہر کی د  تھی  یہ  یکمزور   یسب سے بڑ  تھا۔ تاہم  وہ    کی  ین کہ 

  شدت اور سختی   یکو صرف ظاہر   ہر چیز  یکسے بالکل بے بہرہ تھے۔ ان کے نزد   روح اور اس کے گہرے مفاہی  حقیقی

ي اات کی یان کے فکر یہرو  یہپر پرکھا جاتا تھا، اور   دبنیا کی
عص

 

ت
 تھا۔  دبنیا  

بنا پر    کفر کے مترادف سمجھنے لگے، اور اسی   ی سے خروج    یمان ا   وجہ سے خوارج چھوٹے سے چھوٹے گناہ کو بھی   اسی 

سے خارج ہ    یمان ا   گناہ کرنے والا ہر حال میں   ہ مسلمانوں کے قتل کو جائز تصور کرتے تھے۔ ان کے عقائد کے مطابق کبی 

اصولوں کے خلاف تھا    اسلامی   یہ نظر   یہ ۔  تھی   کافی   کے لیے   ینے دوسروں کو کافر قرار د   خطا بھی   ی لغزش    جاتا ہے، اور معمولی 

اور خونر   ید شد   ن اور امت کے درمیا  د   یزی تفرقہ  اور    یوں تھا۔    یتا کو فروغ  زہد  کہا جا سکتا ہے کہ خوارج کے پاس عبادت، 

نہ ہنے کے   ان میں   صلاحیت   کی   سمجھنے کو    اور معانی   مفاہی   قرآن کے حقیقی   ین، عِلم د   لیکن  ، تو موجود تھی   گاری پرہیز   ی ظاہر 

چھپے گہرے مطالب اور اعتدال پسندانہ احکام تک پہنچنے    اس کے پیچھے   تلاوت کرتے ضرور تھے، لیکن  ۔ وہ قرآن کی برابر تھی 

 

(1)
 282ص12ج ، یابن حجر، فتح البار 
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 ۔ طرف لے گئی   کی   ی اور انتہا پسند   ی کو شدت پسند   یے ان کے رو   ی کمزور   یہ سے قاصر تھے، اور  

  تکفیر بالذنوب  )ا(

ى
خ

 

 کے قائ

ناحق خون    ی جھوٹ    ،گناہ)مثلاً: زنا، شراب نوشی  ہ تھا کہ جو مسلمان کبی  یہ  یہ نظر  دیخوارج کا سب سے بنیا

  مفہوم میں   یکو ظاہر  یتبعض آ   قرآن کی  خوارج  بہانا(، کرے وہ اسلام سے خارج ہ جاتا ہے اور کافر بن جاتا ہے۔

ُ فأَُوْلَٰئِّكَ هُمُ الْكَافِّرُونَ :﴿تھے، جیسے لیت اَ أنَْ زَلَ اللَّّ  ﴾وَمَن لََّْ يَُْكُم بمِّ

 )1(۔

 

 ۔ کافر ہیں وہی یں،نہ کر  جو لوگ اللہ کے نازل کردہ کے مطابق فیصلہ

 ظلم کا ارتکاب کفر ہے۔ یتھے کہ گناہ   یتےکو وہ عام مسلمانوں پر منطبق کر کے کہہ د یتآ  طرح کی اس

:   ﷬ابن عبدالبر خ
ي
 لکھتے ہ

"كانوا يكُف ِّرون مرتكب الكبيرة ويَُرجونه من الْسلام"

 ۔)2(

 وہ کبیہ گناہ کے مرتکب کو کافر قرار دیتے تھے اور اسے اسلام سے خارج سمجھتے تھے۔ 

 نہیں   ضروری  ہنا   یشیقر   لیے  کے  امامت  )ب(

نے   صلى الله عليه وسلم رسول اللہ   نکہکی  ،ہگی میں  یش)خلافت( قر  ی  اصول موجود تھا کہ امامتِ کبر یہ  میں  یتار  اسلامی

۔ )3((الأئمة من قريش):یفرما

 سے ہں گے۔  میں یشامام قر
نے اس اصول کو    خوارجہنا شرط ہے۔   یشیقر   خلافت کے لیے   یکپر اہلِ سنت والجماعت کے نزد   دبنیا  اسی

  حیثیت   کوئی  نسب کی  ی  قبیل  ،پر تھی  دبنیا  کی  ینداریاور د   ی  تقو  ،امامت صرف اہلیت  یککے نزد  ان۔کی  نہیں  تسلیم

 ہے تو وہ امام بن سکتا ہے۔  اور نی  متقی میں  یند بھی  یشیقر غیر  یغلام   کہتے تھے: اگر کوئی وہ ۔تھی نہیں

 ارشاد باری تعالی ہے: تھے: لیت سے دلیل یتاس آ قرآن کی خوارج

 ﴾إِّنَّ أَكْرَمَكُمْ عِّندَ اللَِّّّ أتَْ قَاكُمْ ﴿

 )4(۔

 

 ہے۔  گارپرہیز  یدہعزت والا وہ ہے جو سب سے ز یدہسب سے ز  تم میں یکاللہ کے نزد  بیشک

 ۔ ہنا نہیں یشیہے، قر  راصل معیا ی  کو وہ امامت پر منطبق کرتے اور کہتے کہ تقو یتآ اس

 

 44المائدة: سورة (1)
(2)

خد  ي
ه
م

 

لي

 31٦ص 23ج ابن عبدالبر، ا
(3)

 182٠: یمسلم، حد ؛ صحیح٧139: یحد  ی،بخار  صحیح
 13الحجرات: سورة (4)
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 علامہ 

ى

خي لعي

: ﷬یا خ
ي
خان کرتے ہ

 ب 

" أجازوا إمامة غير القرشي، واعتبروا شرط التقوى فقط"

 ۔)1(

 انہوں نے )خوارج نے( غیر قریشی کی امامت کو جائز قرار دی اور صرف تقوی  کو شرط سمجھا۔ 

  بغاوت    خلاف حاکم کے  )ج(

ى
خ

 

 کے جواز کے قائ

 تھے۔   سمجھتے  فرضبغاوت کو  خلاف کے اور اس  قتال  حاکم 

 نے لکھا ہے: ﷬ ی القار ملا على 

"رأوا الخروج على الأئمة بالسيف إذا خالفوا معتقدهم"

 ۔)2(

اُن   انہوں نے )خوارج نے( یہ رائے اختیار کی کہ اگر حکمران ان کے عقیدے کے خلاف جائیں تو 

 کے خلاف تلوار کے ساتھ خروج کی جائے۔ 

 موقف   کا  سنت   اہلِ

سب    گروہ تھے۔ ان کی  ہے کہ وہ گمراہ اور فتنہ انگیز   یکسواہلِ سنت کا موقف واضح اور    خوارج کے بارے میں 

  یخّ ں اور سخت رو   یشدت پسند   کے اصل فہم سے محروم ہ گئے اور اپنی  یناور د  یعتکہ وہ شر   تھی  یہ   یکمزور   یسے بڑ

  کو مسترد کی   یتان کے نظر  سے اہلِ سنت نے ہمیش  وجہ  کرنے لگے۔ اسی  ا فتنہ پید  نمسلمانوں کے درمیا  یعےکے ذر

 ۔ اور امت کو ان کے فتنہ و فساد سے خبردار کی 

اور بدعتی  اہلِ کا اجماع ہے کہ خوارج گمراہ  خطاؤں بلکہ بڑے   انہوں نے نہ صرف معمولی  نکہکی  ،ہیں  سنت 

مبتلا تھے اور    ۔ اگرچہ وہ بڑے گناہں میںاور امت و امام کے خلاف خروج کی  یمسلمانوں کو کافر قرار د  گناہں پر بھی

ہئے    سے خارج نہیں  ین لوگ مکمل طور پر د   یہ  یککے نزد  اہلِ سنت   کے مستحق تھے، لیکن  تنقید  یدان کے اعمال شد 

سمجھے کہ ان کے    یہتاکہ امت    گیا  یگمراہ اور اہلِ بدعت قرار د   ۔ بلکہ انہیں گیا  یلگا  ان پر کافر کا حکم نہیں  تھے، اس لیے

اصول قائم   اضح و یکا نے امتِ مسلمہ کے لیے  ہے۔ اس فیصلے  یاور ان سے محتاط رہنا ضرور  کے خلاف ہیں   ین د  یےرو 

اور اعمال پر انتباہ    یتمگر ان کے نظر   ،کے خارج ہنے کے مترادف نہیں  ین د   یاور فتنہ انگیز   یکہ شدت پسند  کی

 ہے۔  لازمی

: ﷬ی نووامام  خ
ي
خان کرتے ہ

 ب 

 

(1)
، عمدة القاري،  یخ

ى

خي لعي

 185ص14ا
(2)

،  الملا على خ

 

 38٠٧  ص 9القاري، مرقاة المفات
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تكفير " من  أحدثوه  لِّمَا  البدع،  أهل  من  واعتبارهم  الخوارج،  ذم ِّ  على  السنة  أهل  أجمع 
"المسلمين والخروج على جماعة المسلمين

 ۔)1(

کی جائے،   شمار  اہلِ بدعت  انہیں  اور  کی جائے  خوارج کی مذمت  اجماع ہے کہ  پر  اس  کا  اہلِ سنت 

 ت ایجاد کی۔کینکہ انہوں نے مسلمانوں کی تکفیر اور مسلمانوں کی جماعت پر خروج )بغاوت( کی بدع 

 : کرتے ہیں  نبی ﷬امام احمد بن حنبل

"الخوارج قوم سوء، ول نكفرهم ما داموا يقاتلوننا على التأويل"

 ۔ )2(

خوارج بدکار لوگ ہیں، لیکن ہم ان کی تکفیر نہیں کرتے جب تک وہ )باطل( تاوی کی بنیاد پر ہم سے  

 قتال کرتے ہیں۔ 

  ی اور زہد موجود ہنے سے انسان    گاریہے کہ صرف عبادت، پرہیز  اہم اور قابلِ غور حقیقت  یتنہ  یکا  یہ

اور   ہتے۔ اگر علم و فہم، تحقی  نہیں  کافی  اصل روح کو سمجھنے اور اعتدال کے راستے پر قائم رہنے کے لیے  کی  ین گروہ د

۔  طرف مائل ہ سکتے ہیں  کی  ی غلو اور شدت پسند  افراد بھی  پرہیزگار   یدہکہ سب سے ز  موجود نہ ہ تو حتیٰ  تبصی  صحیح

د  ی  تقو  یہے کہ ظاہر  کرتی  یق بارہا تصد  اس بات کی  یتار والے گروہ جب  زہد رکھنے  اور    تتعلیما  حقیقی  کی  ین اور 

وجہ ہے    یہ۔  کرنے لگے  افتنہ اور انتشار پید  امت میں  یعےکے ذر  یشدت پسند   سے غافل ہئے تو وہ اپنی  اصولِ توحید

عبادت تک محدود نہ رہے اور ہر    یتاکہ انسان صرف ظاہر   ی بنا   دبنیا  کی   ین کو د   کہ اسلام نے علم، اجتہاد، تدبر اور تحقی

 کرے۔  ر اختیا ی رو نہاعتدال، عدل اور میا  معاملے میں

  کے عمی   ین کے ساتھ ساتھ د   ی  جماعت عبادت اور تقو  یفرد    ہے کہ اگر کوئی  بات واضح ہتی  یہ  تناظر میں  اسی

اور زہد    نیکی  یطرف مائل ہ سکتا ہے۔ ظاہر  اور غلو کی  ی سے انتہا پسند  سے محروم ہ تو وہ آسانی  ت فہم اور درست بصی

او   یفکر   کمی   کی  ت کے باوجود علم و بصی   امتِ مسلمہ میں   ہے، جس کا نتیج   یتکو فروغ د   یشدت پسند   رجمود، تعصب 

ہے کہ عبادت،    یضرور   فلاح اور اعتدال کے لیے   امت کی  نکلتا ہے۔ اس لیے  صورت میں   انتشار، اختلاف اور فتنہ کی 

اقدار اعتدال اور توازن   اصول اور اخلاق  کے ساتھ ہم آہنگ ہں تاکہ مذہبی  علم، تدبر اور تحقی  گاریاور پرہیز  نیکی

 ۔  کے ساتھ نافذ رہیں

 خوارج کی سرگرمیاں   عہدِ خلفائے راشدین میں 

 

(1)
 مسلمیالنوو

خ

 1٦٧ص ٧، ج  ، شرح صحي
(2)

 2٧9، ص 3ج   ،مجموع الفتاوی  ،ابن تیمیہ
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 کی جنگ  کے بعد(   )واقعہ تحکیم حضرت على بن ابی طالبؓ کے دورِ خلافت میں  

ى

ن
خ
فيّ
ص

فتنہ خوارج کا ظہور ہا۔ 

 کا نعرہ لگا کر علیحدہ گروہ بن گئے۔ "لا حکم الا للہ"ھ( کے بعد تحکیم کے مسئلے پر ان لوگوں نے بغاوت کی اور 3٧)

ر خ

 

 : لکھتے ہیں  ﷬ابن الأب

م أنكروا التحكيم يوم صف ين، وقالوا: ل حكم إل لله، ففارَقوا" هم أنه   وكان أولُ خروجِّ
"علياا، واجتمعوا بحروراء، فكفَّروا علياا ومعاويةَ ومن معهما

 ۔)1(
تو    کا انکار کی   کے دن تحکیم   جب انہوں نے صفین   ابتدا اس وقت ہئی  کے خروج کی   ان اور کہا: 'حکم 

علىؓ وہ  کا ہے۔' پس  اللہ  حروراء میں  صرف  الگ ہگئے،  علىؓ  سے  اور  ہئے  کے    یہؓمعاو  ،جمع  ان  اور 

 ۔ یکو کافر قرار د  ںساتھیو

کے فتنہ اور خونریزی کے باعث حضرت علىؓ نے ان کے خلاف لشکر کشی کی اور نہروان   خوارج

۔)2(

کے مقام    

پر ان کا سامنا ہا۔ حضرت علىؓ نے پہلے انہیں سمجھانے کی کوشش کی مگر جب وہ نہ مانے تو جنگ چھڑ گئی۔ اس معرکے  

 میں خوارج کی اکثریت ہلاک ہگئی اور چند افراد ہی جان بچا سکے۔ 

 : لکھتے ہیں ﷬ یامام طبر 

"وقاتلهم عليي بالنهروان، فقتل عام تَهم، ولَ ينجُ منهم إل القليل"

 ۔)3(
 نہ بچا۔  اور چند افراد کے سوا کوئی گئی یقتل کر د یت اکثر ان کی ،ان سے قتال کی نے نہروان میں  حضرت علىؓ

اس طرح جنگِ نہروان خوارج کی تاری میں ایک اہم موڑ تھا جس نے ان کے بڑے حصے کو ختم کر دی، مگر ان  

ادوار میں مختلف شکلوں میں باق رہا۔   کا فتنہ بعد کے 
خ
دور مي حافظ  ۔تھی  انتہا کو پہنچ چکیی   شدت پسند  خوارج کیاس 

 : لکھا ہے کے بارے میں  یشدت پسند  نے ان کی ﷬ابن کثیر

 

(1)
، ج  

ى
خ

خ التاري

ى

ر، الكامل ف خ

 

روت، ط 2٦4، ص 3ابن الأب خ
 
، ب

 

ميخة
لعل
 م198٧، 1، دار الكتب ا

(2 )
ا صفین اور تحکیم کے بعد خوارج نے یہ نعرہ بلند کی کہ  38جنگِ نہروان سن  

 
 

ھ میں حضرت علىؓ اور خوارج کے درمیان پیش آئی۔ واق

"حکم صرف اللہ کا ہے" اور حضرت علىؓ، حضرت معاویہؓ اور ان کے ساتھیوں کو کافر قرار دے کر مسلمانوں سے الگ ہگئے۔ وہ حروراء  

اور ان کی حاملہ   کو شہید کی 
ؓ
و زیدتی شروع کر دی، یہاں تک کہ حضرت عبداللہ بن خباب میں جمع ہئے اور بعد میں مسلمانوں پر ظلم 

، ج  زوجہ کا پیٹ چاک کر دی۔ )الكامل فی

ى
خ

 م( 198٧،  2٦8، ص  3التاري
(3)

روت،  خ
 
 الأمم والملوک، دار التراث، ب

ى
خ

 ٦٧، ص 5ج   ،ھ138٧الطبري، تاري
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دماء " فاستحل وا  وجهه،  غير  على  يتأو لونه  أنهم  غير  للقرآن،  وقراءةٍ  عبادةٍ  أهلَ  كانوا 
"المسلمين

 ۔)1(
اور قرآن پڑھنے والے تھے، لیکن    پر کرتے، اسی   یق غلط طر  تفسیر   وہ اس کی   وہ لوگ عبادت گزار 

 ۔ پر انہوں نے مسلمانوں کے خون کو حلال سمجھ لی   دبنیا

شہادت   کی  کہ حضرت علىؓ تک پہنچی  یہاں یشدت پسند  کی  بھی کی، ان سازش  پر حملے کی  حضرت علىؓ نے خوارج

ر  وہی کا سبب بھی خ

 

 نے لکھا ہے:   بنے۔ ابن الأب

تواطأ ثلاثةٌ من الخوارج على قتل عليٍ  ومعاويةَ وعمرو بن العاص، فقتل ابنُ ملجم علياا "
"وهو خارجٌ إلى الصلاة

 ۔)2(

جائے۔   اور عمرو بن العاصؓ کو قتل کی  یہؓمعاو  ،کہ علىؓ  سازش کی  یہ  افراد نے آپس میں  خوارج کے تین

 باہر نکلے۔  جب آپ نمز کے لیے کی  کو اُس وقت شہید ابنِ ملجم نے حضرت علىؓ

ان کے انتہا پسندانہ نظریت نے اسلامی معاشرے کو علمی، فکری اور عملی سطح پر تقسی کی، اور    خوارج

 کی۔  بعد میں کئی انتہا پسند گروہں کے لیے نظریتی بنیاد فراہم 

 سرگرمخاں و عباسی دور میں خوارج کی    یامو 

۔  شدت آ گئی  یدمز  خلافت کے دوران اس میں  یکے دور کے بعد خوارج کا فتنہ ختم نہ ہا بلکہ امو   حضرت علىؓ

  یتطاقت اور نظر   اپنی   مصروف رہا، اور مختلف علاقوں میں  گروہ مسلسل حکومت کے خلاف بغاوت اور شورش میں  یہ

کی رہا۔ خاص طور پر حضرت معاو  کو مسلط کرنے   ، برپا کیں  خوارج نے متعدد شورشیں  دور میں  کے  یہؓکوشش کرتا 

اور سیا  جنہوں نے معاشرتی د   سیعدم استحکام    یںنم   یتنہ  یک ا  کی  یانتہا پسند  سیسیا  دور میں   ی ۔ امویانتشار کو بڑھا 

  میں  ۔ بعدیکے قتل عام تک کا سبب بنا  تسلط نے اہلِ بیتؓ  سیہس اور سیا  ھ( ہے، جہاں اقتدار کی٦1مثال واقعہ کربلا )

۔ اس گروہ کا سب سے  ہ گئی  ید شد  اور بھی  بغاوتی  خوارج کی  کے دور میں  یوسفعبدالملک بن مروان اور حجاج بن  

 بن الأزرق تھا، جس کے پیر  رمشہور لیڈ

ِ

ى

اف ل

ى

افراد نہ صرف بڑے گناہ کرنے والوں بلکہ جو    یہ"ازارقہ" کہلائے۔    وکاري

ان کے سخت نظر اور واجب القتل سمجھتے تھے، جس سے امت میں  بھی  انہیں   ،کو نہ مانیں  یت لوگ  اور    کافر  انتشار 

 ۔  مثال قائم ہ گئی کی ی شدت پسند

 

(1)
ا

 

ر، البدايخ خ

 

اابن ك

 

هاايخ

ى

لي

 281، ص  ٧،  ج وا
(2)

ر خ

 

 ابن الأب

ى
خ

خ التاري

ى

 32٦، ص 3ج   ، ، الكامل ف
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 :لکھتے ہیں  ﷬ابن کثیر

والأئمة، " الولة  على  ويَرجون  وقت،  يظهرون في كل  أمية  بني  أیم  الخوارج في  وكانت 
"يكفرون بالذنوب، ويستحلون دماء المسلمين الصلاة

۔)1(

 

سے   وجہ  کی  گناہں  خروج کرتے،  پر  اور حکمرانوں  ہتے  ظاہر  بار  بار  خوارج  میں  دور  کے  امیہ  بنو 

 مسلمانوں کو کافر قرار دیتے اور ان کا خون حلال سمجھتے۔ 

عباسی دور میں بھی خوارج کی بغاوتی جاری رہیں، خاص طور پر عراق اور بحرین کے علاقوں میں۔  اسی طرح  

کا ظہور معتزلہ تحریک کی شکل میں   انتہا پسندی  دور میں فکری  ان کے خلاف مسلسل لڑتے رہے۔عباسی  عباسی خلفاء 

بن   احمد  امام  کی۔  کوشش  کی  بنانے  مذہب  سرکاری  کو  القرآن” کے عقیدے  “خلق  نے  الرشی  مامون  ہا۔ خلیفہ 

نے اس کے خلاف آواز بلند کی، جس پر انہیں کوڑے مارے گئے اور قید میں رکھا گیا۔یہ فکری انتہا پسندی    ﷬حنبل

عباسی دور میں    ۔اختلافِ رائے کو طاقت سے دبانے کی کوشش تھی، جس نے علمی آزادی اور اجتہاد کی روح کو متاثر کی

وغیرہ۔ اگرچہ بعض گروہ نسبتاً نرم موقف رکھتے تھے، مگر    ازارقہاباضیہ، صفریہ،  خوارج کے مختلف گروہ بن گئے جیسے  

اکثر خوارج بدستور شدت پسندی اور تکفیر کے نظریے پر قائم رہے۔ 

۔ )2(

 

 :بین کرتے ہیں﷬طبری امام 

ولَ يزل أمر الخوارج مختلفاا في دولة بني العباس، يَرجون من كل نًحية، ويقطعون الطريق، "
" ويكفرون المسلمين بالذنوب

۔)3(

 

راستے  بار خروج کرتے،  بار  وہ  رہا،  دور میں بھی خوارج کا معاملہ مختلف علاقوں میں چلتا  بنی عباس کے 

 کاٹتے اور مسلمانوں کو گناہں کی وجہ سے کافر قرار دیتے۔ 

  سرگرم رہے۔ ان کا مقصد صرف حکومتی   میں  ںلڑائیو  یزتر مسلح بغاوتوں اور خونر   یدہخوارج ز  دور میں  یامو

نافذ کرنا بھی  یتنظر  تھا بلکہ اپنے سخت گیر  اقتدار کے خلاف شورش نہیں کی  دور میں  تھا۔ عباسی  کو    ں سرگرمیا  ان 

اور تکفیر  یںوہ نم   بھی سطح پر    ی بلکہ فکر  بغاوت تک محدود نہ رہیں   سی صرف سیا کو    یتو خروج کے اپنے نظر   ہ گئے 

 

(1)
هاايخ  ابن کثیر،  البدايخ 

ى

لي

روت، وا خ
 
 2٧8، ص  9ج  ،ھ14٠٧، دار الفكر، ب

(2)
س،  ، الذھبی، سیر أعلام45، ص5ج،  خطیب بغدادی، تاری بغداد 

س
امؤ

 

روت، الرسالہ  ہ خ
 
 29٠، ص11، ج ء199٧، ب

ا(3)
 الطبری ،لطبر

ى
خ

روت، یتاري خ
 
 15٧، ص ٧ج  ،ھ138٧، دار التراث، ب
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کی  امت میں  ادوار میں   عام کرنے  دونوں  کی  کوشش کرتے رہے۔  وہ گناہگار    رہی  یہ   خاص خصوصیت  یک ا  ان  کہ 

 نظام کے خلاف مسلسل بغاوت کرتے رہے۔  یستیمسلمانوں کو کافر قرار دے کر قتل کو جائز سمجھتے اور ر

وہ سب    امت کو گہرے زخم پہنچائے۔ عہدِ صحابہؓ میں  کے ہر دور میں  یتار  نے اسلامی  یشدت پسند  کی  خوارج

  کی   خوفناک لڑائی   اور جنگِ نہروان جیس   یکے خلاف اٹھ کھڑے ہئے، صحابہ کرام کو کافر قرار د   سے پہلے حضرت علىؓ 

  ید شد  بالذنوب نے امت میں   اور تکفیر   یت نظر  گیران کے سخت    ہئے۔ اس دور میں  بے شمار مسلمان شہید   جس میں

اور اختلاف کو جنم د  برپا کرتے، حکمرانوں کے خلاف تلوار    خوارج بار بار شورشیں   بھی  کے دور میں   ۔ بنو امیہیانتشار 

  یہ ازارقہ اور صفر  استحکام کمزور ہا۔ شدت پسند گروہ جیسے  یستیاُٹھاتے اور مسلمانوں کا خون بہاتے رہے، جس سے ر

خوارج   بھی  دور میں  امن و سکون کو برباد کرتے۔ عباسی  کافر قرار دے کر قتل کرتے اور معاشرتی  عام مسلمانوں کو بھی

جس    ،کو عام کی  یاور شدت پسند   تکفیر  سطح پر بھی  یسے باز نہ آئے؛ انہوں نے بغاوت کے ساتھ ساتھ فکر  سرکشی  اپنی

  ی شدت پسند خوارج کی ہر دور میں  یوں۔ طاقت کمزور ہئی طور پر مسلمانوں کی  امت کا اتحاد ٹوٹا اور داخل میں  کے نتیجے 

اصل روح اور امت کے    اسلام کی  سطح پر بھی  یو اعتقاد  یبلکہ فکر  یاعتبار سے نقصان پہنچا   یو عسکر  سینے نہ صرف سیا

 ۔ طرح متاثر کی  یاتحاد کو بر

 قرونِ وسطیٰ میں انتہا پسند تحریکیں 

سے  دسو آئے پندرویں  سامنے  گروہ  پسند  انتہا  کئی  دوران  کے  صدی  میں   ۔   یں  دور  طنیہ  با  اسی 

)1(

اور    

اسماعیلیہ

)2(

کو   اور عقائد  دیت  زور  پر  کو ترک کر کے خفیہ باطنی تاویلات  آئی، جو ظاہری شریعت  تحریک بھی سامنے 

کو حلال قرار دیت تھی ۔بگاڑنے کے ساتھ ساتھ محرمات 

۔)3(

ان کے بعد قرامطہ نے اپنی شدت پسندی کے ذریعے  

اسلامی دنی کو ہلا کر رکھ دی۔ انہوں نے موسمِ حج میں مکہ پر حملہ کر کے حاجیوں کو قتل کی اور حجرِ اسود کو کعبہ سے نکال کر  

۔ہجر )بحرین( لے گئے  

۔ )4(

 حشاشی   

)5( 

)Assassins(   کو و دہشت  حسن بن صباح کی قیادت میں یہ فرقہ سیاسی قتل 

 

ظاہر کو   ،باطن، اور وہ صرف باطن کو مقصود مانتے ہیں   یکظاہر ہے اور ا یکنصوص کا ا کہ شرعی جو کہتے ہیں  وہ لوگ ہیں يخ (1) 

 1٦1، ص 35ج   ی،مجموع الفتاو ،۔ابن تیمیہ نہیں
  ہ گئے۔ تقسی فرقوں میں کئی یہامامت کے قائل ہئے، پھر   کی اسماعیل جو حضرت جعفر صادق کے بعد ان کے بیٹے ہیں  وہ لوگ يخ (2) 

 2٠5، ص ابن خلدون، المقدمہ
(3)

ر أعلام النبلاء ، ج  ، سخ یخ
 

هي

 131، ص  15الذ
(4)

ر، الكامل فی خ

 

،  ابن الأب

ى
خ

 119، ص 8ج   ،التاري
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ہ۔ان   طاقت مستحکم  کی  ان  اور  پھیلے  خوف  تاکہ  کی  قتل  سے  کو منظم طریق  دشمنوں  نے  انہوں  تھا۔  جائز سمجھتا 

گروہں نے سیاسی نظام کو عدم استحکام کا شکار کی اور اسلامی وحدت کو نقصان پہنچای۔

 ۔ )1(

کو فکری،   انتہا پسند تحریکیں ظاہر ہئیں جنہوں نے امتِ مسلمہ  ایس  اسلامی تاری کے قرونِ وسطیٰ میں کئی 

سیاسی اور معاشرتی طور پر شدید نقصان پہنچای۔ ان میں سب سے نمیں خوارج تھے، جنہوں نے کبیہ گناہ کے مرتکب  

۔کو کافر قرار دے کر مسلمانوں کے خون اور مال کو مباح سمجھا اور ائمہ کے خلاف خروج کو اپنا شعار بنای 

 ۔)2(

اہلِ سنت نے ان تمام تحریکوں کو گمراہی اور بدعت قرار دی اور واضح کی کہ یہ امت کے اتحاد اور شریعت کے  

 صحیح فہم کے منافی ہیں۔ 

 لکھتے ہیں:   ﷬ابن حجر 

" أجمع أهل السنة على ذم ِّ الخوارج والباطنية والقرامطة، وعدُّوهم من أهل الأهواء والبدع"

 ۔ )3(

 ۔ سمجھتے ہیں  بدعتی  اور انہیں مذمت کرتے ہیں  کی مطہااور قر طنیہاہل سنت متفقہ طور پر خوارج، با

کا   اور بغاوت  اس طرح قرونِ وسطیٰ کی یہ انتہا پسند تحریکیں نہ صرف سیاسی و عسکری میدانوں میں خونریزی 

باعث بنیں بلکہ فکری و اعتقادی سطح پر بھی دین کی اصل روح کو مجروح کرتے ہئے امتِ مسلمہ کے اتحاد اور استحکام  

 کے لیے مستقل خطرہ بن گئی۔ 

 ی انتہا پسند   دور میں   ی استعمار 

دور    استعماری

)4(

ردِعمل    مسلمانوں میں  میں  تو اس کے نتیجے  طاقتوں نے مسلم ممالک پر قبضہ کی  یورپیجب    میں

 

کے دوران   یصد  یںو13سے  یںو11ہے، جو  جاتی استعمال کی  فرقے کے لیے اسماعیل  باطنی یکاصطلاح ہے جو عموماً ا  یخی تار یکا(5) 

اور منظم   گروہ اپنے خفیہ  یہ۔ تھی  ( نے رکھیd. 1124حسن بن صباح )  دبنیا سرگرم رہا۔ ان کی  قلعوں میں یکے پہاڑاور شام  یرانا

ر، علىوجہ سے مشہور ہا۔ابن الا  شدت کی کی ی( اور وفادار Assassinationقتل )  خفیہ مقاصد کے لیے سیکار، سیا زِ اندا خ

 

بن محمد،   ب

ق: عمر عبد السلام تدمر الكامل فی
خ
حقی

 

ت

 ،

ى
خ

روت، ، دار الكتاب العربییالتاري خ
 
 384. ص ،8ـج م،199٧/  ـه141٧، ب

 32٠، ص 1٠ابن اثیر، الكامل، ج (1) 
(2)

ر، البدايخ  خ

 

هاايخ  ابن ك

ى

لي

 584، ص 1٠ج  ، وا
(3)

روت، ، دار المعرفی، فتح البار ابن حجر العسقلانی  خ
 
 292، ص  12ج  ،ھ13٧9، ب

(4)
  یہ ۔  یطور پر اسے غلام بنا  یاور فکر  یعسکر  سی،پر قبضہ کر کے سیا  طاقتوں نے مسلم دنی  یورپیدور سے مراد وہ زمانہ ہے جب    یاستعمار 
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سامنے آئیں  یکیںکے طور پر مختلف انتہا پسند تحر 

)1(

  ی اور مزاحمت کے جذبے کو شدت پسند  ینے آزاد   یکوں۔ ان تحر

د  کی جدوجہد کو فرض    کر ان کے خلاف اندھی  دشمن سمجھ   یق مسلم کو بلا تفر  ۔ بعض گروہں نے ہر غیریشکل دے 

:  ۔ محمد عمارةیقرار د خ
ي
 لکھتے ہ

 لقد ول د الحتلالُ الأجنبي حركاتٍ متطرفة، رأت أن مواجهة الستعمار ل تكون إل "
"  بالعنف، وكف رت كل من خالفها من المسلمين

 ۔)2(

تھا کہ استعمار کا مقابلہ صرف طاقت اور    لجن کا خیا  یکو جنم د   یکوںانتہا پسند تحر  یساستعمار نے ا  ملکی  غیر

 ۔ یکافر قرار د  جا سکتا ہے، اور انہوں نے اپنے مخالف مسلمانوں کو بھی کی  ہی یعےتشدد کے ذر

اصولوں کے دائرے    اور جہاد کو صرف شرعی  کو رد کی  یشدت پسند  کی  یکوںعلماء نے ان تحر  بعض اصلاحى  دور میں  اسی

خ  رضا کی  تلقین رہنے کی میں

 

:  ﷬۔رش خ
ي
 لکھتے ہ

بلا  والعنف  الفوضى  أما  راية واضحة وضوابط شرعية،  يكون تَت  إنَّا  الشرعي  "الْهاد 
"  قيادة راشدة فهو من عمل الخوارج

۔)3(

 

انتشار اور   راشدہ کے بغیر  دتِ ضوابط کے تحت ہ، جبکہ قیا  اور شرعی   دتہے جو واضح قیا جہاد وہی  شرعی

 تشدد خوارج کے عمل سے مشابہت رکھتا ہے۔ 

    ضوابط کے تحت انجام پائے؛ بغیر  معقول اہداف اور شرعی  دت،ہے جو واضح قیا  حقیقت  جہاد وہی  شرعی
ِ
نظام

 

اٹھارہ آخر سے بیسو  یصد  یںدور بالخصوص  وسط تک پھیلا  یصد  یںکے  آغاز سلطنتِ عثمانیہ  کے  کا  اس    یورپی اور    یکمزور  کی  رہا۔ 

ختم    ء میں194٧استعمار مضبوط ہا جو    یکے بعد برطانو  یجنگِ آزاد   ء کی185٧  میں  قوت کے بعد ہا۔ برصغیر  ئیہ  بڑھت  طاقتوں کی

  طرح بیشت   ء تک قائم رہا۔ اسی1952ء سے  1882کا تسلط    یزوںء تک رہا، اور مصر پر انگر19٦2ء سے  183٠ہا، الجزائر پر فرانس کا قبضہ  

، دار الشروق، القاهرة،  ۔ہگئے  یتبد میں یتنوآباد یورپی خطے بھی یقیعرب و افر خارات الفكر الإسلامخ

 

 ۔ 21٠ء ص 1985محمد عمارة، ب
(1)

  یکوں ۔ اس کا ردعمل مختلف تحر پر غلبہ حاصل کی  استعمار نے مسلم دنی یورپیکے وسط تک،  یصد  یںو2٠کے اواخر سے  یصد یںو18

  ۔ مقصد: اسلامی کے خلاف جہاد کی  یزوں( نے سکھ و انگرشاہ اسماعیل  ،احمد شہید )سید  ینمجاہد یک: تحر : برصغیریسامنے آ صورت میں کی

کے خلاف   اٹلی  میں  دت قیا  : عمر مختار کی۔لیبیاکے خلاف مزاحمت کی ںنے فرانسیسیو  ی: عبدالقادر الجزائریقہافر  لیشما  -۔مکا قیا  یستر

 یشدت پسند  مگر کچھ میں  کچھ معتدل تھیں  میں  یکوں۔ان تحرکوشش کی  کی  بحالی  نے خلافت کی  یکتحر  ی۔ سوڈان: مہدجدوجہد ہئی 

 اور تشدد شامل ہا۔      جدوجہد کے ساتھ تکفیر ینیاور د  سیخاص طور پر جب سیا ،در آئی
(2)

، ص  خارات الفكر الإسلامخ

 

 ء1985، دار الشروق، القاهرة، 214محمد عمارة، ب
(3)

 

 

خي
هي

ل

خرر المنار، ا
سي
ف

 

ت

خ  رضا، 

 

ااب، القامہ   العا المصريخ ہ رش

 

کي
لل

 25٦، ص 5ج  ،ء199٠ة، ہر
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اور خودسر تشدد کی  رہتھی   گیا  ی حدود کے اٹھا  اور شرعی   دت قیا اور خوارج کے بے ضابطہ اعمال    انتشار  طرف جاتا ہے 

اس لیے   کر لیتا   ر سے مشابہت اختیا و جبر کے خلاف    یکیں  بعض شدت پسندانہ تحردور میں  ی استعمار  ہے۔  اگرچہ ظلم 

اور بے    یانتشار، فرقہ بند  یدنے امت کے اندر مز   یبے لگام شدت پسند  مگر ان کی  ،صورت تھیں  یفطر  ردِعمل کی

اور لازم ہ   یاستعمار  یکہ استبداد    ۔ اہلِ سنت کے علما نے واضح کییکو جنم د   یاعتماد   سکتی   تسلط کے خلاف مزاحمت جائز 

ورنہ    ؛چاہیے  کے مطابق ہنی  ینکے مواز   دتقیا  ضوابط اور اجتماعی   ی کے اصول، اجتہاد  یعت جدوجہد شر  یہ ہے، مگر  

اختیا  یدہرا  نپیٹر  عملی  وہی خوارج نے  جو  گا  ر  ،تکفیر  یعنی   —تھا    کی  رجائے  اور  نظم کے خلاف    یستیخودسرانہ تشدد 

 مسلسل خروج۔ 

 یکیں انتہا پسند تحر   میں   یصد   بیسویں 

ا  میں  ی صد  بیسویں اور    سماجی  سی،جو بدلتے ہئے سیا  ،کا مشاہدہ کی  یلہرِ شدت پسند   نئی  یک امتِ مسلمہ نے 

و    اور تکفیر   دوبارہ زندہ کیں   مثالی   یمقد  کچھ گروہں نے خوارجانہ طرزِ فکر کی   ۔ اس دور میںتھی   ماحول کا نتیج  یفکر

تصورات کو    سیسیا  یدنظام اور جد   ،دھاروں نے حکمرانی  یتی۔ متعدد نظر شامل کر لی   کار میں  یقۂکو اپنے طر   مسلح کارروائی

کی  اطوار میں  ینید کی  پڑھنے  افکار نے نوجوانوں میں  ،کوشش  د  اور بعض رہنماؤں کے  کہ    یاس حد تک جوش بھڑکا 

  اور داخل   وتینہ صرف مسلح بغا  میں  ۔ اس نتیجےوقت کو طاغوت قرار دے کر خروج کو جائز سمجھ لی   انہوں نے حاکمیتِ

اور اجتماعی  سیتشدد بڑھے بلکہ سیا   اس بات کی  یکیںتحر   یہ  کی  یصد  یں نقصان پہنچا۔ بیسو   یدشد  رابطوں کو بھی  استحکام 

اور اعتدال کے ساتھ ہم آہنگ نہ ہں تو شدت    جب رہنمائی  محرومی   ی اور فکر  معاشی  سی،کہ کس طرح سیا  مثال ہیں 

  نوں، پیما عبرت ہے کہ مزاحمت اور اصلاح شرعی  ہم سب کے لیے   یتار  دور کی  اساس لئے  —  ہیں  یت کو جنم د ی پسند

ا علمی خ

ى

ُ
 
:  ﷬ییخ سف القرضاو۔ہے تباہ کن ثابت ہ سکتی کے بغیر   دت قیا اور اجتماعی دب خ

ي
 لکھتے ہ

الخوارج في صورة جديدة، فحكموا  " أعادت فكر  العصر طوائف غالية،  ظهرت في هذا 
"   بالكفر على المجتمعات والحكام، واستباحوا الدماء باسم الدين

 ۔ )1(

اس دور میں بعض انتہا پسند گروہ ظاہر ہئے جنہوں نے خوارج کے نظریے کو نئی شکل میں زندہ کی۔  

 انہوں نے معاشروں اور حکمرانوں کو کافر قرار دی اور دین کے نام پر خونریزی کو جائز سمجھا۔ 

خ  ي
اور تکفیر کے  ہسید قطب کی فکر سے متاثر تحریکوں نے اسلامی معاشرے کو "جاهل " قرار دی، جو انتہا پسندی 

 

(1)
ررف،   ، الصحوة الإسلامخ ییخ سف القرضاو 

ط

 

لی
و د وا
ح
ح 
ل

 ا

ى

خ
 

 1٠1ء، ص 1982ب
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:  شخ  قطب  ،پھیلاؤ کا سبب بنی خ
ي
خان کرتے ہ

 ۔   ب 

إن المجتمع الْاهلي هو كل مجتمع ل يُُكم فيه بشرع الله، وهكذا يجب على المسلمين أن "
"  ينعزلوا عنه ويقيموا مجتمعهم الخاص

۔ )1(

 

جاہلی معاشرہ وہ ہے جس میں اللہ کے شریعت سے حکومت نہ ہ، لہٰذا مسلمانوں پر لازم ہے کہ وہ ایسے  

 معاشرے سے الگ ہں اور اپنا خاص اسلامی معاشرہ قائم کریں۔ 

 اہلِ سنت کے جمہور علماء نے اس طرزِ فکر کو رد کی اور واضح کی کہ یہ خوارج کی پرانی سوچ کا تسلسل ہے۔

: ﷬ابن باز خ
ي
 لکھتے ہ

"  التكفير بلا ضوابط شرعية أصل من أصول الخوارج، وهو سبب الفتن وسفك الدماء  "

 ۔ )2(

کا اصل سبب   اور خونریزی  اور یہ فتنوں  خوارج کی بنیادی فکر ہے،  کرنا  شرعی ضوابط کے بغیر تکفیر 

 ہے۔

 (Fascism)بیسویں صدی میں انتہا پسند تحریکوں نے مزید شدت اختیار کی، اور خاص طور پر فاشزم

۔)3(

اور کمیونزم    جو جمہوریت  تھا  ایسا نظریہ  ایک  دراصل  فاشزم  دی۔  رکھ  کر  ہلا  کو  یورپ  کے عروج نے 

 (Nazism)دونوں کا مخالف تھا اور آمرانہ حکومت اور قوم پرستی پر زور دیتا تھا۔فاشزم کا سب سے بڑا مظہر نازی ازم 

۔)4(

( کی بنیاد بنا۔ اسی طرح،  1945-1939تھا، جو جرمنی میں ابھرا اور ایڈولف ہٹلر کی قیادت میں دوسری جنگِ عظیم )

 (Communism)    کمیونزم

۔ )5(

اور مشرق یورپ   انتہا پسندانہ نظریہ بن کر ابھرا، جو سابقہ سوویت یونین  بھی ایک 

 

(1)
، دار الشروق، القاهرة، 

 

خ
خ الطري

ى

 21ء، ص 19٦4شخ  قطب، معالم ف
(2)

 132، ص ٧ج  ،ء1995ابن باز، مجموع الفتاوی، دار القاسم، الريخاض، 
)3(

Fascism is a political ideology and mass movement that dominated many parts of central, southern, 

and eastern Europe between 1919 and 1945, characterized by dictatorial power, forcible suppression of 

opposition, and strong regimentation of society and the economy.( Griffin, Roger. The Nature of 

Fascism. 1st ed. London: Pinter, 1991, pp. 56–85) 

)4(
Nazism, also spelled National Socialism, is the totalitarian movement led by Adolf Hitler as head of 

the Nazi Party in Germany. It emphasized aggressive nationalism, anti-Semitism, and the absolute 

authority of the Führer(".Encyclopaedia Britannica, “Nazism) 

(5)
  (Friedrich Engels)اور فریڈرک اینگل   (Karl Marx)ایک ایسا سیاسی و معاشی نظریہ ہے جو بنیادی طور پر کارل مارکس 

کے افکار پر مبن ہے۔ اس کا مقصد ایک ایس معاشرت قائم کرنا ہے جس میں طبقاتی فرق، ذاتی ملکیت اور سرمایہ دارانہ استحصال ختم کر  

 کے پیداوار اور وسائل سب کے درمیان مساوی طور پر تقسی کیے جائیں۔ 



 

 

87 

 

 میں اپنے اثر و رسوخ کو بڑھاتا رہا۔ 

ا کو فروغ   یوںمخالف رو   یتاور جمہور  ،تھا جس نے مطلق العنان حکومت، قوم پرستی  یہنظر  یسا ا  یکفاشزم 

تباہ کن صورتحال سے دوچار    جیس  جنگ عظیم  یکو دوسر  ازم نے زور پکڑا اور دنی   یناز  میں  جرمنی   میں  جس کے نتیجے   ی،د

اسی کی کمیو  ۔  تھا  یکا   کی  یانتہا پسند  بھی   نزمطرح  گیر   ،شکل  کی  بھی   کے تحت کس  ںپالیسیو  یستیر  جہاں سخت    قسم 

دشمنیِ کو  د  یستر  مخالفت  اور معاشرتی  یداور شد   گیا  ی قرار  استبداد  ذر  جبر،  دبا   یعےکنٹرول کے    یں ۔ بیسو گیا  یاسے 

  یم پر وہ خوارج کے قد  دوں بنیا  یمگر فکر  ،نمودار ہئیں  اگرچہ مختلف شکلوں میں  یکیں،انتہا پسند تحر   سیسیا  یہ  کی  یصد

اور تقسی   داخل  نے نہ صرف مسلم معاشروں میں  یکوں۔ ان تحرتھیں  کا تسلسل ہی  یتنظر بلکہ امت    کی  اپید  انتشار 

 ۔ طرح متاثر کی یبر روح کو بھی حقیقی  کی ین کے اتحاد اور د 

 ی انتہا پسند   میں  یورپ 

گواہ    اس بات کی  یوقت پنپ سکتا ہے۔ تار   بھی  کس   ،خطے میں  بھی  رجحان ہے جو کس  عالمی  یک ا  یپسند  انتہا

لہر مختلف   یہ کا سامنا کر چکا ہے۔   یکوںتحر  ی گروہں   یت،انتہا پسند نظر  ،دور میں نہ کس  ہر بڑے ملک، کس یبا ہے کہ تقر

اور حالات کے مطابق اپنی   محرکات کے تحت ابھرتی  سیاور سیا   یاقتصاد  ،سماجی  یتی،نظر ہے۔    کر لیتی  رشکل اختیا  ہے 

واضح ہتی  یہمثال سے    کی  یورپ انتہا پسند  بات    انسانی   یہبلکہ    ثقافت کا مسئلہ نہیں  یصرف مخصوص مذہب    یہے کہ 

  کے نتیجے  کمی  کی  تعلیمعدل اور    اری،بید  عکاس ہے، جو اجتماعی  منفی  یککا ا  یوںکمزور   اور سماجی  سیسیا  ی،فکر  معاشروں کی

 ۔ ہے  پروان چڑھت میں

 :یورپ میں انتہاپسندی کی تاریخی جڑوں پر روشن ڈالتے ہئے لکھتے ہیں (Ronald Wintrobe) رونالڈ ونٹروب 

"Europe in particular has a long history of extremism. Perhaps, the first 

modern example of extremism in power was the "Terror" (the word was 

invented then) associated with the jacobin ascendancy during the French 

Revolution

(1)" 

انتہا پسندی کی پہلی  اقتدار میں  دنی میں  کی ایک طوی تاری ہے۔ شاید جدید  انتہا پسندی  یورپ میں 

’دہشت وہ  کے   (Terror) ‘مثال  انقلاب  فرانسیسی  جو  اور  ہا  ایجاد  میں  دور  اسی  لفظ  کا  ہے، جس 

 

)1( Wintrobe, R. (2006). Rational extremism: The political economy of radicalism. 

Cambridge University Press, p: 12. 
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و بن حکمرانی سے وابستہ ہے۔
خک  ي
ح

 دوران 

ابتدا فرانسیسی انقلاب   انتہا پسندی کی  و بن حکومت نے    (1٧99-1٧89)یورپ میں 
خک  ي
ح

کے دوران ہئی، جب 

اس وقت انتہا پسندی محض نظریتی نہیں تھی بلکہ عملی طور پر   اپنے مخالفین کے خلاف سخت ترین کارروائیاں کیں۔ 

 تشدد اور سیاسی قتل و غارت گری کی شکل میں سامنے آئی۔ 

 : رونالڈ ونٹروب مزید لکھتے ہیں

"More recently, extremist groups in Europe have remained much smaller and 

have never risen to power but have been important and destructive. 

Movements included those involving the Red Brigades on the left and 

Propaganda Due on the right in Italy in the 1970s, the Baader-Meinhot Gang 

of the 1970s in Germany, and the ant-immigration National Front of Le Pen 

in France, which continues today

 (1)" 

حال ہی میں، یورپ میں انتہا پسند گروہ نسبتاً چھوٹے رہے ہیں اور کبھی اقتدار میں نہیں آئے، لیکن وہ 

کی دہائی میں اٹلی میں بائیں بازو کی ریڈ    19٧٠اہم اور تباہ کن ضرور ثابت ہئے ہیں۔ ان تحریکوں میں  

دو پروپیگنا  کی  بازو  دائیں  اور  میں  (Propaganda Due) بریگیڈز  بادر   19٧٠، جرمنی  کی  دہائی  -کی 

مائن ہف گینگ، اور فرانس میں مہاجرین مخالف نیشنل فرنٹ )لی پین کی قیادت میں( شامل ہیں، جو  

 آج بھی سرگرم ہے۔ 

دہائی   1970 انتہا پسند گروہ سامنے آئے، جیسے  کی  یورپ میں متعدد  بائیں  ) اٹلی ) Red Brigades(میں  ایک   :)،

رہی  اور سیاسی قتل میں ملوث  گردی  جو دہشت  انتہا پسند تنظیم  کی  Propaganda Due بازو 

)2( 

دہائی(:    19٧٠)اٹلی،   کی 

ایک خفیہ دائیں بازو کی تنظیم جو مختلف سازشوں اور غیر قانونی سرگرمیوں میں ملوث تھی

)3( 

 ۔ 

 

Abid (1) 
Meade, Robert C., Red Brigades: Story of Italian Terrorism, Palgrave Macmillan, 1990 p336 (2) 

لینن اسٹ گروہ تھا جو دہشت گردی، اغوا اور سیاسی قتل میں ملوث رہا۔ اس کے مقابل -ایک مارکس Red Brigades اٹلی کی  

 حکومت کو اندر سے گرانے کی سازشوں میں شامل تھی۔  Propaganda Due دائیں بازو کی خفیہ تنظیم

Willan, Philip, Puppetmasters: The Political Use of Terrorism in Italy, Constable, London, 1991,p 45)    
(3) 
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Meinhof Gang -Baader ،)جرمنی(

)1( 

اور   )فرانس( National Front of Le Pen ۔ 

)2( 

کی ۔    یورپ   میں   دہائی   ستر 

سیا  کئی  میں نے  جنہوں  آئے  سامنے  گروہ  پسند  سماجی   سی انتہا  شد  اور  پر  کیے  ید محاذوں  اٹلیاقدامات   Red  کی  ۔ 

Brigades  کی   بائیں  یک ا تنظیم   بازو  پسند  گرد  تھی  شدت  دہشت  سیا  یجو  میں  سی اور  رہی  قتل  جبکہ    ،ملوث 

Propaganda Due   اور غیرتنظیم  بازو کی  دائیں  خفیہ  نامی   کی   ۔ جرمنی حصہ لی   میں   ںسرگرمیو   قانونی    نے سازشوں 

Baader‑Meinhof Gang  میں فرانس  اNational Front of Le Pen  اور  جو  اور    یک،  پرست  قوم 

کارروائیا  یلیوںتبد  اور سماجی  سیسیا  مخالف گروہ تھا، نے بھی  یشنامیگر نام پر جارحانہ  اپنے    یہ۔  کیں  ںکے  تمام گروہ 

  خطرہ بنے۔ آج بھی  حکومتوں اور عوام کے لیے   سرگرم تھے اور مختلف ادوار میں جامہ پہنانے کے لیے کو عملی یت نظر

اور تحر  یسےا  میں  یورپ مخالف   یشنبعض امیگر  ؛پر متحرک ہیں  دوںبنیا  مذہبی  ی  سماجی  سی،جو سیا  موجود ہیں  یکیں گروہ 

کے شدت    قوم پرستی   یاور کچھ سوشلزم    ،تے ہیںپھیلا  یمذاہب کے خلاف نفرت انگیز   یبعض مخصوص نسلوں    ،ہیں

 ۔ کے حامل ہیں  یتپسند نظر 

ا   مذہب تک محدود نہیں  یخطے، قوم    یکا   کس  یکہ انتہا پسند  حوالہ جات واضح کرتے ہیں  یہ اور    عالمی  یکبلکہ 

ادوار میں  سیو سیا  سماجی  ہپیچی اوقات    دبنیا  مختلف وجوہات کی  مسئلہ ہے، جو مختلف  رہا ہے۔ بعض    یتی نظر  یہپر ابھرتا 

جو بظاہر مکمل طور پر متضاد ہنے کے باوجود اپنے    نزم،اور کمیو  شزمکہ فا   ہے، جیسا  کر لیتی  رشکل اختیا  کی  یشدت پسند

  سیسیا  یصرف بڑ  یثابت ہئے۔ اس کے علاوہ، انتہا پسند  یکساں  پروان چڑھانے میں  یےرو   سخت گیر  ماننے والوں میں

  ر راستے اختیا  دپرتشد   اپنے مقاصد کے حصول کے لیے  بھی  بلکہ چھوٹے گروہ اور تنظیمیں  رہتی  تک محدود نہیں  یکوںتحر

 ۔ ہیں کرتی

 

 نے سرمایہ داری، امریکی مداخلت اور ریستی طاقت کے خلاف مسلح جدوجہد کو اپنی پہچان بنای۔ Baader-Meinhof Gang (RAF)جرمنی میں 

(Aust, Stefan, The Baader-Meinhof Complex, The Bodley Head, London, 2008,p23) 

(1) 
مخالف   مہاجرین  میں  فرانس  طرح  قومی   "نیشنل فرنٹ"اسی  اور  میں نسلی تعصب  یورپی معاشرے  بھی  اب  گروہ  جیسے 

بالادستی کو فروغ دے رہے ہیں۔ ان سب گروہں نے تشدد کو سیاسی ہدف کے حصول کا جائز ذریعہ سمجھا، جو واضح طور پر انتہا پسند سوچ  

 ۔کا مظہر ہے

( Davies, Peter, The National Front in France: Ideology, Discourse and Power, Routledge, 

London/New York,1999,p12) 

  (2) 
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تو    کا جائزہ لی  ی تار  اگر   مسلم معاشروں تک محدود نہیں  ی مشرق    ی ہے کہ انتہا پسند  بات واضح ہتی   یہ جائے 

  1٧89انقلاب کے دوران،    ۔ فرانسیسیرہی  اس کے اثرات سے آزاد نہیں  بھی  یورپ،بالخصوص    ،دنی  بلکہ مغربی  ،رہی

 1٧99تا 
 
ح

و بن، جب 
خک ي

سطح   یستیر  میں یورپ ید دور جد  یہتو  ،ڈاؤن کی کریک   یدکے خلاف شد   حکومت نے اپنے مخالفین  

انتہا پسند د   ی پر  پر  آغاز کے طور  "تیر   یکھاکے  وقت  اس  )رجاتا ہے۔   "Terror کی وجود میں  (  جب    ،آئی  اصطلاح 

ا  یہ۔  گیا  استعمال کی  رتشدد اور قتل عام کو بطور ہتھی  کے لیے  بالادستی  یتینظر   بلکہ   تھی  جدوجہد نہیں  سیسیا  یکصرف 

 ۔فراہم کی دبنیا  یتینظر  کے لیے  یکوںانتہا پسند تحر  کئی تھا، جس نے بعد میں یاظہارِ انتہا پسند عملی یکا

۔ فاشزم، جو مطلق العنان یجہت د  کو نئی  ینے شدت پسند   نزمفاشزم اور کمیو  میں  یورپ  میں  یصد  بیسویں

ہا   ب خوفناک حد تک کامیا  شکل میں ازم کی یہٹلر کے ناز یڈولفتھا، ا  پر مبن  یبرتر  اور نسلی دشمنی یتحکومت، جمہور

جس نے مزدوروں    نزم،طرف کمیو  یبنا۔ دوسر  تباہ کن واقعات کا سبب  ( جیسے1945–1939)   جنگ عظیم  ی اور دوسر

اور سماجی    گرفت مضبوط کرتے ہئے کس   اپنی  میں   یورپ  اور مشرق  یونین  یت سوو  ، کی  ی  مساوات کا دعو  کے حقوق 

ر   بھی کو  اور استبداد کا سہارا لیتا  تصور کر کے کچلنے کے لیے  دشمنی   یستمخالفت  دونوں نظاموں میں  جبر    یتی نظر  رہا۔ 

 ۔ تھیں شکلیں  ینبدتر کی یتشدد کے عناصر واضح تھے، جو انتہا پسند  یستیاور ر  نفی  اظہار کی  یآزاد  ی،شدت پسند

۔ نسل  موجود ہیں   کے رجحانات اب بھی  ی انتہا پسند  ہے، لیکن  یفتہ  اور ترق  ید جد  ی، بظاہر جمہور  یورپکا    آج

پارٹیا  ی   یکیں،مخالف تحر  یشنامیگر  ،اسلاموفوبی  ،پرستی پا  یکا   سب میں  ں،پاپولسٹ قوم پرست  جاتا    ی مشترکہ عنصر 

ا  یہے: مختلف عقائد، ثقافتوں   کر  کو خطرہ سمجھ  اختیا  کے خلاف منفی  ننسلوں  سیا  یہکرنا۔    ر ردعمل    سیرجحان صرف 

 کر چکا ہے۔  یتسرا بھی مباحث میں  سیو سیا اداروں اور عوامی تعلیم ی،بلکہ سوشل می   تک محدود نہیں ںتنظیمو

رہے بلکہ ان کے    سطح تک محدود نہیں  یتینظر  ی  ی کے مظاہر صرف فکر  یانتہا پسند  مذہبی  معاشرے میں  پاکستانی

اختلافات    یتینظر  نکے درمیا  ںطلبہ تنظیمو  اداروں میں  ۔ تعلیم جا سکتے ہیں   یکھ د  کے ہر شعبے میں  اثرات زندگی   عملی

ا   د بنیا  کی ا  ماحول کو متاثر کی  تعلیم  فواضح مظہر ہے، جس نے نہ صر   یکپر تصادم  کو  کا    یکبلکہ تشدد  "اظہارِ رائے" 

د  یعہذر ذر  اور جذباتی  نیہ شدت پسندانہ بی  اجتماعات میں  طرح عوامی  ۔ اسییبنا  مخالف فکر کو کافر قرار    یعےنعروں کے 

  کو محدود نہیں   ادیآز  ی عمل صرف فکر  یہ۔  ی اور تشدد کو بڑھاوا د  یق نفرت، تفر   کے رجحانات نے معاشرت میں  ینےد

 ۔ متاثر ہتے ہیں  بھی یعام شہر بنتا ہے، جس میں  نتائج کا سبب بھی سنگین  بار قتل و غارت جیسے  کرتا بلکہ کئی

ر  مزید بعض  میں  یستیبرآں،  کی  یسےا  اداروں  پسند  گئی  یکھید  بھی  موجودگی  عناصر  شدت  جو  کے    یہے 

 رد یت نظر
ي
  یہعدل و مساوات کا تصور متاثر ہا۔  اور معاشرتی بالادستی قانون کی  میں   جس کے نتیجے  ،رکھتے ہیں  یسے ہ

اور    سماجی  ،عملی  یکہے بلکہ ا   چیلنج   یفکر  یکصرف ا  نہ  یانتہا پسند  کہ مذہبی  کرتے ہیں  نشاندہی  تمام مظاہر اس بات کی
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 مسئلہ نہیں   دخل انداز ہ جائے تو وہ محض علمی  میں  زندگی  انحراف عملی  یتینظر   ہے۔ جب کوئی  بن چکی  مسئلہ بھی  قانونی

 ی،کا جو چہرہ سامنے آ   یانتہا پسند   مذہبی   معاشرے میں  ہ جاتا ہے۔ پاکستانی   ی تبد  بحران میں  سماجی   ہمہ گیر   یک رہتا بلکہ ا

 اثرانداز ہا۔ نظام پر بھی  اور عدالتی تعلیم  سی،سیا ،بلکہ معاشی جذبات سے متعلق نہیں وہ صرف مذہبی

  عقائد تک محدود نہیں   یمسئلہ ہے، جو مخصوص خطوں    عالمی  یک ا  ی کہ انتہا پسند  تمام حقائق واضح کرتے ہیں   یہ

اور نظر    ہے۔ اس کا مقابلہ کرنے کے لیے   رہی  کرتی   راختیا  کے مطابق مختلف شکلیں   یلیوںتبد   یتیبلکہ وقت، حالات 

اور مکالمے کو فروغ دے کر انتہا پسندانہ   ی روادار  برداشت،ضرورت ہے، جو  کی حکمتِ عملی  الاقوامی جامع اور بین  یکا

 مؤثر روک تھام کر سکے۔ رجحانات کی
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 دوم  باب 

 اور عبادات  ،اعتقادات
خ
 ی انتہا پسند  معاملات  مي

 

 اعتقادات میں نظری و فکری انحرافات   فصل اول

 یّےاور اور رو  صورتی کی یانتہا پسند عبادات میں فصل دوم 

 کے رجحانات  یانتہا پسند معاملات میں ینیو د فقہ فصل سوم 

  عدم توازنمعاملات میں معاشرتی اور معاشی فصل چہارم 
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 اول فصل 

 انحرافات  یو فکر ینظر اعتقادات میں
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 اول فصل 

 انحرافات  یو فکر ینظر اعتقادات میں

دین اسلام کا سب سے پہلا  بنیادی اور اہم عقیدہ توحید ہے۔ یہ عقیدہ پورے اسلام اور اس کے عقائد کا نقطہ  

کمال ہے۔توحید زندگی کی روح ہے جس سے انسانی کی معراج تک پہنچا جا سکتا ہے ۔توحید سے مراد یہ ہے کہ صرف 

اللہ تعالیٰ کی ذات کو سب سے اعلى اور ساری کائنات کا خالق و مالک ماننا اور صرف اسی کو عبادت کے لائق سمجھنا ی اللہ  

تعالیٰ کو اس کی ذات ، صفات اور صفات کے تقاضوں میں یکتا ماننا توحید کہلاتا ہے۔ دین اسلام میں عقیدہ توحید کی درج  

 ذی اقسام ہیں۔ 

 توحید   میں   ذات 

ذات میں توحید سے مراد اللہ تعالیٰ اپنی ذات میں واحد اور یکتا ہےوہ اکیلا ہے اور اکیلا ہی رہے گا۔ نہ کوئی اس کا  

 ارشاد باری تعالی ہے: باب ہے اور نہ کوئی اولاد اور نہ کوئی رشتہ دار یعنی وہ حسب نسب سے بالکل پاک ہے۔ 

ُ اَحَدٌ ﴾ ۔ )1(﴿ قُلْ هُوَ اللّٰ 

 ایک ) ہی ( ہے ۔ 
 
 آپ کہہ دیجئے کہ وہ اللہ تعال

 توحید   میں   صفات

صفات میں توحید سے مراد یہ ہے کہ اللہ تعالیٰ کی ذات اپنی صفات میں بھی یکتا اور یگانہ ہے یعنی اس جیس اور  

  
 

ى

اتنی صفات کس اور ذات میں نہیں ہیں۔اس کی صفات اس کی ذاتی اور لامحدود ہیں۔اللہ تعالیٰ کی صفات کو اسماء الحسن

 صفاتی نام بین کیے گے ہیں اور اس کی ان گنت صفات ہیں جن کا احاطہ ممکن نہیں۔  99کہا جاتا ہے۔اللہ تعالیٰ کے  

۔  )2( ﴾اَحَدٌ   كُفُواا  لَّه  يَكُنْ   لََْ   وَ ﴿   ارشاد باری تعالی ہے:

 

 یہ آیت اس بات کی دلیل ہے کہ اللہ تعالیٰ کی ذات و صفات میں کوئی اس کا ہم پلہ نہیں۔ 

 : فرمای  ارشاد کا  صلى الله عليه وسلم  ایک حدی میں رسول اللہ

ا، مَنْ أَحْصَاهَا دَخَلَ الْْنََّةَ )) دا  )3(۔((إِّنَّ للَِِّّّّ تِّسْعَةا وَتِّسْعِّيَن اسْاا، مِّائةَا إِّلَّ وَاحِّ

 ۔ بے شک اللہ کے ننانوے نام ہیں، جو انہیں ید رکھے گا وہ جنت میں داخل ہگا

 

 (1)
 1خلاص: لا سورہ ا

(2)
 3سورہ اخلاص: 

 2٦٧٧صحیح مسلم، کتاب الذکر والدعاء، حدی:    ،٦41٠حدی:  ،1٧5 ص، 8صحیح البخاری، کتاب الدعوات ، ، ج   (3)
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  کوئی  جب  لیکن  ہے،  گیا  دی  قرار   اصول  بنیادی  کو  توازن  اور   اعتدال  میں  باب  اسلامی تعلیمات میں اعتقاد کے

 ہے۔ کہلاتا"  پسندی  انتہا میں  اعتقادات" رویہ  یہ تو ہے کرتا  اختیار سختی اور  شدت  کر  چھوڑ  کو اعتدال اس فرد ی گروہ 

 : لکھا ہےوضاحت کرتے ہئے کی "الغلو في العتقاد  "یانتہا پسند   نے اعتقادات میں﷬امام ابن تیمیہ 

۔ )1(" فالغلو في الدين هو مجاوزة ما شرعه الله ورسوله من العتقاد والقول والعمل"
 

 دین میں غلو یہ ہے کہ عقیدہ، قول اور عمل میں اللہ اور اس کے رسول صلى الله عليه وسلم کی مقرر کردہ حدود سے تجاوز کی جائے۔ 

طرف سے   اپنی اقوال میں  ،کہی  نے نہیں  صلى الله عليه وسلم جائے جو اللہ اور اس کے رسول  وہ بات مان لی  عقائد میں یعنی 

  یند  یوںکا حصہ نہ ہ۔   یعتجائے جو شر کر لی اختیاربدعت  ی شدت   یسا اور اعمال میں ،جائیں اضافے کر لیے ی  ںسختیا

 کرنے کا نام ہے۔   راختیا یطغلو دراصل اعتدال کے راستے سے ہٹ کر افراط و تفر میں

 نے بھی لکھا ہے:  ﷬امام شاطبی

۔ )2(كل بدعة يبتدعها الناس في الدين مردها إلى الغلو أو التفريط"  "
 

 لوگ دین میں جو بھی بدعت ایجاد کرتے ہیں وہ ی تو غلو ی تفریط کی وجہ سے ہتی ہے۔ 

  رویے   اس  بھی   نے  صلى الله عليه وسلم   اللہ  رسول   ہے۔  خلاف  کے  منہج  بنیادی  کے  دین   غلو   کہ  ہے   ہتا  معلوم  سے  اس

 : فرمای ہئے  کرتے  خبردار  سے

كُمْ ))   )3(۔((الد ِّينِّ،  فيِّ  وَالْغلُُوَّ   إِّیَّ
 ۔  بچو  سے غلو میں  دین 

 :ہیں فرماتے﷬  امام شوکانی

النهي عن الغلو يشمل جميع أبواب الدين؛ من العقائد والعبادات والمعاملات، لأنه سبب "
"الَلاك

)4( 

دین میں غلو سے ممانعت دین کے تمام ابواب کو شامل ہے، چاہے وہ عقائد ہں، عبادات ی معاملات؛ 

 کینکہ یہ ہلاکت کا سبب بنتا ہے۔ 

 

(1)
م، ج  ، تیمیہ ابن

خ

قي

 

سي
م
ل

 328، ص 1اقتضاء الصراط ا
(2)

 براا ، شاطبی 

ہي

م بن موسی الغرناطی
خ

ي

هلالیالاعتصام، ، 

ل

 بن عخ  ا
خ
ق: سلي

خ
حقی

 

ت

و ديخ  ،
شع
ل

 191، ص 1ج م  1992  ـه1412،  دار ابن عفان، ا
 3٠29 یابن ماجہ، حد سنن (3)
(4)

 الأوطارالشوکانی
خ

ى

ی الأخبار  ، ن

ق

 

ی

ى

مي

و ديخ  ،شرح 
شع
ل

 131، ص 5ج  ،وزارة الأوقاف ا
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اس سے واضح ہتا ہے کہ اعتقادات میں انتہا پسندی نہ صرف انفرادی سطح پر فکری انحراف پیدا کرتی ہے  

و عقائد میں  ایمان  اور تکفیر کا سبب بنتی ہے۔ اسلام کے اصل مزاج کے مطابق  واریت  بلکہ اجتماعی سطح پر فتنہ، فرقہ 

اور معاشرتی امن کا ضامن ہے۔ ط   اسلام  اعتدال ہی امت کے اتحاد 
س
)و  نے اس کے برعکس اعتدال 

 

خت   تعلیم   ( کیی

  واضح کی   قرآن میں  مختلف صورتی  کی   یانتہا پسند  ۔اعتقادات میں یطنہ افراط ہ نہ تفر  و عقائد میں   یمانہے تاکہ ا  ید

 : ہیں گئی

 غلو   میں  الوہیت -1

حد سے تجاوز کرنا اور اس کے    مقام کے بارے میں  یصفات    کی   غلو کا مطلب ہے کہ اللہ تعالیٰ  میں  اولوہیت

 قدرت و عظمت کو محدود  
ٔ
مبالغہ    یاضافے    یسےا  صفات میں   گروہ اللہ کی  ی کرنا۔ بعض لوگ    بڑھا چڑھا کر پیش  ی دائرہ

نہ ہی  ہیں   سے مطابقت رکھت   تتعلیما  جو نہ قرآن کی   کرتے ہیں  آرائی نبو  اور  غلو    صلى الله عليه وسلم  یسِنت  کا  اس طرح  سے۔ 

 عقید
ٔ
طور پر نہ    کو صحیح  حقیقت  وہ اللہ کی  نکہ طرف لے جاتا ہے، کی  کی   یتہے اور انسان کو غلط نظر   یتاکو مسخ کر د  توحید  ہ

ہے: نہ اسے    یکرنا ضرور   راعتدال اختیا  کے بارے میں  ہے کہ اللہ تعالیٰ  گیا  کی  نواضح طور پر بی  سمجھ پاتا۔ اسلام میں

  فہم ہمی   کا صحیح  مخلوق کے ساتھ اس کا موازنہ کرنا۔ توحید  ڈالنا، اور نہ کس  میں  یرتصو  تیتخیلا  ہے، نہ کس  محدود سمجھنا صحیح

اور مقام کے ساتھ تسلیم   اللہ کی ان کے اصل مفہوم  کو  اور    یتاد  تعلیم   کرنے کی   صفات  ا  یہ ہے،  کو    یمانانسان کے 

طور پر   واضح  ہئے  کرتے مخاطب  کو  کتاب  اہل  میں  مجید  قرآن  طور پر درست راستے پر رکھتا ہے۔  و عملی  مضبوط اور عقل 

 :ہےارشاد 

  )1(﴿قُلْ یَ أهَْلَ الْكِّتَابِّ لَ تَ غْلُوا فيِّ دِّينِّكُمْ غَيْرَ الحَْق ِّ ﴾
 ۔ ناحق غلو نہ کرو   میں  ین اے اہلِ کتاب! اپنے د  یجیے! کہہ دصلى الله عليه وسلم اے نبی

"أي ل تجاوزوا الحد في اعتقادكم، كقول النصارى في عيسى أنه إله أو ابن الله، بل الزموا  
 ۔ )2(الحق فيما جاء به الأنبياء"  

  ی کہا کہ وہ خدا    کے بارے میں   نے عیسیٰؑ  ی  کہ نصار  حد سے آگے نہ بڑھو، جیسے  میں  ےاپنے عقید  یعنی 

 پر قائم رہ۔   اسی جو حق لے کر آئے ہیں ءہے، بلکہ انبیا خدا کا بیٹا 

 ہے۔  یعہکا ذر گمراہی بلکہ اجتماعی  انحراف نہیں ہے کہ غلو محض ذاتی  کو اجاگر کرتی اس حقیقت یتآ یہ

 

(1)
 ٧٧المائدہ  ۃ سور

(2)
 21، ص ٦ء، ج19٦4الجامع لأحکام القرآن،   ،القرطبی 
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 : ہے تعالی یارشاد بار ینا،د کا درجہ    کو الوہیت ت عیسیٰؑحضر

يحُ ابْنُ مَرْيَََ ﴿ ﴾لقََدْ كَفَرَ الَّذِّينَ قاَلُوا إِّنَّ اللََّّ هُوَ الْمَسِّ

)1( 

 

 : لکھتے ہیں   ﷬ی طبر علامہ 

"أي جاوزوا الحد  في قولَم حتى جعلوا المخلوق إلَاا، فسم اه الله كفراا 
 ")2( 

پس اللہ نے اسے کفر قرار   ی،تک کہ مخلوق کو خدا بنا د   یہاں   حد سے تجاوز کی   انہوں نے اپنے قول میں   یعنی 

 ۔ ید

 ہے:  التوبہ ۃسور
خ
 مي

يحُ ابْنُ اللَِّّّ ﴿ ﴾وَقاَلَتِّ الْيَ هُودُ عُزَيْ رٌ ابْنُ اللَِّّّ وَقاَلَتِّ النَّصَارَى الْمَسِّ

)3(

 

 یہودیوں نے کہا کہ عُزیر اللہ کا بیٹا ہے، اور عیسائیوں نے کہا کہ مسیح اللہ کا بیٹا ہے۔ 

 ہے۔  کرتی نشاندہی غلو کی یبراہِ راست اہلِ کتاب کے اعتقاد یتآ یہ

 : لکھتے ہیں﷬  کثیر ابن

" هذا غلو في العتقاد حيث رفعوا المخلوق إلى مرتبة الخالق"

)4(

 

 ۔ ی غلو ہے کہ انہوں نے مخلوق کو خالق کے درجے تک بلند کر د اعتقاد میں یہ

 :لکھتے ہیں قرطبی امام

"من نسب الولد إلى الله فقد جهل حقيقة الألوهية ووقع في أعظم الغلو"

)5( 

 

  ی انتہا پسند  یکو نہ پہچانا اور سب سے بڑ  حقیقت  کی  اس نے الوہیت  طرف اولاد منسوب کی  جس نے اللہ کی

 ۔ گر گیا میں

 

 

 

(1)
 ٧2المائدہ:  ۃ سور

(2)
ان ، ج ی،الطبر خ

 
 442 ص ،1٠ ـجامع ال

(3)
 3٠التوبۃ:  ۃ سور

(4)
 35٠، ص  2ج  ،ابن کثیر  تفسیر

(5)
 2٠٠، ص 1٠ج   الجامع لأحکام القرآن  ،طبی القر
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 غلو   میں  و صالحین  ء اولی   -2

  ی   صفات  ایس  اور   جائے  بڑھ  کی تعظیم میں حد سے  ان  انسان   کہ  ہے  یہ  مراد   غلو سے    ی صالحین میں  علماء  اولیء،

 ۔ ہیں  خاص  لیے کے  تعالیٰ اللہ صرف جو کرے  منسوب  طرف کی  ان اختیارات

ا  ﴿ آیت﷬ علامہ قرطبی دَ للِّّٰ ِّ فَلَا تَدْعُوْا مَعَ اللّٰ ِّ اَحَدا ۔ )1(﴾ ا  وَّ انََّ الْمَسٰجِّ
 : لکھتے ہیں   میں  تفسیر کی 

المعنى: ل يجوز أن يدُعى فيها غير الله، ل ملك مقرب ول نبي مرسل، فالنهي يتناول كل "
" من دعا غير الله. 

 ۔ )2(
  کو   فرشتے  مقرب  کس  نہ  گا،  جائے  پکارا   نہیں  کو  کس  سوا  کے   اللہ  میں(  مساجد)  ان  کہ  ہے  اس کا مطلب یہ

 ہے۔   پکارتا کو  کس علاوہ  کے اللہ جو  ہے شامل  کو شخص  اُس ہر ممانعت  یہ پس  کو۔ رسول کس  نہ اور 

 اور وہاں غیر  ہیں  کہ اسے عبادت کا درجہ دے بیٹھتے  ہیں  یتےکو اس حد تک بڑھا د  یرتز   بعض لوگ قبور کی

ادا کرنے لگتے ہیں  شرعی وہ قبروں پر نذررسوم  اولی   یں ۔  اور  طلب    سے حاجتیں  صالحین  ی  ءچڑھاتے، چراغاں کرتے 

اسلام میں حالانکہ  جائز نہیں  یہ   کرنے لگتے،  شر  عمل  قبور کی یعت اور  اصل مقصد  عبرت    یرتز   کے خلاف ہے۔ 

عا کی  کے لیے  ء اولی  ی بنانا  یعہہے، نہ کہ اسے عبادت کا ذر لینا   حاصل کرنا اور نصیح
ُ
  درخواست کرنا۔ اسلام نے قبور کی  د

د  کی  یرتز اور بدعت سے سختی  ہے، لیکن  یاجازت    محفوظ کے تصور کو    ہے تاکہ توحید  گیا  سے منع کی  ہر قسم کے غلو 

 : ینے فرما  صلى الله عليه وسلم اللہ رسول اصل روح برقرار رہے۔ کی  ین رکھا جا سکے اور د 

ا)) ((«لَ تَجْعَلُوا قَبْرِّي عِّيدا

۔)3(
 ( نہ بناؤ۔ )میلہ قبر کو عید یمیر

 د -3
ِ
 غلو   میں  ین احکام

 دین میں غلو سے 
ِ
  ضرورت  کو   دین   کر   بڑھ   سے  اعتدال   کردہ  مقرر   کے   شریعت  انسان   کہ   ہے  یہ   مراد   احکام

  اور  اللہ  جنہیں  ہیں  کرتے  ایجاد  طریق   ایسے  سے  خواہش  ی  اجتہاد   اپنے   لوگ   بعض   لے۔   بنا  مشکل   اور  سخت  زیدہ  سے

  ہے  شکل کی افراط اور  بدعت عمل  طرزِ  یہ  ۔ںپابندی ساختہ خود ی  عبادات جا  بے جیسے  کی، نہیں  واجب نے  صلى الله عليه وسلم  رسول

 : فرمای ہئے کرتے تنبیہ  پر روش اسی کو کتاب  اہلِ نے  قرآن ہے۔ دیتا  کر  مسخ  کو مقاصد  اصل کے  دین  جو

﴾الحَْق ِّ   غَيْرَ   دِّينِّكُمْ  فيِّ   تَ غْلُوا  لَ  الْكِّتَابِّ   أهَْلَ   یَ ﴿

۔ )4(
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 کہو۔  نہ کچھ سوا  کے  حق  اور  بڑھو نہ سے  حد میں  دین  اپنے! کتاب اہل اے

خ   ﷬ ابن کثیر
ي
 : لکھتے ہ

فقال: ل   صلى الله عليه وسلمنهاهم الله عن الغلو والْطراء، وهو مجاوزة الحد، كما نهى عن ذلك النبي  "
 ۔ )1(تُطروني كما أطرت النصارى ابن مريَ"

  نے   صلى الله عليه وسلم  نبی   ممانعت  یہ  اور   فرمای،  منع  سے  جانے   بڑھ  سے  حد   اور   غلو  میں   دین  انہیں  نے  تعالیٰ  اللہ

  کے   مریم  نے   عیسائیوں   طرح   جس  بڑھاؤ   نہ  زیدہ  سے   حد  مجھے:  کہا   نے  صلى الله عليه وسلم  آپ  کہ   جیسا  فرمائی،  بھی

 دی۔  بڑھا  سے حد  کو( السلام علیہ عیسیٰ)  بیٹے 

 ہبانی ر -4

اپنی  تصور ہے جس میں  یسا ا   یکا  رہبانی کو  لی   زندگی  انسان نے عبادت  بنا  دنی  کا مرکز  سے   زندگی  وی اور 

گوشہ نشین  کر  کٹ  پر  طور  لی  راختیا  مکمل  میںکر  طرزِ عمل  اس  شاد  ۔  دار   معاشرتی   ی،انسان  فطر  یوںذمہ    ی اور 

رضا حاصل کرنے کا    اللہ کی   کرنا ہی  راختیا  یسے دور   کرتا ہے کہ دنی  لخیا  یہسے کنارہ کش ہ جاتا ہے اور    یتضرور 

اور روحانی  رجحان بعض لوگوں میں  یہطور پر    ہے۔ ابتدائی  یقہطر  ین بہتر ہے،   کے جذبے سے جنم لیتا  گیپاکیز  اخلاص 

 ۔ ہیں متاثر ہتی  یںذمہ دار  تعلقات اور ذاتی  معاشرتی  ،زندگی یفطر  حد سے بڑھ جائے تو انسان کی یہجب  لیکن

اور ذکر اللہ کی  میں  تتعلیما  اسلامی د   مگر اسلام نے واضح کی  ،گیا  کی   سے انکار نہیں  اہمیت  عبادت    کی   ین کہ 

جو    میں   ہے۔ رہبانی  یکے ساتھ متوازن رکھنا ضرور   یوںذمہ دار   کے فرائض اور معاشرتی  کو دنی   اور روحانی  یتقو

وہ انسان کو حقیقی  ہتی  اخودساختہ شدت پید طرف    کی  سے کنارہ کشی  اور دنی  یمقصد سے ہٹا کر خود پسند   روحانی  ہے، 

وقت نکالنا جائز ہے،    عبادت کے لیے  ی   گوشہ نشین   متاثر ہتا ہے۔ اسلام میں  مکا اصل پیغا  ین ہے، جس سے د   لے جاتی

اور اللہ کے د  معاشرتی  ،زندگی  ی فطر  بڑھانا کہ انسان اپنی  اسے اس حد تک نہیں  لیکن ہئے حقوق سے    یےتعلقات 

 :  فرمای ہئے کرتے ذکر  کا روش اس  کی گروہں  بعض  کے اسرائیل بنی  نے مجید قرآن ۔ محروم ہ جائے

تَدَعُوهَا  بَانِّيَّةا وَرَه    ﴿ نَٰ هَا  مَا ٱب   هِّم    كَتَ ب   تِّغَاۤءَ   إِّلَّ  عَلَي  وَنِّ   ٱب  هَا  فَمَا  ٱللَِّّّ   رِّض  ﴾ رِّعَايتَِّهَا  حَقَّ   رَعَو 

۔ )2(
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  مگر   تھا،  کی  نہیں  فرض  اسے  پر  ان  نے  ہم   تھی،  لی  گھڑ  خود(  تجرد  اور   دنی  ترکِ )  رہبانی  نے  ںانہو

  رعایت   پوری   کی   اس   پھر  لیکن   کی،  اختیار   اسے   لیے  کے   جوئی  رضا   کی  اللہ (  سے  طرف  اپنی)  نے  انہوں

 سکے۔   کر نہ

 ہے: تفسیر طبری 
خ
 مي

التمسوا   ولكنهم  عليهم،  الله  فرضها  وما  أنفسهم،  قبل  من  ابتدعوها  فإنهم  الرهبانية  وأما 
۔ )1(" بذلك رضوان الله، فابتدعوا ما لَ يشرع لَم

 

 نہیں  فرض  اسے  پر  ان  نے  اللہ  تھی۔  لی  گھڑ  سے  طرف  اپنی  نے  انہوں  تو(  تجرد  اور   دنی  ترکِ )  ہبانیر

 کی   ایجاد   چیز  ایس  نے  انہوں  پس  کی۔  ایسا   لیے  کے   کرنے   حاصل   رضا  کی  اللہ   نے  انہوں  لیکن   تھا۔  کی

 تھا۔  کی نہیں  مشروع  لیے کے  ان نے اللہ جسے

  کرتے  رد  کو  رہبانی  اس  نے  اسلام  تھی۔  نہ   بنیاد  کوئی  کی  اس  میں  شریعت  کینکہ  تھا  بدعت  عمل  طرزِ   یہ

 ۔ رہے قائم توازن میں  دونوں دنی اور دین  تاکہ دی، تعلیم  کی کرنے اختیار راستہ کا  روی  میانہ اور  اعتدال  کو انسان  ہئے

قسم کے مبالغہ    کس  اور اپنے بارے میں  یکو بارہا واضح فرما  اہمیت  اعتدال کی  میں  ےنے عقید  صلى الله عليه وسلم  یمکر  نبی

 آپ کا ارشاد ہے: یسے منع فرما ےعقید  آمیز

 ))ل تُطْرُونيِّ كما أَطْرَتِّ النَّصَارَى ابنَ مَرْيَََ، فإنَّا أنً عبدُه، فقولوا عبدُ اللهِّ ورسولهُ((

)2(

    

تو صرف اللہ کا بندہ    ۔ میںی( کو بڑھا د )عیسیٰؑ  کے بیٹے  یمنے مر  ںئیوعیسا   مجھے اس طرح نہ بڑھاؤ جیسے 

 کہو۔  ہں، لہٰذا مجھے اللہ کا بندہ اور رسول ہی

ذر  واضح مثال فراہم کرتی  اعتدال کی  یاور اعتقاد  ی کے فکر  صلى الله عليه وسلماکرم    نبی  ہمی   یحد  یہ آپ    یعےہے، جس کے 

  بلکہ اپنی   یبنا  دبنیا  کی  ےکو عقید  نے نہ صرف توحید  صلى الله عليه وسلم۔ آپ  دکھائی  حدود اور روشن  کی  ےنے امت کو عقید  صلى الله عليه وسلم

  ےعقید  یعے کے ذر  یت ۔ اس واضح ہدای فرما  منع سے    کرنے سے سختی   پیش  میں   حیثیت   یمافوقِ بشر   ی   ذات کو الوہیت

 حد مقرر ہے۔ کی  کہ محبت اور تعظیم  گیا ی سبق د یہاور مسلمانوں کو  گئی  یجڑ کاٹ د ہر شکل کی   غلو کی میں

  اور انہیں   مبالغہ کی  السلام سے محبت میں  علیہ   امت نے حضرت عیسیٰ  ئی کہ عیسا  جا سکتی  کی  نظر انداز نہیں   بات بھی  یہ

  کی   غلط   یخی تار  ۔ اسلام نے اسیگیا  کی  ر شرک کا راستہ اختیا  میں   جس کے نتیجے  ی،خدا کا روپ قرار دے د   ی "ابن اللہ"  
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ذات کو بندہ و رسول    ان کی  جگ ہے، لیکن  عزت اور اتباع اپنی  السلام کی  ء کرام علیہمکہ انبیا   امت کو متنبہ کی  میں  روشن

 ہے۔  گمراہی میں ےکرنا عقید  سے آگے بڑھا کر پیش

 : ہیں واضح ہتی جہتیں  دیدو بنیا اعتدال کی  میں  ےعقید یہاں

آپ اللہ کے    سب سے بلند ہے، لیکن  کا مرتبہ امت میں  صلى الله عليه وسلم: آپ  حیثیت  اعتدالی  ذات کی  کی  صلى الله عليه وسلم  یم کر  نبی   -1

واضح ہے کہ مسلمان آپ    یہ  میں  روشن  کی  یوجود۔ احاد  مافوقِ انسانی  ی  یکنہ کہ اس کے شر  ،بندے اور رسول ہیں

 ۔ کرےحد سے تجاوز نہ  میں  ےمحبت عقید یہمگر   یں،سے بے پناہ محبت کر  صلى الله عليه وسلم

ا   صلى الله عليه وسلم   غلو سے اجتناب: نبی   کے تحفظ کے لیے  توحید   -2 اور تعلیما  یسےنے بارہا    ے جو امت کو عقید  ہیں  ید  تالفاظ 

 ، مثلاً: کے تصور کو برقرار رکھا جا سکے۔  اور بندگی  یکتائی تاکہ اللہ کی ،ہیں غلو سے محفوظ رکھت میں

((اللَّهُمَّ ل تَجْعَلْ قَبْرِّي وَثَ ناا يُ عْبَدُ ))

 ۔ )1(

 ۔ کہ لوگ اسے پوجنے لگیں یناقبر کو معبود نہ بنا د  یاے اللہ! میر

عظمت    کی  صلى الله عليه وسلمحفاظت کرے بلکہ رسول اللہ    کی  توازن چاہتا ہے جو نہ صرف توحید  یسا ا  میں  ےعقید  اسلام

 : ینے فرما  کرے۔ اللہ تعالیٰ بجا طور پر تسلیم کو بھی

اَ إِّلََُٰ ﴿ ثْ لُكُمْ يوُحَىٰ إِّلَيَّ أنََّّ اَ أَنًَ بَشَرٌ م ِّ دٌ  إِّلَٰهٌ  كُمْ قُلْ إِّنََّّ  )2(﴾وَاحِّ

 

 ہے۔  ہی یکہے کہ تمہارا معبود ا  آتی بشر ہں، البتہ مجھ پر وحى  تم جیسا کہہ دو، میں 

نبی  یک ا  ہمی  ہعقید   یہ اور فضیلت  معمولی  غیر   کی  صلى الله عليه وسلم  طرف  کی  عظمت  د  کو سمجھنے  اور   یتااجازت  ہے، 

اور تعظیم   طرف ہمی  یدوسر ہم نبی  میں   شرک، بدعت  اگر  رکھتا ہے۔    کی   صلى الله عليه وسلم  یمکر  غلو کے خطرات سے محفوظ 

۔  زندہ اور مکمل مثال ہیں  یکا  کی  ازناعتدال و تو  ہر معاملے میں  صلى الله عليه وسلمکہ آپ    تو پاتے ہیں  یں کا مطالعہ کر  طیبہ  تِ سیر

 ی، د  یتہدا  متوازن راہ پر چلنے کی  اسی  امت کو بھی  اور اپنی  کی  راختیا  ی رو   نہمیا  کے ہر شعبے میں  نے زندگی  صلى الله عليه وسلمآپ  

 سے بچا جا سکے۔  یطافراط و تفر اور عمل میں  ہتاکہ عقید 

 سے تجاوز   حدودِ الٰہ -5

 عقید   اسلامی
ٔ
تمام   ہے اور مخلوق کی  زہے، ہر اعتبار سے بے نی  یکوحدہٗ لا شر  ہے کہ اللہ تعالیٰ  یہ  دبنیا  کی  توحید  ہ

اولاد   جائے، مثلاً اللہ کے لیے  سے انحراف کی  ےعقید   دیسے بالاتر ہے۔ تاہم جب اس بنیا  یتوںاور محدود   یوںکمزور 

ہے۔   صورت بن جاتی  یدشد   انتہائی  غلو کی  یاعتقاد  یہمرتبے تک بلند کرنا، تو    کے  مخلوق کو ربوبیت  کس  یکرنا    کا تصور پیش
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انتہا کا مظہر ہے، جو بالآخر کفر   کے اصول سے انحراف اور غلو کی  توحید دیبنیا  ہاولاد کا عقید  کے لیے   خاص طور پر اللہ تعالیٰ

 ارشاد باری تعالی ہے: ۔ہے  کر لیتا  رسب سے خطرناک شکل اختیا کی  گمراہی یاور فکر

۔ )1( ﴾اَحَدٌ   كُفُواا  لَّه  يَكُنْ   لََْ   وَ ﴿  

 ہے۔  سے جنا گیا   کو جنتا ہے اور نہ کس نہ وہ کس   

 حد سے آگے بڑھنا ہے۔   کی  ےمقرر کردہ عقید اولاد کا تصور گھڑنا اللہ کی اس کے باوجود اللہ کی

  ۃسور
خ
 ارشاد ہا  ہے:   مري
خ
 مي

ا﴿ ئاا إِّدًّا     .وَقاَلُوا اتخََّذَ الرَّحََْنُ وَلَدا تُمْ شَي ْ ئ ْ نْهُ   .لقََدْ جِّ ﴾تَكَادُ السَّمَاوَاتُ يَ تَ فَطَّرْنَ مِّ

)2( 

 

لی   اور انہوں نے کہا کہ رحمن نے بیٹا ہے کہ آسمان اس سے پھٹ   یبقر  ،بات کہی  یبھار  یتم نے بڑ  یقیناًہے۔    بنا 

 ۔ یں پڑ

 یہہے۔    کو متزلزل کرتی  دبنیا  کی  شکل ہے جو توحید  یسا  غلو کی  میں  ےاولاد ثابت کرنا عقید  کے لیے  تعالیٰ  اللہ

ہے کہ انسان    یہاصل انحراف    مثال ہے۔ اس میں  ین بدتر   سے تجاوز ہے بلکہ شرک اور کفر کی  یعت نہ صرف حدودِ شر

 جرم ہے۔  کے مطابق ناقابلِ معافی  ےعقید  جو اسلامی ی،کے درجے پر فائز کر د   نے مخلوق کو الوہیت

﴾اتخََّذُوا أَحْبَارَهُمْ وَرهُْبَانَهمُْ أرَْبَاباا مِّنْ دُونِّ اللَِّّّ ﴿ ارشاد باری تعالی ہے: 

 ۔ )3(

 ۔ انہوں نے اپنے علماء اور راہبوں کو اللہ کے سوا رب بنا لی 

 : لکھتے ہیں﷬  کثیر ابن

فقل دوهم في " الحرام  وأحل وا لَم  أطاعوهم في معاصي الله حيث حر موا عليهم الحلال  أي 
"ذلك، فكانت تلك عبادتِم إیهم من دون الله

 ۔ )4(
یعنی انہوں نے اپنے علما اور راہبوں کی اطاعت اللہ کی نافرمانی میں کی۔ جب ان مذہبی پیشواؤں نے ان 

اور یہ   ان کی پیروی شروع کر دی،  تو انہوں نے  دی،  کو حلال قرار  اور حرام  کے لیے حلال کو حرام 

 دراصل اللہ کے سوا ان کی عبادت کے مترادف تھی۔ 
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 : کا قول ہے﷬ قرطبی امام

من " بمنزلة  فصاروا  عنه  ونهوا  به  أمروا  فيما  اتبعوهم  ولكن  والركوع  بالسجود  يعبدوهم  لَ 
"يعبدهم

 . ۔ )1(
راہبوں کی اور  علماء  اپنے  و سجود کے ساتھ نہیں  انہوں نے  رکوع  اور    ،کی  عبادت  احکام  ان کے  بلکہ 

 ۔ عبادت کی انہوں نے ان کی ی ہا گو یسا ا یہپس   ،کی  تقلید اندھی ممانعتوں کی

  اس﷬ ی طبر  امام

 

خ
 : ہیں  کرتےوضاحت  کی  آي

 )2(اتخذوا أحبارهم ورهبانهم أرباباا، يعني سادة يطيعونهم في معاصي الله"

"

 .۔
لی  بنا  کو رب  اور راہبوں  اللہ کی   سردار جن کی  یسےا  یعنی  ،انہوں نے اپنے علماء  اطاعت   میں   نافرمانی  وہ 

 کرتے تھے۔ 

 : یبن حاتمؓ کو فرما ی حضرت عد وضاحت میں   کی یت آ نے اسی صلى الله عليه وسلم اللہ  رسول

أما إنهم لَ يكونوا يعبدونهم، ولكنهم كانوا إذا أحل وا لَم شيئاا استحل وه، وإذا حر موا عليهم ))
( (شيئاا حر موه

۔ )3(
 

کو حلال    چیز   کرتے تھے، مگر جب وہ کس  براہِ راست عبادت تو نہیں   اہلِ کتاب اپنے علماء اور راہبوں کی 

 تھے۔  کر لیت  کو حرام کہتے، تو وہ اسے حرام تسلیم چیز  اور جب کس ،تو وہ اسے حلال مان لیت یتے،قرار د

اور راہبوں کو اللہ کے متواز   یہکا مفہوم    یت اس آ  یککے نزد   ین مفسر   ی   یہے کہ اہلِ کتاب نے اپنے علماء 

خود    تک کہ انہوں نے حلال و حرام کے فیصلے  یہاں۔  کرلی   راختیا   تقلید  اندھی  بلکہ ان کی   ی،کے مرتبے پر نہ بٹھ   الوہیت

اور اس میں  غلو" کی  ی"اعتقاد  ویہر  یہ۔  یےشروع کر د  سے لینا  بجائے انہی  اللہ کی جڑ    دیبنیا  شرک کی  واضح مثال ہے 

اطاعت کو عبادت کے درجے تک بلند    کے اوپر رکھ کر ان کی  یعترہنماؤں کو شر  ینیتھا کہ د   یہ موجود ہے۔ اصل مسئلہ  

د اللہ تعالیٰ  کے منافی  جو حقیقت  ،گیا  یکر  وہ مخلوق کی  ہے۔  اولاد    اور   طرح محتاج نہیں  خالقِ کائنات ہے،   کس  یاسے 

اور    گمراہی  یسطح پر شرک، فکر  بلکہ اجتماعی  نہیں  غلط  فرد کی  یکمحض ا   ہ۔ اس قسم کا عقیدضرورت نہیں   مدد کی  انسانی

 

(1)
 118، ص 8الجامع لأحکام القرآن ، ج ، القرطبی 

(2)
 القرآن، ج ی،الطبر

خ
ان عن تأوي خ

 
 21٠، ص 14جامع ال

(3)
 3٠95 یحد  ی،؛ ترمذ19381 یمسند أحمد، حد
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انحراف پید  تتعلیما  حقیقی  کی  ین د اللہ کے لیے  ہیں  واضح کرتی  یتآ  یہکرتا ہے۔    اسے  کا عقید  کہ  نہ صرف    ہاولاد 

 کفر ہے۔  عظیم  یکفطرت کے خلاف ا   غلو ہے بلکہ کائنات کی یفکر

 کو معبود بنانا   ویپیر  خواہشات کی   -٦

کا مطلب    وی پیر  کی   خواہشات اس  بنانا  اپنی  یہ کو معبود  انسان  کہ  اور    نفسانی   ذاتی   ہے  جذبات  خواہشات، 

انسان    کو نظر انداز کر دے۔ اس صورت میں  یتہدا  کی  کے احکام اور وحى  حق سمجھ لے اور اللہ تعالیٰ  رِ کو معیا  ناتمیلا

  نبی  یوںفرد کو    یسےا   میں   اللہ کے حکم کے خلاف ہ۔ قرآن مجید   ہ ہے، چاہے و  یتاکن قرار د  پسند اور ناپسند کو فیصلہ   اپنی

  اطاعت وہ اپنی  اطاعت کرتا ہے، وہی  جس طرح بندہ اللہ کی  یعنیہے،    خواہشات کو اپنا "الٰہ" بنالیتا   ہے کہ وہ اپنی   گیا  کی

اس    نکہواضح شکل ہے، کی  یکا   کی  یانتہا پسند  میں  ےعقید   یہرو   یہہے۔    یتاخواہشات کے آگے جھک کر انجام د  نفسانی

انحراف   یہے، جو براہِ راست شرک اور فکر  یتامقام دے د  کو ترک کر کے اپنے نفس کو خدائی  بندگی  انسان اللہ کی  میں

 ارشاد باری تعالی ہے: ۔طرف لے جاتا ہے  کی

هَُ هَوَاهُ ﴿ ﴾أفََ رأَيَْتَ مَنِّ اتخََّذَ إِّلََٰ

۔ )1(
 ؟خواہش کو اپنا معبود بنا لی  جس نے اپنی  یکھاآپ نے اس شخص کو د  کی

اپنی  یاعتقاد  بھی  یہ اللہ کی  غلو ہے کہ انسان  بنا کر  اس    ﷬ سے انحراف کرے۔ابن کثیر  بندگی   خواہشات کو معبود 

 : خ
ي
خان کرتے ہ

 کا مفہوم ب 

 

خ
 آي

"أي ل يهوى شيئاا إل ركبه، فهو يعبد هواه ويطيعه كما يعبد الْله"

 .۔ )2(
 عبادت کرتا ہے، خواہش کی وہ اپنی یوںکرتا ہے۔  وی پیر خواہش کرتا ہے، اس کی  کی وہ جس چیز یعنی 

 ہے۔  جاتی عبادت کی اللہ کی  جیسے

:  ﷬قرطبی علامہ  خ
ي
خان کرتے ہ

 اس کا معن ب 

"من أطاع هواه فقد اتخذ إلَه هواه"

 ۔ )3(
 ۔ خواہش کو معبود بنا لی  اس نے اپنی ،اطاعت کی خواہش کی جس نے اپنی
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طرز عمل ہے جسے قرآن نے    وہی  یہہے، تو    یتاحرام قرار د  یکو حلال    چیز  انسان خواہش کے مطابق کس  جب

د  گمراہی  اہل کتاب کی کی  دین   ۔یقرار  "اللہ  وہی  ہے "میں  خواہش کہتی  اطاعت"، لیکن  كہتا ہے  درست    جو چاہں 

 ہے۔  داصل بنیا  غلو کی  یحدود سے تجاوز ہے، جو اعتقاد کی یعت شر یہرو  یہہے"۔ 

 : لکھتے ہیں﷬ قطب   سید

"لنفسه  وأعطاها  نفسه   عن   الله  يةفقد خلع ربوب  هياتهواه قانونًا لح  يجعل من  "

۔  )1(
 

 کو خود سے ہٹا کر اپنے  ربوبیت ہے، وہ دراصل اللہ کی کا قانون بنا لیتا  زندگی خواہش کو اپنی جو اپنی

 ہے۔  رب بنا لیتا  نفس کو

 : کہتے ہیں ﷬یمودود  ابوالاعلیٰ

و خواہش کو شارع بنا کر اللہ کی   ہے کہ انسان اپنی  یہ  گمراہی  یسب سے بڑ  "آج کی سے    یتہدا  عقل 

دور کا سب سے بڑا شرک ہے۔" ید جد یہ ہے۔  ہ گیا  زبےنی

۔ )2(
 

 طرف اشارہ کرتے ہئے کہا:   کی  حقیقت  اسی اقبال نے بھی علامہ

۔"ی مبتلا کر د  میں غلامی   مگر نفس کی سے آزاد تو کی "مغرب نے انسان کو خدائی

۔ )3(
 

شکل   نظاموں کی  و سماجی  یبلکہ فکر  سطح پر نہیں  یکو معبود بنانا صرف فرد  وی پیر  خواہشات کی  آج کے دور میں

پرستی  یت سامنے آتا ہے۔ ماد  بھی   میں

۔)4(
  (Materialism)  و    اور اخلاق   ،بنا لینا  ت اور دولت کو مقصدِ حیا  بیکامیا  ویدنی

 صورت ہے۔  یبڑ  یکا خواہشات کو معبود بنانے کی  ینا،اقدار کو نظر انداز کر د روحانی 

 

(1)
 إبرا سید 

ہي

م قطب 
خ

ي

 ،دار الشروق  ظلال القرآن، فی،

خم
ت

خرر ی،الفرع الأکاد
سي
ف

 

لی

 342، ص  ٦ج  ،علوم القرآن وا
(2)

 12،ص1القرآن، مقدمہ، ج  تفہیم ی مودود ابوالاعلیٰ
(3)

 45ص  ،اسلامیہ  تِ الٰہیا یدجد  اقبال، تشکیلِ
(4)

 حیثیت  کوئی  اقدار کی  ماورائی  ی  وحى  ،روحانی  صرف مادہ ہے۔ اس سوچ میں  اصل حقیقت  ہے جس کے مطابق کائنات کی  یہوہ نظر

ماد  دولت، عیش  ویسطح پر دنی  عملی  پرستی  یت۔ مادنہیں اور  د  تکو مقصدِ حیا  ترق  ی و آرام   میں   یونان  یمقد  یتماد  فلسفیانہہے۔  یتبنا 

اDemocritus, 460–370 BC)  یماکریٹسڈ اور  سکی   یپی( 
ل
میںEpicurus, 341–270 BC)  ر افکار  کے  موجود   ( 

  یہ اور سرما  ترق  سائنس  میں  یورپکے بعد بڑھا، جب    یصد   یں و19اور    یںو 18خصوصاً    انقلاب  اس کا زور صنعتی  معنوں میں  جدید۔تھی

)  کارل ۔ید  دھکیل  کو پس منظ میں  دارانہ نظام نے روحانی کے تصور    Historical Materialism( نے  1883–1818مارکس 

 ہے۔   اوارپید ( کے دور کیEnlightenment)  لیکے روشن خیا یورپتر  یدہ ز یہ۔ یپہلو د و سماجی سیسے اس کو سیا



 

 

106 

 

ازم   لبرل 

۔ )1(
  (Liberalism  :)د نام پر بعض لوگ  ازم کے  کہ    کہتے ہیں   یہ حدود سے آزاد ہکر    کی   ین لبرل 

اپنی کو  زندگی  مرضی  انسان  ہی  کے مطابق  خلاف  احکام کے  کے  اللہ  وہ  چاہے  ہے،  حق  کا مطلق  نہ    ںکی  گزارنے 

وہ د  کرنے کا حق حاصل ہے، حتیٰ  جاتا ہے کہ ہر انسان کو ہر چیز  لی   یہکا مطلب    یآزاد   بعض حلقوں میںہ۔   کی   ین کہ 

 خواہش کو "قانون" بنانے کے مترادف ہے۔  یہرو  یہتوڑ ڈالے۔   مقرر کردہ حدود کو بھی

قدیم دور میں بھی الحادی 

)2(:
 رجحانات پائے جاتے تھے، جیسے کچھ یونانی فلسفیوں میں۔مگر منظم الحاد کا آغاز یورپی روشن خیالی 

(Enlightenment, 17th-18th centuries)  سامنے ردعمل  خلاف  کے  کلیسا(  )خصوصاً  اداروں  مذہبی  جب  ہا،  میں  دور  کے 

الحاد لہر   (New Atheism) آی۔جدید  باقاعدہ  اور  2٠کی  ڈاکن 21ویں  رچرڈ  میں  ر (Richard Dawkins) ویں صدی 

ى

ر

ى

ح ي
ہي

 ، کرسٹوفر 

(Christopher Hitchens) اور سیم ہیرس (Sam Harris)  جیسے ملحد مفکرین کے ذریعے عام ہئی۔ 

 کے نام پر بغاوت   یآزاد  شخص -٧

خواہشات کو   نفسانی  واضح کرتا ہے کہ انسان اپنی بھی یہسے بغاوت کا رو  ین کے نام پر د  یآزاد  طرح شخص اسی

اعتدال    کی  ین حق بنا کر انسان د  رِ ہتا ہے کہ خواہشات کو معیا  یہ  دے رہا ہے۔ اس کا نتیج   پر ترجیح   اللہ کے قانونِ الٰہ

  " جیسےمرضی  یجسم، میر  ا "میر  دور میں  ید گرنے لگتا ہے۔ جد  میں   ی پسند  انتہا  و عملی  ی سے ہٹ جاتا ہے اور فکر  یپسند

  یہ سمجھ رہا ہے، چاہے    کن اتھارٹ  خواہشات کو فیصلہ   کہ انسان اپنی  جو ظاہر کرتے ہیں  ،علامت ہیں  رجحان کی   نعرے اسی

خواہشات کو اللہ    ذاتی  کرتا ہے کہ انسان اپنی  نشاندہی  اس بات کی  یہرو   یہنہ ہ۔  ںکے خلاف کی  ین اللہ کے احکام اور د

رہا ہے۔    ین کے د  اوپر رکھ کر عمل کر    شکل ہے، جس میں   یکا   کی  یدونوں سطحوں پر انتہا پسند  اور عملی  یفکر  یہکے 

 عقید
ٔ
 ۔ کے اصول متاثر ہتے ہیں  ین حدود، اور د  کی یعتشر ،توحید ہ

 

(1)
ہے۔ اس کے مطابق ہر    یتاقدر قرار د  ی حقوق اور برابر مواقع کو سب سے بڑ  شخص  ی،آزاد   ہے جو فرد کی  یہنظر  سیو سیا  یفکر  یکا

ازم    لبرلنہ کرے۔   ں کی  حدود سے تجاوز ہی  سماجی   ی  اخلاق  ،گزارنے کا حق ہے، چاہے وہ مذہبی   کے مطابق زندگی   مرضی  انسان کو اپنی

اور انقلابی Renaissance, 15th-16th centuries)  ثانیہ  ۃ نشا  کی  یورپ  یںجڑ  کی   ملت   ( میں ی صد   یں و 18اور    یں و 1٧دور )خصوصاً    ( 

)  جان۔ہیں  ) John Locke, 1632–1704لاک  اور جان اسٹورٹ مل   )John Stuart Mill, 1806–1873 اس   ں فلسفیو   ( جیسے نے 

 ۔ فراہم کی دکو باقاعدہ بنیا یےنظر
(2)

  الحاد   نہیں۔  موجود  وحى  ی  آخرت  خالق،  کوئی  کا   کائنات  کہ  ہے  مانتا   یہ  گروہ   ی  فرد  ملحد  انکار۔  کا   وجود  الٰہ   بھی  کس  ی  اللہ  ہےالحاد کا مطلب  

 ۔ ہے  مانتا حقیقت کو توجیہات سائنس و مادی  خالصتاً
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  اللہ کے لیے  جائے، جیسے  غلو کی  میں  الوہیت  کہ اللہ کی  ہیں  یہ  صورتی  یںنم   کی  یانتہا پسند  میں  اعتقادات

اولی   کرنا۔ اسی  اکا تصور پید  یکشر  یاولاد   مثال    غلو کی  یاعتقاد  مشکل کشا سمجھنا بھی  ی کو حاجت روا    اور صالحین  ءطرح 

د  ا پید  سختی   ی ضرور   غیر   یبدعات    کے احکام میں   ین ہے۔ د  د  ینکرنا    رِ خواہشات کو معیا   ہے۔ اپنی  یتا کے توازن کو بگاڑ 

 طرف لے جاتا ہے۔  کی  انسان کو گمراہی سے تجاوز کرنا بھی بنانا اور حدودِ الٰہ یتہدا

  یخواہشات، جذبات    سے ہٹ کر اپنی   یتمقرر کردہ ہدا   ہے کہ جب انسان اللہ کی   یہ تمام عوامل کا خلاصہ    ان

  کی   ین کا شکار ہ کر راہِ اعتدال سے دور ہ جاتا ہے اور د   یانتہا پسند  یہے، تو وہ اعتقاد  بنا لیتا   ین کو د   یقوںخودساختہ طر

 روح سے اجتناب کرنے لگتا ہے۔ حقیقی
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 فصل دوم 

 یّے اور اور رو  صورتی کی یانتہا پسند عبادات میں
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 فصل دوم 

 یّے اور اور رو  صورتی کی یانتہا پسند عبادات میں

 حیا
ِ
طرف مائل کرتا ہے    کی   نہ تو رہبانی   یہپر قائم ہے۔    توازن، اعتدال اور ہم آہنگی   ی فطر  ت اسلام کا نظام

اس توازن اور    تسیر  کی  صلى الله عليه وسلم اکرم    ہے۔ نبی  یتااجازت د  مشغول ہنے کی   یدہ حد سے ز  لذتوں میں  وی دنی  اور نہ ہی

اعتدال قائم رہا۔ انتہا    تعلقات سب میں   اور اجتماعی   یں ذمہ دار   ویمثال ہے، جہاں عبادات، دنی  ین بہتر   کی   یرو   نہمیا

  یپور  ہے، جیسے  ظاہر ہتی  بھی  میں  شعبۂ زندگی  یگرعبادات، معاملات اور د  یہبلکہ    صرف عقائد تک محدود نہیں  یپسند

  اتنی   نفل روزوں میں  یکہ حقوق العباد متاثر ہں،    لیتمشغو   اتنی  دن کے وقت عبادت میں  ی رات جاگ کر نمز پڑھنا  

  یوں ذمہ دار  اور خاندانی غلو کرنا، معاشرتی یدہ حد سے ز  ذکر میں یطرح اعتکاف   اثر پڑے۔ اسی کثرت کہ صحت پر منفی

 غفلت کا باعث بن سکتا ہے۔  کی

فی  ی  ی،انتہا پسند  میں  عبادات اس بات کی  الغلوّ  افراط   ہے کہ انسان عبادات میں  وضاحت کرتی  العبادات، 

سخت اور    عبادات اتنی  ہے۔ اس صورت میں  یتااور توازن کو نظر انداز کر د  مقرر کردہ آسانی  کی   یعتکرتے ہئے شر

اور شر  کہ انسان کی  ہیں  مشکل بن جاتی اس پر غالب نہ آ سکیں  یعتطاقت    یدہ۔ مثال کے طور پر بہت ز کے اصول 

کے مزاج    ین ہے، د  یضرور   سختی  یدبلکہ مز  نہیں  کے مقررہ اعمال کافی  یعتکرنا کہ شر  لخیا  یہ  یروزے رکھنا،    ی  یں نمز 

اور اعتدال کی   ،آسانی  کے خلاف ہے۔ اسلام نے عبادات میں  اور    جسمانی  ی،ہے تاکہ انسان فکر  ید  تعلیم  سہولت 

 کر سکے۔   وی پیر  کی ینتوازن کے ساتھ د معاشرتی

 علامہ شوکانی لکھتے ہیں: 

ان الغلو في العبادة والفراط في الطاعة على وجه تخرج به عن الحد الذي حده والمقدار "
۔ )1( "الذي قدره ممنوع منه منهي عنه

 

عبادت اور نیکی کے کاموں میں غلو اورافراط کرتے ہئے اس حد اور مقدار سے نکل جانا، جو شریعت 

 نے مقرر کی ممنوع ہے ۔ 

عبادات میں بنیا  بھی  اسلام  کو  اعتدال  اور  پیش  دیتوازن  پر  طور  کا مقصد    اصول کے  عبادات  کرتا ہے۔ 

 

(1)
 ٦٠٠،ص 2ھ،ج 1414وت،بیر ،دار ابن کثیر یر،فتح الق  ،محمد بن على الشوکانی
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ا   نہیں  ادائیگی  صرف رسمی قائم کرنا ہے۔ اسلام نے جہاں عبادات    دبنیا  کی  زندگی  بمتوازن، مستحکم اور کامیا  یکبلکہ 

  یہہے۔ اعتدال کا مطلب    ی د  یتسخت ہدا  بھی  سے بچنے کی  یطافراط و تفر  وہیں  ی،کو لازم قرار د  اور اہمیت   فرضیت  کی

کی   نہیں عبادات  بلکہ    اہمیت  کہ  جائے،  ہ  کی  یہکم  ادا  طرح  اس  عبادات  سماجی  جائیں   کہ  دوسرے  اور    خاندانی   ،کہ 

کے حقوق کو    لاہل و عیا  ی صحت    مشغول ہ کر اپنی  شخص دن رات عبادت میں  فرائض متاثر نہ ہں۔ اگر کوئی   معاشرتی

تو   انداز کرے  اور اسلامی  غیر  یہ رو   یہ نظر  اسی   متوازن    ت مصروفیا  وی دنی  طرح، اگر کوئی   اصولوں کے خلاف ہگا۔ 

 ۔کے اصول کے مطابق نہیں یعتشر  بھی یہتو  ،اس قدر مصروف ہ جائے کہ عبادات ترک ہ جائیں میں

ہے بلکہ   ید  تعلیم  فوائد کے حصول کی  نہ صرف روحانی  اور حج میں  ۃنمز، روزہ، زکوٰ  نے عبادات جیسے  اسلام

د   استحکام کو بھی  اور معاشرتی  ذہنی  ،جسمانی  یعےان کے ذر اور اللہ سے تعلق    ہے۔ نمز انسان کے لیے  یفروغ  سکون 

ذر کا  اس میں  یعہ مضبوط کرنے  کو مقدم    بھی  ہے، مگر  اتنی  یعنی ہے،    گیا  رکھاتوازن    جائے کہ جسمانی   پڑھی  یطو   نہ 

اصول ہے، نہ پورا سال روزے رکھنا    یہ   بھی  مختصر کہ خشوع و خضوع ختم ہ جائے۔ روزے میں  مشقت ہ اور نہ اتنی

 ۃہ۔ زکوٰ  کوتاہی  ہ اور حقوق العباد متاثر ہں، اور نہ رمضان کے روزے چھوڑنا کہ حقوق اللہ میں  یکمزور   کہ جسمانی

  افراد کی   روح برقرار رہے اور ان کے نفاذ میں  تاکہ عبادات کی  گئی  ید  تعلیم   کرنے کی  ر اختیا  یرو   نہمیا  بھی   اور حج میں

واضح طور پر   نے صحابہؓ کو بھی  صلى الله عليه وسلماکرم   اعتدال کو نبی و عملی ی استطاعت کے مطابق سہولت ہ۔ اس فکر و مالی جسمانی 

  اصلاح فرمائی   نے انہیں  صلى الله عليه وسلمتو آپ    کوشش کی  کرنے کی  رشدت اختیا   میں  داتعبا   صحابہؓ نے اپنی  جب تین   ی،دکھا

 فرماتے ہیں:  سیدنا انس بن مالکؓافراط کرنا۔  طرف سے عبادت میں سنت ہے، نہ کہ اپنی  ی میر ر کہ اصل معیا یاور بتا

"جاء ثلاثة رهط إلى بيوت ازواج النبي صلى الله عليه وسلم يسالون عن عبادة النبي صلى الله عليه وسلم ، فلما اخبروا  ))
كانهم تقالوها، فقالوا: واين نحن من النبي صلى الله عليه وسلم قد غفر له ما تقدم من ذنبه وما تاخر؟ قال 
احدهم: اما انً، فإني اصلي الليل ابدا، وقال آخر: انً اصوم الدهر ول افطر، وقال آخر: 
انً اعتزل النساء فلا اتزوج ابدا، فجاء رسول الله صلى الله عليه وسلم إليهم، فقال:" انتم الذين قلتم كذا 
واتزوج  وارقد،  واصلي  وافطر،  اصوم  لكني  له  واتقاكم  لله  إني لخشاكم  والله  اما  وكذا، 

((النساء، فمن رغب عن سنتي فليس مني".

 ۔ )1(
افراد  تین 

)2( 

کر   میں   کی   صلى الله عليه وسلم  یمنبی   بارے  کے  لیے  عبادت  کے  ازواجِ    کی   صلى الله عليه وسلم آپ    جاننے 

 

(1)
 2٠1، ص 5، ج 5٠٦3: یحد  ،النکاح  فی کتاب النکاح، باب الترغیب  ی،البخار  صحیح، محمد بن اسماعیل ی،البخار 

(2) 
 تھے۔   ﷢عثمان بن مظعون   حضرتعبد اللّٰہ بن عمرو بن العاص اور    حضرت على بن ابی طالب ،  حضرت يخ 
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تو   صلى الله عليه وسلمحضور    حاضر ہئے۔ جب انہیں  مطہرات کے گھروں میں  کے معمولاتِ عبادت بتائے گئے 

  یدہتو اللہ کے برگز  صلى الله عليه وسلم  اور کہا: نبی  بہت کم محسوس کی   عبادت کو اس کے مقابلے میں   انہوں نے اپنی 

کی  ،ہیں سا  جن  آئندہ لغزشیں  بقہتمام  د  اور  کر  سکتے    ، ہیں  گئی  یمعاف  ہ  برابر  کے  ان  کہاں  ہم 

میں  یکا  چنانچہ!ہیں کہا:  گا۔   یپور   نے  کروں  پڑھا  نمز  میں  دوسرےرات  کہا:  روزے   ہمیش  نے 

  عورتوں سے الگ رہں گا اور نکاح نہیں   نے کہا: میں  تیسرےکروں گا۔  ناغہ نہیں  رکھوں گا اور کبھی

  تم ہی   کی“ :یلائے اور فرما   یفتشر  صلى الله عليه وسلمکو ان باتوں کا علم ہا تو آپ    صلى الله عليه وسلم   یمکر  نبی  جب کروں گا۔

اللہ سے ڈرنے والا    یدہتم سب سے ز  قسم! میں   سن لو! اللہ کی  ؟ہیں  کی   باتی  یہ وہ لوگ ہ جنہوں نے  

پڑھتا ہں    ہں، رات کو نمز بھی  یتاد  رکھتا ہں اور چھوڑ بھی  روزہ بھی  میں   ہں، لیکن  گار اور پرہیز

سنت سے منہ موڑے، وہ   یجو میر  کرتا ہں۔ پس  کرتا ہں، اور عورتوں سے نکاح بھی  اور آرام بھی

 ہے۔”  مجھ سے نہیں

اسلام میں  یحد  یہ روشن ثبوت ہے کہ  کا  بات  د  اس  اور  کو بنیا  میں  زندگی  ینیعبادات  توازن  و    دیاعتدال 

  کی   بلکہ اللہ تعالیٰ  مشقت اٹھانا نہیں  ی حاصل ہے۔ اس سے واضح ہتا ہے کہ عبادت کا اصل مقصد صرف محنت    حیثیت

 یوںذمہ دار   طاقت اور معاشرتی  جسمانی   یت،ضرور   یفطر   ممکن ہے جب انسان اپنی   تبھ   یہ رضا حاصل کرنا ہے، اور  

ہے    ہتی  ںعیا  بات بھی  یہسے    یمناسب توازن کے ساتھ پورا کرے۔ اس حد  کے تقاضوں کو بھی  ین کے ساتھ د 

کرنا نہ    رشدت اختیا   ی افراط    اور درست راستہ ہے، اور اس سے ہٹ کر عبادت میں  کا حقیقی   ین د   صلى الله عليه وسلم   ی کہ سِنت نبو

د  اصو  ین صرف  نزد   لوںکے  اللہ کے  بلکہ  انتہا    م پیغا  یہ  یوں۔  نہیں  بھی   یدہپسند   یککے خلاف ہے  کو  امت مسلمہ 

کے مطابق    یعتاور شر  ی رو   نہسے بچانے کے ساتھ ساتھ اعتدال، میا  یوںمتوازن رو   غلو اور غیر  عبادات میں  ی،پسند

  اور روحانی  متوازن معاشرتی  یکتقاضے دونوں پر پورا اترنے والا ا  وی و دنی  ینیہے، تاکہ د  یتاد  تعلیم   گزارنے کی  زندگی

 نظام قائم ہ۔ 

نبی کریم صلى الله عليه وسلممسجد میں تشریف لے گئے۔ آپ کی نظر ایک رسّی پر پڑی    کہ  مرتبہ کا واقعہ ہے  یکا

 : جو دو ستونوں کے درمیان تنی ہئی تھی۔ دریفت فرمای 

ُّ صلى الله عليه وسلملَ ، مَا هٰذَا الْحبَْلُ قاَلُوا: هٰذَا حَبْلٌ لِّزَيْ نَبَ. فإَِّذَا فَتََُتْ تَ عَلَّقَتْ )) حُلُّوهُ لِّيُصَل ِّ ،فَ قَالَ النَّبيِّ
(( أَحَدكُُمْ نَشَاطهَُ، فإَِّذَا فَتََُ فَ لْيَ قْعُدْ 

 ۔ )1(

 

(1)
ا۔ حد کتاب الأدب، باب: إن لبدنک علیک ی،البخار  صحیح،یالبخار 

ً
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نمز میں   وہ  باندھی ہے، جب  زینبؓ نے  “یہ حضرت  کی:  لوگوں نے عرض  کی ہے؟”  رسّی کس  یہ 

اس کا سہارا لے لیتی ہیں۔ تو  یہ  ”کھڑے کھڑے تھک جاتی ہیں  “ایسا نہ کرو،  حضور صلى الله عليه وسلم نے فرمای: 

اور جب تھکن   ہ، عبادت کرے،  آمادہ  دل  کو چاہیے کہ جب تک  دو۔ تم میں سے ہر شخص  رسّی ہٹا 

 محسوس ہ تو آرام کر لے۔ 

  تکلیف   یضرور  خود کو غیر  یمشقت اٹھانے    یدہحد سے ز   ہے کہ عبادت میں  بات واضح ہتی  یہاس ارشاد سے  

کی  میں عبادت میں  ضرورت نہیں  ڈالنے  خیا  آسانی  ہے، بلکہ  کا  ضرور   لاور سہولت  کی   یرکھنا  انسان  عبادت    ہے۔ 

  طبیع   یطرح کہ اس سے جسم پر بوجھ پڑے    سنہ کہ ا  ، چاہیے  حالات کے مطابق ہنی  طاقت، استطاعت اور جسمانی 

اللہ تعالیٰ  دلی  کی   کو زحمت لاحق ہ۔  کی  ،عبادت خوش  دل  اور  کی   ی پور  حضورِ قلب  ز   توجہ کے ساتھ  وہ  تو    یدہ جائے 

کے ساتھ محض بوجھ اٹھا کر کھڑا رہے۔ اس سے    یمجبور   یہے، اس کے برعکس کہ انسان تھکن    اور مقبول ہتی  یدہ پسند

  سختی   قسم کی  کس   اور اس میں  ،ہیں  ی اعتدال اور توازن ضرور   عبادات کے معاملے میں   میں  ین ہتا ہے کہ د   واضح  بھی  یہ

ثابت   مفید  استحکام دونوں کے لیے  اور جسمانی  تاکہ عبادت انسان کے روحانی  ،گئی  رکھی  گنجائش نہیں  کی  یطافراط و تفر  ی

 ہ۔

م اجمعین کی ایک دوسرے کو نصیح بھی اسی اصول پر ہتی تھی چنانچہ    اسی

خھ
غلي

طرح صحابہ کرام رضوان اللہ 

  ۔ رسول کریمصلى الله عليه وسلم نے مؤاخاتِ مدینہ میں سیدنا سلمانؓ اورسیدنا ابو درداؓ کے درمیان بھائی چارہ قائم کردیجب 

 کی   ،مرتبہ حضرت سلمان فارسیؓ یکا
ؓ
لائے۔ انہوں نے حضرت ام   یفتشر ملاقات کے لیے حضرت ابو درداء

 کو نہ
ؓ
 کو دنی  : “تمہارے بھائیینے جواب د  انہوںبات ہے؟”  تو پوچھا: “کی  یکھاخستہ حال د  یتدرداء

ؓ
  سے کوئی   ابو درداء

 نے کہا:    یر د کچھ ۔” رہی نہیں  دلچسپی
ؓ
 آئے۔ حضرت سلمانؓ نے ان کے سامنے کھانا رکھا تو ابو درداء

ؓ
بعد حضرت ابو درداء

نہ    کھاؤں گا جب تک آپ بھی  اس وقت تک نہیں  : “میںینے فرما  سلمانؓ روزے سے ہں۔”  میں  ،“آپ کھائیں

 نے ان کے ساتھ کھانا کھا   چنانچہ۔”کھائیں
ؓ
 نمز کے لیے  ہئی  رات۔یابو درداء

ؓ
ابو درداء اٹھنے لگے۔ سلمانؓ نے کہا:    تو 

نے مل کر    دونوںتو سلمانؓ نے کہا: “اب اٹھئے۔”  یحصہ آ  یوہ سو گئے۔ پھر جب رات کا آخر  چنانچہ۔”سو جائیے  “ابھی

 : یکرتے ہئے فرما  نصیح ۔ اس کے بعد سلمانؓ نے انہیںنمز ادا کی

َهْلِّكَ عَلَيْكَ حَقًّا، فأََعْطِّ كُلَّ ذِّي حَقٍ  )) كَ عَلَيْكَ حَقًّا، وَلأِّ إِّنَّ لِّرَب ِّكَ عَلَيْكَ حَقًّا، وَلِّنَ فْسِّ
  َّ ُّ صلى الله عليه وسلم: صَدَقَ سَلْمَانُ صلى الله عليه وسلم  حَقَّهُ، فأَتََى النَّبيِّ  ۔ )1(((فَذكََرَ ذَلِّكَ لهَُ، فَ قَالَ النَّبيِّ

 

(1)
فِ، ح:    ی،البخار  صحیح،یالبخار 
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تم پر حق    کا بھی  ی بیو  یتم پر حق ہے، اور تمہار   جان کا بھی   یتمہارے رب کا تم پر حق ہے، تمہار  بیشک

 نبی ہے، لہٰذا ہر حق دار کو اس کا حق ادا کرو۔ بعد میں
ؓ
  خدمت میں  کی صلى الله عليه وسلم  یمکر  جب حضرت ابو درداء

 : “سلمان نے بالکل درست کہا ہے۔ ینے فرما  صلى الله عليه وسلمتو آپ  ،کی  نبات بی یحاضر ہئے اور سار 

 اپنی   یکھانے د   سلمان فارسیؓ  نانظر آتا ہے جب سید  بخوبی  اس واقعے میں  اصول ہمی  یہ اعتدال کا  
ؓ
  کہ ابو درداء

امور سے    وی دنی  یبیو  جبکہ ان کی  ،کرتے ہیں  مکہ دن کو روزے رکھتے اور رات کو قیا  اس قدر مشغول ہیں  عبادت میں

ان سے سمجھاتھی  ہ چکی  زبے نی د   کہ  ی۔ سلمانؓ نے  کا حق  اس  کو    یل گھر  عبادت کے شوق میں  یعنی جائے،    یہر شخص 

  عکاس تھی   بات نہ صرف فہم و حکمت کی  یہ۔  نہیں  یدہپسند  اور اہل خانہ کے حقوق کو نظر انداز کرنا اسلام میں  زندگی

سے    جس  ،فرمائی  یق تصد   کی  یتاس ہدا  نے بھی  صلى الله عليه وسلم  یمکر  ۔ نبیمطابق تھی  اصل روح کے عین  بلکہ قرآن و سنت کی

کی  یہ اسلام  ہا کہ  انسانی  دبنیا  واضح  اور  اعتدال  کو مدنظر رکھنے پر ہے۔ عبادت صرف    توازن،  فطرت کے تقاضوں 

کو شامل کرنا اصل عبادت ہے۔    ی رو   نہعدل، حکمت اور میا  کے ہر شعبے میں  بلکہ زندگی  اعمال تک محدود نہیں  یظاہر

دار   اور سماجی  یتضرور   کیحقوق، اہل خانہ    وجہ ہے کہ اسلام نے جسمانی  یہ د  کو بھی  یوںذمہ    ی عبادت کا حصہ قرار 

 گزار سکے۔  زندگی متوازن اور ہمہ گیر یک تاکہ انسان ا

  ہے۔ ہر وقت روزے رکھنا، اپنی  گئی  ید  تعلیم  سے اجتناب کرنے کی  یانتہا پسند  بھی  کے معاملے میں   روزوں 

نے عبادات    صلى الله عليه وسلم  یمکر  ۔ نبینہیں  یدہ پسند   میں   یعتاہل خانہ کے حقوق کو نظر انداز کرنا شر   یصحت کو نقصان پہنچانا  

و تفر  میں اور استطاعت سے بڑھ کر    ہے کہ انسان اپنی   یہ۔ غلو  ید  تعلیم  اور اعتدال کی  ی کو ناپسند فرما  یطافراط  طاقت 

فرائض متاثر ہں۔    یگراتنے روزے رکھنا کہ جسم کمزور ہ جائے اور د   یکہ مسلسل روزے رکھنا    عبادت کرے، جیسے

 داؤد کو سب سے بہتر  صلى الله عليه وسلم  نبی  اس لیے
ِ
دن افطار ہے، تاکہ نہ    یکدن روزہ اور ا  یکا  جس میں  ی،قرار د  ین نے صوم

عبادت کا اصل مقصد    واضح ہتا ہے کہ اسلام میں  یہبوجھ پڑے اور نہ عبادت ترک ہ۔ اس سے    ی ضرور   پر غیر   نفس

   کے تقاضوں کو پورا کرنا ہے۔ اور دنی  ینتوازن اور اعتدال کے ساتھ د ،آسانی

 : فرمای میں  بارے کے روزوں  نے تعالیٰ اللہ

 ۔  )1("۔﴾ٱلعُسرَ   بِّكُمُ   يرُِّيدُ   وَلَ  ٱليُسرَ   بِّكُمُ   ٱللَُّّ دُ  يرُِّي﴿

 چاہتا۔  نہیں تنگی  اور  ہے چاہتا آسانی لیے تمہارے اللہ

کہ عبادت کا اصل مقصد انسان پر بوجھ    ہیں  وضاحت کرتی  اس بات کی  یاور مذکورہ حد  یتآ  یہ
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کی  یڈالنا   ا   کو مشکل بنانا نہیں  زندگی  اس  اور معتدل طرزِ زندگی  یکبلکہ  اسی  متوازن  وجہ سے    قائم کرنا ہے۔ 

 داؤد کو سب سے معتدل روزہ قرار د
ِ
بنے بلکہ    یعہ رضا کے حصول کا ذر  تاکہ عبادت نہ صرف اللہ کی   ،گیا  ی صوم

  ہے کہ اسلام میں   یہ متاثر نہ ہں۔ اس کا مطلب    بھی   یں ذمہ دار   حقوق اور سماجی   تی و نفسیا  انسان کے جسمانی 

دنی اور  ا  ویعبادت  نہیں  یک تقاضے  ہیں  دوسرے کے متضاد  آہنگ  ہم  د   ،بلکہ  اسی  کی   یناور  روح   اصل 

 اعتدال اور توازن پر قائم ہے۔ 

 : فرماتے ہیں﷬ی امام طبر 

﴿يرُِّيدُ   بقوله:  ثناؤه  جل  رَ بِّكُمُ    ٱللَُّّ "يعني  يُس  فرض ﴾  ٱل  في  المؤمنون  أيها  بكم  الله  يريد 
 ۔ )1(صيامكم الميسر من العمل، وهو ما خفَّ عليكم، ول يشقُّ عليكم.

اور سہولت    آسانی   روزے کے فرض میں   والو! تمہارے لیے   یمانہے کہ اے ا   یہاللہ کا مطلب    یعنی 

 اور مشکل ہ۔  یعمل جو تم پر بھار یسا چاہتا ہے، نہ کہ ا 

 : لکھتے ہیں﷬  قرطبی امام

شاء " لو  لأنه  السعة؛  هذه  وأعطاكم  والمرض،  السفر  في  الْفطار  في  لكم  رخص  أي 
"لأوجب ذلك عليكم في كل حال كما فعل بالكفار من أهل الملل

۔ )2(
 

ورنہ    ،وسعت عطا کی  یہہے اور    یرخصت د  روزہ چھوڑنے کی  میں  ریسفر اور بیما  اللہ نے تمہیں  یعنی 

 کہ بعض کفار پر سخت احکام تھے۔  جیسا یتا،روزے کو لازم کر د اگر چاہتا تو ہر حال میں

 : فرماتے ہیں﷬ی بغو امام

."أي يريد الله بكم الرخصة والتخفيف، ول يريد بكم المشقة والتعسير"

۔ )3(
 

ڈالنے    میں  مشقت اور سختی  کا ارادہ رکھتا ہے، تمہیں  تمہارے ساتھ رخصت اور تخفیف  اللہ تعالیٰ  یعنی 

 رکھتا۔  کا ارادہ نہیں

  ہے کہ اللہ تعالیٰ   یہمفہوم    دیکا بنیا  یتاس آ  یک کے نزد  مفسرین   کہ  ہے   ہتا  واضح  سے  اقوال  ان

 ہے۔  یاصل روح قرار د  کی  ین د  سہولت اور اعتدال کو ہی ،رکھا، بلکہ آسانی  اور غلو نہیں سختی نے عبادات میں
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  کروں  نہ   ناغہ   کبھی  اور  گا  رکھوں  روزہ  ہمیش   میں   کہ   کہا  نے  عمروؓ   بن  عبداللہ  جب   کہ  ہے ایک روایت میں  

 :فرمای نے صلى الله عليه وسلم  اللہ رسول تو گا،

يَامِّ )) يَامُ دَاوُدَ، وَهُوَ أعَْدَلُ الص ِّ ۔ )1((( صُمْ يَ وْماا وَأفَْطِّرْ يَ وْماا، فَذَلِّكَ صِّ
 

 ایک دن روزہ رکھو اور ایک دن چھوڑ دو، یہ داؤد علیہ السلام کا روزہ ہے اور یہ 

 سب سے بہتر اور معتدل روزہ ہے۔

راہ پر چلانا ہے، نہ کہ غلو    اس سے معلوم ہا کہ عبادات کا اصل مقصد بندے کو توازن اور اعتدال کی

 دوسروں کے حقوق کو نقصان پہنچانا۔  ی خود کو  یعےاور افراط کے ذر

 : لکھتے ہیں  شرح میں کی ی اس حد﷬حجر  ابن

لصيام داود بأنه أعدل الصيام؛ أي أوسطه وأقومه وأقربه إلى العدل بين حق   صلى الله عليه وسلموصفه  "
 ۔ )2(الله وحق النفس وحق الأهل"

داؤد علیہ  صلى الله عليه وسلم  نبی ز  نے  کو سب سے  روزے  د  یدہالسلام کے  قرار    ین، تر  نہدرمیا  یہ  یعنی   ی،معتدل 

  یب عدل کے سب سے قر  ناور اللہ کا حق، نفس کا حق اور اہلِ خانہ کے حق کے درمیا  ھاسب سے سید 

 ہے۔

 رہ جائے۔  کمی کہ عبادت میں  نرمی شدت ہے کہ انسان تھک جائے اور نہ اتنی   نہ اتنی  یہ یعنی 

 : لکھتے ہیں  مسلم میں  شرح صحیح﷬ ی امام نوو

عليه  داود  صيام  الصوم  أفضل  وأن  الدهر،  صوم  كراهة  على  دليل  الحديث  هذا  "وفي 
 ۔ )3(السلام. "
مسلسل روزے رکھنا )صوم الدہر( مکروہ ہے، اور سب سے افضل    ہے کہ ہمیش  دلیل   میں  یاس حد

 السلام کا روزہ ہے۔  روزہ داؤد علیہ

نوو  یعنی  د   یل طاقت، گھر  ہے تاکہ جسمانی  تعلیم   اعتدال کی  یحد   یہ   یککے نزد   یامام  اور   یگرحقوق 

 متاثر نہ ہں۔   یںذمہ دار 

 

(1)
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 کہ:  نے وضاحت کی ﷬ضعیا قاضی

للنفس، " مجاهدة  ففيه  والفطر،  الصوم  بين  جمع  لأنه  أفضل؛  داود  صيام  كان  وإنَّا 
۔ )1(وإعطاؤها حظها، والقيام بحقوق الشرع والبدن "

 

  ۔ اس طرح نفس کی ہے اور افطار بھی  روزہ بھی  ہے کہ اس میں  السلام کا روزہ افضل اس لیے  داؤد علیہ 

اور بدن دونوں کے حقوق ادا ہتے    یعتشر   ملتا ہے، ساتھ ہی   ہے اور نفس کو اس کا حصہ بھی  مجاہدہ بھی

 ۔ ہیں

 : کہتے ہیں﷬عبدالبر  ابن

 أعدل الصيام وأفضله ما لَ يضعف صاحبه عن فرائضه وواجباته، وصيام داود كذلك ""

۔)2(
 

معتدل اور افضل روزہ وہ ہے جو اپنے صاحب کو اس کے فرائض اور واجبات سے کمزور    یدہسب سے ز 

 داؤد ا
ِ
 ہے۔ ہی یسانہ کرے، اور صوم

 الدہر    میں  روشن  کی  ینے اس حد  ی  امام نوو
ِ
ہے    واضح کی  حیثیت  یدہنا پسند   مسلسل روزے رکھنے کی  یعنی صوم

اور مکمل روزہ قرار د   داؤد کو سب سے معتدل 
ِ
روزہ اللہ کے حق،    یہ کہ    یہے۔ انہوں نے اس بات پر زور د   یاور صوم

 ناصول بی  یہ  نے بھی  قائم کرتا ہے۔ ابن حجر عسقلانی   ازنتو  ین بہتر   ننفس کے حق اور اہل خانہ کے حق کے درمیا

 داؤد میں   کی
ِ
ہے، تاکہ عبادت تو    رکھا گیا  لمجاہدہ کے ساتھ ساتھ اہل خانہ کے حقوق کا خیا  عبادت اور نفس کی   کہ صوم

 یقرار د  نے اسے اس وجہ سے افضل  ض  عیا  روزمرہ کے فرائض متاثر نہ ہں۔ قاضی  یصحت    قائم رہے مگر انسان کی

 ۔ توازن دونوں برقرار رہتے ہیں میں  زندگی محنت اور عملی  عبادتی انسان کی کہ اس میں

نزد   محدثین )ا   یککے  داؤد   
ِ
ا  یکصوم اور  روزہ رکھنا  افطار کرنا( کی   یک دن    یہ ہے کہ    میں   اسی   فضیلت  دن 

  کمی   بوجھل ہ، اور نہ اتنی  نفس کے لیے  یشدت ہے جو جسم    یدہنہ ز   عبادت ہے۔ اس میں   پر مبن  ی رو  نہاعتدال اور میا 

تھکن    ی  یصحت کو محفوظ رکھتا ہے، کمزور   جسمانی  انسان کی  ہروز   یہسے    یقمتاثر ہ۔ اس طر  تربیت  روحانی  کہ انسان کی
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اور ساتھ ہی اور سماجی  ازدواجی  ،زندگی  یلگھر  سے بچاتا ہے  کا مقصد    ین کرتا۔ د  متاثر نہیں  کو بھی  یوںذمہ دار   تعلقات 

 داؤد اس اعتدال کو بہتر  زندگی   متوازن عملی  یکبلکہ ا  نہیں   یض ر  یصرف انفراد 
ِ
  انداز میں   ین گزارنا ہے، اور صوم

 ظاہر کرتا ہے۔ 

خاام"    صلى الله عليه وسلموجہ ہے کہ رسول اللہ    یہ صي
ل
  ین روزہ د  یہ۔  یسب سے معتدل روزہ قرار د  یعنی نے اسے "أعدل ا

کرتا ہے۔    صورت پیش  عملی   اعتدال کی  کرتے ہئے سہولت، توازن اور ہمہ گیر  نفی  کی   ی غلو، افراط اور انتہا پسند  میں

  تی نفسیا  ،جسمانی رضا حاصل کرنا ہے بلکہ انسان کی کیعبادات کا مقصد نہ صرف اللہ   اس سے واضح ہتا ہے کہ اسلام میں

 مدنظر رکھنا ہے۔ کو بھی بھلائی اور سماجی

بعض    صورت میں  ہے۔ افراط کی   ظاہر ہ سکتی   یانتہا پسند   شکلوں میں   دونوں ہی  یط افراط اور تفر  بھی  میں   زکوٰۃ

زکوٰ  ،کرتے ہیں  سختی  یضرور   لوگ غیر پر  مال  ہیں  ۃہر  ہ جاتے ہیں  میں  یکاریر   ی  فرض سمجھتے    کی   یطجبکہ تفر  ،مبتلا 

ہے   ید  یتہے۔ اسلام نے واضح ہدا  جاتی  یسے د  یقطر  شرعی  غیر  ۃزکوٰ  ی  محروم رہ جاتے ہیں  مستحقین  صورت میں

اور شرعی  ۃکہ زکوٰ د   صرف نصاب کے مطابق  اور فقراء کی  مال کی  یہجائے تاکہ    یضوابط کے تحت  حاجت    طہارت 

 کے مقصد کو پورا کرے۔  روائی 

کے    یتہدا  کرنا قرآن کی  راختیا  سختی  یفطر  غیر  میں  ادائیگی  اس کی  ی  ینالازم قرار د  ۃطرح، ہر مال پر زکوٰ  اسی

کا اصل    ۃہے تاکہ زکوٰ  یدونوں سے بچنا ضرور   یطافراط اور تفر  ہے۔ اسلام میں  روح کے منافی  کی  ین خلاف ہے اور د 

ارشاد  اعتدال قائم رہے۔  رہے اور عبادت کے اصولوں میں   ار انصاف، برقر  اور معاشرتی  گیپاکیز  مال کی  یعنیمقصد،  

 : ہے تعالی یبار

﴾وَمَا جَعَلَ عَلَيْكُمْ فيِّ الد ِّينِّ مِّنْ حَرجٍَ ﴿

۔)1(
 ۔ رکھی نہیں تنگی  تم پر کوئی  میں  ین اللہ نے د 

د  یر  کو  زکوٰۃ  اسی طرح دکھاوے کے ساتھ  زکوٰۃو  کی  ینا جبکہ  اللہ  نہ کہ شہرت    کا مقصد    ی رضا ہے، 

 ۔ یف  تع

لن ِّيَّاتِّ ی )) نے فرما صلى الله عليه وسلم نبی اَ الَأعْمَالُ باِّ ((إِّنََّّ

۔)2(
 پر ہے۔  ںاعمال کا دار و مدار نیتو  

 ہے۔  ی اور انتہا پسند اخلاص کے منافی یناد ۃکے ساتھ زکوٰ  یکاریر لہٰذا

  افراد تک محدود رکھتے ہیں   یدہپسند  یصرف رشتہ داروں    ۃلوگ زکوٰ   کرنا ،کچھ حق تلفی  کی  مستحقین  يخا پھر
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 ہے:  تعالی ی ارشاد بار ،ہیں  جبکہ قرآن نے آٹھ مصارف واضح کیے

اَ  ﴿ مَسَٰ كِّينِّ   فُقَراَءِّٓ لِّل    ٱلصَّدَقَٰ تُ إِّنََّّ عَٰ مِّلِّينَ وَ   وَٱل  مُؤَلَّفَةِّ   هَا عَلَي     ٱل  غَٰ رِّمِّينَ وَ   ٱلر ِّقاَبِّ   وَفيِّ   قُ لُوبُِمُ    وَٱل   ٱل 
﴾ٱلسَّبِّيلِّ  ٱبنِّ وَ   ٱللَِّّّ وَفيِّ سَبِّيلِّ  

۔)1(
 

آزاد   ۃزکوٰ  ،صدقات تو صرف فقراء، مساکین والے، غلام  والے، دل جوڑے جانے  وصول کرنے 

 ۔ ہیں  اور مسافروں کے لیے کرانے، قرضداروں، اللہ کے راستے میں

 : کرتے ہئے فرماتے ہیں نکے مصارف بی  ۃزکوٰ ﷬قرطبی امام

فأَمََّا إِّخْراَجُهَا فيِّ غَيْرِّ مَصَارِّفِّهَا فَلَا يَجُوزُ، وَهَذَا مِّنَ الْغلُُو ِّ فيِّ الد ِّينِّ "
۔)2(
  " 

 ( ہے۔ یغلو )انتہا پسند میں یند یہ ،خرچ کرنا جائز نہیں  مصارف میں کو غیر ۃزکوٰ

 : فرماتے ہیں میں تفسیر  کیآیت اس ﷬امام ابن کثیر

ا لِّمَصَارِّفِّ الزَّكَاةِّ، فَلَا يجَُ " ُ هَؤُلَءِّ الْأَصْنَافَ الْمَذْكُورةََ فيِّ هَذِّهِّ الْآيةَِّ، تََْدِّيدا اَ ذكََرَ اللَّّ وزُ إِّنََّّ
"الْعُدُولُ عَن ْهُمْ 

۔ )3(
 

 ۔ خرچ کرنا جائز نہیں  اس کے علاوہ کہیں ،مصارف مقرر فرمائے ہیں یہکے  ۃاللہ نے زکوٰ

خان کرتے کے بارے میں  یکاری اور ر  نی ﷬ی امام نوو
 : ہیں  ب 

."وَأمََّا مَنْ أَخْرَجَهَا لِّلر ِّیَءِّ وَالسُّمْعَةِّ فَهِّيَ مَرْدُودَةٌ عَلَيْهِّ، وَهَذَا مِّنَ التَّشَدُّدِّ الْمَذْمُومِّ "

۔ )4(
 

 ( ہے۔ ی)انتہا پسند مذموم سختی یہ دے، وہ مردود ہے اور  اور دکھاوے کے لیے ی ر ۃجو شخص زکوٰ

 : سے خبردار کرتے ہیں یطافراط و تفر ﷬غزالی امام

عَنْ " فَ يَمْنَ عُهَا  يُ فَر ِّطُ  مَنْ  هُمْ  ن ْ وَمِّ عِّهَا،  مَوَاضِّ غَيْرِّ  الصَّدَقَةَ فيِّ  فَ يَجْعَلُ  يَ غْلُو  مَنْ  النَّاسِّ  فَمِّنَ 
."أهَْلِّهَا، وكَِّلَاهُماَ ضَلَالٌ 

۔ )5(
 

کہ اہلِ    کرتے ہیں  یط اور کچھ تفر  یتے،د  مقام پر نہیں   کہ صدقہ کو اس کے صحیح   کچھ لوگ غلو کرتے ہیں 
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 ۔ ہیں دونوں گمراہی ،ہیں  حاجت سے روک لیت

  ی انتہا پسند  طرح کی   یکا   بھی  یہ   ان سے تجاوز کرنا غلو ہے   ،ہیں  حدود متعی   کی   ۃکہ زکوٰ  ہا   سے معلوم    اس

(( فأََعْطِّهَا مَنْ هُوَ أهَْلُهَا)):ینے فرما  صلى الله عليه وسلم نبی،ہے

۔)1(
 اسے دو جو اس کا اہل ہے۔  ۃزکوٰ  

د  اس کو فرض کے درجے میں  ہے، لیکن  فضیلت  یناصدقہ د  کے علاوہ نفل   زکوٰۃ اسی   ہے۔  یانتہا پسند  یناقرار 

مال پر    شخص ان شرائط کو ختم کر کے ہر معمولی  ہے۔ اگر کوئی  شرط رکھی  نے نصاب اور سال گزرنے کی  طرح شریعت

 ہے:  تعالی یارشاد بار ،غلو ہے۔ بھی یہلازم سمجھے تو  ۃزکوٰ

﴾ ٱلعُسرَ وَلَ يرُِّيدُ بِّكُمُ    ٱليُسرَ بِّكُمُ    ٱللَُّّ يرُِّيدُ  ﴿ 

۔ )2(
لیے     تنگی   آسانی   اللہ تمہارے  اور  ہے   نہیں   چاہتا 

 چاہتا۔

اس کے    حیثیت  دیاعتدال کو بنیا  کے معاملات میں  ۃزکوٰ  یکاور فقہاء کے نزد   ین ائمۂ مفسر اور  حاصل ہے 

گئے    کیے   کے آٹھ واضح مصارف متعی  ۃ زکوٰ  میں  ہے۔ قرآن مجید   گیا   یعمل کو غلو قرار د   شرعی   غیر  ی احکام سے تجاوز  

کو    ۃطرح زکوٰ  آتا ہے۔ اسی  کے زمرے میں  یانتہا پسند  ور افراط ا  میں  ین اور ان مصارف سے ہٹ کر خرچ کرنا د   ،ہیں

اس سے اخلاص کا    نکہشکل ہے، کی  یکا   کی  یانتہا پسند  میں  ین د   بھی  یناد  سوشل نمود و نمئش کے لیے  یدکھاوے    ی،ر

 ہتا اور عبادت کا اصل مقصد ضائع ہ جاتا ہے۔  تقاضا پورا نہیں

ہے اور اس کو   کے اصولوں کے منافی  یعتشر  سمجھنا بھی  لازمی  یکو فرض    یدہبرآں، واجب مقدار سے ز  مزید

عبادت    یہہے تاکہ    یسہولت اور اعتدال پر زور د   ،آسانی   کے معاملے میں  ۃہے۔ اسلام نے زکوٰ  گیا  یغلو قرار د  میں  ین د

  انہیں   یجائے    یکو ان کا حق نہ د  جانب اگر مستحقین   سری بنے۔ دو  یعہفلاح کا ذر  بندے اور معاشرے دونوں کے لیے

 مقصد کے خلاف ہے۔  اور عملی کے روحانی ۃآتا ہے، جو زکوٰ  کے زمرے میں  یطتفر  یہمحروم رکھا جائے تو 

کرنے،    راختیا  ی رو  نہاور اسلام نے واضح طور پر میا   ہیں  یدہناپسند  دونوں ہی  یطافراط و تفر  میں  ۃطرح زکوٰ  اس

جائے اور    ینہ کم د  ۃ ہے کہ زکوٰ  یہہے۔ اصول    ید  تعلیم   کے احکام کے مطابق عمل کرنے کی   ین توازن قائم رکھنے اور د 

  گی پاکیز  عبادت نہ صرف مال کی  یہجائے، تاکہ    یمقصد سے ہٹا  شرائط گھڑ کر اصل  یضوابط    طرف سے اضافی  اپنی  نہ ہی

 ہ۔  مطابق عمل بھی کے عین تتعلیما   کی یعت روح اور شر  کی ین بنے بلکہ د   یعہمدد کا ذر اور فقراء کی 
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 غلو   حج اور عمرہ میں

ا  یسےا  لوگ حج و عمرہ میں  بعض اور حجرِ اسود    پھر رمیِ  ی  ،ثابت نہیں  میں  یعتجو شر  ہیں   کر لیت  یجاداعمال  جمار 

 : ینے فرما صلى الله عليه وسلم  نبی۔ہیں یتےد  یتدوسروں کو اذ کے استلام میں

لَكُمُ الْغُلُوُّ فيِّ الد ِّينِّ )) اَ أهَْلَكَ مَنْ كَانَ قَ ب ْ كُمْ وَالْغلُُوَّ فيِّ الد ِّينِّ، فإَِّنََّّ ((إِّیَّ

)1(

 

 وجہ سے ہلاک ہئے۔  کی تم سے پہلے لوگ غلو ہی  نکہ غلو سے بچو، کی میں  ین د

  کہ حج کے دوران کچھ لوگ رمی  اس وجہ سے ذکر کی کتاب المناسك میں  کو اپنی ی نے اس حد﷬  ابن ماجہ 

اور سنت سے انحراف کرتے تھے۔ رمی   جمار کے اعمال میں    سنت کے مطابق چھوٹ  جمار میں   حد سے بڑھ جاتے تھے 

سبق ملتا ہے کہ عبادات    یہادا ہ۔ اس سے    سے  یقعمل اعتدال اور درست طر  یہتاکہ    ،چاہئیں  استعمال کرنی   یںکنکر

د  ی غلو    بھی   میں اور شر   کی  ینحد سے تجاوز  توازن کو برقرار رکھنا    مقرر کردہ آسانی   میں   یعتروح کے خلاف ہے  اور 

  ویپیر  کرنا اور سنت کی   ر اعتدال اختیا  بلکہ ان میں   ہیں  یعہمشقت کا ذر  اعمال نہ صرف جسمانی   یہ ہے۔ حج کے    یضرور 

 : ینے فرما  صلى الله عليه وسلم  کہ نبی جیسا  ،عقل، حکمت اور اللہ کے احکام کے مطابق عمل کرنے کا مظہر ہے  کی بندےکرنا 

((ارْمُوا بمِِّّثْلِّ حَصَى الخَْذْفِّ ))

۔)2(
 مارو یںچنے کے برابر کنکر  یعنی 

رمی   لوگ  بڑ  جمار میں  بعض  کر  بڑھ  ثواب   یدہز  تھے، جیسے  پھینکتے  یںلکڑ  یجوتے    یں،پتھر  یبڑ  یحد سے 

ز  نشیطا  یحاصل کرنے   کی  یدہکو  اسی  نقصان پہنچانے  اس حد  کوشش کر رہے ہں۔  ماجہ  نے  ابن  کو   یوجہ سے 

اور د  تاکہ واضح ہ کہ عبادات میں  شامل کی  مناسكِ حج میں اعتدال    عبادات میں  یگرسنت سے تجاوز کرنا غلو ہے۔ حج 

مسلمانوں کے    اصول آج بھی  یہ۔  کے سبب تباہ ہ گئی  ی غلو اور سخت رو   امتی   پچھل  نکہہے، کی   یکرنا ضرور   راختیا

 ۔ نقصان دہ ہ سکتا ہے یہرو  بدعتی  یشدت   میں  ین سبق ہے کہ د  لیے

  ان کی   ی  ،ہیں  ثابت شدہ اذکار اور بدعات کو لازم کر لیت  غیر  لوگ ذکر و دعا میں  :بعضغلو  ذکر و دعا میں

 : ینے فرما  صلى الله عليه وسلم  اللہ رسول۔سے ماخوذ نہیں یعتجو شر   کرتے ہیں راختیا ہیئ  یسا

((سَيَكُونُ فيِّ هَذِّهِّ الْأمَُّةِّ قَ وْمٌ يَ عْتَدُونَ فيِّ الدُّعَاءِّ وَالطَّهُورِّ ))

)3(
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 گے۔  یں کر  یدتی ز کچھ لوگ ہں گے جو دعا اور طہارت میں   اس امت میں

:  ﷬امام خطابی خ
ي
خان کرتے ہ

 اس کا معن ب 

الطهارة بالْكثار  " يليق، ويجاوزون الحد في  الدعاء بما ل  أنهم يسرفون ويبالغون في  المعنى 
"والتنطع 

)1(

 ۔
طلب کر کے حد   یں مناسب چیز  بے جا مطالبے اور غیر ہے کہ کچھ لوگ دعا میں یہ کا مطلب  یاس حد

 مبتلا ہں گے۔   اور وسوسے میں سختی یدہضرورت سے ز بھی گے، اور طہارت میں سے بڑھ جائیں

 مجموع الفتاو ﷬ابن تیمیہ امام
خ
خ ز  دعا میںی مي

ي
خان کرتے ہ

 : یدتی کا مفہوم  ب 

أن يسأل العبد ما ل يجوز سؤاله، أو يتكلف السجع والتكل ف، والعتداء في الطهور:   "
"أن يتجاوز السنة إلى الغلو والوسوسة

)2(

 ۔ 
 یہ   یدتیز   کرے۔ اور طہارت میں  ربناوٹ اور تکلف اختیا   دعا میں  یمانگے جو مانگنا جائز نہ ہ    چیز  یسبندہ ا

 سے بڑھ کر غلو اور وسوسے کا شکار ہ جائے۔  یقہے کہ سنت کے مقرر کردہ طر 

م ابن
خ

لقي

۔   ﷬ا خ
ي
 اس کی وضاحت کرتے ہ

يتكل ف " أن  أو  الأنبياء،  منازل  من  به  يليق  ل  ما  يسأل  أن  الدعاء  في  العتداء  فمن 
"السجع، أو أن يطيل في غير حاجة

)3( 

 

يم السلاممقامات مانگے جو انبیا  یمنازل    یسہے کہ بندہ ا  یہ  یدتی(ز   )اعتداء  دعا میں

ہ
خ
غلي

کے ساتھ خاص    ء 

 دعا کرتا رہے۔ بلاوجہ لمبی یسجع اور بناوٹ کرے،   یضرور  غیر دعا میں ی ،ہیں

 کا قول ہے۔  ﷬ی نوو امام

أو " شرعاا،  محرم  هو  ما  يسأل  أو  حصوله،  يستحيل  ما  يسأل  أن  الدعاء  في  العتداء 
"يتجاوز المشروع

)4( 

 ۔
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 33٧، ص 2ج  ،الرسالۃ ہ
(4)

 مسلم، ج ، یالنوو

خ

 49، ص 1٧شرح صحي
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ا  یدتی یہ ز  دعا میں    ی ،  طلب کرے جو شرعاً حرام ہ  چیز   یسا  ی مانگے جو ناممکن ہ،    چیز  یس ہے کہ بندہ 

 مشروع حدود سے آگے نکل جائے۔ 

حد سے بڑھ کر غلو   عبادات میں  ہے کہ کچھ لوگ اپنی  بات واضح ہتی  یہسے    یکے مطابق اس حد  محدثین

اصولوں کے خلاف ہ،    گے جو شرعی   انداز اپنائیں  یسے وہ ا  گے۔ دعا میں   یںکر  رشدت اختیا  ی ضرور   گے اور غیر  یںکر

حد سے تجاوز کرنا، مثلاً ضرورت    بھی  ۔ طہارت میں گے  پڑ جائیں   سجع و بناوٹ میں  یگے    یںکر   دعائیں   لمبی  ی ضرور   غیر

۔ اس سے معلوم ہتا ہے کہ اسلام  ہیں  واضح مثالی  مبتلا ہنا، غلو کی   وسوسوں میں   یبہانا، بار بار وضو کرنا    پانی  یدہسے ز

اور میا  ہر عمل میں د  ی رو  نہاعتدال  اور عبادات میں  یتاکا حکم  سے ممانعت کرتا    سختی   کی  سختی   یضرور   غیر  ی  یدتیز  ہے 

 ہے۔

 غلو   جہاد میں

اور حد سے تجاوز کی  بھی  عبادت ہے، مگر اس میں  ہ اور سنجید  عظیم  یکا   جہاد بذاتِ خود اسلام کی   صورتی  غلو 

اور واضح مقاصد    دت ضوابط، جائز قیا  ہے جو شرعی  روحِ جہاد وہی  ۔ صحیحہیں  سے بعید  حقیقت  کی  ین جو د  ہیں  سامنے آتی

  کی  یکے جنگ کھڑ  اتھارٹ  شرعی   کس  بغیر  جیسے— حدود پامال ہںیہ مدد کے تحت ہ؛ جب    مظلوم کی  یمثلاً دفاعِ وطن  

کو    تعبیر  عمل جہاد کی  یہتو  —جائے   کر کے ان کا خون حلال سمجھ لی   پر مسلمانوں کو تکفیر  دبنیا  رائے کی  ذاتی  اپنی  یجائے،  

لئے اسلام نے    ہے؛ اسی  اہتمامضوابط کا خاص    حفاظت، اور جنگی  کی  یاخلاق، رعا   میں  تتعلیما  ہے۔ جہاد کی  یتامسخ کر د

جذبات، انتقام    ذاتی  جہاد کو کبھی  ہے۔ اس لیے  ید  یتہدا  اور مساجد و بازاروں کو محفوظ رکھنے کی  یوںبے گناہں، شہر

کو نقصان پہنچاتا ہے    اس طرح کا غلو نہ صرف انسانی  ؛جانا چاہیے  کی  بطور بہانہ استعمال نہیں  مفادات کے لیے  سیسیا  ی

د کو بھی   ینی بلکہ  اتحاد  اور امت کے  د  اقدار  کر  اس میں   عظیم   اسلام کی   جہادہے۔  یتاکھوکھلا  انتہا    بھی  عبادت ہے، مگر 

کی  ینا، د  شرائط کے جنگ چھیڑ  شرعی  بغیر   ہے، جیسے  کو ملت  یکھنےد  یپسند کو مباح   تکفیر  مسلمانوں  ان کے خون  کر کے 

 سمجھنا۔

 : ہے تعالی یارشاد بار 

﴾الْمُعْتَدِّينَ   يُِّبُّ  لَ   اللََّّ   إِّنَّ وَلَ تَ عْتَدُوا   ﴿

)1(

 ۔  

 کرتا۔  کرنے والوں کو پسند نہیں  یدتینہ کرو، بے شک اللہ ز   یدتیز

 

 

(1)
 19٠البقرة: 
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 : لکھتے ہیں﷬ یامام طبر 

يقول تعالى ذكره: ول تعتدوا أيها المؤمنون على من قاتلكم بتجاوزكم ما حد  لكم فيهم "
"من قتل من قاتلكم دون من لَ يقاتلكم

)1(

 ۔ 
ا  اللہ تعالیٰ اے  ز  یمانکا فرمان ہے کہ  اپنے دشمنوں کے خلاف  تم  کو قتل    یعنی نہ کرو،    یدتیوالو!  ان 

 لیکن  یں،مثلاً ان سے لڑو جو تم سے لڑ   ،ہیں  ان حدود سے تجاوز نہ کرو جو اللہ نے مقرر فرمائی  کرنے میں 

 ۔ یںان سے نہ لڑو جو تم سے نہ لڑ

 : لکھتے ہیں  میں تفسیر  کی  آیتاس ﷬قرطبی امام

والذ رية " النساء  وقتل  الحرم،  الأشهر  في  والقتال  الحرم،  في  القتال  فيه  يدخل  عام   النهي 
 )2(والشيوخ والز منى والرهبان، ومن ل يقاتل

 ۔  "
آ اس میں  یدتیز  میں  یتاس  ہے،  عام  میں  سے ممانعت  حرم میں  حرم  اشہرِ  کرنا،  کرنا،   قتال  قتال 

راہبوں کو قتل کرنا شامل ہے؛   اور عبادت گاہں کے  ان    یعنیعورتوں، بچوں، بوڑھوں، معذوروں 

 ہے۔  یدتیسب پر ہاتھ اٹھانا ز 

:  ﷬کثیر ابن خ
ي
خان کرتے ہ

 ب 

أي ل تقتلوا النساء ول الصبيان ول الشيخ الفاني ول من ألقى إليكم السلم وكف  يده، "
 فإن فعلتم فقد اعتديتم

"

 )3(

 ۔  
 ؛ اور قتال سے باز رہیں  یں سلام کر   عورتوں، بچوں، بوڑھوں، اور ان لوگوں کو قتل نہ کرو جو تمہیں  یعنی 

 ۔کی  یدتی تو تم نے ز کی  یسا اگر تم نے ا 

 :لکھتے ہیں   ﷬ی راز  ین فخر الد امام

الظلم؛ من قتل من ل يقاتل، وأخذ مال من ل " يتناول جميع أنواع  النهي عن العتداء 
 يستحق أخذه، ومجاوزة الحد  في كل باب

"

  )4(

 ۔ 

 

(1)
خرر الطبر،  یالطبر
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ف

 

ت

 5٦5، ص 3، ج ی
(2)
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سي
ف

 

ت

 351، ص 2، ج 
(3)

ر، ج  خ

 

خرر ابن ك
سي
ف

 

ت

 5٠4، ص 1
(4)
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  ،

خرر، ، ج 
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ف

 

لی

 5٦، ص 5ا
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کا مال   کس  ی کرتے،    سے ممانعت ہر قسم کے ظلم کو شامل ہے؛ خواہ وہ ان کا قتل ہ جو قتال نہیں  یدتیز

 حد سے تجاوز کرنا۔  ہر معاملے میں  ی  ،ناحق لینا

وا" کا مفہوم   میں  یم کر  یتِآ  یککے نزد  ینمفسر لد ُ

 

يَ
لع

 

ت
ا 
ل
ل
ل
حد    بھی حالت میں  ہے کہ جنگ اور قتال کی  یہمذکور "و

ز  لو حدود کا مکمل خیا و  اور ظلم  ہے کہ قوت استعمال    یہمطلب    جائے۔ اس حکم کا عملی  کی  یز سے گر  یدتی رکھا جائے 

  ہمی   یت۔ آحد سے تجاوز روا نہیں کی  نوعی بھی کس  میں  ی گرفتاری  یلغارفائرنگ،  —کرتے وقت انصاف واجب ہے  

دفاعِ    ی کا مقصد ظلم کا خاتمہ    لڑائی  ؛بن سکتی  ضوابط اور اخلاق سے بالاتر نہیں  انسانی  صورتحال بھی  ہے کہ جنگی  دلاتی  ید

 عدل، رحم اور اعتدال برقرار رکھنا لازم ہے۔  نفس ہ سکتا ہے، مگر اس کے ساتھ بھی

جنگجو    اور غیر  ربچے، بوڑھے، بیما  ،ہے: عورتی  حفاظت لازمی   رو سے خاص طور پر معصوم افراد کی  حکم کی  اس

اسی   کے مؤجب نہیں  تکلیف  ی افراد قتل   جاتے۔  گاہیں  سمجھے  عبادت  دوران مساجد،  کے  کی   ،طرح جنگ    کسانوں 

 مکہ" اور اشہرِ حرم کیمحفوظ رکھا جانا چاہیے   اہکامات کو بھی  یدرخت اور عام شہر  ،فصلیں
ِ
 یپاسدار   حرمت کی   ۔ "حرم

کا تحفظ   ہے تاکہ انسانی  جنگ و جدل خود روکا گیا  بعض جگہوں اور اوقات میں  یعنی   —تقاضے کا حصہ ہے   اخلاق اسی بھی

  بھی   ل ہے کہ قوت کا استعما  واضح کرتی  یہہے اور    رکھت  دبنیا   جہاد کے اندر عدل و توازن کی   اسلامی  یت آ  ممکن ہ۔ نتیجتاً

 اسلام کے عدل اور اعتدال کے اصول کو واضح کرتی  یتآ  یہ۔  جائز ہے  رہ کر ہی  دائرے میں  کے مقررہ اخلاق  یعتشر

 ہے۔

خان کرتے ہئے    غلو جہاد میں ﷬ابن تیمیہ امام
 : لکھتے ہیںکا معن ب 

 )1(  " مَنْ جَعَلَ الْقِّتَالَ سَبِّيلاا لِّفَسَادٍ أوَْ عُدْوَانٍ فَ هُوَ مِّنَ الْغلُُو ِّ الْمَذْمُومِّ "

 

 داخل ہے۔  بنائے، وہ مذموم غلو میں یعہکا ذر یدتیز یجو قتال کو فساد  

 : ہیں  مزيخ لکھتے﷬   امام ابن تیمیہ

هَادٌ، أوَْ أَنْ يَ تَ عَدَّى مَا شَ " رَعَهُ وَمِّنَ الْغلُُو ِّ فيِّ الِّْهَادِّ أَنْ يُ قَاتِّلَ الْمُسْلِّمُ الْمُسْلِّمَ بِّزَعْمِّ أنََّهُ جِّ
ُ وَرَسُولهُُ مِّنَ الْقِّتَالِّ  "اللَّّ

)2( 

 ۔
قتال کے ان    یسے لڑے اور اسے جہاد سمجھے،    مسلمان بھائی  مسلمان اپنے ہی  ہے کہ کوئی  یہغلو    جہاد میں

 ۔ نے مقرر فرمائے ہیں  صلى الله عليه وسلماحکام سے آگے بڑھ جائے جو اللہ اور اس کے رسول 

 

(1)
 354، ص  28مجموع الفتاوی، ج ،  تیمیہابن 

(2)
ا

ى

 538، ص 28ج   ايخ
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 : لکھتے ہیں ﷬ شوکانی امام

الغلو في الْهاد هو أن يُ تَّخذ ذريعةا لْهلاك الأنفس البريئة، أو سفك الدماء المحر مة بغير "
"حق، وهذا عين البغي والعدوان 

)1(

 ۔
  یہ جائے، اور    بنا لی   یعہناحق خون بہانے کا ذر  یہے کہ اسے معصوم جانوں کو ہلاک کرنے    یہغلو    جہاد میں

 ہے۔  یدتیدراصل ظلم اور ز

م امام
خ

لقي

 : فرماتے ہیں ﷬ابن ا

النساء " المنهي  عنه، كقتل  الغلو   وقع في  فقد  الْهاد،  الشرع في  العبد حدود  فإذا تجاوز 
"والصبيان والمعاهدين

)2(

 ۔ 
داخل ہ جاتا ہے جس سے    حدود سے تجاوز کرے تو وہ اس غلو میں  کی  یعتشر  شخص جہاد میں  جب کوئی

 کو قتل کرنا۔  ین عورتوں، بچوں اور معاہد  ہے، جیسے گئی ممانعت کی

  دت حدود، مناسب قیا  سمجھا جاتا ہے جب وہ شرعی  یفجائز اور قابلِ تع  جہاد تبھ  یکو فقہاء کے نزد  محدثین

مطالب   شرعی غیر  یمقاصد، انتقام  نے جہاد کو اپنے ذاتی جائے۔ اگر کس  یاور واضح اصول و ضوابط کے اندر رہ کر انجام د 

 عمل کو  ی  ،استعمال کی  کے لیے
ٔ
اصل    یہمعاہدہ کنندگان کے خلاف تشدد روا رکھا، تو    یبڑھا کر عام مسلمانان    اس کے دائرہ

اور شرعی  یجہاد لڑنے    غیر  یبچے، بوڑھے    ،خواتین  —ہے۔ خاص طور پر معصوم افراد    دونوں کے منافی  رمعیا  مقصد 

عدل، حفاظتِ جان و مال    یعنی   یعتکرنا، اسلام کے مقاصدِ شر  یخلاف ورز   معاہدوں کی  یکو نشانہ بنانا،    —  یوالے شہر

کے اندر محدود    دقیو  ہے کہ جہاد عدل، حفظِ اخلاق، اور شرعی  کی  لئے فقہاء نے بارہا تاکید  ہے۔ اسی  یتااور امن کو تباہ کر د

 کا سبب بن جاتا ہے۔   یاور برباد یرہ کر انتہاپسند نہیں  یضہفر ینیخالص د یہ رہے؛ ورنہ 

 غلو   میں  یض و ر  تزکیہ

عمل حدودِ    یہمگر جب    ،ہنا ہیں  یب اور اللہ کے قر   تربیت  نفس کی  ،صفائی  کے مقاصد روحانی  یض اور ر  تزکیہ

کو نظر انداز کرنے تک    یوںذمہ دار   گھر والوں و معاشرتی   یڈالنے    شرع سے تجاوز کرنے، بدن و جان کو مضر حالت میں

اعتدال، حکمت    —ہے جو قرآن و سنت کے مطابق ہ    وہی  اصل مطلوبہ تزکیہ  غلو کہلاتا ہے۔ اسلام میں  یہپہنچ جائے تو  

  معاشرتی   یصحت، اہلِ خانہ    جسمانی  اس کے کہ اس کی  قربت حاصل کرے بغیر  تاکہ بندہ اللہ کی  —کے ساتھ    اور آسانی

 

(1)
 الأوطار، الشوکانی

خ

ى

 2٠1، ص  ٧، ج ن
(2)

م
خ

لقي

 1٠8، ص 3زاد المعاد،، ج   ، ابن ا
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اس بات کی  محدثین  رابطے تباہ ہں۔ اس لیے ر   کرتے ہیں  تنبیہ  و فقہاء  و    ں،خود ساختہ سختیا  میں   یضکہ عبادت 

اور معاشرتی  تزکیہ  حقیقی  ؛پر مجبور کرنا مناسب نہیں  دوسروں کو تقلید  ی بدعات   فرائض کے توازن    وہ ہے جو عمل، علم 

 ۔ کے ساتھ ہ

ہے کہ انسان عبادت کے نام پر حدودِ شرع سے تجاوز کرے، اپنے اور دوسروں کے    یہ غلو    میں   یض و ر   تزکیہ

وہ ہے جو قرآن و   کرے۔ اسلام کا مطلوب تزکیہ  یجادا  یقطر  بدعتی  یڈالے،    حقوق ضائع کرے، بدن کو ہلاکت میں

ذمہ   و سماجی وی حاصل کرے اور دنی کا قرب بھی للہاور توازن کے ساتھ ہ تاکہ بندہ ا سنت کے مطابق اعتدال، آسانی 

  جیسا   ،کرتے ہیں  راختیا  اور رہبانی  مشقتیں  یفطر  کے نام پر غیر  لوگ نفس کے تزکیہ  بعضادا کرے۔  کو بھی  یوںدار 

نَاهَا عَلَيْهِّمْ :﴿ہے تعالی ی۔ارشاد بار نے کی اسرائیل کہ بنی ﴾وَرَهْبَانِّيَّةا ابْ تَدَعُوهَا مَا كَتَ ب ْ

)1( 

 ۔  

 ۔ تھی کی  ہم نے وہ ان پر فرض نہیں ،کر لی  یجادانہوں نے خود ا اور رہبانی 

ا  ی اذکار    یسےا ر   ۔بعضاصل نہ ہ  شرع میں  کرنا جن کی  یجاد اوراد  ثابت    کے نام پر غیر  یضاوقات لوگ 

 یق شدہ طر

 آتا ہے۔  جو بدعت کے زمرے میں  ،ہیں کر لیت  یجاداور اذکار ا

 

 : فرماتے ہیں﷬ ابن تیمیہ امام

 )2(فمن اتخذ أوراداا لَ يشرعها الله ورسوله كان من الغالين المبتدعين"

 ۔  "
ا وہ غلو    ،کیے  ہے جو اللہ اور اس کے رسول نے مقرر نہیں  اوراد و اذکار بنا لیتا  یسے جو شخص 

 اور بدعت کا مرتکب ہے۔ 

دنی  یضر   بعض والے  د  وں چیز  وی کرنے  بالکل چھوڑ  کہ    سمجھتے ہیں   یہاور    ہیں  یتے کو 

  ارشادہےہے، حالانکہ قرآن  تزکیہ  حقیقی  ہی ترکِ دنی
خ
 : مي

﴾قُلْ مَنْ حَرَّمَ زِّينَةَ اللَِّّّ الَّتيِّ أَخْرجََ لِّعِّبَادِّهِّ وَالطَّي ِّبَاتِّ مِّنَ الر ِّزْقِّ ﴿

)3(

 ۔  

ہے    کی  اپید  جو اس نے اپنے بندوں کے لیے  کو حرام کی  ینتاس ز  کہہ دو: کس نے اللہ کی

 

(1)
 2٧الحديخ : سورۃ 

(2)
 511، ص  22مجموع الفتاوی، ج ،  تیمیہابن 

(3) 
 32الأعراف:  سورۃ 
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 (؟رزق کو )کس نے حرام کی  ہاور پاکیز

و وظائف کرنے سے حاصل ہتا ہے، جبکہ    میں  محض تنہائی  کہ تزکیہ  سمجھ لینا  یہ  یعنی  ذکر 

 رہتے ہئے، معاملات اور تعلقات کو درست کر کے ہتا ہے۔  سماج میں  تزکیہ حقیقی

 :  ہےلکھا نے ﷬ غزالی امام

ي إِّلَى الْمَشَقَّةِّ الشَّدِّيدَةِّ غُلُوي مَذْمُومٌ " اَ يُ فْضِّ " التَّشَدُّدُ فيِّ الْعِّبَادَةِّ بمِّ

)1(

 ۔

 مذموم غلو ہے۔   یہمشقت کا باعث بنے،  یدکرنا جو شد راختیا  سختی یسا عبادت میں 

اور زکوٰ اور تزکیہ   عبادات جیسے  یگرکے علاوہ د   ۃنمز، روزہ  کے    یطافراط و تفر   بھی  نفس میں   حج، جہاد، دعا، ذکر 

  ،ہیں یتے بڑھا د سخت انداز میں  یدہحد سے ز  ی  شرعی  عبادات کو غیر  ۔ بعض اوقات لوگ اپنی کو ملتے ہیں یکھنےرجحانات د

کی انسان  جاتی  زندگی  شرتیاور معا  تینفسیا   ،جسمانی  جس سے  ہ  کا اصل مقصد    متاثر  اور عبادت  کی   یعنی ہے،  رضا    اللہ 

دوسر افراد عبادات میں  یحاصل کرنا ضائع ہ جاتا ہے۔  اپنی  ی  سستی  طرف، بعض  دار   غفلت برت کر  کو   یوںذمہ 

۔ قرآن و سنت  ہیں  نظر انداز ہ جاتی   تاصل تعلیما کی  ین ہے اور د  رک جاتی  ترق جس سے روحانی  ،ہیں یتے ترک کر د

اور امت کو    ،نقصان دہ ہیں  دونوں ہی  یطافراط و تفر  کہ عبادات میں  ہیں  یتاس بات پر زور د   تتعلیما  اور اہل علم کی

 ہے۔  گئی ید یتہدا اپنانے کی ی رو  نہاعتدال، توازن اور میا

زندگی  روش نہ صرف عبادات میں  یہ  کی  اعتدال د   بلکہ  توازن فراہم کرتی   بھی  شعبوں میں  یگرکے  کو    انسان 

اور اپنی   ، عبادات کو اخلاصِ نی  ہے جب انسان اپنی  تب حاصل ہتی  بندگی   ہے۔ حقیقی  استطاعت    سنت کے مطابق 

دائرے میں تفر  کے  و  افراط  کرے۔  کی  یطادا  اعتدال  کر  بچ  اختیا  سے  روحانیراہ  کرنا  اخلاق  ر  اور    گیپاکیز  سکون، 

  یک روح کو ظاہر کرتا ہے اور انسان کو ا  اور عملی  یفطر   وہ اصول ہے جو اسلام کی   یہبنتا ہے۔    یعہکا ذر  ہم آہنگی   معاشرتی

 ہے۔  یتاگزارنے کا راستہ د  مکمل، متوازن اور معتدل زندگی 

 

 

 

 

 

(1) 
، ج   الغزالی

ى

اء علوم الديخ  345، ص  4إحخ
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 فصل سوم 

 کے رجحانات  یانتہا پسند معاملات میں  ینیو د فقہ
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 فصل سوم 

 کے رجحانات  یانتہا پسند معاملات میں  ینیو د فقہ

و   ید ۔ خرتعلقات کو منظم کرتے ہیں  اور باہم ین د  جو روزمرہ کے لین  حصہ ہیں  کا وہ لازمی  زندگی معاملات انسانی 

  ،آتے ہیں  دائرے میں  معاملات سب اسی  خدماتی  ی  مالی  یگراور د  قرض و ادائیگی  ی،شراکت دار   ی،دار   یہفروخت، کرا

ہتا ہے۔ اسلام نے ان امور کو عدل،   یکشر  ضرورت کے تبادلے میں  یطرح کے فائدے    نہ کس  کس  یق جہاں ہر فر

ہں    یپور  یتضرور  ہے تاکہ نہ صرف فرد کی  ید   تعلیم   کے اصولوں کے مطابق چلانے کی  یاور رضا مند  ینتدارید

  محدودتک    ین د  لین   معاملات کو صرف مالی  ینی اور د  وجہ ہے کہ فقہ   یہقائم رہے۔    اعتماد اور انصاف بھی  بلکہ معاشرتی 

۔ معاملات  فروغ پاتے ہیں بھی  اور ہم آہنگی  اصول، شفافیت اخلاق تعلقات میں انسانی  یعےبلکہ ان کے ذر رکھا گیا نہیں

اعتدال اور عدل و انصاف کو    توازن، اخلاق  ان کا مقصد معاشرتی  بلکہ اسلام میں  موضوع نہیں  قانونی  ی  صرف معیشت 

  مضبوطی  نظام کی  بلکہ معاشرتی  کو متاثر کرتے ہیں  زندگی  نہ صرف فرد کی  یےرو   متوازن  غیر  ی  یبنانا ہے۔ انتہا پسند  یقینی

کو بھی  اعتماد  ہیں   اور  اس لیےکمزور کرتے  میں  ۔  دور  ہر  علماء نے  اور  د   فقہاء  زور  پر  بات  کہ معاملات میں   یاس    ہے 

 ہے۔  کے دائرے کے اندر رہنا لازمی   یعتاور شر ی رو  نہاعتدال، میا

 : کرتے ہیں ن بی اس کا مفہوم ان الفاظ میں امام راغب اصفہانیمعاملہ ہے، کا واحد   معاملات

  )1(المعاملة هي المبايعة والمخالطة بين الناس فيما يتبادلون فيه من المنافع.""
درمیا  معاملہ  جاتا ہے جس میں  یند  لین  باہم  ن لوگوں کے  کو کہا  اختلاط  ا  اور  دوسرے سے   یک وہ 

 ۔ منافع کا تبادلہ کرتے ہیں

:   ﷬شامی ین علامہ ابن عابد  خ
ي
 لکھتے ہ

العقود " من  العبادات،  غير  في  العباد  بأفعال  المتعلقة  الشرعية  الأحكام  هي  المعاملات 
 )2(والتصرفات ونحوها."

 

 

(1)
هاانی

صف

  القرآنمدة عمل ، المفردات فیالراغب الأ
خ
 5٦9ص غري

(2)
 مكتبۃ رد المحتار على الدر المختار،  ،شامی  علامہ محمد امین ین،ابن عابد

 

طی ع شرکة
م
او

 

ررہ
 مص
ت

یخ وأولاده 
 

حلي
ل

خ ا ،  1ج م 9٦٦1  ـه  138٦ مصطفى الباب 
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وہ شرعی  معاملات مراد  افعال سے متعلق ہں لیکن  احکام ہیں  سے  باہر    جو بندوں کے  عبادات سے 

 ۔ ہعقود )سودے، معاہدے( اور تصرفات وغیر  ہں، جیسے

عدل    دبنیا  ہے کہ ان کی  "معاملات" کے مفہوم کو واضح کرتی  ہے، مگر فقہ   عبارت اگرچہ عام اصولی  یہ

 و مصلحت پر ہے۔ 

م  
خ

لقي

ا ابن  نزد   ﷬امام  کی  یککے  قائم    "معاملات"  پر  اصولوں  کے  اور مصلحت  رحمت  عدل،  اساس 

خان کرتے ہیںآپ ہے۔
 : ب 

الشريعة مبناها وأساسها على الحكم ومصالح العباد في المعاش والمعاد، وهي عدل كلها "
ورحَة كلها ومصلحة كلها، فكل مسألة خرجت من العدل إلى الْور ومن المصلحة إلى 

."المفسدة فليست من الشريعة وإن أدخلت فيها بالتأويل

)1( 

 

سراسر عدل، رحمت اور مصلحت    یہمفاد پر ہے۔    ی و اخرو   وی حکمت اور بندوں کے دنی  دبنیا  کی  شریعت

وہ معاملہ جو عدل سے ظلم، مصلحت سے مفسدہ کی وہ شر  ہے، لہٰذا ہر  کا حصہ   یعتطرف لے جائے، 

 جائے۔  داخل کی یعےکے ذر   یاگرچہ اسے تاو نہیں

 ﷬امام ابواسحاق الشاطبی

."المعاملات ترجع إلى حفظ نظام الأمة واستقامتها على وفق العدل ومراعاة المصالح"

)2( 

 

رکھنا    ھاکا مقصد امت کے نظام کو برقرار رکھنا اور اسے عدل و مصلحت کے تقاضوں کے مطابق سید  معاملات

 ہے۔

 : پ لکھتے ہیںآ ،ہے مختلف اقسام کو ذکر کی  معاملات کینے ﷬امام قرطبی

المعاملات شرعها الله تعالى لتقوم مصالح الناس بِا، من البيع والْجارة والرهن والوكالة وسائر  "
"العقود

)3( 

 

کو اس لیے  تعالیٰ  اللہ ذر   ہے کہ لوگوں کے باہم  مشروع کی   نے معاملات  ان کے  قائم    یعےمفادات 

 معاہدات۔   یگر(، وکالت اور دی (، رہن )گرو یدار  یہو فروخت، اجارہ )کرا یدخر  جیسے  ،رہیں

 

(1)
،

ى

ن
خ
مي
ل

 عن رب العا

ى

ن
خ
قعي

م، إعلام المو
خ

لقي

 3، ص3ج ،ی دار ابن الجوز ابن ا
 3٠2، ص 2، جصول الشريخ ا  فیالموافقات ، الشاطبی  (2)
(3) 

 243، ص3لجامع لأحکام القرآن، ج     ا، القرطبی 
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اسلامی تعلیمات کے مطابق "معاملات" انسان کی ان تمام سرگرمیوں کو شامل کرتے ہیں جو اس کے فکری، 

 فقہ، سماجی اور معاشی پہلوؤں سے تعلق رکھت ہیں۔ 

  کی   تقسی  اقسام میں  دیجائے تو اہلِ علم نے اسے دو بنیا  کا جائزہ لی   یانتہا پسند  جانے والی   پائی  اگر معاملات میں

حسس موضوعات شامل    اور جہاد جیسے  و تکفیر  ی  فتاو  ،اجتہاد و تقلید  ہے، جس میں   کی  نوعی   و فقہ   ینی قسم د  ہے۔ پہلی

ي اات، طبقاتی  اخلاق   ی انتہا پسند  معاملات سے متعلق ہے، جس میں  اقتصادیاور    معاشرتی  ،قسم سماجی  ی ۔ دوسرہیں
عص

 

ت
  

نسلی اختیا  کی   ناانصافی  یاقتصاد  ی   ی برتر  تفاخر،  میں   کرتی   ر صورت  صورتوں  دونوں  عنصر    ہے۔  کہ    یہ مشترک  ہے 

اس    علمائے امت ہمیشکا سبب بنتا ہے۔ اس لیے  یطافراط و تفر  انتشار اور عملی  یبگاڑ، فکر اعتدال سے انحراف معاشرتی

 اصول سمجھا جائے۔  دیکو بنیا ی رو  نہعدل، توازن اور میا امور میں  معاشرتی  ی  فقہ   ینی،کہ د ہیں  یتےبات پر زور د

 معاملات  و فقہ  ینید -1

اجتہاد کو    یرائے    فقہ   گروہ اپنی   ی فرد    ہے جب کوئی  اس وقت ظاہر ہتی  یانتہا پسند   معاملات میں  و فقہ  دینی

و کفر   یمان کے اختلافات کو ا  اجتہاد و تقلید باطل قرار دے۔ اس میں  ی آراء کو رد کردے   مطلق حق سمجھ کر دوسروں کی 

کرنا، اعتدال کو نظر انداز    رشدت اختیا  کے حسس امور میں  تکفیر   یطرح جہاد    شامل ہے۔ اسی  پر رکھنا بھی  نے کے پیما

اور غیر اور فکر  اپنانا عملی  سختی  یضرور   کرنا  رو  یبگاڑ    کی   یعتنہ صرف شر  یےانحراف کا سبب بنتا ہے۔ اس طرح کے 

درمیا  روح کے خلاف ہیں کو بھی  تقسی  یفکر  نبلکہ امت کے  ابن تیمیہ۔بڑھاتے ہیں  اور اختلافات  خان ﷬  امام 
ب 

 :ہیں کرتے

وكلاهما " التقصير،  إلى  وإم ا  الغلو   إلى  إم ا  نزغتان:  فيه  وللشيطان  إل  بأمرٍ  الله  أمر  ما 
 )1(  ".باطل

دو طرح کی گمراہی پیدا کرتا ہے   اس میں  دی، شیطان  کا حکم  کی   ۔ اللہ نے جس چیز  )افراط(  ایک غلو 

 صورت میں، اور دوسری تقصیر )تفریط( کی صورت میں، اور دونوں باطل ہیں۔ 

جو   کی ہے،  انتہا پسندی  اور معاشی تعلقات میں  سماجی، معاشرتی  پیدا ہتی ہے جب  ۔ادوسری قسم  وقت  س 

امام   اختیار کرتا ہے۔  راہ  کی  استحصال  ی معاشی  برتری،  ی لسانی  کر طبقاتی تعصب، نسلی  توازن سے ہٹ  و  عدل  انسان 

اپنی رائے،    ﷬غزالی انسان  اور فرمای کہ جب  دی  "امراضِ قلوب" قرار  کو  اس طرزِ فکر  احیاء علوم الدین میں  نے 

قوم، ی دولت کو معیارِ حق سمجھنے لگے تو یہ اخلاق انحراف کا آغاز ہے۔ 

۔)2(

 

 

 (1)
 12٠، ص 1٠الفتاوی الكبری، ج ،ابن تیمیہ

 (2)
 45، ص 3ج  ین،علوم الد ءاحیا ،غزالی
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ان دونوں اقسام کا جامع پہلو یہ ہے کہ یہ اعتدال، عدل اور توازن کے قرآنی اصول سے انحراف کے نتیجے میں  

،  )1(﴾ امُ تاا وَسَطاا    ﴿ جنم لیتی ہیں۔ قرآن مجید نے امتِ مسلمہ کو 

قرار دے کر واضح کی کہ فکری و عملی زندگی کے تمام  

 :نے اسی حقیقت کو بین کرتے ہئے کہا ﷬ شعبوں میں میانہ روی ہی اسلام کی اصل روح ہے۔ امام شاطبی

 )2( ".الشريعة كل ها مبنية على التيسير ورفع الحرج، فكل  ما خرج عن العتدال فهو باطل"

 شریعت کی بنیاد آسانی اور اعتدال پر ہے، جو چیز اس توازن سے ہٹ جائے، وہ باطل ہے۔ 

ی معاشرت و معیشت کے میدان میں،   ہ  و تقلید کے میدان میں  اجتہاد  خواہ  انتہا پسندی  یوں معاملات میں 

و عمل میں    ،دراصل ایک ہی فکری بیماری کی مختلف صورتی ہیں   و تفریط۔ اسلام اس کے مقابل میں فکر  افراط  یعنی 

 اعتدال، انصاف اور وسعتِ نظر کو لازم قرار دیتا ہے تاکہ امت فکری انتشار اور عملی تصادم سے محفوظ رہے۔ 

 اجتہاد و تقلید میں انتہا پسندی  )ا( 

 سے  دونوں  ان  میں  معاملے  کس  جب  ہیں۔  سنت   کی  صلى الله عليه وسلم  اللہ  رسول  اور   مجید  قرآنِ   ماخذ  بنیادی  دو  دین کے

  و   قرآن  میں  بارے  کے  مسئلے  کس  اگر  تاہم،  ہیں۔  سمجھتے  لازم   کو  عمل   پر  اس  ایمان  اہلِ   تمام   تو  جائے  مل  رہنمائی   واضح

  مشابہ   میں   نصوص  لیے  کے  اس  ہے۔   لیتا  رہنمائی   سے  فہم   و  عقل  اپنی  انسان  پھر  تو  ہ،  نہ  موجود   نص  صریح  میں  سنت 

  کو   مصلحتوں  اجتماعی  اور  ہے،  جاتا   لی  جائزہ   سے   بین   باریک  کا   پہلوؤں   مختلف   کے  مسئلے   ہیں،  جاتے  کیے   تلاش(  نظائر)  احکام

  ف نئے صر  اجتہاد  ہے۔  جاتا  کہا  اجتہاد  کو  عمل  کے  استدلال  شرعی  اور   فکر  و  غور  گہرے  اس  ہے۔  جاتا  رکھا  نظر  پیشِ

  لیے   کے  کرنے  متعی  مفہوم  صحیح  میں  تعبیرات  ممکنہ  متعدد  کی  شرعیہ  نصوصِ   وہ   بلکہ  نہیں  محدود   تک  حل  کے  مسائل

 ۔ ہے ہتا استعمال بھی

کرنے اور ان    تعبیر  کے احکام کو سمجھنے، ان کی یند  یعنی امور سے ہتا ہے،    اور عملی کا تعلق فقہ اجتہاد و تقلید 

  ا پید  کرتا ہے تو دو صورتی  راختیا  یانتہا پسند  میں  تقلید  یگروہ اجتہاد    ی فرد    سے۔ جب کوئی  یقوں پر عمل کرنے کے طر

ا ہیں  ہتی امام    یعنی ہے،    جاتا  غلو کی  میں   کہ تقلید  یہ  یک۔  لی   فقہ   یاپنے  اس قدر مقدس سمجھ  کو  جاتا ہے کہ    مسلک 

  یعنیجاتا ہے،    غلو کی  کہ اجتہاد میں  یہ  یجاتا ہے۔ دوسر  یناقابلِ قبول قرار د  یان کے اجتہادات کو غلط    یدوسرے ائمہ  

و   فقہ   یّے دونوں رو   یہجاتا ہے۔  بنا لی  ر کا معیا ینعقل کو د  یرائے   سلف کے متفقہ فہم اور اصولوں کو چھوڑ کر صرف اپنی

 ۔ کے مظاہر ہیں ی انتہا پسند معاملات میں  عملی

خد ( کے حوالے سے ائمہ و فقہاء کے اقوال ملتے ہیں  یانتہا پسند  میں  اجتہاد و تقلید  ي
قل

 

لی
هااد وا

 

ح ي

خ الا

ى

جو    )الغلو ف

 

(1)
 143البقرہ: 

 (2)
 128، ص2الموافقات، ج  ،الشاطبی 
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 : ہیں یتےاور فرقہ وارانہ تعصب سے اجتناب پر زور د  ،اعتدال، اتباعِ دلیل

 کا قول ہے:   ھ(15٠)ت:  ﷬امام ابو حنیفہ

  )1(هذا رأيي، وهو أحسن ما قدرنً عليه، فمن جاء بأحسنَ منه قبلناه.""
اور    یمیر  یہ اس سے بہتر بات لے    اگر کوئی  سب سے بہتر ہے جو ہم سمجھ سکے، لیکن  یہرائے ہے، 

 گے۔  یں آئے تو ہم اسے قبول کر 

:  ھ(2٠4)ت:  ﷬امام شافعی خ
ي
خان کرتے ہ

 ب 

النبي  " عن  وكان  قلتُ  ما  النبي    صلى الله عليه وسلم كل  فحديثُ  يصحُّ،  مما  قولي  فلا   صلى الله عليه وسلم خلافُ  أولى، 
."تقلدوني

)2( 

 

کا فرمان   صلى الله عليه وسلم  موجود ہ تو نبی  یحد  صحیح   کی  صلى الله عليه وسلم   ہ، اگر اس کے خلاف نبی   بات کہی  نے جو بھی   میں

 نہ کرو۔   تقلید یمقدم ہے، لہٰذا میر  ہی

:   ھ(1٧9)ت:  ﷬امام مالک خ
ي
خان کرتے ہ

 ب 

إنَّا أنً بشرٌ أخطئ وأصيب، فانظروا في رأيي؛ فكل ما وافق الكتاب والسنة فخذوه، وما "
."لَ يوافق فاتركوه

)3( 

 

اور درستگی  ہ سکتی  بھی  انسان ہں، مجھ سے غلط  یکا  بھی  میں و   ی۔ لہٰذا میربھی  ہے  رائے کو کتاب 

 سنت کے مطابق پرکھو، جو موافق ہ اسے لے لو، اور جو مخالف ہ اسے چھوڑ دو۔ 

 : فرماتے ہیں ھ(241)ت:   ﷬امام احمد بن حنبل

 )4(ل تقلدني ول تقلد مالكاا ول الشافعيَّ ول الأوزاعيَّ ول الثوريَّ، وخذ من حيث أخذوا.""

 

بلکہ وہاں سے علم حاصل کرو جہاں سے ہم    ،کی  ی  نہ ثور  ،نہ اوزاعی   ،کرو، نہ مالک ، نہ شافعی   تقلید   ینہ میر 

 قرآن و سنت سے(۔  یعنی ہے )  نے حاصل کی 

 

 (1)
هااء، الثلاثہ فضائل الأئمہ الانتقاء فی،ابن عبد البر
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 145ص  ’ب
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 الأفکار الدوليخة

 

خ  ٦3، ص 1ج ،ب 
 (3)

خان العلم وفضلہ
 32، ص 2ج   ،دار ابن الجوزي   ،ابن عبد البر، جامع ب 
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ھ(نے بھی الفتاوی الكبری میں بین کی ہے کہ دین میں ہر افراط ی  ٧28ت:  ) ﷬اسی نظریے کو ابن تیمیہ

 تفریط باطل ہے۔ 

ضل  " فقد  والسنة  الكتاب  من  الدليل  دون  والباطل  الحق  معيار  متبوعه  قول  جعل  من 
".وأضل  

)1( 

 

وہ خود   ،بنا لی   ررائے کو کتاب و سنت کے بجائے حق و باطل کا معیا  ( کیشیخ  یجس نے اپنے متبوع )امام  

 ۔ گمراہ کی  گمراہ ہا اور دوسروں کو بھی  بھی

 : پ لکھتے ہیںآجگ  یدوسر یکا

"فمن جعل شخصاا معيناا كالعالَِّ أو الشيخ أو الْمام أو غيره هو المعيار للحق والباطل، 
يوالى ويعادى على قوله، فهو من الذين فرقوا دينهم وكانوا شيعاا."

۔ )2(

 

  د بنیا   رائے کی  کی  بناتا ہے، اور اسی  رامام  کو حق و باطل کا معیا  یہ    خاص شخص  چاہے وہ عالم ہ، شیخ  جو کس

اور   یبانٹ د کو ٹکڑوں میں ین سے ہے جنہوں نے اپنے د  کرتا ہے، تو وہ ان لوگوں میں  دشمنی  ی  پر دوستی

 ہ گئے۔  تقسی  گروہں میں

خ   اجتہاد میں غلو کی مذمت –ھ( ٧28) ﷬امام ابن تیمیہ
ي
 :کرتے ہئے لکھتے ہ

بَ للأمةِّ شخصاا يدعو إلى طريقته، ويوالي ويعادي عليها غيَر النبي " ليس لأحدٍ أن ينصِّ
 صلى الله عليه وسلم، ومن فعل ذلك كان من أهل الأهواء والبدع

".

 )3(

 

کس کو یہ حق نہیں کہ وہ امت کے لیے کس مخصوص شخص ی طریق کو معیارِ حق بنائے، اور اسی کی بنیاد  

 پر محبت و دشمنی کرے، کینکہ ایسا کرنے والا اہلِ بدعت اور خواہش پرستوں میں سے ہے۔ 

:  ﷬  ھ(٧51)ت:  یہالجوز امام ابن قیم خ
ي
 نقل کرتے ہ

ٍ غيرِّ رسولِّ الله   كما ل يجوز لأحدٍ   صلى الله عليه وسلم،"ول يجوز لأحدٍ أن يلُزِّم الناسَ بمذهبِّ رجلٍ معين 
إليه الرسول  أن يدعو إلى أقواله وآرائه، بل الواجب على كل ِّ أحدٍ أن يدعو إلى ما دعا 

 )4(."صلى الله عليه وسلم

 

 

 (1)
 1٦4، ص  2٠ج ،مجموع الفتاوی  ،ابن تیمیہ

 (2)
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ى

  8، ص  2٠ج  ايخ
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مجتہد کے    ی مخصوص امام    کے علاوہ کس  صلى الله عليه وسلمکہ وہ لوگوں کو رسولِ اللہ    جائز نہیں  یہ  شخص کے لیے   کس

دعوت دے۔ بلکہ ہر شخص پر لازم ہے کہ وہ   اس کے اقوال کی   رائے کا پابند بنائے، اور نہ ہی  یمسلک  

 ۔ ینے د  صلى الله عليه وسلمدعوت رسولِ اکرم  دعوت دے جس کی کی چیز اسی

 تقلید میں  ہےجو قول جامع نہیت  پر  موضوع  کے  افراط اور  غلو میں  تقلید  و داجتہا﷬ علامہ ابن القیم

 : لکھتے ہیںآپ    ،انتہا پسندی کے خطرے کی نشاندہی کرتی ہے

ومن جعل متبوعه ميزانًا للحق والباطل، بحيث يواليِّ ويعادي على موافقته ومخالفته، كان "
"من أهل البدع والضلال، فإن الحق ل يعُرف بالرجال، وإنَّا يعُرف الرجال بالحق  

)1(

 ۔ 

یہاں تک کہ وہ کس سے محبت ی    ۔اور جس نے اپنے متبوع )امام، شیخ ی رہنما( کو حق و باطل کا پیمانہ بنا لی  

ی مخالف   ہے  موافق  اس کے متبوع کے  وہ  کہ  پر کرے  بنیاد  اس  و   ۔دشمنی صرف  اہلِ بدعت  وہ  تو 

ضلالت میں سے ہے۔ کینکہ حق کو لوگوں کے ذریعے نہیں پہچانا جاتا، بلکہ لوگوں کو حق کے ذریعے  

 پہچانا جاتا ہے۔ 

اور کتاب و سنت کی  ﷬  ابن القیم امام ی مکتبِ فکر کو مطلق معیارِ حق سمجھ لے،  کے نزدیک جب انسان کس 

 روشن میں تحقی و تدبر ترک کر دے، تو یہ غلو )انتہا پسندی( ہے جو دین میں بگاڑ اور فرقہ واریت کا سبب بنتی ہے۔ 

 :ہے کی طرف رہنمائی  کرنے کی  راختیا تقلید اور اجتہاد میں میانہ روی ﷬امام شاطبی

المقلدُ إذا وقفَ عندَ قولِّ إمامه دونَ نظرٍ في الدليلِّ فقد عط لَ ما أمُرَ به من اتباعِّ الوحي، "
 )2(والمجتهدُ إذا تجاوزَ نصوصَ الشرعِّ بعقلهِّ فقد اتبعَ الَوى

" 

جو شخص اپنے امام کے قول پر بغیر دلیل غور کیے رک جاتا ہے، وہ وحى کی اتباع کے حکم کو ترک کر دیتا 

 ہے، اور جو شخص نصوصِ شرع سے بڑھ کر اپنی عقل پر چلے، وہ خواہشِ نفس کی پیروی کرتا ہے۔ 

 مذمت کرتے ہئے کہا:  غلو کی نے اجتہاد میںھ( ٧9٠)﷬طرح امام شاطبی اسی

 ۔ )3("ومن تتبع الرخص فقد تزندق"
 ۔ ( ہ گیاین )گمراہ و بے د یقرہے، وہ بالآخر زند تلاش میں  جو رخصتوں کی
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ھ( اور دوسرے مفکرین کے  11٧٦)ت:  ﷬اجتہاد و تقلید کے بارے میں شاہ ولی اللہ محدث دہلوی 

اور بے لگام ﷬اقوال اس موضوع میں بنیادی حیثیت رکھتے ہیں، کینکہ شاہ ولی اللہ نے جمودِ تقلید 

 اجتہاد دونوں میں توازن کی دعوت دی۔

:   اجتہاد کی ضرورت اور مقصد ﷬شاہ ولی اللہ محدث دہلوی  خ
ي
خان کرتے ہ

 ب 

إن  الله تعالى لَ يغُلق بابَ الجتهاد، لأن  الوقائعَ والنوازلَ ل تزالُ تتجددُ، فلو أغُلق بابُ "
"الجتهادِّ لنقطعَ الطريقُ إلى معرفةِّ حكمِّ الله فيها  

)1(

 ۔

کا دروازہ بند نہیں کی، کینکہ زمانے کے ساتھ نئے نئے مسائل پیدا ہتے رہتے   اللہ تعالیٰ نے اجتہاد 

ہیں، اور اگر اجتہاد کا دروازہ بند کر دی جائے تو ان نئے مسائل میں اللہ کا حکم جاننے کا راستہ ختم ہ جائے  

 گا۔

خ  لکھتےکرتے ہئے  اجتہاد اور تقلید میں اعتدال کی تلقین  ﷬شاہ ولی اللہ محدث دہلوی 
ي
 : ہ

إن  التقليدَ المحضَ يعُمي البصيرةَ عن دلئلِّ الكتابِّ والسنة، والجتهادَ المحضَ يورثُ الْرأةَ "
 ۔ )2(على الله ورسوله، والحقُّ بين ذلك وهو اتباعُ الدليلِّ مع معرفةِّ أقدارِّ الأئمةِّ واحتُامِّهم"

محض تقلید بصیت کو کتاب و سنت کے دلائل سے اندھا کر دیت ہے، اور محض اجتہاد انسان کو اللہ اور  

اس کے رسول صلى الله عليه وسلم کے بارے میں بے باک بنا دیتا ہے۔ حق یہ ہے کہ دونوں کے درمیان اعتدال  

 اختیار کی جائے، یعنی دلیل کی پیروی کے ساتھ ائمہ کے مقام و احترام کو باق رکھا جائے۔ 

:  ائمہ کی تقلید کا مقصداسی طرح  خ
ي
خان کرتے ہئے کہتے ہ

 ب 

إن  الأئمةَ الأربعةَ إنَّا وُضعت مذاهبُهم لتقريبِّ الفهمِّ على الناس، ل ليُجعَلَ قولَُم ديناا "
۔ )3("  .لزماا على الأمة

 

ہ   آسان  کی سمجھ  دین  لوگوں کے لیے  تاکہ  وضع کیے گئے تھے  اس لیے  مذاہب  ائمہ کے  چاروں 

 جائے، نہ کہ ان کے اقوال کو امت پر لازم اور دین کے برابر سمجھ لی جائے۔ 
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 12، بنارس ص ہ
 (2)

خ الله البالغہ حجۃ، یاللہ محدث دہلو شاہ ولی اء التراث العرب  روت ،، دار إحخ خ
 
 132، ص 1ج   ،ب

 (3)
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    اجتہاد کی فکری ضرورت﷬علامہ محمد اقبال   
خ
 :لکھتے ہیںکے بارے مي

“The ultimate spiritual basis of all life, as conceived by Islam, is eternal and reveals itself 

in variety and change. A society which is not capable of new interpretations of its law, in 

the light of changing conditions, is doomed to decay"(1) ۔

 

اسلام کی نظر میں زندگی کی روحانی بنیاد ابدی ہے، لیکن یہ تنوع اور تبدیلی کے ذریعے ظاہر ہتی ہے۔  

 جو معاشرہ بدلتے حالات میں اپنے قانون کی نئی تعبیر کا اہل نہیں، وہ زوال پذیر ہ جاتا ہے۔ 

 کرتے ہئے لکھتے ہیں  ن بی اہمیت کی اجتہاد ء( 19٠5)مصر،  ﷬ شیخ محمد عبده 

)2(التقليدُ قتلٌ للعقل، والجتهادُ حياةٌ للأمة"

 ۔"
 تقلید عقل کے لیے موت ہے، اور اجتہاد امت کے لیے زندگی ہے۔ 

تعصب کو۔    میں  اور نہ تقلید  ،کو پسند کی  یخودسر   اقوال سے واضح ہتا ہے کہ ائمہ کرام نے نہ اجتہاد میں  ان

 ائمہ کا رو  وی،پیر  کی  اعتدال، دلیل  اختلاف میں  کتاب و سنت ہے، اور فقہ   راصل معیا  یکان کے نزد
ِ
  یہ اور احترام

 درست ہے۔  ہی

اور تقلید کا بھی   اور معاشرتی   یّے رو  ی بلکہ فکر  مباحثہ نہیں   بحث محض علمی  کی   اجتہاد  عکاس ہے۔    رجحانات 

وہ حلقے ہیں  یکا روا  طرف  دروازے کو مکمل بند کرنا چاہتے ہیں  یتجو  دوسر  ،کو حدِ مطلق سمجھ کر اجتہاد کے    یاور 

  اتیسر  یکا  ن۔ ان دونوں کے درمیاہیں  یتےد  ترغیب  کو نصوص پر براہِ راست غور و فکر کی  د جو ہر فر  طرف وہ ذہن ہیں

کو بالکل مسترد کرتا ہے اور نہ    گروہ نہ تقلید  یہسمجھتا ہے۔    توازن اور اعتدال کو اصل خوبی  میں  ین گروہ موجود ہے جو د 

  غور و فکر کی  اور علمی درست تفہیم   نصوص کی عتدال،ا ی ہے، بلکہ امت کو فکر یتاقرار د لازمی اجتہاد کو ہر شخص کے لیے

اعتدال    کو پہچاننا اور ان میں  اہمیت  دونوں کی  اجتہاد اور تقلید  میں  ین ہے۔  د   یتادعوت د  گزارنے کی  زندگی  میں  روشن

توازن  ی ہے۔ فکر  لازمی بھی کے لیے   ہم آہنگی  اور عملی  یفکر  ہے بلکہ امت کی یطور پر ضرور  قائم رکھنا، نہ صرف علمی

 ہے۔  گزار سکتی  زندگی  ینی و د مستحکم، عاقل اور متوازن معاشرتی  یکامت ا  کر کے ہی  راختیا

بعد کے مفکرین نے اجتہاد و تقلید میں توازن کو دین کی    ان کے  اور ﷬  شاہ ولی اللہین اور اوائل مفکر الغرض  

اور   و سنت  اپنای جائے۔اصل معیار کتاب  انکار کی جائے، نہ تقلید میں جمود  کا  دی۔نہ اجتہاد  بقا کے لیے ضروری قرار 

افراط )شدت(    نکہفکر کا اصل تقاضا ہے، کی   اسلامی  اعتدال ہی  میں  اجتہاد و تقلید  لہٰذا،عقلِ سلیم پر مبن فہمِ ائمہ ہے۔

 

)1( 
The Reconstruction of Religious Thought in Islam, Lecture VI, p. 147 

 (2)
 211، ص 3ج  ،ةہر، دار الشروق، القامحمد عبده، الأعمال الكاملۃ
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اجتہاد کے بر عکس تقلید کا مطلب یہ ہے  ۔کا سبب بنتے ہیں  یانتہا پسند   یبگاڑ اور فکر  میں   ین )غفلت( دونوں د   یطتفر  ی

کہ اجتہاد کا کام خود نہ کی جائے بلکہ اس کے لیے کس اور مستعد کے کیے ہئے اجتہاد پر اعتماد کرتے ہئے اس پر عمل  

کی جائے اور مجتہد سے اس کے اجتہاد کی دلیل کا مطالبہ نہ کی جائے۔ اجتہاد اور تقلید کے میدان میں مسلمانوں کے ہاں  

و مستقل رجحان رہے ہیں: اکثریت گروہ تقلید کا حامی رہا ہے جبکہ ایک اقلیتی گروہ ہر دور میں خود اعتماد کرنے کا قائل رہا  

ہے

)1(

 ۔ 

 انتہا پسندی   تکفیر و فتاوی  
خ
 مي

اور فقہ   اسلامی فتاو  تکفیر اعتدال کے حوالے سے    فکر  والفتاوی(    یانتہا پسند  میں  ی  و  خرر 
کفي

 

ي
ل

ا خ 

ى

ف   یکا )الغلوّ 

  اصول کے طور پر پیش  دیاور انصاف کو بنیا  ،اعتدال، تحقی  اسلام نے ہمیش  ین حسس اور اہم موضوع ہے۔ د  یتنہ

تعصب اور    فتوے میں  ی  ینا،مسلمان کو کافر قرار د  کس  طور پر متوازن رہے۔ بلا دلیل  اور عملی  یہے تاکہ امت فکر   کی

کہ    ی نے واضح فرما  کرنے کا سبب بنتا ہے۔ ائمہ و محدثین   اتفرقہ، نفرت، اور فساد پید  کرنا، امت میں  ر اختیا  ی سخت گیر

  رہنمائی   میں  ین د  فتوی  ہے۔  اور مکمل فہمِ نصوص لازمی  دلیل  قطع   معاملہ ہے اور اس کے لیے   سنگین  یتنہ  یکا  تکفیر

  ﷬امام ابن تیمیہبن سکتا ہے۔  یہفتنہ اور غلط رو  یہنہ ہ تو    تاور بصی ی  علم، تقو جب اس میں ہے، لیکن  یعہذر یک کا ا

 :ھ( تکفیر میں احتیاط کی تاکید٧28)

" َ ا من المسلمين وإن أخطأ وغلط، حتى تقُامَ عليه الحجةُ وتبُينَّ وليس لأحدٍ أن يكُف ِّرَ أحدا
"له المحج ة، ومن ثبتَ إسلامُه بيقيٍن لَ يزلْ ذلك عنه بالشك  

)2(

 ۔
کس مسلمان کو اگر وہ غلط کرے ی خطا میں مبتلا ہ  صرف اسی بنیاد پر کافر قرار دینا جائز نہیں، جب تک  

اور جس کا اسلام یقینی   اور اس کے سامنے حق واضح نہ ہ جائے۔  کہ اس پر حجت قائم نہ کر دی جائے 

 طور پر ثابت ہ جائے، وہ محض شک کی بنا پر اسلام سے خارج نہیں ہتا۔ 

:  ھ( فتوے میں توازن٧51)  ﷬امام ابن القیم خ
ي
  لکھتے ہ

خ
 کے بارے مي

 

 (1)
امام جعفر صادق  اور تیسری صدی ہجری میں امت مسلمہ کے ذہین ترین ائمہ نے اجتہاد پر غیر معمولی کام کی جن میں  -دوسری 

-٧95(، امام مالک )9٧-٧1٦/    1٦1-٧٧٧(، امام سفیان ثوری )8٠-٦99/   15٠-٧٦٧، امام ابو حنیفہ )٧٦5-148٧٧٠2(  83

امام شافعی ) 1٧9٧11-93 امام احمد بن حنبل )15٠-819-2٠4٧٧٦٧(،  امام داؤد ظاہری )1٦4-855-241٧8٠(،   ،)883-

 (، اور دیگر بہت سے ائمہ کے اجتہادات کے نتیجے میں پورے کے پورے مکاتب فکر وجود میں آئے۔ 2٠٠-2٧٠/  815
 (2) 

خہ، ي
خم
ي

 

ت
 4٦٦، ص  12مجموع الفتاوی، ج ابن 
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المفتي إذا لَ يكن فقيه النفس، عارفاا بمقاصد الشرع، متمكناا في معرفة الواقع، زل  وأضل ، "
 )1(لأن ه ينزل النصوص على غير منازلَا

". 

اگر مفتی دین کی روح کو نہ سمجھتا ہ، شرعی مقاصد سے ناآشنا ہ اور حالاتِ زمانہ کا ادراک نہ رکھتا ہ، تو وہ خود 

 بھی گمراہ ہتا ہے اور دوسروں کو بھی گمراہ کرتا ہے، کینکہ وہ نصوصِ شرعیہ کو ان کے غلط محل پر لاگو کرتا ہے۔ 

خ ھ( تکفیر میں جلدبازی کی مذمت  5٠5) ﷬امام غزالی
ي
 :کرتے ہئے لکھتے ہ

  ")2(الخطأ في ترك ألف كافرٍ في الحياة أهونُ من الخطأ في سفك دم مسلمٍ واحدٍ بغير حق  "
اگر ہزار کافروں کو زندہ چھوڑ دینے میں غلط ہ جائے تو یہ بہتر ہے، بہ نسبت اس کے کہ ایک بے گناہ  

 مسلمان کا خون غلط سے بہا دی جائے۔ 

راور  ﷬  امام غزالی﷬،  ابن قیم   ﷬،ابن تیمیہ
خ
اور    یاہلِ علم نے اس بات پر زور د   دي کہ فتوے 

اعتدال نہ    فقہ  وجہ ہے کہ اسلام میں  یہ ہے۔    کو ملحوظ رکھنا لازمی  مقاصد کے    یعتتدبر، اور شر   ی،رو  نہ میا  میں   تکفیر

ہر   ہے۔ اس لیے  ضمانت بھی استحکام کی  اور اخلاق  ہم آہنگی  علامت ہے بلکہ امت کے اتحاد، سماجی  کی  ینتد صرف علمی 

کرے، بلکہ ہر    پر فیصلہ  د بنیا  تعصب کی   یکرے اور نہ جذبات    ی وقت نہ جلدباز  یتےپر لازم ہے کہ وہ فتوے د  فقیہ  یعالم  

 ۔ اور امت کے مفاد کو مدنظر رکھے ،درست تفہیم نصوص کی ،تحقی  معاملے میں

خ  ھ( تکفیر کے باب میں ضابطہ٦٧٦) ﷬امام نووی 
ي
خان کرتے ہ

 :ب 

اعلم أن مذهب أهل الحق أنه ل يكُفَّر أحدٌ من أهل القبلة بذنبٍ ول بخطأٍ في التأويل، "
ما لَ ينُكر معلوماا من الدين بالضرورة

)3(

 ۔  "

یہ بات اہلِ حق کے نزدیک مسلمہ ہے کہ کس اہلِ قبلہ )مسلمان( کو نہ کس گناہ کی وجہ سے اور نہ کس اجتہادی  

 خطا کی وجہ سے کافر قرار دی جائے، جب تک وہ دین کی ایس بات کا انکار نہ کرے جو ضروریتِ دین میں سے ہ۔

خ  ھ( اہلِ غلو کی گمراہی٧9٠) ﷬امام شاطبی
ي
خان کرتے ہ

 :کو ب 

أصلُ ضلالِّ أهل البدعِّ هو الْرأةُ على إطلاقِّ الأحكامِّ والتكفيرِّ بغيرِّ برهانٍ قاطعٍ من "
 )4(الكتابِّ والسنة

 " 

 

 (1) 
م،
خ

لقي

 ابن ا

ى

ن
خ
قعي

 8٧، ص  1ج  ، إعلام المو
 (2)

هااج، ص الغزالی

ى

مي
ل

خ الاعتقاد، دار ا

ى

 128، الاقتصاد ف
 (3)

 مسلم، ج ، یالنوو 

خ

 49، ص  2شرح صحي
 (4)

، الاعتصام، ج  خ
 
 113، ص 1الإمام الشاط
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اہلِ بدعت کی گمراہی کی جڑ یہ ہے کہ وہ بغیر قرآن و سنت کی قطع دلیل کے احکام اور تکفیر کے فتوے  

 جاری کرنے میں جلدبازی کرتے ہیں۔ 

:   ھ( مسلمان کی تکفیر سے 15٠) ﷬امام ابو حنیفہ خ
ي
 منع کرتے ہئے  لکھتے ہ

ا من أهل القبلة بذنبٍ، ول نخرجه من الْسلام بعملٍ "   )1(ل نكف ر أحدا

 ۔ "

ہم کس اہلِ قبلہ کو کس گناہ کی وجہ سے کافر نہیں کہتے، اور نہ کس عمل کی بنیاد پر اسے اسلام سے خارج قرار 

 دیتے ہیں۔ 

خ 

ى

 :ہے  قولکاھ( 852) ﷬امام ابن حجر العسقلاب

الْرأةُ على تكفيرِّ المسلمِّ خطرٌ عظيمٌ، فإن  الكفرَ حكمٌ شرعيي مرد ه إلى الله ورسوله، فلا "
)2(يجوز الْقدامُ عليه إل بدليلٍ قاطعٍ 

 ۔ "

کس مسلمان کی تکفیر میں جلدبازی بہت خطرناک کام ہے، کینکہ کفر کا حکم شرعی ہے جس کا فیصلہ اللہ  

 اور اس کے رسول صلى الله عليه وسلم کے اختیار میں ہے، لہٰذا اس میں قدم اٹھانا بغیر قطع دلیل کے جائز نہیں۔ 

 :ہے   ل  قو کاھ(  911) ﷬امام سیوطی 

إیك والتسر عَ في التكفيرِّ، فإن  من كف رَ مسلماا بغير حقٍ  فقد باءَ بِا أحدُهما"
)3(

"  

 

وہ  تکفیر میں جلدبازی سے بچو، کینکہ جو کس مسلمان کو ناحق کافر كہتا ہے تو ان دونوں میں سے ایک پر 

 )کفر( لوٹ آتا ہے۔ 

انکارِ   واضح  دلیل،  دی۔تکفیر صرف قطع  قرار  فتنہ  بڑا  کو بہت  غلو  میں  فتاوی   اور  تکفیر  نے  اہلِ سنت  ائمہ 

ضروریتِ دین اور اقامتِ حجت کے بعد ہی ممکن ہے۔اجتہادی ی تاویلی خطا کی بنیاد پر کس مسلمان کو کافر کہنا گمراہی  

کے اثرات    یانتہا پسند   میں  ی  و فتاو  تکفیرہے۔فتوی  دینے میں علم، بصیت، اور مقاصدِ شریعت کی سمجھ ضروری ہے۔

 ۔ تباہ کن ثابت ہئے ہیں یتنہ  اتحاد کے لیے اور عملی علمی ی،امتِ مسلمہ کے فکر 

و   ۔ چنانچہ تکفیریکو لازم قرار د  یترعا  کی  یعتتدبر، اور مقاصدِ شر  ی،رو   نہمیا  اس معاملے میں    نے  ائمہ  ان

 ہے۔  ضمانت بھی کے اتحاد و استحکام کی امت کا تقاضا ہے بلکہ   ینتد  اعتدال نہ صرف علمی میں ی  فتاو

 

 

 (1)
خفا الإمام  ی

ى

حي
ابو 

 

ق: محمد زاهد  الكوثري 318الفقة الأکبر، ص   ، ہ
خ
حقی

 

ت

 ، 
 (2)

خ، فتح البار

ى

 البخار یابن حجر العسقلاب

خ

 3٠2، ص  12، ج ی شرح صحي
 (3)

، الأشباه والنظائر، ص  یخ

ط

خو 
سي
ل

 ا

ى

 283جلال الديخ
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کا اصل    ینجس سے د  ی،کے فتنوں کو ہا د  نفرت اور تکفیر باہم یت،فرقہ وار  نے مسلمانوں میں   یےاس رو 

 متاثر ہا۔     یتمقصد  رحمت، عدل اور ہدا

 :ہے  قول کاھ( 12٠٦)  ﷬امام محمد بن عبدالوھاب

"ول نكف رُ إل من عرف دينَ الرسولِّ ثْ  بعد ذلك سبَّه وكرهَه وأبغضَه وعاندَه "

)1(

 ۔

ہم کس کو کافر نہیں کہتے، مگر اس شخص کو جو رسولِ اکرم صلى الله عليه وسلم کے دین کو جاننے کے بعد اس کی توہین  

 کرے، اس سے نفرت کرے، ی اس کا انکار کرے۔ 

و فقہا نے ہمیش د   ائمہ  زور  پر  امر  انہی  کہ تکفیر  یاس  دروازہ صرف  میں  کا  جائے جہاں قطع   حالات    کھولا 

دلیل  بلا  ہں۔  موجود  دلائل  واضح  اور  کی  سختی  ی   ی  فتو  نصوص  علم  کی  کمی   دراصل  خواہشِ نفس  ہے۔    اور  علامت 

۔ اجتہاد  کو اپنا شعار بنائیں  طاور احتیا  توازن، تحقی  ادارے اس باب میں  ینیہے کہ اہلِ علم اور د  ضرورت اس بات کی

اہلِ علم کے لیے  ی  اہلِ تقو  ت،اہلِ بصی  ان کا مید  ی  اور فتو روادار   اور  کے    یعتاور شر  یمخصوص رہے۔ اعتدال، 

روح اور    کی   ین طرزِ عمل د   یہہے۔    ی ذمہ دار   کے فتنے سے بچانا ہر عالم کی  مقاصد کو سامنے رکھتے ہئے امت کو تکفیر

 ضمانت ہے۔  کے استحکام کی  امت

 مفہوم   و شرعی   یلغو 

هد “    عربی  ”جہاد
ُ
ج 

هد “ سے ماخوذ ہے، جس کے معن  یلفظ ”
ل
ج 

د ُ اور    : کوشش، محنت، جدوجہد ہیں  ”
هَ
ل
ح 
لَ

ال  ، هلد ل
ل
ج 

د ُ کے معن 
هَ
ُ
ح 
لَ

يد  مشقت    ہے کہ جیم  کہا گیا   بھی  یہاور    طاقت و اسِتطاعت اور محنت و مشقت کے ہیں   ال لہ
ح 
ل

پر زبر کے ساتھ ا

يد  کا معن  میں  کے معن ہُ
ح 
ل

هد  کا استعمال انِسانوں کے لیے  بھی  یہہنا ہے۔    کا وسیع  چیز  کس  ہے اور ا
ُ
ح 
ل

خاص    کہا جاتا ہے کہ ا

بار ہے ارشادِ  دُوْنَ اِّلَّ جُهْدَهُمْ    ﴿ ہے:    تعالیٰ   ی ۔  ۔  )2(﴾ وَالَّذِّيْنَ لَ يجِّ

اپنی ز  جو  )کچھ  سوا  کے  و مشقت    یدہ محنت 

 ۔ پاتے مقدور( نہیں

بار  )3(﴾ جَهْدَ ايَْماَنهِِّّمْ    اللهِّ وَاقَْسَمُوْا باِّ   ﴿   ہے   تعالیٰ   ی ارشادِ 

کی    اللہ  نہ   وہ  کر کھاتے ہیں   یت قسم  دے   ، زور 

اپنے نفس    ہیں  طرح “اجتہاد” کے معن  گے۔ اسی  یں قسم کو پورا کر   کہ اپنی  عہد کرتے ہیں  یہکے ساتھ    تاکید   یپور  یعنی 

“جہاد”   اصطلاح میں  کی  یعت رکھنا۔ شر ر تیا کو بھرپور کوشش اور محنت پر آمادہ کرنا اور مشقت برداشت کرنے کے لیے 

 

 (1)
خ  283، الأشباه والنظائر، ص محمد بن عبدالوھاب  ي

ى

سي
ل
االدرر ا

 

خ الأجوبۃ ہ

ى

ا ف

 

ح د يخ

ى

لي
 1٠4، ص 1، ج ا

 
(2)

 ٧9:سورة التوبۃ 19٠البقرہ: 
(3)

 42سورة الفاطر:
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د اللہ کے  انسان  کہ  مراد ہے  کو غالب کرنے کے لیے  ین سے  اس کے کلمے  اور  اور    اپنی  کو سربلند کرنے  مال  جان، 

 کے ساتھ جدوجہد کرے۔ ںصلاحیتو

 مفہوم   شرعی 

اور   خاطر نیکی رضا کی کو اللہ کی  ںصلاحیتو اور جانی مالی  ،ذہنی ، تمام تر جسمانی اپنی جہاد کا معن اصطلاح میں  شرعی

مقاصد کہ    کو اعلى   ںاور قابلیت   ںصلاحیتو  و باطنی  یتمام تر ظاہر  بندے کا اپنی  یہے. گو  یناوقف کر د  کے کام میں   بھلائی

 صرف کرنے کو جہاد کہا جاتا ہے. راہ میں اللہ کی کرنے کا کے حصول کے لیے   سرو راہ میں اللہ کی حصول کے لیے

 ھ( کے نزدیک جہاد کی تعیف درج ذی ہے:81٦-٧4٠) ﷬امام جرجانی

عَاءُ إِّلَی الد ِّيْنِّ الحَْق ِّ " "هُوَ الدُّ

)1(

 جہاد دینِ حق کی طرف دعوت دینے سے عبارت ہے۔ ۔

 : لکھتے ہیں  ﷬امام ابن قدامہ المقدسی

لَأمْوَالِّ وَالأنَْ فُسِّ وَالل ِّسَانِّ وَسَائِّ " رِّ وَالِّْهَادُ هُوَ بَذْلُ الوُسْعِّ فيِّ قِّتَالِّ الكُفَّارِّ فيِّ سَبِّيلِّ اللَِّّّ، وَباِّ
". الوُسَعِّ 

)2(

 ۔

راستے میں  یہجہاد   اللہ کے  کہ  ان کے مقابلے میں   ہے  اور  کی   ی پور  اپنی  کفار سے قتال    طاقت خرچ 

 ذرائع سے۔  یگرد  یجائے، خواہ وہ مال سے ہ، جان سے، زبان سے 

خان کرتے ہیں  ﷬ی امام النوو
 : ب 

عْلَاءِّ كَلِّمَةِّ اللَِّّّ." "الِّْهَادُ فيِّ سَبِّيلِّ اللَِّّّ هُوَ مُبَالغََةُ الن َّفْسِّ فيِّ قِّتَالِّ الكُفَّارِّ لِِّّْ

)3( 

 ۔
کے ساتھ کفار سے قتال کرے تاکہ اللہ   جانفشانی   یپور  ہے کہ بندہ اپنی  یہ جہاد سے مراد    راہ میں   اللہ کی

 کے کلمے کو بلند کرے۔ 

ہر قسم    کے غلبے کے لیے  ین بلکہ اللہ کے د   ائمہ کے اقوال سے واضح ہتا ہے کہ:جہاد صرف قتال کا نام نہیں

  مقصد ”اعِلاءِ کلم   اصل شامل ہے۔ میں  انوںتمام مید اور دفاعی  ،دعوتی ،علمی ،عملی یہہے۔  و کوشش جہاد کہلاتی سع  کی

 انتقام۔  یمفاد  ہے، نہ کہ ذاتی  ی سربلند اسلام کی یِند  یعنی اللہ“ 

 

 (1)
ات:  ،جانیالجر

ى

 112کتاب التعريخ
 (2)

 ون الإسلاميخ  ة وزار   ،المغنی، محمد بن احمد بن ابو محمد عبد اللہ’قدامہ  ابن

 

و

 

ش
ل

 ا

 

 1٦3، ص 9ج ،   ة
 (3)

 31، ص 13مسلم، ج شرح صحیحی ،النوو 
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 میں فرق   حرب  ، جہاد اور قتال 

قتال جنگ کے معن میں استعمال ہتا ہے جب کہ لفظ جہاد کا مفہوم بہت وسیع ہے۔ قرآن حکیم میں جنگ، 

اور   انِتہا پسندوں  اصِطلاح  یہ  لازمی معن نہیں ہے۔ بدقسمتی سے  اور  ناگزیر  کا  ہ لفظ جہاد  نہ  دفاع کے لیے کیں  خواہ 

کر رکھی ہے۔ وہ اپنی مجرمانہ اور دہشت گردانہ کارروائیوں کے لیے اور بنی نوع انسان کو    hijackدہشت گردوں نے  

اطِلاق ) و  اسِتعمال  کا غلط  اصِطلاح  اسِ  اسِلامی    (wrong applicationہلاک کرنے کے لیے  کرتے ہیں۔ مزید برآں 

( جنگ  lawfulتعلیمات کے مطابق قتال کا مطلب بھی ظالمانہ اور جارحانہ لڑائی نہیں بلکہ حق اور انِصاف پر مبن جائز )

( بھی جائز قرار International lawکے عین مطابق ہے اور جسے عالمی قانون )  Definitionکی دی ہئی    UNہے جو  

 دیتا ہے۔ بلکہ یہ جنگ ظلم وستم اور جبر و اسِتبداد کے خاتمے اور المن المان کی بحالی کے لیے لڑی جاتی ہے۔

کے اعتبار سے جہاد سے    حرب کا تصور مقصد و معن جنگ کو عام طور پر "حرب" کہا جاتا ہے۔ لیکن  میں   عربی

)حرب( اکثر فتنوں اور فساد کو جنم    جاتا۔ جہاں جنگ و لڑائی  ی د  جہاد کو محض حرب قرار نہیں   لیے  مختلف ہے، اسی  کہیں

برائی  ہے، وہیں  یتد و  کی  جہاد کا مقصد فتنہ  و عدل  اور حق  اجِتماع  دنی  یعنیہتا ہے۔    بحالی  کا سدِّ  اغراض    وی جہاد کے 

 فرمانِ باری تعالیٰ ہے: ۔طلب جنگوں سے بالکل مختلف ہیں توسیع ی  جارحیت

تُمْ مُّؤْمِّنِّيْنَ ﴿ فاَِّنْ لََّْ تَ فْعَلُوْا فاَْذَنُ وْا    .یيُ هَا الَّذِّيْنَ اٰمَنُ وْا ات َّقُوا الله وَذَرُوْا مَا بقَِّيَ مِّنَ الر ِّبٰوا اِّنْ کُن ْ
َرْبٍ م ِّنَ اللهِّ وَرَسُوْلِّهِّ   ۔  )1(﴾ .بحِّ

ایمان  دواگر تم سچے  اسے چھوڑ  رہ گیا ہے  پاس  اور جو کچھ سود تمہارے  ڈرو  اللہ سے  والو!  ایمان  اے 

والے ہ۔ اور اگر تم نے یہ نہ کی تو جان لو کہ اللہ اور اس کے رسول )صلى الله عليه وسلم( کی طرف سے تمہارے  

 خلاف اعلانِ جنگ ہے۔ 

یہ المر قابل ذکر ہے کہ آیت مذکورہ میں مسلمانوں سے خطاب کی گیا ہے اور جہاد مسلمانوں کے خلاف نہیں  

کی جاتا۔ یہاں پر اصل میں سود کی سنگینی کو ظاہر کرنے کے لیے لفظِ حرب استعمال کی گیا ہے۔ اکثر مفسرین نے بین کی  

 ہے کہ عملی طور پر بھی کبھی اس بنا پر جہاد نہیں کی گیا۔ لہٰذا یہاں لغوی معن مراد ہیں اصطلاحى نہیں۔ 

 ایک اور مقام پر عہد فراموش کفار کے حوالے سے لفظ حرب استعمال کرتے ہئے ارشاد ہتا ہے: 

رُوْن ﴿  ۔ )2(﴾فاَِّمَّا تَ ثْ قَفَن َّهُمْ فِّی الْحرَْبِّ فَشَر ِّدْ بِِِّّمْ مَّنْ خَلْفَهُمْ لَعَلَّهُمْ يَذَّکَّ

 

(1)
 5٧الانفال : 

(2)
 2٧9-2٧8البقرة، 
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سو اگر آپ انہیں )میدانِ( جنگ میں پا لی تو ان کے عبرت ناک قتل کے ذریعے ان کے پچھلوں کو  

 ۔ )بھی( بھگا دیں تاکہ انہیں نصیح حاصل ہ

قبائلِ یہود بار بار عہد شکن کے مرتکب ہتے تھے۔ یہ آیت انہی کے متعلق نازل ہئی۔ یہودیوں نے ذاتی  

اور قبائلِ عرب کو مسلمانوں کے خلاف بھڑکانے میں   تھا  ہا  کی  کا جو سلسلہ شروع  لڑائیوں  و عناد کے باعث  بغض 

 مصروف تھے۔ قرآن مجید میں اس منفی کارروائی کا ذکر حرب سے کی گیا ہے۔ارشاد خداوندی ہے: 

فَسَاداا﴿ الَْرْضِّ  فِّی  وَيَسْعَوْنَ  الُله  اطَْفَاهََا  ل ِّلْحَرْبِّ  نًَراا  اوَْقَدُوْا  يُِّبُّ  طکُلَّمَا  لَ  وَالُله 
دِّيْنَ   ۔  )1(﴾ الْمُفْسِّ

فساد  )روئے( زمین میں  یہ  اور  دیتا ہے  اسے بجھا  الله  کی آگ بھڑکاتے ہیں  یہ لوگ جنگ  جب بھی 

 ۔انگیزی کرتے رہتے ہیں، اور الله فساد کرنے والوں کو پسند نہیں کرتا 

اس آیت کریم کا روئے سخن یہود و نصاری  کی طرف ہے۔ یہاں بھی حرب سے مراد ہرگز جہاد نہیں بلکہ منفی 

 آیت روز روشن کی طرح واضح ہے۔ 
ِ
 مقاصد پر مبن جنگ و قتال ہے۔ مفہوم

د   با  عظیم  یکا  میں   ین جہاد اللہ کے  و ستم کا خاتمہ، عدل کا قیا  یضہراست فر  یںِ اور    اور حق کی   مہے جسے ظلم 

د طاقت کے اظہار کے    یبے جگ قتل و غارت    نے،نہ کہ فساد پھیلا   —  گیا  یحفاظت کے مقصد کے تحت مشروع قرار 

حدود کا احترام، بے گناہں اور    کا خالص ہنا، شرعی  : نیہیں  یے۔ قرآن و سنت نے جہاد کے اصول واضح کر دلیے

مفہوم کو    سے بعض گروہں نے جہاد کے اس اصیل  ۔ بدقسمتی پرہیز  حفاظت، اور ظلم سے ہر قسم کی  معاہدہ دار افراد کی

ہے۔ علمائے    شکل  کی   یغلو اور انتہا پسند  جو در حقیقت   ،استعمال کی  مقاصد کے لیے  ذاتی  ی  انتقامی   سی،مسخ کر کے اپنے سیا

  ہے کہ جہاد صرف اس وقت جائز اور قابلِ دفاع سمجھا جا سکتا ہے جب وہ کس  ی نے بارہا اس بات پر زور د  و محدثین  ین د

کے خلاف ہے    روں معیا   ینیکے تحت انجام پائے؛ ورنہ وہ نہ صرف د   نی  کے ضوابط اور صحیح   یعت شر  دت،مشروع قیا

اور تبا  ی،افراتفر   بلکہ معاشرے میں د  ہی ظلم  اور انتہا پسند  یتاکو جنم    واضح تمی   نکے درمیا  ی ہے۔ اس لحاظ سے جہاد 

 شامل ہے۔ کے تقاضے میں  یعتاور شر یذمہ دار  یفکر  سمجھنا اسلامی

رضا اور    وہ ہر وہ جدوجہد ہے جو اللہ کی  میں  تر معن  رہا بلکہ وسیع  کا دائرہ محض مسلح قتال تک محدود نہیں   جہاد

  دفاعی   یعسکر   یمحنت ہ    اصلاح ہ، دعوتی  کوشش ہ، اخلاق  خواہ وہ علمی  —جائے    کی  کے لیے  یسربلند  اسلام کی  یِند

جہاد وہ    صحیح   ؛ہگی  تک محدود سمجھنا غلط  لڑائی  ی صرف بندوق    وسعت کے سبب جہاد کو   اور عملی   یاقدام۔ اس معنو 

اور متوازن تصور کی   نے اسی  فلاح ہ۔ فقہاء و محدثین  اور انسانی  یعتہے جس کا محور نصوصِ شرع، مقاصدِ شر   جامع 

د  ،حدودِ اعتدال قائم رہیں   ہے تاکہ جدوجہد کے ہر شعبے میں   کی  تائید ذاتی  کے نام پر نہ ظلم جائز  ین اور    ی   ٹھہرے نہ 

 

(1)
 ٦4المائدة :   سورۃ 
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 کا غلط استعمال ہ۔   ین د  اغراض کے لیے سیسیا

 لفظِ جہاد کے مختلف اطِلاقات   میں  یہنبو   احادیِ اور     مجید   قرآنِ 

 ہتا "جنگ" نہیں ہر جگ اس کا معن سے زائد مقامات پر ہا ہے، لیکن 3٠ یبا"جہاد" کا ذکر تقر میں قرآن

ملاحظہ ہں  مثالی  چند

)1(

رکھا بلکہ   نے جہاد کو صرف تلوار سے قتال تک محدود نہیں  صلى الله عليه وسلم  نبیاسی  طرح    ،  

خ   کیے  نپہلو بی  اس کے کئی
ي
:ہ

)2(  

 

 

 (1)
بالقرآن   52الفرقان:    سورۃ  ہے:جہاد  تعالی  باری  هَاداا كَبِّيراا ﴿  ارشاد    سورۃ   ﴾  فَلَا تطُِّعِّ الْكَافِّرِّينَ وَجَاهِّدْهُم بِّهِّ جِّ

جہاد سے    یہاں ۔ یں جہاد کر  ان سے عظیم   یعے اور اس )قرآن( کے ذر   یں،اطاعت نہ کر   آپ کافروں کی 52الفرقان: 

وَالَّذِّينَ جَاهَدُوا فِّيناَ ﴿   ارشاد باری تعالی ہے: جہاد بالنف   جدوجہد ہے، نہ کہ جنگ۔   و علمی  یاور فکر  مراد دعوت، تبلیغ
)1(﴾لنََ هْدِّيَ ن َّهُمْ سُبُ لَنَا

ہمار٦9العنکبوت:    سورۃ   لوگ  جو  ہیں   راہ میں  ی اور  انہیں   ، کوشش کرتے  راستے    ہم ضرور  اپنے 

ہیں ہے۔  میں   آیت  اس۔دکھاتے  جدوجہد  خلاف  کے  گناہں  اور  خواہشات  نفس،  اپنے  مراد  سے  جہاد    جہاد 

ہے:بالمال تعالی  باری  كُمْ فيِّ سَبِّيلِّ اللَِّّّ ﴿  ارشاد  مَْوَالِّكُمْ وَأنَفُسِّ فَافاا وَثِّقَالا وَجَاهِّدُوا بأِّ 41التوبہ:    سورۃ   ﴾  انفِّرُوا خِّ

 

 جہاد بالقتال  ہے۔ جہاد کہا گیا کو بھی تعاون اور قربانی  مالی یہاںاپنے مالوں اور جانوں سے جہاد کرو۔  راہ میں اللہ کی

ہے: تعالی  باری  "19٠البقرہ:    سورۃ  ﴾ قاَتِّلُوا فيِّ سَبِّيلِّ اللَِّّّ الَّذِّينَ يُ قَاتِّلُونَكُمْ ﴿   ارشاد 

 

کی  میں   اللہ  سے    راہ  ان 

 اصولوں کے تحت۔  و شرعی دفاعی ہے، مگر وہ بھی  شکل میں جہاد قتال کی یہاں۔جنگ کرو جو تم سے جنگ کرتے ہیں

 
 (2)

 " 23958: یمسند احمد، حد. المجاهد من جاهد نفسه في طاعة الله«"کا فرمان ہے:  صلى الله عليه وسلم نبیجہاد بالنف
کی اللہ  خلاف  کے  اپنے نفس  جو  ہے  وہ  میں  مجاہد  کرے۔  اطاعت  باللسان  جہاد  فرمان      صلى الله عليه وسلم  نبیجہاد  کا 

حد  سنن"جاهدوا المشركين بأموالكم وأنفسكم وألسنتكم""ہے: مال،  ۔25٠4:  یابوداؤد،  اپنے  سے  مشرکوں 

  آپجاؤں؟" جہاد میں میں  رسول اللہ! کی یشخص نے پوچھا: "  ایکینجہاد بالوالد  جہاد کرو۔ یعےجان اور زبان کے ذر

  »ففيهما فجاهد«: ینے فرما  صلى الله عليه وسلم

خ

والد ۔3٠٠4:  یحد ی،بخارصحي   واضح   سے   اس جہاد کرو۔   خدمت میں   کی   ین اپنے 

اطاعت میں  ہتا، بلکہ نیکی   قتال نہیں  ہمیش   مطلب   کا  جہاد  کہ  ہے نفس،    میں  ینبو  سِنتجہاد ہے۔   کوشش بھی  اور 

 ۔ جہاد کہا گیا خدمت کو بھی  کی ین زبان، مال، اور والد 
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خان کی چار اقسام جہاد کی ﷬ امام ابن القیم
 : ہیں  ب 

هَادُ الْمُنَافِّقِّينَ " هَادُ الْكُفَّارِّ، وَجِّ ، وَجِّ هَادُ الشَّيْطاَنِّ ، وَجِّ هَادُ الن َّفْسِّ "فاَلِّْهَادُ أرَْبَعُ مَراَتِّبَ: جِّ

)1(

 . 
 جہاد۔ خلاف کے  منافقی  اور  کفار شیطان، نفس،:  ہیں اقسام  چار کی جہاد

جدوجہد کا جامع تصور ہے، جو عدل، امن اور    اور روحانی  ی فکر  ، بلکہ اخلاق  جہاد مقدس جنگ نہیں   اسلام میں 

  ئی ( کا تصور عیساHoly Warوار" )   ۔"ہلی ہے، نہ کہ طاقت کے مظاہرے کے لیے  جاتی  کی   ظلم کے خاتمے کے لیے 

 ۔ یقرار د  ی جہاد کے مساو  نے غلط طور پر اسلامی  مستشرقین جنگوں سے ماخوذ ہے، جسے مغربی صلیب  مذہب کی

 اور انتہا پسندی   جہاد

جہاد سے مراد یہ ہے کہ انسان اپنی جسمانی، ذہنی، مالی اور جانی صلاحیتوں کو اللہ کی رضا کے لیے نیکی اور بھلائی  

کے کاموں میں لگا دے۔ دوسرے لفظوں میں، بندے کا اپنی تمام ظاہری و باطنی توانائیوں اور قابلیتں کو اعلیٰ مقاصد  

 کی تکمیل کے لیے اللہ کی راہ میں صرف کرنا ہی جہاد کہلاتا ہے۔ 

  ی غلو    ہے، مگر جب اس میں  گئی   رکھی  قوت ہے جو ظلم کا خاتمہ اور عدل کے نفاذ کے لیے  و اخلاق   جہاد وہ سماجی

  کی   کے نظام، نی  یعتربط شر  ہے۔ جہاد کا حقیقی   بن جاتی  رحمت کے بجائے مصیبت  یہہے تو    شامل ہ جاتی  یانتہا پسند

سے۔ علماءِ اسلام نے بارہا واضح    یفرقہ وارانہ فتنہ انگیز  یانتقام    تینہ کہ تشدد، ذا   ۔ضوابط سے ہے    خلوص اور واضح شرعی

  سی کا خاتمہ ہے؛ جو لوگ اسے اپنے سیا  بلکہ امن قائم کرنا، مظلوم کا دفاع اور ناانصافی  نہیں  ناکہ جہاد کا مقصد بگاڑ پھیلا  کی

۔ اسلام نے  کر رہے ہیں  یورز  خلاف  کے اصولوں کی  یعتوہ دراصل شر استعمال کرتے ہیں مفادات کے لیے گروہی ی

اور انسانی اور انتہا پسند  وقار کے دائرے میں   جہاد کو اخلاق، عدل  فرق قائم    نکے درمیا  یمحدود رکھا ہے، لہٰذا جہاد 

کے    دت اور مشروع قیا  ت وجہ ہے کہ صرف اعتدال، بصی  یہ لازم ہے۔    کے لیے   سلامتی   ی و فکر  ینید   رکھنا امت کی

 اللہ سمجھا جاتا ہے۔ سبیلِ جائز اور فی  ،حقیقی جہاد ہی لاتحت انجام پانے وا 

جہاد کے اسِ جامع اور وسیع مفہوم کی سب سے بڑی دلیل یہ ہے کہ قرآنِ حکیم میں جہاد کا حکم سب سے پہلے شہرِ مکہ  

میں اُس وقت نازل ہا جب کہ ابھی جہاد بالسیف کی اجازت بھی نہیں ملی تھی۔ صحابہ کرام پر جبر و تشدد کے پہاڑ ڈھائے جاتے  

مگر انہیں اپنے ذاتی دفاع کے لیے بھی ہتھیر اٹھانے کی اجازت نہیں تھی۔ اُنہیں اُس وقت تک صبر کرنے کی تلقین کی گئی  

جب تک الله تعالیٰ نے اُن کے لیے ہجرت کی صورت میں نجات کی سبیل پیدا نہ فرما دی۔ دفاعی جنگ کی ممانعت کے لیے  

ہئیں۔امام   نازل  میں  مکرمہ  مکہ  آیت  پانچ  کے متعلق  جہاد  باوجود  کے  اس  ہئیں۔  نازل  آیت  ستّر   میں  مہ 

 

عظ
م

مکہ  بھی 

مُْ ظلُِّمُوْا    ﴿ آیت    نے   ھ(  ٦٠4)م   ﷬ رازی  نهَّ  )2(﴾ اذُِّنَ لِّلَّذِّيْنَ يُ قٰ ت َلُوْنَ باِّ

 کی تفسیر میں بین کرتے ہیں:  

 

 (1)
خ هد 

ى
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لْقِّتَالِّ بَ عْدَ مَا نهِّيَ عَنْهُ فيِّ نَ ي ِّفٍ وَسَبْعِّيْنَ آيةَا "  )1(  "وَهِّيَ أوََّلُ آيةٍَ أذُِّنَ فِّيهَا باِّ
 

مرِ قتال کے امِتناع میں ستّر  سے زائد آیت کے نزول کے بعد یہ پہلی آیت تھی جس میں قتال کی اجِازت دی ا

 ۔گئی

( اور مسلح تصادم  کا معن قتال  والی درج  Armed Conflictاگر جہاد  ( ہی ہتا تو مکہ مکرمہ میں نازل ہنے 

ذی آیت کی کی توجیہ ہگی جن میں صراحتاً ’جہاد‘ کا حکم دی گیا ہے؟ یہ آیت ہجرت سے پہلے مکی دور میں نازل ہئیں  

جب اپنے دفاع میں بھی ہتھیر اٹھانے کی سختی سے ممانعت تھی اور کس لڑائی ی مزاحمت کی اجِازت بھی نہ تھی اور نہ  

اللہ عنہم یقیناً ہتھیر   تو صحابہ کرام رضی  کا معن لڑنا ہی ہتا  اگر جہاد  دور میں مسلمانوں نے عملاً کوئی جنگ لڑی۔  اُس 

کی   اس  کو  ان میں سے کس  و مشرکینِ مکہ کے خلاف جنگ کرتے۔ لیکن  دفاع میں کفار  اور  اپنی حفاظت  اور  اٹھاتے 

 اجازت نہ تھی جب کہ جہاد کے لیے پانچ آیت بھی نازل ہ چکی تھیں۔ 

کا ہنا ضروری نہیں   اور کشمکش  و سے جہاد کے لیے مسلح تصادم 
ُ
ر کی  کا درست جواب یہ ہے کہ قرآن  اس 

ہے۔ اگر ہر حکمِ جہاد کے لیے مسلح تصادم ناگزیر ہتا تو مکہ میں لفظ جہاد پر مشتمل پانچ آیت کے نزول کے بعد ذاتی  

دفاع کے لیے مسلح جنگ کی اجِازت مل چکی ہتی حالانکہ ایسا نہیں ہا تھا۔ اسِ سے یہ معلوم ہتا ہے کہ لفظ جہاد کے  

 مسلح لڑائی کے علاوہ کئی اور معانی و مفاہی بھی ہیں جو کہ مکہ میں نازل ہنے والی درج ذی آیت سے مستنبط ہتے ہیں: 

هَاداا کَبِّيْراا   ﴿ ارشاد باری تعالی ہے: ۔  )2(﴾فَ لَا تُطِّعِّ الْکٰفِّرِّيْنَ وَجَاهِّدْهُمْ بِّهِّ جِّ
 

پس )اے مردِ مومن!( تو کافروں کا کہنا نہ مان اور تو اس )قرآن کی دعوت اور دلائل( کے ذریعے ان کے ساتھ بڑا  

کر   ) ۔جہاد  جہد  و  جد  کی  شعور  فروغِ  اور  فکر  و  علم  مراد  سے  جہاد  بڑے  میں  آیت   Jihad for promotion ofاسِ 

knowledge and awarenessہے۔ ) 

ہے: تعالی  باری  هِّ ﴿  ارشاد  اَ يُجَاهِّدُ لِّنَ فْسِّ ۔  )3(﴾ لَمِّيْنَ   اِّنَّ الله لغََنِّیي عَنِّ الْعٰ  وَمَنْ جَاهَدَ فاَِّنََّّ
میں(   حق  )راہِ  شخص  جو 

 ۔سے بے نیز ہے جدوجہد کرتا ہے وہ اپنے ہی )نفع کے( لیے تگ و دو کرتا ہے، بے شک اللہ تمام جہانوں

 ( کے لیے جد و جہد ہے۔Moral and spiritul upliftیہاں پر جہاد سے مراد الخلاق اور روحانی ترق )

ْ مَا ليَْسَ لَکَ بِّهِّ عِّلْمٌلا فَ   ﴿ ارشاد باری تعالی ہے:  ۔  )4(﴾ لَا تُطِّعْهُمَا  وَاِّنْ جَاهَدٰکَ عَلٰی اَنْ تُشْرِّکَ بِّّ

 

(1)
 39   :الحج  ۃ سور

(2)
 52:  25الفرقان،  

(3)
 8:  29العنکبوت، 

(4)
 15 لقمان:
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وہ تجھ پر )یہ( کوشش کریں کہ تو میرے ساتھ اس چیز کو شریک ٹھہرائے جس کا تجھے کچھ بھی علم  اور اگر 

 نہیں تو ان کی اطِاعت مت کر۔ 

 intellectualسورۃ العنکبوت کی اس آیت میں جہاد سے مراد کس بھی قسم کی علمی، فکری، نظریتی ی اعتقادی کوشش )

or idealogical effortہے۔ ) 

نَا لنََ هْدِّيَ ن َّهُمْ سُبُ لَنَا﴿ ارشاد باری تعالی ہے: نِّيْنَ  وَالَّذِّيْنَ جَاهَدُوْا فِّي ْ ۔  )1(﴾وَاِّنَّ الله لَمَعَ الْمُحْسِّ

 

اور بے شک اللہ احسن   اور جو لوگ ہمارے راستے میں جہاد کرتے ہیں ہم یقینا انہیں ہدایت کی راہیں دکھا دیں گے، 

 کرنے والوں کو اپنی رہنمائی اور کرم سے نوازتا ہے۔

القدار کو زندہ کرنے اور اُنہیں   مکہ میں نازل ہنے والی اسِ آیت مبارکہ میں اپنی زندگی میں الخلاق، روحانی اور انِسانی 

 مزید ترق و اسِتحکام دینے کی جد و جہد کو جہاد کا نام دی گیا ہے۔ 

اس مقدس آیت میں بھی جہاد کو علمی، ذہنی، فکری اور اعتقادی سطح پر کی جانے والی جدوجہد کے طور پر بین  

کی گیا ہے۔ مکی دور کی جو پانچ آیت جہاد کی تلقین کرتی ہیں اگر ان کے شان نزول، تاریخی پس منظ اور سیاق و سباق کا  

مطالعہ کریں تو واضح ہجاتا ہے کہ جہاد کا مطلب محض تلوار ی بندوق اٹھا کر لڑائی شروع کرنا نہیں بلکہ اس کے متعدد  

پہلو ہیں: علم و شعور کی تبلیغ، روحانی و اخلاق بلندی، فکری و اجتماعی اصلاح کی کوششیں، اور سماجی فلاح و بہبود کے لیے  

دفاعی    ۔خرچ و انفاق۔ البتہ جب آپ پر جارحیت مسلط کی جائے تو اپنی حفاظت اور دفاع کے لیے جنگ کرنا جائز ہے  

 متحدہ بھی جائز سمجھتے ہیں، اور ہر قوم و ملک کو اپنی حفاظت کا حق حاصل  
ِ
جنگ وہی ہے جسے بین الاقوامی قوانین اور اقوام

 ہے۔

سے سمجھ جا سکتی ہے کہ جب چھتیس  آیتِ جہاد میں سے صرف چار آیت کا اپنے سیاق و سباق کے تناظر میں    اس 

( ہے اور باق بتیس  آیت کا سیاق و سباق میں بھی قتال سے کوئی تعلق نہیں، تو پھر لِفظ جہاد  contextual linkقتال سے تعلق ) 

اسِلام کی واضح منشا کے   اور  اور ہر جگ قتال کے معن میں کیں لی جاتا ہے؟ یہ جہاد کا بالکل غلط تصور ہے جو قرآن  کو ہمیش 

 سراسر خلاف ہے۔ 

ہم بات اسِ حوالے سے یہ ذہن میں رکھنی چاہیے کہ سورۃ التوبۃ مدینہ طیبہ میں نازل ہنے والی اُن آخری ايخ ا 

( توڑنے کے بعد نازل ہئی۔ اسِ معاہدہ شکن  Treaty of peaceسورتوں میں سے ہے جو الہلِ مکہ کی طرف سے معاہدہِ المن ) 

۔  )2(﴾ وَرَسُوْلِّهِّ    للهِّ بَ رآَءَةٌ م ِّنَ ا   ﴿ کے بعد 

     ( تِنسیخ معاہدہ  باقاعدہ  کر  اسِ  Cancellation of treatyفرما  تھا۔  دی گیا  کر  اعِلان  کا   )

اور ریسِت مدینہ دونوں پھر سے حالِت جنگ )  ( کی طرف لوٹ آئیں۔ لہٰذا سورۃ التوبۃ کی یہ  state of warطرح ریسِت مکہ 

 

(1)
 ٦9:  29العنکبوت، 

(2)
 1:   9، التوبۃ
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 معاہدہ کا اعِلان و   -جن میں آی السیف بھی شامل ہے  -آیت 
ِ
حقیقت میں مشرکینِ مکہ کی طرف سے عہد شکن کے بعد اخِتتام

القلیت   اعِلانِ نبوت کے بعد تیرہ سال مکہ میں گزارے۔ مسلمان مکہ میں بہت کمزور  اکرم صلى الله عليه وسلم نے  اظِہار تھا۔حضور نبی 

تھے۔ مکہ کے اسِ پورے دور میں مسلمانوں کو ظلم و ستم، جبر و تشدد، وحشت و بربریت اور دہشت گردی کا نشانہ بنای گیا۔ اس  

تمام تر ناانِصافی اور جارحیت کے باوجود مسلمانوں کو اپنی حفاظت اور دفاع کے لیے بھی ہتھیر اُٹھانے کی اجازت نہیں تھی۔ 

پیغمبرِ اسِلام اور آپ صلى الله عليه وسلم کے پیروکاروں کو مزاحمت کی بجائے صبر و تحمل کا حکم تھا۔ ہجرت کے بعد بدر، احُد اور خندق جیسے  

غزوات بھی محض دفاعی تھے۔ کیں یہ تمام جنگیں شہر مدینہ کی حدود میں ی اس کے جوار میں لڑی گئی۔ حضور صلى الله عليه وسلم اور 

آپ کے صحابہ کے محض دفاعی پوزیشن پر ہنے کی سب سے بڑی دلیل یہ ہے کہ انِ تمام جنگوں میں جب دشمن مسلما نوں پر 

حملہ آور ہتا تو مسلمان مدینہ کے بارڈرز ی شہر مدینہ کے اندر محصور ہ کر دفاع کرتے۔ ی شہر مدینہ سے باہر نکل کر اپنی طرف  

 ہنے والی جارحانہ پیش قدمی کو روکنے کے لیے لڑے۔ ان میں سے ایک جنگ بھی شہر مکہ کے بارڈرز پر نہیں لڑی گئی۔ 

 تکفیر اور جہاد 

  ہے۔ وہ قرآن کی   استعمال کی   کے بعض الفاظ اور اصطلاحات کو غلط انداز میں  یانتہا پسندوں نے قرآن و حد

  پیش   یحاتانتہا پسندانہ تشر   پس منظ سے کاٹ کر اپنی  و واقعاتی  یخیکو ان کے شانِ نزول اور تار   یاور احاد  یتچند آ 

دارالاسلام    یہ تحت    اور غلط مقاصد کے  ۔ جہالت، خود غرضیکرتے ہیں اور  دارالحرب  لوگ جہاد، شہادت، خلافت، 

  باور کراتے ہیں   یہاور    ،اصطلاحات کو بے محل استعمال کر کے عام مسلمانوں، خصوصاً نوجوانوں کو گمراہ کرتے ہیں  جیس

الزام ہے،   سنگین   یکا   اسلام پر  یہ رو   یہ ان کا    میں   ۔ حالانکہ حقیقت قرآن و سنت سے ماخوذ ہیں  یت کہ ان کے نظر

 ۔ جاتی پائی  مطابقت نہیں کوئی نکے درمیا تاصل تعلیما اور اسلام کی یت ان کے نظر نکہکی

اہل تکفیر جہادسے متعلق بھی شبہات کا شکار ہیں۔ مسلمان، حکام اور معاشروں کے خلاف مسلح ہ کر انہیں 

اور مشرکین کے زمرے میں نازل ہئی ہیں   وہ آیت جہاد وقتال جو کفار  اور  قتل کرنا جہاد اوشرعی قتال سمجھتے ہیں۔ 

اور محکومین پر چسپاں کرنے کی مذمو م سع کرتے ہیں ان کی نظر میں وہ جہاد اسلامی کے اپنے مالی   انہیں مسلمان حکام 

معاشروں کو انسانی معاشروں میں تبدی کرنے کی کو شش کرتے ہیں۔ قبل اس کے کہ ان لوگوں کی جہاد سے متعلقہ  

 باطل تعبیر ات وتشر یحات نہیں کی جائیں۔ جہاد کا حقیقی معن و مفہوم بین کرنا ضروری ہے۔ 

یہ   اور  اس کے غلبے کی کو شش ہے  اور  دفاع  کا  اللہ  ہ 

 

ي
م
کل
وہ علائے  کا مفہوم جو تمام لوگوں نے کی ہے  جہاد 

اور   کوششیں اس وقت سے جاری ہیں جب سے انسان کا وجود اس زمین پر ہے۔  جہاد کا بنیادی مقصد دین کو قائم کرنا 

 توحید کے پرچم کو بند کرنا ہے۔ اللہ تعالی کا فرمان ہے: 
 ۔ )1(﴾  لله   ينالد   يکون و   ة ل تکون فتن  حتی  مهوقتلو  ﴿
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 اور تم ان سے لڑتے رہ یہاں تک کہ فتنہ باق نہ ر ہے اور دین اللہ کا ہ جائے۔ 

فتنہ کو دور کرنے اور شرک کو مٹانے کے لئے قتال فرض ہے اور جب مال فتنہ پیدا کرنے اور اس کا کوئی جائز  

 مقصد نہ ہ تو وہ شرعااور عقلا ممنوع ہے۔ 

دی گیا ہے جن کے تحت غیر حربی کافروں  و قواعد کو وضاحت سے بین کر  قرآن و حدی میں جنگی اصول 

,مشرکوں، معاہدین، مستامنین، سفیروں، سیاحوں اور زمیوں کو قتل نہیں کی جائے گا۔  یہ گروہ سورۃ التوبہ کی آیت نمبر  

جسے آی السیف بھی کہا جاتا ہے سے بھی غلط استدلال کرتے ہئے تمام قسم کے مشرکین کو قتل کرنا جائز قرار دیتے    5

تمام قسم کے   اور  والی  اعراض کرنے  ان سے  والی،  کو معاف کرنے  اس آیت سے مشرکین  کہ  وہ لکھتے ہیں  اور  ہیں 

 عہدوپیمان والی آیت منسوخ ہ چکی ہیں۔ اب نہ ان سے کوئی گفت و شنید ہ سکتی ہے اور نہ ہی کوئی عہدوپیمان۔ 

  اپنے   افراد   بعض   ہے۔ توازن کو متاثر کرتا    و عملی   فکری   کے   کا رجحان امتِ مسلمہ   پسندی   انتہا   معاملات میں   ینی و د   فقہ 

ی 

سلك
م

اور   ی فطر   یک کا ا   دین   رائے   اختلافِ   حالانکہ   ہیں،   یتے آراء کو باطل قرار د   کی   دوسروں   کر   موقف کو حرفِ آخر سمجھ   فقہ   ی   

 ہے۔   جاتا   کمزور پڑ   بھی   کا جذبہ   رواداری   اور   برداشت   بلکہ   ہے   ہتی   ا پید   تقسی   صرف امت میں   نہ   سے   یّے رو   ایسے   ہے۔   پہلو   علمی 

 دی   ڈال کو پِس پشت    عدل، احسن اور آسانی   یعنی   دین   روحِ   اور   جائے   دی   بڑھا   سے   مقصد   اصل   کو   ؤں پہلو   ظاہری   کے   دین   جب 

 فکری   چھوڑا،   اعتدال   امت نے   بھی   جب   کہ   ہے   ہد شا   بات کی   س ا   ی تار   اسلامی   ہے۔   علامت بن جاتی   کی   پسندی   انتہا   یہ   تو   جائے 

اور    پر مبن   وسِعت نظر، علم و دلیل   معاملات میں   و فقہ   دینی   کہ   ہے   کی   بات   اس   ضرورت   لی۔   جنم   جمود اور تعصّب نے  گفتگو 

 اختلاف کو فروغ د 
ِ
 ہے۔   سکتی   ہ ر   قرار بر   آہنگی   ہم  وحدت اور معاشرتی   امت کی   ، جامعیت   کی   دین   سے   اسی   ۔ جائے   ی احترام

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

151 

 

 

 

 

 

 

 

 

 فصل چہارم 
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 فصل چہارم 

 عدم توازن  اور معاشی  معاشرتی
خ
 معاملات مي

 ی معاشرتی تعلقات میں انتہا پسند 

اعتدال کو ترک کر دے    ہے جب انسان تعلقات میں  اس وقت ظاہر ہتی  یانتہا پسند   تعلقات میں  معاشرتی

و تفر افراط  پر، کس   یط اور  ز   کا شکار ہ جائے۔ مثال کے طور  جا نفرت رکھنا، رشتہ    یمحبت    یدہسے ضرورت سے  بے 

نہ صرف    یہپالنا۔ اس طرح کا رو   اختلافات پر دشمنی   لیمعمو  ی کرنا،    کوتاہی  میں   ادائیگی  داروں اور اہلِ خانہ کے حقوق کی 

  یدہضرورت سے ز  نکہکرتا ہے، کی   ابگاڑ، فساد اور انتشار پید  کو متاثر کرتا ہے بلکہ پورے معاشرے میں  زندگی   فرد کی

 ہے۔  کے اصولوں کے منافی  انسانی ہے اور مکمل قطع تعلقی یتڈال د   میں مشغولیت یضرور  انسان کو غیر وابستگی

اور سلف صالحین   صحابہ کرام کا باہم   یقہ،کا طر   کا حکمرانی   ینخلفائے راشد   ت،سیر  کی  صلى الله عليه وسلم  یمکر  نبی  تعلق 

 رد اور خیر  یہ ۔  ہیں  روشن مثالی  اعتدال کی  کے اقوال و افعال معاشرتی
ي
بناتا    خواہ توازن ہر فرد کو دوسرے کا محافظ، ہ

ا  نندما   مربوط اور متوازن نظام کی  یکہے، اور پورا معاشرہ ا  پہنچے تو پورا نظام    رکن کو تکلیف  یککام کرتا ہے، جہاں اگر 

  اور واضح طور پر ان سے بچنے کی  یاور غلو قرار د  یکو انتہا پسند  یوں والے رو  یطافراط و تفر یسےمتاثر ہتا ہے۔ اسلام نے ا

 ۔ یراستہ قرار د ین اور اعتدال کو بہتر  ی رو نہجبکہ میا  ،کی تلقین

رشتہ داروں،   وہ اپنے روزمرہ کے معاملات میں  گزارنے والا ہے، اس لیے  زندگی  انسان فطرتاً اجتماعی  چونکہ

د  ین،والد  ت،حیا  یکِدوستوں، شر  یوں،ہمسا اور سماج کے  تعلقات    یہطبقات سے جڑا ہتا ہے۔    یگراولاد، بزرگوں 

۔  ہتے ہیں  کے متوازن امتزاج پر مبن  و جدائی  و رنج، محبت و نفرت اور تعلق  خوشی  ی،جذبات، مفادات، قربت و دور 

نفرت اور انتشار کا شکار    ،اور معاشرہ ظلم، بدگمانی  ہاگر اس توازن کو برقرار نہ رکھا جائے تو رشتے بوجھل، معاملات پیچی

اور ذاتی  چھوٹ  ،پامالی  ہ جاتا ہے۔ دوسروں کے حقوق کی ظلم کرنا    مفادات کے لیے  باتوں پر بڑے تنازعات کھڑا کرنا 

  ہیں  اصول وضع کیے  واضح، جامع اور عملی   یسےا  روابط کے لیے  ۔ اسلام نے ان معاشرتیہیں  واضح مثالی   کی  یانتہا پسند

  یتےبدل د  مربوط اور متوازن نظام میں  یکبلکہ پورے معاشرے کو ا  فطرت سے ہم آہنگ ہیں  جو نہ صرف انسان کی

 : ہے  تعالی یارشاد بار ہے۔ ممکن ہتی بھلائی  جس سے فرد و معاشرہ دونوں کی ،ہیں

 ۔ )1(﴾تَ بْذِّيراا  تُ بَذ ِّرْ   وَلَ وَآتِّ ذَا الْقُرْبََٰ حَقَّهُ وَالْمِّسْكِّيَن وَابْنَ السَّبِّيلِّ   ﴿

 اور رشتہ دار کو اس کا حق دو، اور مسکین کو اور مسافر کو بھی، اور فضول خرچی نہ کرو۔ 
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ہے کہ وہ اپنے    گئی  کی   افراد کو تاکید  ہے، جس میں  کرتی   یںکو نم  اہمیت  توازن اور عدل کی  معاشرتی  یتآ  یہ

  نہیں  یہ۔ اس کا مطلب  یزعز  یبیقر   یگرد  ی  ہں، اولاد، بہن بھائی  ین خواہ وہ والد   یں،تمام رشتہ داروں کے حقوق ادا کر 

اور    رشتے کو ترجیح  یکا  کہ انسان کس دے کر دوسرے کو نظرانداز کرے، بلکہ ہر تعلق کے حقوق کو ان کے درجے 

  توازن قائم رکھا جائے تاکہ کس  میں  ی ہے کہ محبت، احترام اور ذمہ دار  یہ عدل  ضرورت کے مطابق پورا کرے۔ حقیقی

 کا باعث نہ بنے۔  کمی دوسرے کے حق میں  یدتیز  رشتے کی یکا

اولاد   ی  تحیا  یکِشر  عمل اس کی یہکے ساتھ حسنِ سلوک کرے تو   ین شخص اگر والد  یککے طور پر، ا  مثال

ہ، بلکہ ہر تعلق میں نہ  انداز  اثر  پر  اور خیر  کے حقوق  اعتدال  رو   خواہیانصاف،  اسی  یہکا    طرح بھائی   برقرار رہے۔ 

 ۔ یکرے اور نہ دور   اقائم رہے جو نہ حسد پید ازنتو یسامحبت اور احترام کا ا بھی  تعلقات میں  نبہنوں کے درمیا

آ  یہ  مزید کی  مسکین  میں  یتکہ  بات  اس  ذکر  کا  بھی  اور مسافر  توازن    طرف  اور  عدل  کہ  اشارہ کرتا ہے 

خاندان تک محدود نہیں افراد تک پھیلن   ، صرف  تمام  اسلام ہمی چاہیے  بلکہ معاشرے کے  کہ حسنِ    ۔  سکھاتا ہے 

ا  نہیں  یضہفر  سلوک صرف اخلاق  دار   سماجی   یکبلکہ  کو    فضول خرچی  ،ہے۔ ساتھ ہی  بھی  یذمہ  اور وسائل  سے بچنے 

اپنی  گئی  ی د  یتہدا  سے خرچ کرنے کی  یقدرست طر    میں   ادائیگی  نعمتوں کو دوسروں کے حقوق کی   ہے تاکہ انسان 

 پائے۔  معاشرہ تشکیل  منصف، متوازن اور رحمت پر مبن  یکا  یوںاستعمال کرے، اور 

 : فرماتے ہیں میں  تفسیر کی  یتاس آ ﷬ طبری امام

لت َّبْذِّيرِّ وَلَ تَ فْرِّ " ، فَلَا غُلُوَّ باِّ لْقَطِّيعَةِّ فِّيهِّ دَلَلةٌَ عَلَى وُجُوبِّ الْوَسَطِّيَّةِّ فيِّ الْمُعَامَلَاتِّ مَعَ الْأقَاَرِّبِّ "يطَ باِّ

)1( 

 

ہے، نہ بے جا خرچ کرنا    یضرور  ی رو  نہمیا   ہے کہ رشتہ داروں کے ساتھ تعلقات میں  دلیل  اس بات کی  میں  یتاس آ

 جائز ہے۔  غلو ہے اور نہ قطع رحمی

اشارہ کرتی  اس بات کی  یتآ  یہ واضح  کو    توازن قائم رکھنے کے لیے  تعلقات میں  ہے کہ معاشرتی  طرف  انسان 

و اعتدال سے پیش  سے بچنا چاہیے  فضول خرچی  اپنے وسائل کے استعمال میں داروں کے ساتھ انصاف  آنا   اور رشتہ 

  جائے، بلکہ ہر رشتے کو اُس کے حقیقی   یرشتوں کو نظر انداز کر د  یجائے    یکہ جذبات کو دبا  نہیں  یہ۔ اصل مقصد  چاہیے

طرف    ہ اور نہ کس  یدتی طرف ز  نہ کس  —جائے    ی د  مقام پر رکھا جائے اور ہر حق دار کو اس کا حق مناسب انداز میں 

 ۔کوتاہی

ہ جو فرائضِ اخلاق اور عدل   یس محبت ا  ؛درست رکھے جائیں یقہ و طر نی ہے کہ تعلقات میں   یہکا مفہوم   اعتدال

اور نفرت ا   ی رو  نہ میا  نہ ہ کہ انصاف قلب و عمل سے غائب ہ جائے۔ اس طرح ہر عمل میں   یس کو نہ چھوڑ دے، 

 

(1)
خرر الطبر
سي
ف

 

ت

 4٦، ص  15، ج ی



 

 

154 

 

کی  راختیا دار   اور سماجی  ذاتی  کی  فردہے بلکہ    قوت برقرار رہتی  کرنے سے نہ صرف رشتوں    محفوظ رہتی   بھی  یںذمہ 

 ۔ ہیں

  تک پھیلا   یخّ ںرو   اور سماجی  جذباتی  ،ہے بلکہ اس کا دائرہ اخلاق  تک محدود نہیں  تقسی  اعتدال صرف مالی  معاشرتی

چاہے معاملہ گھر کے    —حقوق کا تحفظ ہ    دیعزت نفس اور بنیا  متوازن معاشرہ وہ ہے جہاں ہر انسان کی  یکہا ہے۔ ا

 کا معاملہ۔  احترام اور تمی  سلوک میں باہم یہ  منصفانہ تقسی اندر وسائل کی

رہا جائے،    ہے کہ حتیٰ  بھی  یہ  یتہدا  کی  یمکر  قرآنِ  پر قائم  والد  یہاںالامکان انصاف  اگر معاملہ    ی   ین تک کہ 

وئ کر بیٹھنا  کا بھی  ینےد  رشتہ داروں کے خلاف گواہی  یبیقر
ُ
حد سے    ۔ محبت و تعلق میں چاہیے  ہ تو حق و انصاف کو ر

مربوط    یککو انصاف، اعتدال اور مروت کے ساتھ نبھا کر ا  تہے کہ تعلقا  میں  اصل فلاح اسی  ؛بڑھ جانا درست نہیں

 ،ارشاد باری تعالی ہے: جائے۔ اور باوقار معاشرہ قائم کی

الْوَالِّدَيْنِّ ﴿ أوَِّ  كُمْ  أنَفُسِّ عَلَىٰ  وَلَوْ  للَِِّّّّ  شُهَدَاءَ  لْقِّسْطِّ  باِّ قَ وَّامِّيَن  كُونوُا  آمَنُوا  الَّذِّينَ  أيَ ُّهَا   یَ 
  )1(﴾وَالْأقَْ رَبِّيَن  

دو   اور اللہ کے نام پر گواہی  چاہے گواہی تمہارے اپنے    —اے ایمان والو! انصاف پر ثابت قدم رہ 

 خلاف ہی کیں نہ ہ، خواہ وہ والدین ی رشتہ دار ہی کیں ہں۔ 

ورنہ    ،ہنا چاہیے  نہیں  تعلق انصاف اور حق کے مقابلے میں  خاندانی  ی  یسے واضح ہے کہ رشتہ دار   آیت  اس

 ،ارشاد باری تعالی ہے:  ہے  ی کو جاہلانہ روش قرار د  تقلید اندھی  طرح قرآن نے آباء و اجداد کی اسیہے۔ یانتہا پسند یہ

نَا عَلَيْهِّ آبَاءنًَ ﴿ ُ قاَلُوا بَلْ نَ تَّبِّعُ مَا ألَْفَي ْ  ۔ )2(﴾وَإِّذَا قِّيلَ لََمُُ اتَّبِّعُوا مَا أنَزَلَ اللَّّ

اسی  تو  وہ جواب دیتے ہیں کہ ہم  نازل کردہ ہدایت پر عمل کرو،  اللہ کی  جب انہیں یہ کہا جاتا ہے کہ 

 راستے پر چلی گے جس پر ہم نے اپنے آباؤ اجداد کو پای ہے۔ 

  نے بھی  صلى الله عليه وسلم  یمکر  نبی ہے۔ ی انتہا پسند بھی  تقلید اندھی  رشتہ داروں کی  یبیقر  یہے کہ خاندان   بتاتی  یتآ یہ

موت   کرے اس کی  یتحم  کے نام پر باطل کی  یکہ جو شخص رشتہ دار   علامت کہا اور خبردار کی  کی  کو جاہلیت  عصبی

 ہے: کا ارشاد  صلى الله عليه وسلمحضرت   ۔موت ہے  جاہلی

لِّيَّةٌ )) لَةٌ جَاهِّ  ۔  )3(((مَنْ قتُِّلَ تََْتَ راَيةٍَ عُم ِّيَّةٍ، يَدْعُو عَصَبِّيَّةا أوَْ يَ نْصُرُ عَصَبِّيَّةا، فَ قُتِّلَ، فَقِّت ْ
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اور اس پر قتل ہا، تو   مدد کی  کی  عصبی   ی   یدعوت د  کی   جاہلانہ جھنڈے تلے لڑا، عصبی  شخص کس  جو

 موت ہے۔ کی  موت جاہلیت اس کی

قتال صرف    یجھگڑا    ،لڑائی  ہر قسم کی  ہے کہ اسلام میں  یتد   تعلیم  یہ  ہمی  جامع انداز میں  یتنہ  یحد  یہ

  شخص ذاتی   ہ۔ اگر کوئی  کے لیے   م ظلم کے خاتمے اور عدل کے قیا  ی،سربلند   کی  ین وقت جائز ہے جب وہ اللہ کے د  اسی

  یمکر  ہے تو وہ دراصل اسلام کے مقصد سے ہٹ جاتا ہے۔ نبی  تاپر لڑ  دبنیا   تعصب کی  خاندانی  ی  لسانی   ،مفاد، قوم پرستی

مارا جائے،    کرے اور اس میں  یتحم  اس کی   یتعصب کے جھنڈے تلے لڑے    کہ جو شخص جاہلی  ی نے واضح فرما  صلى الله عليه وسلم

 موت ہے۔ کی  موت جاہلیت اس کی

خبردار    سے بھی  یپائے جانے والے غلو اور انتہا پسند   تعلقات میں  اور معاشرتی  یوںدراصل رشتہ دار   تعلیم  یہ

کرے، بلکہ اسے   راندھا تعصب اختیا  گروہ کے حق میں  یخاندان    ،چاہتا کہ انسان اپنے قبیل  نہیں  یہہے۔ اسلام    کرتی

ہے کہ انسان انصاف پر قائم رہے، چاہے    یہکا تقاضا    یمان ا  ہے۔ حقیقی  یتاپر تعلقات نبھانے کا حکم د  د بنیا  عدل و حق کی 

  ر کا اصل معیا  یمانہے کہ ا   دلاتی  ید   ہمی  یحد  یہ  یوںنہ ہ۔    ں کی  رشتہ دار کے خلاف ہی  یبی قر  یاپنے خلاف    فیصلہ

 اخوت قائم رہ سکے۔  اور وحدت، توازن  اعتدال اور عدل کو برقرار رکھنا ہے، تاکہ امتِ مسلمہ میں  میں  دشمنی ی محبت 

 کا قول ہے:   ﷬امام ابن تیمیہ

مَن والى قَرابته في الباطل وعادى في الحق فقد ترك ما أمر الله به من العدل والْحسان، "
 ۔  )1(واتبع الَوى والعصبية"

کرے، اس نے اللہ   دشمنی  کرے اور حق کے معاملے میں  مدد باطل میں   شخص اپنے رشتہ داروں کی   جو

 ۔ کی وی پیر   کی اور عصبی اور خواہش پرستی یکے حکم عدل و احسن کو چھوڑ د 

 : لکھتے ہیں    ﷬امام غزالی

۔  )2(إفراط المحبة للأولد والأهل قد يُمل على الحرام، ومن ذلك تقديَ رضاهم على رضا الله""

 

ہتا ہے کہ    یہ   ہے، اور اس کا نتیج  افراط انسان کو حرام پر مجبور کر سکتی  محبت میں  اور اہل خانہ کی   اولاد

 ہے۔  یتارضا پر مقدم کر د  رضا کو اللہ کی  انسان ان کی

محبت بعض اوقات انسان کو غلط راستے پر لے جا    یدہہے کہ اولاد اور گھر والوں سے حد سے ز   یہ اس کا مطلب  

پڑ جاتا    ہے تو وہ گناہ میں   رضا پر مقدم کر لیتا  کو اللہ کی  یخوشنود  خاندان کی   ی بچوں    ی،شخص اپنے بیو   ہے۔ جب کوئی   سکتی
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جائے۔    یمحبت اس حد تک نہ ہ کہ اللہ کے احکام کو توڑ د  یہ  ہے، لیکن  یہے۔ اسلام نے محبت اور حسنِ سلوک کا حکم د 

رکھے جو    دائرے میں   اسی  محبت کو بھی   رضا کو سب سے مقدم رکھے اور اپنے گھر والوں کی  مؤمن وہ ہے جو اللہ کی  حقیقی

 رہتا ہے۔  بکامیا اور آخرت دونوں میں ہے۔ اس طرح انسان دنی نے مقرر کی ین د

 اعتدال   میں  زندگی  ازدواجی 

ازدواجی  صلى الله عليه وسلم  یمکر  نبی وہ تمام    ی،فرما  اور اعتدال کا جو بے مثال نمونہ پیش  عدل، محبت، نرمی  میں  زندگی  نے 

نہ    زندگی   ازدواجی  ب واضح کرتا ہے کہ کامیا  یہکا طرزِ عمل    صلى الله عليه وسلم کا سرچشمہ ہے۔ آپ    کامل رہنمائی   کے لیے   انسانی

  اور محبت سے پروان چڑھت  ی،احترام، سمجھ دار   بلکہ باہم  ،سے  اور بے توجہ   لاپرواہی  ہے، نہ ہی  اور غصے سے بنتی  سختی

کرتے    دلجوئی  آتے، ان کی  اور انصاف سے پیش  شفقت، خوش اخلاق  یتاپنے اہلِ خانہ کے ساتھ نہ  صلى الله عليه وسلمہے۔ آپ  

اعتدال کا مطلب ہے    تعلقات میں  ہے کہ ازدواجی  سکھاتی  سنت ہمی  رکھتے تھے۔ آپ کی  لاور ان کے جذبات کا خیا

حد سے بڑھے اور نہ دوسرے کے حقوق کو نظر انداز کرے، بلکہ محبت، حلم اور عدل    خواہشات میں  نہ اپنی   نکہ انسا

 کا ارشاد ہے:  آپ صلى الله عليه وسلم سکون کا راز ہے۔ یلاور گھر یسِنت نبو   حقیقی  یہ —بسر کرے   کے ساتھ زندگی

َهْلِّي)) َهْلِّهِّ، وَأنًََ خَيْركُُمْ لأِّ  ۔ )1(((خَيْركُُمْ خَيْركُُمْ لأِّ
تم میں سب سے بہتر وہ ہے جو اپنے اہلِ خانہ کے لیے بہتر ہ، اور میں تم سب میں اپنے اہل کے لیے 

 سب سے بہتر ہں۔ 
بلکہ توازن،    ،نہیں  میں  یدتیز   ی  کا راز سختی  بیکامیا  میں  زندگی  ہے کہ ازدواجی  ملت  تعلیم  یہ  سے ہمی  یاس حد

محبت وہ ہے جو عدل اور   کہ حقیقی  ینے اپنے عمل سے واضح فرما  صلى الله عليه وسلم  یمکر  ہے۔ نبی  ہپوشی  احترام میں  اور باہم  ،نرمی

ازدواجی  کے ساتھ نبھائی  یذمہ دار  دوسرے    خواہشات کو حد سے بڑھانا درست ہے، نہ ہی  نہ اپنی  میںتعلق    جائے۔ 

  دوسرے کے لیے   یکدونوں ا  یسکھاتا ہے کہ شوہر اور بیو   کا طرزِ عمل ہمی  صلى الله عليه وسلمکے حقوق کو نظرانداز کرنا۔ آپ  

دوسرے کا سہارا    یکا   و غم میں  اور خوشی  یںکو برداشت کر  یوں کمزور   دوسرے کی   یکا   ،بنیں  یعہسکون و رحمت کا ذر

اور    بتاتی  ہمی   ی حد  یہ  یوں ۔  بنیں تو گھر امن، محبت،  پر قائم ہں  اور محبت  ہے کہ جب تعلقات اخلاص، عدل، 

 مثال ہے۔  ین کا گھر بہتر   صلى الله عليه وسلم کہ نبی  جیسا  —رحمت کا گہوارہ بن جاتا ہے 
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ی طاعات سے اس میں شریعت کی مقرر کردہ حدود   معلوم ہا کوئی بھی دینی معاملہ ہعبادات سے متعلق ہ 

سے تجاوز نہیں کرنا چاہیے،جیسا کہ تین صحابیوں کا واقعہ اوپر گزرا کہ آپ صلى الله عليه وسلم نے انہیں عبادات میں افراط سے منع 

 کیکینکہ اس میں انتہا پسندی کی طرف رجحان ہرہا تھا ۔ 

دور ہتا   ادائیگی سے  ان تمام حقوق کی  وہ رفتہ رفتہ  تو  انتہا پسندی کی طرف مائل ہتا ہے  انسان جب 

گیا   کی  اختیار کرنے سےمنع  ایسے طرز عمل کے  اس لیے شرعاً  اس کے ذمے ہتے ہیں  جو  جاتاہے 

 ہے۔

 : اسی طرح کا ایک اور واقعہ ہے ۔ابن مسعود رضی اللہ عنہ سے روایت ہے

ليَْسَ لنََا نِّسَاءٌ، فَ قُلْنَا: یَ رَسُولَ اللَِّّّ، أَلَ نَسْتَخْصِّي؟ فَ نَ هَانًَ عَنْ  قاَلَ: كُنَّا نَ غْزُو مَعَ النَّبيِّ ِّ  
۔  )1(ذَلِّكَ 

 

ی   کہ ہم رسول صلى الله عليه وسلم کے ہمراہ جہاد کرتے تھے، اس وقت ہماری بیویں نہ تھیں، تو ہم نے عرض کی 

تو آپ صلى الله عليه وسلم نے اس سے ہمی منع   اجازت دیتے ہیں کہ ہم خصی ہجائیں،  رسول اللہ صلى الله عليه وسلم آپ 

 ۔ فرمای

اس کی اجازت نہیں دی ۔اس حدی  چونکہ یہ ایک شدت پر مبن انتہائی قدم تھا اس لیے آپ صلى الله عليه وسلم نے 

میں جو نہی بین ہئی ہے وہ وہ تحریمی ہے یعنی یہ قدم اٹھانا حرام ہے ۔کینکہ اس میں بہت سے نقصانات اور مفاسد ہیں  

،مثلا اپنی جان کو اذیت میں مبتلا کرنا ،ضرر کی وجہ سے ہلاکت کا خطرہ ،قوت مردانہ کاخاتمہ ،اللہ کی تخلیق میں تبدیلی  

،اور نعمت کا انکار اس لیے کہ اللہ تعالی نے مرد کے روپ میں پیدا کرکے انعام عظیم کی جب یہ صلاحیت زائل کردی  

اور نیز ایک کمال والی حالت سے نقص والی حالت کا اختیارکرنا۔ ان وجوہ سے   جائے گی تو عورتوں سے مشابہت ہگی 

آپ صلى الله عليه وسلم نے خصی ہنے سے منع فرمای۔

۔ )2(

 

کے آثار ظاہر ہتے   ی نے غلو اور انتہا پسند  صلى الله عليه وسلم  یمکر  جہاں نبی   ہیں  ملت  متعدد مثالی   مبارکہ میں  یِاحاد

کو نہ صرف وضاحت سے    یت کے مواقع پر ان روا   اور وعظ و نصیح  و تربیت  تعلیم  ینی۔ لہٰذا د یاس سے فوراً منع فرما   ہی

  بات ذہن نشی   یہ۔  چاہیے  کرنی   بھی  رہنمائی  یکے درست فکر  کربلکہ موجودہ حالات پر ان کا اطلاق    کرنا چاہیے  نبی

سے    یعتکے مطابق ہ، جبکہ حدودِ شر  تتعلیما  عمل شرعاً باعثِ اجر و ثواب ہے جو اسلامی   ہے کہ وہی  ی کرانا ضرور 

 آتا ہے، جو قابلِ مذمت ہے۔  کے زمرے میں   یتجاوز کرنے والا ہر عمل شدت پسند
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توازن اور اعتدال کا فقدان    ہے، جن میں  ظاہر ہ سکتی  مختلف صورتوں میں  یانتہا پسند   کے ساتھ تعلق میں  یبیو

 : ہیں  یہ صورتی یںہتا ہے۔ چند نم

 کو نظر انداز کرنا۔  یتجائز ضرور  اس کی  یاس پر تشدد کرنا   ینا،کے حقوق نہ د  ی اور ظلم: بیو زیدتی

...﴾یَ أيَ ُّهَا الَّذِّينَ آمَنُوا لَ يُِّلُّ لَكُمْ أَنْ تَرِّثوُا الن ِّسَاءَ كَرْهاا﴿

۔ )1(

 

 ۔ کا حق وارث نہ سمجھو  اثمیر والو! عورتوں کو زبردستی یماناے ا

اور   کا مطلب واضح کرتا  یتاس آ حق    ان کی  ہے کہ عورتوں کے ساتھ ظلم، جبراً حق سے محروم کرنا 

 : نقل کرتے ہیں  یوں ﷬کثیر  ابنقرآن کے خلاف ہے۔ تلفی

وكان الرجل إذا مات وترك جارية، ألقى عليها حَيمه ثوبه، فورث نكاحها، فإن شاء   "
 ۔    )2(تزوجها بغير صداق، وإن شاء زوجها غيره وأخذ صداقها، فنهوا عن ذلك...

کوئی  میں  جاہلیت کی  جب  اس  اور  جاتا  ہ  فوت  کوئی  ،ہتی  کنیز  ی  یبیو   شخص  کا  اس    ی   )ولی  یبی قر  تو 

مہر کے   ۔ اگر چاہتا تو بغیر آ جاتی وہ عورت اس کے نکاح میں یوں تھا اور   یتاچادر ڈال د وارث( اس پر اپنی

۔  اور اس کا مہر خود لے لیتا یتاد کر یشاد  دوسرے سے اس کی   اور اگر چاہتا تو کس خود اس سے نکاح کر لیتا

 ۔ گیا ی اس عمل سے منع کر د یعےکے ذر یتاس آ

 : نقل کرتے ہیں  میں تفسیر  کی  یتاس آ ﷬ یالطبرامام 

وذلك أن رجالا من أهل المدينة كان إذا مات حَيم أحدهم ألقى ثوبه على امرأته، فورث "
 "...  نكاحها، فلم ينكحها أحد غيره، وحبسها عنده حتى تفتدي منه بفدية، فأنزل الله

 

 ۔ )3(

کا قر   رواج تھا کہ جب کوئی  یہ  میں  ینہاہلِ مد تو اس  دار اس کی  یبیمرد فوت ہ جاتا    پر اپنی  ی بیو  رشتہ 

اور اس سے نکاح نہ کرتا۔ اگر وہ عورت   اس کے نکاح کا وارث بن جاتا۔ پھر کوئی  یوںاور    یتاچادر ڈال د

اور وہ    کہ وہ مر جاتی   رکھتا، حتی   میں  تو اسے قید   اور اگر بدنم ہتی  تو اس سے نکاح کر لیتا   تی خوبصورت ہ

 کا مالک بن جاتا۔   اثمیر اس کی

 

(1)
 19 :النساء ۃ سور

(2)
م،  ج   ،ابن کثیر

خ

ي

 

عط
ل

خرر القرآن ا
سي
ف

 

ت

   213، ص 2
(3)

 آي القرآن،  ، ، یالطبر
خ
ان عن تأوي خ

 
 11٧، ص 8ج  جامع ال
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اس طر   یت آ  کے مطابق﷬   امام طبری   یق کا نزول اس ظلم کے خلاف ہے جو عورتوں کے ساتھ 

ان کی  سے کی  ان کو وراثت کے لیے  مرضی  جاتا تھا کہ  وراثی  کے خلاف  د  کی   ” “نکاحاً    جاتی   یصورت 

 ۔تھی

((استوصوا بالنساء خيراا))آنحضرت کا فرمان ہے:

 ۔ )1(

 ان کے ساتھ اچھا سلوک کرو( ۔  یعنی سے معاملہ کرو۔)   اور بھلائی عورتوں کے ساتھ نیکی

:  ح شر  کی   ی اس حد ﷬ی مام نووا خ
ي
  لکھتے ہ

خ
 مي

"فيه الحثُّ على الْحسان إلى النساء والرفق بِن  والصبر على عوج أخلاقهن ، وأن ل يتُك 
موافقتهن  في كل شيء، بل يراعى الشرع فيما يَمر بِن  وينهى عنه"

 ۔ )2(
 پر صبر کرنے کی   بعیو  اور ان کے بعض اخلاق  عورتوں کے ساتھ حسنِ سلوک، نرمی  میں  یاس حد

کے دائرے کو ملحوظ رکھا    یعتجائے، بلکہ شر  نہ کی  وی پیر  ان کی  کہ ہر معاملے میں  یہ  ہے۔ نیز  ترغیب

 جائے۔ 

خان کرتے  "معنى استوصوا بِن خيرا"﷬ ابن حجر عسقلانی
 : ہیں کا مفہوم ب 

أي اقبلوا وصيتي فيهن واقبلوا وصية من يوصي بخيرهن، وخص  النساء بالذكر لكثرة ما "
يقع فيهن من تقصير بحقوقهن " 

۔  )3(

 

ی  

ى

خعي ت

اور عورتوں کے بارے میں  وصیت  یمیر کو لازم پکڑو۔ عورتوں کا ذکر خاص    بھلائی  کو قبول کرو 

 ہے۔ واقع ہتی یدہز کوتاہی ہے کہ ان کے حقوق میں  گیا کی  طور پر اس لیے 

 : فرماتے ہیں  ﷬ضعیا قاضی

والقيام  بِن ،  والرفق  رعايتهن   ووجوب  النساء،  حق  عظيم  على  دليل  الحديث  هذا  "في 
بمصالحهن ، والصبر على ما يكون منهن  من نقص"

 ۔ )4(

 

(1)
 19٧٧: ی: کتاب النکاح، باب حسن معاشرة النساء، حدسنن ابن ماجہ 

(2)
 بالنساء، حد شرح صحیح

 

 14٦8: یمسلم، کتاب الرضاع، باب الوصيخة
(3)

 518٦: یکتاب النکاح، باب المداراة مع النساء، حد  ی،البخار شرح صحیح یابن حجر، فتح البار 
(4)

 4٠4، ص ٦إکمال المعلم بفوائد مسلم، ج  ض،عیا قاضی
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ان کی   میں  یاس حد اور  ان کی   ان سے نرمی  یت،رعا  عورتوں کے بڑے حق  کا    یتضرور  کرنے، 

 ہے۔  تاکید پائے جانے والے کچھ نقص پر صبر کرنے کی رکھنے اور ان میں  لخیا

 اللہ عنہ  عائشہ رضی حدیِ

((ما ضرب رسول الله صلى الله عليه وسلم مملوكةا قطُّ ول امرأةا ))

 ۔ )1(

ر(  کس نے کبھی صلى الله عليه وسلم نبی
ل
 ۔ عورت کو مارا نہیں یمملوک )نوک

اس حد  اس بات پر متفق ہیں  و شارحی   تمام محدثین و انصاف،    ،عورتوں کے ساتھ بھلائی  میں  یکہ  عدل 

کی  ،نرمی حقوق  کے  ان  ہی  وصیت  کی  یپاسدار   اور  ساتھ  کی  تنبیہ  بھی  یہ  ہے۔  عورت  کہ  بعض    میں  طبیع  ہے 

 گزارے۔ کہ صبر و حکمت سے زندگی شوہر کو چاہیے اس لیے ،ہیں  یںکمزور 

 والدین اور اولاد کے حقوق میں توازن 

توازن ختم   یہکرتا ہے۔ جب    تلقین  اور اولاد کے تعلق کو محبت، عدل اور توازن پر قائم رکھنے کی  ین اسلام والد

کے مقام کو بہت بلند رکھا ہے اور ان کے ساتھ حسنِ سلوک،    ین ہے۔ اسلام نے والد   جنم لیتی  یہ جائے تو انتہا پسند 

  دعائیں   ہے، اور ان کی  یعہرضا کا ذر  اللہ کی  یخوشنود  کی  والدین ہے۔    یحصہ قرار د  کا لازمی   یمانادب اور خدمت کو ا

 ہے۔ اہم سمجھا گیا یتکو نہ یفرمانبردار  ان کی اس لیے  ،ہیں کا سبب بنتی  بیرحمت و کامیا  اولاد کے لیے

جو    یںبات کا حکم د   یس ا  ین ہے۔ اگر والد   مقرر کی  واضح حد بھی  یک ا  کے لیے   ین اسلام نے اطاعتِ والد   تاہم،

تو اس معاملے میں  تتعلیما  کی  صلى الله عليه وسلمرسول    یاللہ    توازن اسلام کی   یہ۔  جائے گی  مانی  بات نہیں  ان کی  کے خلاف ہ، 

حد سے تجاوز    اطاعت میں  جائے اور نہ ان کی  برتی  کوتاہی  کے حقوق میں  ین کا مظہر ہے کہ نہ والد   تاعتدال پسند تعلیما

 جائے۔  کی

ا   یوں اور تقو   متوازن نظام پیش  یسا ا   یکاسلام  احترام  والد   ی  کرتا ہے جو محبت،  کے ساتھ   ین پر قائم ہے۔ 

اور    ی انتہا پسند  یہطرف لے جائے تو    شرک کی  ی  نافرمانی  اطاعت اللہ کی  اگر ان کی  لیکن  ،احسن اور خدمت لازم ہیں

اسیہگی  گمراہی اسلام  خا  ۔  اجاگر کرتا ہے تاکہ  کو  کی  نداناعتدال  اعتدال  و  دونوں عدل  پر مستحکم    دبنیا  اور معاشرہ 

 ، ارشاد باری تعالی ہے: ۔رہیں

﴾وَإِّن جَاهَدَاكَ عَلَىٰ أَن تُشْرِّكَ بِّّ مَا ليَْسَ لَكَ بِّهِّ عِّلْمٌ فَلَا تُطِّعْهُمَا﴿

۔ )2(

 

 

(1)
 19٧٧: یکتاب النکاح، باب حسن معاشرة النساء، حد،سنن ابن ماجہ 

(2) 
 15لقمان: سورۃ 
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 اطاعت نہ کرو۔  تو ان کی یں وہ شرک پر مجبور کر  اگر

علم نہ    ٹھہراؤ جس کا تمہیں  یککہ تم اللہ کے ساتھ وہ شر  یں تم پر زور د   ین ہے کہ اگر والد  یہکا مفہوم    یتاس آ

 رکھو۔  یان کے ساتھ اچھے سلوک کرنا جار معاملات میں ویبات قبول نہ کرو، مگر دنی ان کی  ہ، تو اس میں

 : فرماتے ہیں﷬ یالطبرعلامہ 

"وإن جاهدك أيها الْنسان، والداك على أن تشرك بّ في عبادتك إیي معي غيري، مما ل 
 )1(تعلم أنه لي شريك... فلا تطعهما فيما أراداك عليه من الشرك بّ"  

  کوئی   معاملے میں  ینید  یعبادت    یعنی   —  ٹھہرانے پر مجبور کرتے ہیں  یکاللہ کے شر  تمہیں  ین اگر والد 

ان   ہنے کا علم نہ ہ، تو تمہیں   یکاللہ کے شر   ہ جس کا تمہیں   یسالانے پر  اور وہ کام ا  یک شر  جیسے   اسی

 ۔چاہیے  کرنی  اطاعت نہیں اس بات کی کی

 :  کہتے ہیں﷬ السعدیعبد الرحمن 

، مقدم على حق كل أحد، و  " ول تظن أن هذا داخل في الْحسان إليهما، لأن حق اللّ 
"."ل طاعة لمخلوق، في معصية الخالق

)2(

 

واضح حد بتاتا ہے کہ اللہ کا حق ہر شے پر مقدم   یہبلکہ    ،نہیں  سلوک سے منافی  کے نی   ین حکم والد  یہ

 ۔ اطاعت کا مستحق نہیں میں نافرمانی ( اللہ کی سمیت  ینمخلوق )والد  ہے، اور کوئی

  نے اپنی﷬  یعلامہ سعد

ف

 

ت

خرر 
سي
 : ینے فرما  صلى الله عليه وسلمرسول  ہے کہ  طرف اشارہ کی کی  یاس حد میں  

۔)3(  (( ل طاعةَ لمخلوقٍ في معصيةِّ الخالق  ))

 

 ۔ اطاعت نہیں مخلوق کی  کس میں  نافرمانی خالق کی

  کی آیت اس  ﷬کثیر ابن

ف

 

ت

 : خ
ي
 لکھتے ہ

خ
خرر مي
سي

 

أي إن حرصا عليك كل الحرص على أن تتابعهما على دينهما ، فلا تقبل منهما ذلك   "
"، ول يمنعنك ذلك من أن تصاحبهما في الدنيا معروفا

)4(

 ۔

 

(1) 
 آي القرآن   جا، ی الطبر

خ
ان عن تأوي خ

 
 412، ص  8ج  ،مع ال

(2)
خرر السعد، یعبد الرحمن السعد

سي
ف

 

ت

 412، ص 1ج   یضالر،ی ، مؤلفات السعدیدار السعد ی،
(3)

 1٠98: یحمد، حد امسند 
(4)

ر خ

 

م،  ج ، ابن ك
خ

ي

 

عط
ل

خرر القرآن ا
سي
ف

 

ت

 412، ص  4
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  ی   شرک  یعنی )   کرو  پیروی   کی  دین   کے  ان  تم  کہ  کریں   اصرار   بھرپور  اور   کوشش  پوری(  والدین )  ہ اگر و

  بات   یہ   باوجود  کے  اس  لیکن  کرو۔  نہ  قبول  ہرگزن کی اس بات کو  ا  تم  تو  ،(لو  کر   اختیار  کو  عقیدے  باطل

 آؤ۔  پیش سے برتاؤ اچھے ساتھ کے  ان میں  دنی تم  کہ  روکے نہ  سے بات اس تمہیں

 یدتی ز  میں  کےحقوق   اور بچوں  ی بیو

  اور بچوں کے واجب حقوق کو بھی   ی بیو  ہے اور ساتھ ہی  یقرار د جہاں  لازمی     کے حقوق کو    ین اسلام نے والد 

 ہے، تاکہ کس  یعدل، توازن اور اعتدال کا حکم د  کے تمام معاملات میں  نے زندگی  ہے۔ قرآن مجید  سے لازم کی  سختی

 : ہے تعالی  یارشاد بار ،کا سبب نہ بنے  عحق کے ضیا دوسرے ادائیگی حق کی

﴾وَآتِّ ذَا الْقُرْبََ حَقَّهُ وَالْمِّسْكِّيَن وَابْنَ السَّبِّيلِّ وَلَ تُ بَذ ِّرْ تَ بْذِّيراا﴿

)1( 

 ۔

 اور بے جا خرچ نہ کر۔  ،اور مسافر کو بھی اور قرابت دار کو اس کا حق دے، اور مسکین

:  ﷬ابن کثیر خ
ي
 لکھتے ہ

خ
خرر مي
سي
ف

 

ت

 اس کی 

أي أعط كل ذي حق حقه من غير إسراف ول تقتير، فالْسراف تضييع المال في غير "
" وجهه، والتقتير منع الحقوق الواجبة

)2(

 ۔ 

خرچ    محل میں   ہے کہ مال کو غیر   یہہر حق دار کو اس کا حق ادا کرو، نہ اسراف کرو نہ بخل۔ اسراف    یعنی 

 ۔ جائیں کہ واجب حقوق ادا نہ کیے یہ جائے اور بخل  کی

ہے، مگر اگر وہ خرچ اس حد تک ہ جائے کہ    خرچ کرنا نیکی  خدمت میں  کی   ین سے معلوم ہا کہ والد   یتآ  اس

 آتا ہے جو ممنوع ہے۔ اسراف کے زمرے میں  یہآجائے تو  کمی اور بچوں کے واجب نان و نفقہ میں  یبیو

لْمَعْرُوفِّ ﴿:ہے  تعالی یارشاد بار رُوهُنَّ باِّ ﴾وَعَاشِّ

)3( 

 بسر کرو۔   سے زندگی کے ساتھ بھلائی  یوںبیو اور اپنی۔

 لکھتے ہے   ﷬قرطبیعلامہ 
خ
  کی تفسیر مي

 

خ
 : اس آي

أي على وجه ل يضر  أحدُ الزوجين بالآخر، بل يعاشرها بإعطاء حق ها من النفقة والمودة "
" والمعاملة الحسنة

)4(

 ۔ 

 

(1)
 2٦الإسراء:  ۃ سور

(2)
 ٦٧، ص 5ج  ،ابن کثیر  تفسیر

(3)
 19النساء:  ۃ سور

(4)
 9٧، ص 5ج  ،القرطبی  تفسیر
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کو نان و نفقہ، محبت اور حسنِ سلوک    یکو ضرر نہ پہنچے، بلکہ بیو  یق فر  گزارے کہ کس  شوہر اس طرح زندگی  یعنی 

 اس کا حق ادا کرے۔  یعےکے ذر

اتنا مشغول ہ   خدمت میں  کی  ین شخص والد   کا نفقہ اور عزت و احترام شوہر پر شرعاً واجب ہے۔ اگر کوئی  بیوی

 اعتدال کی   یہتو    اور بچوں کے حقوق )نان و نفقہ، وقت، محبت( ضائع ہنے لگیں  یجائے کہ بیو 
ِ
اور عدم علامت    غلو 

ُ نَ فْساا إِّلَّ وُسْعَهَا﴿:ہے تعالی  یہے۔ارشاد بار ﴾لَ يكَُل ِّفُ اللَّّ

)1( 

 ۔

 کرتا۔  مکلف نہیں  یدہطاقت سے ز  جان کو اس کی  اللہ کس

 ہےطبر تفسیر
خ
 : ی مي

أي ل يفرض الله على العبد من حقوق الناس ما ل يقدر عليه جميعاا، بل يؤمر بالعدل "
" والتوازن بين الحقوق 

)2(

 ۔
وقت ادا نہ کر سکے، بلکہ اسے عدل اور توازن    وہ بی   کرتا جنہیں  بندے پر اتنے حقوق لازم نہیں   اللہ تعالیٰ  یعنی

 ہے۔   یتاکرنے کا حکم د راختیا

کا    یکاور ہر ا  —اولاد، رشتہ دار    ی،بیو  ین،والد   —  ہیں  یںہے کہ انسان پر مختلف ذمہ دار   واضح کرتی  یتآ  یہ

ہے، نہ   یانتہا پسند  یہاس قدر بڑھ جائے کہ دوسرا ضائع ہ جائے، تو    حق میں  یکشخص ا  ہے۔ اگر کوئی  حد میں  حق اپنی

 ۔ کہ نیکی

اس حد تک نہیں  یہ  ہے، لیکن  نیکی  خدمت عظیم  کی  ین والد   اسلام میں د  چاہیے  پہنچنی  خدمت  واجب    یگرکہ 

اور تربیت   یبیو   فرائض  جیسے و نفقہ، محبت  نان  انداز ہ جائیں   اور بچوں کے  توازن ہی  عدل۔نظر  کا    اسلامی  و  اخلاق 

جیسا   دی بنیا  ہے،  نبی   اصول  فرما  صلى الله عليه وسلم   کہ  هَْلِّكَ عَليَْكَ حَقًّا، فأَعَْطِّ كُلَّ ذِّي ) ) : ی نے  كَ عَلَيْكَ حَقًّا، وَلأِّ إِّنَّ لِّنَ فْسِّ
)3(((حَقٍ  حَقَّهُ 

 ۔

 کا تجھ پر حق ہے، لہٰذا ہر حق دار کو اس کا حق دے۔  ل اہل و عیا ےنفس کا تجھ پر حق ہے، تیر ےبے شک تیر

 

(1)
 28٦: ۃ البقر ۃ سور

(2)
 21٠، ص 5ج   ی،الطبر تفسیر

(3)
 19٦8: یحد  ی،بخار  صحیح
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اور   اولاد کی پرورش، تعلیم  اسلام نے والدین کے ساتھ حسنِ سلوک کو جنت کا ذریعہ قرار دی، لیکن ساتھ ہی 

کا اہم فریضہ قرار دی، تاکہ حقوق کا توازن برقرار رہے۔ اولاد کے    اسی  فرمان نبوی ہے:تربیت کو بھی والدین  طرح 

 )1(((إِّنَّ لِّوَلَدِّكَ عَلَيْكَ حَقًّا))ہے: ارشاد حقوق کے بارے میں

تم پر حق ہےبھی  بے شک تمہارے بیٹے کا ۔ 

)2( 

 ۔ 

 یذمہ دار   ۔ ان کیاولاد کے حقوق لازم ہیں  اپنی  پر بھی  ین ہے کہ والد   کو اجاگر کرتی  اس حقیقت  یحد  یہ

کا    اور تربیت   پرورش، تعلیم  صحیح  بلکہ ان پر فرض ہے کہ وہ اپنے بچوں کی  ،حسنِ سلوک تک محدود نہیں  یصرف شفقت  

ہے کہ بچوں کے    یسکھا   بھی  یہ   ہے بلکہ انہیں  یکا حکم د   کو نہ صرف محبت اور نرمی   ین۔ اسلام نے والدیں مکمل انتظام کر 

 ۔ یں کا مظاہرہ کر   عدل، توازن اور رہنمائی حق میں 

  ینی توجہ د  یکساںنشوونم پر    اور تعلیم  جسمانی  ،ذہنی  ،اخلاق  کو اپنے بچوں کی  ین ہے کہ والد  بتاتی  ہمی  تعلیم  یہ

واضح    یہکو    ین ۔ اس طرح اسلام نے والدصالح، باشعور اور ذمہ دار فرد کے طور پر پروان چڑھیں  یکتاکہ وہ ا  ،چاہیے

  کا جذبہ بھی   یاور کردار ساز  رہنمائی  ،ہے جب اس کے ساتھ تربیت  وقت کامل ہتی  محبت اسی  ہے کہ حقیقی   ید   مپیغا

 شامل ہ۔ 

 : کا ارشاد ہے  صلى الله عليه وسلمپ :آتوازن میں  صلہ رحمی 

هَُ )) لْ رَحَِّ ((۔مَنْ سَرَّهُ أَنْ يُ بْسَطَ لهَُ فيِّ رِّزْقِّهِّ، أوَْ يُ نْسَأَ لهَُ فيِّ أثَرَِّهِّ، فَ لْيَصِّ

)3(  
 کرے۔  عمر دراز ہ تو وہ اپنے رشتہ داروں کے ساتھ صلہ رحمی  جائے اور اس کی جو چاہتا ہے کہ اس کا رزق کشادہ کی

اور توازن رکھا جائے، قطع رحمی  میں  ی ہے کہ رشتہ دار   یہ  مطلب  اور بے جا تعلقات    ی انتہا پسند  اعتدال  خرچ    یہے 

 غلو ہے۔  کرنا بھی

 مودت و محبت کا خاتمہ 

ا  مسلمان معاشروں میں  چارہ اور اعتماد کی  محبت، بھائی  تو باہم  کرنے لگتے ہیں  تکفیر  دوسرے کی  یکجب لوگ 

ان کی  فضا ختم ہ جاتی اور  اور دشمنی  ہے،  اسلام ہمی  لے لیتی  جگ نفرت، بغض  سکھاتا ہے کہ مسلمانوں کے    ہے۔ 

   پر ہنے  دبنیا  کی  خواہیاخوت اور خیر  یمان،تعلقات ا  ندرمیا
خ
خ
ي

پر۔ جب    ینےدوسرے کو کافر قرار د  یکنہ کہ ا  ،چاہ

  میں   ہے، جس کے نتیجے  ہ جاتی  اجگ عداوت پید  کرتا ہے تو اس کے دل سے محبت کی  تکفیر  کی  بھائی  مسلمان اپنے ہی  کوئی

اور فساد جنم لیت   معاشرے میں ا ہیں  انتشار، اختلافات  کی   یسا۔  نہ صرف امتِ مسلمہ  کا    یکمزور   طرزِ عمل  زوال  اور 

 

(1)
 19٦8: ی الوالد، حد :کتاب الصوم، باب حق الولد علىی بخار  صحیح

خ  ا، ئیالنسا  (2)

 

ام الدهرئی  سنن النسا .حمد بن ش خاام، باب: صخ ي
 142، ص 2، ج  2٧12حدی:  ،، کتاب الص

(3)
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۔ اللہ تعالیٰ کا  ہے  یتاحترام پر زور د   خلاف ہے جو اتحاد، اخوت اور باہم  کے بھی  اُس تعلیم  باعث بنتا ہے بلکہ اسلام کی

 فرمان ہے:

بَ عْضٍ   ﴿ أوَْلِّيَاءُ  بَ عْضُهُمْ  نَاتُ  وَالْمُؤْمِّ لْمَعْرُوفِّ   يََمُْرُونَ وَالْمُؤْمِّنُونَ   الْمُنكَرِّ   عَنِّ   وَيَ نْهَوْنَ   باِّ
 عَزِّيزٌ   اللََّّ   إِّنَّ    اللَُّّ   سَيَرْحََُهُمُ   أوُلَٰئِّكَ    وَرَسُولهَُ   اللََّّ   وَيطُِّيعُونَ   الزَّكَاةَ   وَيُ ؤْتوُنَ   الصَّلَاةَ   وَيقُِّيمُونَ 
  )1(﴾حَكِّيمٌ 

  ، ہیں  یتےکا حکم د  ۔ وہ نیکی دوسرے کے مددگار اور معاون ہیں   یک ا  مومن مرد اور مومن عورتی اور  

اور اللہ اور اس کے    ،ادا کرتے ہیں  ۃزکوٰ  ،روزے رکھتے ہیں  ،نمز قائم کرتے ہیں  ،سے روکتے ہیں  برائی

کی ہیں  رسول  ہیں  یہ۔  اطاعت کرتے  اپنی  لوگ  اللہ  پر  بے    جن  گا،  فرمائے  نازل  اللہ   شکرحمت 

 طاقت اور حکمت والا ہے۔ 

 اسی طر ح حدی نبوی ہے: 

((الْمُؤْمِّنُ لِّلْمُؤْمِّنِّ كَالْبنُْيَانِّ يَشُدُّ بَ عْضُهُ بَ عْضاا، وَشَبَّكَ بَيْنَ أَصَابِّعِّهِّ  ))

)2( 

 

کو دوسرے سے قوت پہنچتی   وہ مومن کے ساتھ ایک عمارت کے علم میں ہے کہ ایک  ایک مومن 

 ہے۔ اور آپ نے اپنے ایک ہاتھ کی انگلیوں کو دوسرے ہاتھ کی انگلیوں کے اندر کی۔ 

 ملنے جلنے اور تنہائی کے درمیان توازن 

درمیا  اور معاشرتی  زندگی  یانفراد   اسلام نے فرد کی  ی د  تعلیم  توازن قائم کرنے کی  حسین  یکا  نتعلقات کے 

  جول کی   میل  بے قابو معاشرتی  یسا  کو پسند کرتا ہے، اور نہ ہی  اور رہبانی  سے مکمل کنارہ کشی   اسلام نہ تو دنی  ینِ ہے۔ د

غفلت برتنے لگے۔ اسلام چاہتا ہے کہ انسان   میں  یوں ذمہ دار یعبادت، اخلاق    ہے جس سے انسان اپنی  یتااجازت د

رہ کر دوسروں کے    معاشرے میں  ساتھ ہی  رکھے، لیکن  لسکون کا خیا  کے حقوق، عبادات اور روحانی  زندگی  ذاتی  اپنی

 رد
ي
 اپنا کردار ادا کرے۔ یعےاور تعاون کے ذر یساتھ حسنِ سلوک، ہ

  اللہ سے تعلق مضبوط کرتا ہے اور معاشرت میں   میں  سچا مومن وہ ہے جو تنہائی  یککے مطابق، ا  تتعلیما  اسلامی

کرنا اسلام کا    یزتعلقات سے گر  ویدنی  یکا برتاؤ کرتا ہے۔ مکمل طور پر الگ تھلگ رہنا    رہ کر انسانوں کے ساتھ بھلائی

  یہاور عدل کے ساتھ دوسروں کے ساتھ تعلق رکھے۔    خواہیبلکہ اسلام چاہتا ہے کہ انسان صبر، خیر  ،مقصد نہیں

 

(1)
 ٧1: سورة التوبہ

(2)
 244٦ :حدی نمبر ،صحیح بخاری 



 

 

166 

 

ا  اور معاشرتی  یبلند  سکون، اخلاق  اعتدال انسان کو روحانی    د بنیا   کی   زندگی  متوازن اسلامی  یکاستحکام عطا کرتا ہے، جو 

 فرمان نبوی ہے: ۔ہے

ُ عَلَىٰ أذََاهُمْ، أعَْظَمُ أَجْراا مِّنَ الَّذِّي لَ يَُاَلِّطُ النَّاسَ وَلَ ))   الْمُؤْمِّنُ الَّذِّي يَُاَلِّطُ النَّاسَ وَيَصْبرِّ
ُ عَلَىٰ أذََاهُمْ  ۔((يَصْبرِّ

)1(  
اور ان کی  وہ مومن جو لوگوں سے میل  پر صبر کرتا ہے، وہ اس مومن سے بہتر    اءیذا   جول رکھتا ہے 

 پر صبر کرتا ہے۔  اءیذا جول رکھتا ہے اور نہ ان کی   ہے جو نہ لوگوں سے میل

جول رکھتا ہے اور ان    کہ وہ مومن جو دوسروں کے ساتھ میل   یواضح فرما  میں  ینے اس حد  صلى الله عليه وسلم   یمکر  نبی

اجر کا مستحق بنتا ہے۔ اس سے معلوم ہتا ہے کہ اسلام    عظیم   یک کے نزد   پر صبر کرتا ہے، اللہ تعالیٰ   و تکلیف  یذا ا  کی

  کرنے کی   تعلقات قائم رکھنے اور ان کے ساتھ بھلائی   تھ سرگرم رہنے، دوسروں کے سا  میں   زندگی   انسان کو معاشرتی

ا  یے۔ لوگوں کے رونہ آئیں  ںکی   ہی  یشانیں مشکلات اور پر  ہے، چاہے اس راہ میں  یتاد  ترغیب  انسان کے    یذائیںاور 

 بنتا ہے۔  یعہکا ذر رضا اور اجرِ عظیم  اللہ کی صبر مومن کے لیے  یہ  لیکن ،ہیں  صبر کا امتحان بنتی

ہنا   فرائض سے کنارہ کش نہیں  مسلمان کو اپنے معاشرتی  یکہے کہ ا  گئی  بات واضح کی  یہ  میں  ت تعلیما  اسلامی

حد سے بڑھ جانا ہے۔ اسلام کا تقاضا ہے کہ انسان لوگوں   تعلقات میں  ہے اور نہ ہی  کرنی  راختیا  ۔ اسے نہ تو تنہائیچاہیے

  کے کاموں میں   بھلائی  مدد کرے اور معاشرتی  ان کی  آئے،ضرورت کے وقت کام    جول رکھے، ان کی  کے ساتھ میل

“ا  یکشر   لیکن   ،ہیں  آ سکتی  مشکلات پیش  ی  تلخ کلامی  یتیں،شکا   تعلقات میں  ہے کہ معاشرتی  یہکا مفہوم    ”یذارہے۔ 

  قو اخلا   روحانی  خطاؤں کو درگزر کر کے اپنی   مومن ان سب پر صبر اور اخلاق کے ساتھ قابو پاتا ہے۔ وہ دوسروں کی

 حاصل کرتا ہے۔   ترق

کے باوجود ان کے ساتھ رہتا    تکالی   مومن وہ ہے جو لوگوں کی  حقیقی  یکہے کہ ا  یہ  م پیغا  دی کا بنیا  یحد  اس

اور صبر سے کام لیتا اور خدمتِ    خواہیخیر  ،صلہ رحمی   بھی  ہتا بلکہ مشکلات میں  ہے۔ وہ معاشرت سے الگ نہیں  ہے 

عطا    یبلند  کو مضبوط کرتا ہے اور اسے اخلاق  یماناس کے ا  یہ رو   یہ خلق کے جذبے کو برقرار رکھتا ہے۔ صبر و تحمل کا  

تعلقات    وی دنی  سے مکمل کنارہ کش ہ اور نہ ہی  ہے کہ انسان نہ دنی  ید  تعلیم  توازن کی  بھی  یہاںکرتا ہے۔ اسلام نے  

د   میں کا  اس  اور     کی یعترہ کر صبر، شر   ہے کہ معاشرت میں   یہ  یہرو   ین متاثر ہ۔ بہتر   ین اتنا محو ہ جائے کہ  حدود 

 .  وقار کے ساتھ تعلقات نبھائے جائیں اخلاق

  کی   تتعلیما  ہے۔ اس کی  یتاد  انسان کو رہنمائی  کے ہر پہلو میں  ہے جو زندگی   ین مکمل اور متوازن د   یکا  اسلام

اور میا  ہی  دبنیا اور    اصول نہیں  سماجی  ی  محض اخلاق  یہپر ہے۔    ی رو   نہاعتدال، توازن  بلکہ عقائد، عبادات، معاشرت 

 

(1)
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کا    ینؓ اس توازن کا کامل نمونہ ہے۔ خلفائے راشد  طیبہ  تِ سیر  کی   صلى الله عليه وسلماکرم    ہے۔ نبی  کے تمام پہلوؤں کو محیط  معیشت

 عدل، طرزِ حکمرانی
ِ
نے صحابہ کرامؓ کو    صلى الله عليه وسلمپر قائم تھے۔ آپ    دبنیا   توازن اور انصاف کی  اقدامات اسی  اور اصلاحى  نظام

جائے۔ غلو انسان    پایغلو کا پہلو    ی   ی سخت گیر  عمل سے روکا جس میں   یسے اور ہر ا  ید  تعلیم  سے بچنے کی  یطافراط و تفر  بھی

کو فکر  تکفیر  دوسروں کی  یطرف لے جاتا ہے    کی  یتو شدت پسند  یکو   اسلام نے غلو  کا باعث بنتا ہے۔   یاور تفرقے 

اس کے مقابلے میں  گمراہی کر  روحانی  کی  اعتدال پیش  یسا ا  قرار دے  اور عالمی  سکون، معاشرتی  جو  کا    ہم آہنگی  امن 

 ضامن ہے۔

آکر سمجھنے لگتے    کو جذبات کے غلبے میں  ین ہے جب لوگ د  ہتی  ااس وقت پید  یانتہا پسند  میں  زندگی  معاشرتی

  رائے تھوپنے کی  عدم برداشت، تعصب اور دوسروں پر اپنی  یہ رو   یہ۔  ہیں  یتے اور عقل و حکمت کو نظرانداز کر د  ہیں

لے لے تو معاشرے    جگ الزام تراشی  جائے اور گفتگو کی  سمجھ لی   ظاہر ہتا ہے۔ جب اختلافِ رائے کو دشمنی  شکل میں

ہے،    یتا حق سمجھتا ہے اور دوسروں کو باطل قرار د  رائے کو ہی  زوال شروع ہ جاتا ہے۔ انتہا پسند ذہن اپنی   یفکر   میں

  ی نظر  جائے تو تنگ  طور پر لی   ی کو جزو   تجامع تعلیما  کی   ینہے۔ جب د  جنم لیتی   یجس سے نفرت، تفرقہ اور بداعتماد

د  جو اصلاح کی  ،اور تشدد کے رجحانات بڑھ جاتے ہیں اداروں    ۔ اس کے اثرات گھر، تعلیمہیں  یتےبجائے فساد کو جنم 

اعتدال، احترام اور    یعےمکالمے اور برداشت کے ذر  ،ہے کہ تعلیم  ی۔ لہٰذا ضرور جاتے ہیں  ماحول تک پھیل  سیاور سیا

 پُرامن، منصف اور متحد بن سکے۔  شرہ جائے تاکہ معا ی توازن کے کلچر کو فروغ د

 غلو  معاشی
خ
   معاملات مي

مال خرچ کرنے کے بارے میں بھی اسلامی تعلیمات میانہ روی کا سبق دیت نظر آتی ہیں۔چنانچہ فرمان باری 

 )1(﴾وَلَ تَجْعَلْ يَدَكَ مَغْلُولةَا إِّلَىٰ عُنُقِّكَ وَلَ تَ بْسُطْهَا كُلَّ الْبَسْطِّ فَ تَ قْعُدَ مَلُوماا محَّْسُوراا﴿تعالیٰ ہے:

 ۔
نہ رکھئے اور نہ )فضول خرچ بن کر( اسے بالکل ہی  (ااور آپ اپنے ہاتھ کو )بخل کی وجہ سے( اپنی گردن سے بندھا ہ

 کھول دیجئے ورنہ آپ لوگوں کی ملامت کے مستحق اور محتاجی سے تھکے ہارے ہجائیں گے۔ 

 اس آیت کی تفسیر کے ضمن میں لکھتے ہیں: ﷬شیخ الحدی حافظ عبدالسلام بھٹوی  

کہ  غُلي   : مَغْلُوْلةَا   جائیں، جیسا  دیے  باندھ  بھی  ہاتھ  ساتھ  طوق ہے، جس کے  کا  گردن  کا معن  ہے، جس  سے مشتق 

  ’’ اور  اور کنجوسی ہے  اور قیدیوں سے کی جاتا ہے، مراد بخل      مَحْسُوْراا ‘‘ )کھولنا( سے مراد سخاوت ہے۔ الْبَسْطِّ  مجرموں 
جو تھک ہار کر چلنے سے رہ جائے۔ یعنی بالکل بخیلی کرو گے تو خالق و مخلوق دونوں کے ہاں ملامت کیے ہئے بن جاؤ گے 

اور پورا ہاتھ کھول دو گے اور سب کچھ دے کر خالی ہاتھ ہ جاؤ گے تو اہل و عیال کی ملامت کے ساتھ ساتھ زندگی کی  

 

(1)
 29 :سورة الإسراء  
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ہار کر بیٹھ رہ گے، پھر ممکن ہے کہ بھیک مانگنے تک کی نوبت آ جائے۔ سب سے بہتر میانہ روی ہے،    دوڑ میں تھک 

 : ہے  تعالی یارشاد بار

۔ )1(﴾ وَالَّذِّيْنَ اِّذَا انَْ فَقُوْا لََْ يُسْرِّفُ وْا وَ لََْ يَ قْتُُوُْا وَ كَانَ بَيْنَ ذٰلِّكَ قَ وَاماا﴿
 

کا خرچ   ان  اور نہ بخل، بلکہ  وہ ہیں جو خرچ کرتے وقت نہ اسراف کرتے ہیں  اور رحمن کے بندے 

 اعتدال اور میانہ روی کے درمیان ہتا ہے۔

 نے فرمای :   صلى الله عليه وسلمابوہریرہ رضی اللہ عنہ بین کرتے ہیں کہ رسول اللہ حضرت 

نَْ تَ عُوْلُ )) ْ بمِّ خَيْرُ الصَّدَقَةِّ مَا كَانَ عَنْ ظَهْرِّ غِّنای، وَابْدَا 
۔  )2(((

 

بہترین صدقہ وہ ہے جس کے بعد غنا موجود رہے )انسان فقیر نہ ہ جائے( اور ابتدا ان سے کرو جن  

 کی تم پرورش کر رہے ہ۔ 

  دین  کہ  ہیں  کرتی  ظاہر  کو   بات  اس   جو  ہیں،  کی   ذکر  نے   علماء   صورتی   مختلف  کی  پسندی   معاملات میں غلو اور انتہا 

  کی   غلو  میں  معاملات  نزدیک  کے  فقہاء  و  محدثین  ہیں۔  ممنوع  دونوں  تفریط  و  افراط  اور   ہے  اصل  ہی  اعتدال  میں  اسلام

 :ہیں  ذی درج شکلیں  نمیں چند

 غلو لین دین میں 

ہر    ہے۔ اس میں  یاصول بنا  دیکو بنیا  اور شفافیت  یاسلام نے عدل و انصاف، امانت دار   میں   یند  لین  معاشی

 جس  میں  روشن  کی  یہے۔ قرآن و حد  گیا  یقرار د  یکو غلو اور انتہا پسند  یطظلم، دھوکہ اور افراط و تفر  یدتی،ز  قسم کی

 : ہیں  یدرج ذ صورتی  دیچند بنیا کی 

 بیش  کمی ناپ تول میں.1

بار وَإِّذَا كَالُوهُمْ أوَْ وَزَنوُهُمْ   . الَّذِّينَ إِّذَا اكْتَالُوا عَلَى النَّاسِّ يَسْتَ وْفُونَ    .وَيْلٌ لِّلْمُطفَ ِّفِّينَ   ﴿:ہے    تعالی  یارشاد 
رُونَ    ۔  )3(﴾يَُْسِّ

 یتےاور دوسروں کو د  ہیں  وقت پورا لیت  جو خود لیت  ،کرنے والوں کے لیے  کمی ہلاکت ہے ناپ تول میں

 ۔ کرتے ہیں وقت کمی

 

 

 ٦٧الفرقان:   (1)
(2) 

 

خ

رر غنی الزکوة، باب لا صدقہ ی،بخار صحي
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ط

 142٦:   إلا عن 
(3)
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 : فرماتے ہیں ﷬قرطبی امام

"" ، وَهُوَ مِّنْ غُلُو ِّ الْفَسَادِّ فيِّ الْمُعَامَلَاتِّ  ۔ )1(فِّيهِّ تَ غْلِّيظٌ فيِّ تَطْفِّيفِّ الْكَيْلِّ وَالْوَزْنِّ
 شکل ہے۔  ین بدتر  فساد اور غلو کی  معاملات میں  یہہے، اور  آئی  کرنے پر سخت وعید   کمی ناپ تول میں میں یتاس آ

لْقِّسْطِّ   وَالْمِّيزاَنَ   الْكَيْلَ   وَأوَْفُوا﴿:یدوسرے مقام پر ارشاد فرما یکا اسی بنا پر قرآن نے  ۔)2(﴾باِّ
 کرو۔  پورا   ساتھ کے  انصاف  کو ترازو  اور  ناپ

 . سود 2

ُ الْبَ يْعَ وَحَرَّمَ الر ِّباَ ﴿:ہے  تعالی یارشاد بار ۔ )3("﴾وَأَحَلَّ اللَّّ
 

 ہے۔ ی ہے اور سود کو حرام قرار د و فروخت کو حلال کی یداور اللہ نے خر

  ینا د  سود لینا  جائز تجارت مباح اور باعثِ برکت ہے، لیکن  ہے کہ اسلام میں  دلیل  یحصر  اس بات کی  یتآ  یہ

 ہے۔  ہسے ممنوع اور گناہ کبی سختی

 : فرماتے ہیں ﷬کثیر ابن

َرْبِّ اللَِّّّ وَ " ٌ، لِّذَلِّكَ شُب ِّهَ بحِّ ، وَفِّيهِّ ظلُْمٌ بَين ِّ  رَسُولِّهِّ"الر ِّبَا مِّنْ أعَْظَمِّ أنَْ وَاعِّ الْغلُُو ِّ فيِّ الْمُعَامَلَاتِّ

 ۔)4(
اسے اللہ اور اس   لیے  کھلا ظلم ہے، اسی  شکل ہے، اس میں  غلو کی   یسب سے بڑ  ربا )سود( معاملات میں

 ۔ گیا  یکے رسول کے ساتھ جنگ کے برابر قرار د

دَيْهِّ )):ینے فرما  صلى الله عليه وسلم اللہ  رسول ُ آكِّلَ الر ِّبَا، وَمُوكِّلَهُ، وكََاتِّبَهُ، وَشَاهِّ )5((( لَعَنَ اللَّّ

 

 ہے۔  والے سب پر لعنت فرمائی ینےد والے، لکھنے والے اور اس پر گواہی ینےنے سود کھانے والے، د  اللہ تعالیٰ

 دہی  دھوکہ  میں  و فروخت ید. خر3

  ((مَنْ غَشَّنَا فَ لَيْسَ مِّنَّا))  فرمان ہے کا صلى الله عليه وسلمت آنحضر

۔)6(
   سے نہیں  وہ ہم میں  ی،دھوکہ د  جس نے ہمی 

 

(1)
 251، ص 19الجامع لأحکام القرآن ، ج ، القرطبی 

(2)
 152الأنعام: 

(3)
 2٧5البقرة: 

(4)
ر، ج  خ
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 325، ص  1
(5)

 1598: ی مسلم، کتاب المساقاة، باب لعن آكل الربا، حد  صحیح
(6)

ان، باب قول النبىمسلم  صحیح س منا صلى الله عليه وسلم ، کتاب الإيخ
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ہے،   پر نہیں  یقاور امتِ مسلمہ کے طر  تتعلیما  کی  صلى الله عليه وسلم  یمکر  کرنے والا شخص نبی  دھوکہ دہی  یعنی ہے۔

 : فرماتے ہیں  ﷬ حجر عسقلانی ابنہے۔ کے منافی  تاخلاقیا عمل اسلامی   یہاس کا 

دُ أمَْوَالَ النَّاسِّ وَيُضَي ِّعُ الث ِّقَةَ " نََّهُ يُ فْسِّ ، لأِّ  ۔ )1("فِّيهِّ دَلَلةٌَ عَلَى أَنَّ الْغُشَّ مِّنْ غُلُو ِّ الْمُحَرَّمَاتِّ
  یہ   نکہصورت ہے، کی  غلو کی  یسب سے بڑ  ہے کہ دھوکہ حرام میں  دلیل  اس بات کی  میں  یاس حد

 لوگوں کے مال کو برباد کرتا اور اعتماد کو ضائع کرتا ہے۔ 

 ی اندوز  ہ. ذخیر4

ہے:  صلى الله عليه وسلمت  آنحضر فرمان  ۔  )2((( لَ يَُْتَكِّرُ إِّلَّ خَاطِّئٌ ))کا 
ہی   ی اندوز   ہ ذخیر    گار  گناہ  والا  ہتا    کرنے 

 : فرماتے ہیں ﷬ی نوو ۔امامہے

عَنْهُ الشَّرعُْ"" فَ نَ هَى  الْمُسْلِّمِّيَن،  يُ ؤَد ِّي إِّلَى ضَرَرِّ   ، حْتِّكَارُ هُوَ غُلُوي فيِّ حَبْسِّ الْأَصْلَاحِّ  الِّ

۔)3(
 

  ہے، اس لیے   غلو ہے، جو مسلمانوں کے نقصان کا باعث بنتی  کو روکنے میں   وں چیز  اصلاحى   ی اندوز   ہذخیر

 ۔ ینے اسے منع کر د یعتشر

 ہتھکنڈے   اور ناجائز تجارتی قسمیں . جھوٹ5

لْعَةِّ، مَمْحَقَةٌ لِّلْبَركََةِّ ))کا فرمان ہے: صلى الله عليه وسلمت آنحضر فَقَةٌ لِّلس ِّ ۔ )4(((الْحلَِّفُ مَن ْ
 

 ہے۔  یتاہے، مگر برکت کو مٹا د یتاد ( سامان کو تو بیچقسم کھانا )تجارت میں

اس کاروبار    لیکن  ،ہیں  یتکو متوجہ کر کے مال فروخت کرا د   یدار طور پر خر  وقتی  قسمیں  بار بار کی  ی  جھوٹ  یعنی 

 ہے۔  سے برکت ختم ہ جاتی 

 : فرماتے ہیں﷬ ابن تیمیہ امام

۔ )5(الْكَذِّبُ وَالْحلَِّفُ الْبَاطِّلُ فيِّ الْبُ يُوعِّ مِّنْ غُلُو ِّ الْفَسَادِّ، وَهُوَ أعَْظَمُ أَسْبَابِّ مَحْقِّ الْبَركََةِّ ""
 

 

(1)
 38٦، ص  1، ج یفتح البار ، ابن حجر

(2)
 1٦٠5: ی مسلم، حد  صحیح

(3)
یالنوو

 ،
 43، ص 11على مسلم، ج   یشرح النوو

(4)
 2٠8٧: ی، حدیالبخار  صحیح

(5)
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 22، ص 28مجموع الفتاوی، ، ج  ، ہابن 
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اور جھوٹ  تجارت میں اور    ین قسم غلو کے ساتھ بدتر   جھوٹ    برکت کے ختم ہنے کے بڑے اسباب میں  یہفساد ہے، 

 سے ہے۔ 

  یخّ ںہے اور ان تمام رو   ی اصول قرار د  دیاور انصاف کو بنیا  ینت اعتدال، د   میں   ین د   لین   اسلام نے معاشی 

قرآن و سنت    صورتی  کئی   کی  ی انتہا پسند  ۔ معاشیظلم کا باعث بنتے ہیں   ی  بے اعتدالی  ہے جو مالی   سے مذمت کی  سختی  کی

دھوکہ    یملوث ہنا، جھوٹ بول کر    کاروبار میں  یکرنا، سود  بیش  کمی  ناپ تول میں  جیسے  ،ہیں  گئی  کی  نواضح طور پر بی  میں

  تمام اعمال نہ صرف اخلاق   یہ۔  یناد  یب گاہک کو فر  یعےقسموں کے ذر  جھوٹ  یکرنا،    یاندوز  ہدے کر منافع کمانا، ذخیر

 ۔  ہیںیتےکو فروغ د اور بدعنوانی یبےاعتماد نظام میں  بلکہ پورے معاشی علامت ہیں انحطاط کی

نے    صلى الله عليه وسلم  یم کر  ہے۔ نبی   بھی  ی ذمہ دار   اخلاق  یک بلکہ ا  نہیں   یعہتجارت محض منافع کا ذر  یککے نزد   اسلام

ہے کہ   دلیل اور شہداء کے ساتھ ہگا”، جو اس بات کی یقینصد  ء،کے دن انبیا  متکہ “سچا اور امانت دار تاجر قیا  یفرما

  میں   یند  لین  یسود  ی  یناجائز منافع خور  ،دہی  دھوکہحاصل ہے۔ اس کے برعکس، جو شخص    اہمیت   کو کتنی  یدار   ینتد

  ین نقصان پہنچاتا ہے۔ مفسر   انصاف کو بھی  کرتا ہے بلکہ معاشرتی  ی خلاف ورز   کی  یعتملوث ہتا ہے، وہ نہ صرف شر 

 ۔ کا باعث بنتے ہیں  فساد، غربت اور بے برکت  میں  اعمال معیشت  یسےکے مطابق، ا

کو قبول کرتا ہے اور نہ    دارانہ خود غرضی  یہکرتا ہے جو نہ سرما  نظام پیش  معاشی  ہمتوازن اور پاکیز  یکا  اسلام

ہر فرد کے    نظام چاہتا ہے جس میں  یساا  یک کو، بلکہ عدل، مساوات اور امانت کے اصولوں پر قائم ا  یدتیز  کی   اشتراکیت

اور شفافیت  یہحقوق محفوظ ہں۔   اور معاشرے دونوں کے لیے  کی  معیشت  اسلامی  توازن  امن،   روح ہے، جو فرد 

 ہے۔  ضمانت بنتی اور انصاف کی خوشحالی

 قرض و ادائیگی میں ٹال مٹول . ٦

طرف ظلم    یکا   یہ  نکہہے، کی  گیا  اور غلو شمار کی  ی انتہا پسند  بلاوجہ ٹال مٹول کو بھی  ی  سختی   میں  ادائیگی  اور   قرض

  نےقرض   صلى الله عليه وسلمت  آنحضر ہے۔  آئی  سخت وعید   ۔ اس پر قرآن و سنت میںپامالی  طرف حقوق العباد کی  یہے اور دوسر

 : کا ارشاد ہے صلى الله عليه وسلمپ :آہےقرار ديخا  ظلم  کو ٹال مٹول  میں  ادائیگی کی

((مَطْلُ الْغَنيِّ ِّ ظلُْمٌ ))

۔)1(
 ٹال مٹول کرنا ظلم ہے۔  میں  ادائیگی کا قرض کی  آدمی صاحبِ حیثیت

کرتا ہے، تو   تاخیر  طاقت رکھتا ہے اور پھر بھی  شخص قرض ادا کرنے کی  سے معلوم ہا کہ اگر کوئی  حدی  اس

اور ظلم اسلام میں  نہیں  محض تاخیر  یہ غلو    طرزِ عمل قرض کے معاملے میں  یہہے۔    برائی  یسب سے بڑ  بلکہ ظلم ہے، 

 خواہشات کو مقدم کرتا ہے۔  وہ جائز وقت سے بڑھا کر اپنے نفس کی نکہہے، کی

 : کا ارشاد ہے صلى الله عليه وسلمپ   کرتے ہئے آوعید  کرنے والے کے لیے سختی پر  خواہ قرض

 

(1)
 البخار
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 مسلم، حد24٠٠: ی ، حدیصحي
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 15٦4: ی، صحي
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ُ عَ )) ُ، وَمَنْ أَخَذَهَا يرُِّيدُ أدََاءَهَا أدََّى اللَّّ  )1(((نْهُ مَنْ أَخَذَ أمَْوَالَ النَّاسِّ يرُِّيدُ إِّتْلَافَ هَا أتَْ لَفَهُ اللَّّ

 

 ہے  یتااسے ضائع کر د سے کہ وہ اسے ضائع کر دے گا، اللہ تعالیٰ  اس نی جس نے لوگوں کا مال )قرض( لی 

 ہے۔  یتاکا سبب بنا د ادائیگی اس کے لیے  کہ اسے ادا کرے گا، اللہ تعالیٰ کی  اور جس نے نی

نہ  مالی  میں  تتعلیما  اسلامی کو  د   یتمعاملات  قرار  دائرہ  دارانہ  ذمہ  اور  کی   گیا  یحسس    انسانی   یہ  نکہہے، 

ہے کہ جو    کو واضح کرتی اس حقیقت  یحد یہ  کی صلى الله عليه وسلم  یمکر  ۔ نبیحقوق، اعتماد اور عدل سے براہِ راست تعلق رکھتے ہیں

غلو اور    ینجان بوجھ کر دوسروں کا مال ضائع کرے، وہ بدتر  ینہ رکھے    نی   وقت اسے واپس کرنے کی   شخص قرض لیت 

د  نتخیا اور عذاب کا باعث بھی  ہاعتبار سے گناہِ کبی   ینیکا مرتکب ہتا ہے، جو نہ صرف  بنتا   ہے بلکہ اللہ کے غضب 

کے اصولوں کو    داور اعتما   شفافیت  ینت،د  یہ  نکہہے کی  یقرار د   ”یانتہا پسند  کو “معاملاتی  یےرو   یسےہے۔ اسلام نے ا

دار   ،نے حسنِ نی  یعتشر  مجروح کرتا ہے۔ اس کے مقابلے میں  کو    اور آسانی  ی،امانت  کے ساتھ معاملات کرنے 

 ہے۔  یطرزِ عمل قرار د  ین بہتر

ہے۔ کچھ    یتاتوازن کھو د  ہے جب انسان دولت کے معاملے میں   دراصل اس وقت جنم لیتی  یانتہا پسند  معاشی

جبکہ کچھ زہد کے    ،ہیں   یتےمٹا د  تمی  کہ جائز و ناجائز کی   اتنے آگے بڑھ جاتے ہیں   لالچ میں   ویحرص اور دنی  لوگ مال کی 

۔ جب دولت کو کے مزاج کے خلاف ہیں  ین د  صورتی  ں۔ دونوسے کنارہ کش ہ جاتے ہیں  نام پر محنت اور معیشت

ذر  یبرتر  یفخر، طاقت   اور محرومی  طبقاتی  ،ناانصافی  سمجھا جائے تو معاشرے میں  یعہ کا  کے احسسات بڑھ   فرق، حسد، 

  ڈھانچہ بگڑ جاتا  رشوت شامل ہ جائے تو پورا معاشی  ی ظلم، استحصال،   طرح جب دولت کے استعمال میں ۔ اسیجاتے ہیں

 ہے۔

ہے، نہ کہ حرام    اور عدل میں  ،صفائی  کی   نی  ی، دار   ینت برکت د  ہے کہ حقیقی   ینے واضح طور پر سکھا   اسلام

جڑ    فساد کی   کو معاشی  اور ناانصافی  دھوکہ دہی   ی،اندوز   ہ۔ قرآن نے سود، ذخیردولت میں  ذرائع سے حاصل ہنے والی 

۔ لہٰذا اسلام  ہیں یتےبگاڑ د  نظام کو بھی  بلکہ اجتماعی  کرتے ہیں ہ اخلاق کو تبا یاعمال نہ صرف انفراد  یہ  نکہ ہے، کی ی قرار د

د   ی،رو  نہ میا  میں   زندگی  معاشی  ہے کہ انسان اپنی   یہ  م کا پیغا اور    ، شفافیت  کو اپنائے۔ جب تجارت میں   ینت اعتدال 

راہ پر گامزن ہتا ہے۔    کی  توازن قائم رہتا ہے تو پورا معاشرہ امن، استحکام اور خوشحالی   امانت، اور خرچ میں  قرض میں

انصاف قائم    میں  توازن جو نہ صرف دنی  یسا ا   یکا  ۔ہے    یتوازن ہے جسے اسلام نے “برکت” کا راز قرار د   معاشی  وہی  یہ

 بنتا ہے۔  ضمانت بھی  کی بی کامیا  کرتا ہے بلکہ آخرت میں

 

 

 

(1)
 البخار

خ

 238٧: ی ، حدیصحي
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 م سوباب 

 کے اثرات یانتہا پسند  مسلم معا شروں پر

 اثرات  یو فکر یکے نظر  یانتہا پسند فصل اول

 کا فقدان اور فرقہ وارانہ تنازعات یروادار  مذہبی فصل دوم 

 کے مظاہر  یانتہا پسند میں زندگی و سماجی خاندانی فصل سوم 

 آثار  و تعلیم معاشی سی،کے سیا یانتہا پسند فصل چہارم 
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 اول فصل 

 اثرات یو فکر  یکے نظر یانتہا پسند
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 اول فصل 

 اثرات یو فکر  یکے نظر یانتہا پسند

  ی اور نظر   یف تع  سے قبل مسلم معاشرہ کی  کا جائزہ لینے  کے اثرات  ی مسلم معاشروں پر انتہا پسند

 ۔ہےمعلوم ہتا   یکرنا ضرور  نبی میں  روشن  کی کرام  مفہوم ائمہ کا    یو فکر

 و   یف تع :مسلم معاشرہ 

 

خ
ي

 اہ

ا  اسلامی زندگی  مثالی  یسا ا  یک معاشرہ   
ِ
نظام جامع  زبان    اور  رنگ، نسل،  جو  خالصتاً    قومی   ی ہے  کے بجائے 

اسلامی   ی  تقو  یمان،ا میں  اور  اس معاشرے  ہے۔  ہتا  استوار  پر  رشتے  کے  کی   کس  اخوت  کے    حیثیت  انسان  اس 

  د بنیا  کی  زندگی  ہے۔ اسلام نے معاشرتی  جاتی  اخلاق اور کردار سے پہچانی  یمان،بلکہ اس کے ا  نسب سے نہیں   یخاندان  

ہے، تاکہ ہر فرد کو عزت، انصاف اور    اصولوں پر رکھی  اعلیٰ  تعاون جیسے  اور باہم  ،خواہی  عدل، مساوات، اخوت، خیر

خ الا  ﷬  یمام الماورداتحفظ حاصل ہ۔

ى

 ہیں:  لکھتے  حکام السلطاب

المجتمعُ الْسلاميُّ هو الْماعةُ التي تنتظمُ في ظل ِّ إمامٍ عادلٍ، لْقامةِّ الدينِّ وسياسةِّ الدنيا "
  )1(به."
ا  اسلامی وہ جماعت ہے جو    درست تدبیر   کی  اور دنی  مکے قیا  ین د  یہسا  یرِعادل حاکم کے ز  یکمعاشرہ 

 منظم ہ۔  کے لیے

کے نفاذ کے    یعتشر  یعنی  ہے۔  نظم کے لحاظ سے کی  و فقہ  سیسیا  یف تع  معاشرے کی  نے اسلامی  ماوردی

 ہے۔  نظام  منظم اجتماعی  یکا لیے

 ہیں:  لکھتے  ﷬ بو حامد الغزالیامام ا

المجتمعُ الْسلاميُّ هو الذي يقومُ على التآلفِّ بين أفرادهِّ، والتناصحِّ في الدين، والتعاونِّ "
." على البر ِّ  والتقوى، وتقديَِّ المصلحةِّ العامةِّ على الَوى الشخصي 

)2( 

 

درمیا  اسلامی افراد کے  اپنے  جو  وہ ہے  د  نمعاشرہ  باہم   ی  اور تقو  نیکی   ،خواہی  خیر  میں  ینمحبت،   پر 

 پر قائم ہ۔  ینےد مصلحت کو ترجیح خواہشات پر اجتماعی تعاون، اور ذاتی

 

 (1)
خ ، ی الماورد

ى

 1٧، ص الأحکام السلطاب
 (2)

، ج ا  ،الغزالی

ى

اء علوم الديخ  322، ص  2حخ
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کا توازن   اور دنی  ین د  اس میں  ۔  ہیں  یتے“ قرار دہم آہنگی  و روحانی  کو ”اخلاق  دبنیا  کی  ہمعاشر   اسلامیغزالی  امام

  یعنی  ۔  ہیں  یکھتےوحدت پر قائم د و عمل کی  ہکو عقید ) مجتمع اسلامی (” معاشرت “ تیمیہ جبکہ  ابن  رکھتا ہے۔ حیثیت  ی مرکز

خ ا تعلق۔  اور اخلاق کا باہم یعتشر یمان،ا ي
خم
ي

 

ت
 : ہیں  کرتے یوں تشریح  کی  اس ﷬ہمام ابن 

المجتمعُ الْسلاميُّ هو الذي يجتمعُ أهلُه على طاعةِّ الله ورسوله، ويتناصحون فيما بينهم، "
  )1(ويَمرون بالمعروفِّ وينهون عن المنكرِّ."

اور اس کے رسول کی   اسلامی اللہ  وہ ہے جس کے لوگ    خواہی   اطاعت پر جمع ہں، باہم خیر   معاشرہ 

 ۔ سے روکنے کا نظام قائم رکھیں کا حکم اور برائی  اور نیکی یں،کر

 :  ہیں  کرتے بین ﷬القرطبی علامہ

الكرامةُ  فيه  الحقوقُ، وتُصانُ  فيه  فيه حدودُ الله، وتَُفظُ  تقُامُ  الذي  هو  الصالحُ  "والمجتمعُ 
  )2(الْنسانيةُ، ويعُظَّمُ فيه العدلُ."

حفاظت    عزت کی  حدود قائم ہں، حقوق محفوظ ہں، انسانی  معاشرہ وہ ہے جہاں اللہ کی  اسلامی  صالح

 جائے۔  یہ، اور عدل و انصاف کو بلند مقام د 

 شر  :معاشرہ   اعتبار سے اسلامی   فقہ   یککے نزد   ﷬علامہ قرطبی
ِ
وقار کے تحفظ    کے نفاذ اور انسانی  یعتاحکام

خ   کا مجموعہ
ي
 ہ

 

امام شاطبی۔   قرار ديخ ع الإسلامی  ﷬جبکہ 

م

 

ح ي
م
ل

،آپ  کے نفاذ کا مظہر سمجھتے ہیں  یعت” کو مقاصدِ شر“ا

 ہیں:   لکھتے

"قيامُ المجتمعِّ الْسلامي ِّ إنَّا يكونُ بتحقيقِّ مقاصدِّ الشريعةِّ في حفظِّ الدينِّ والنفسِّ والعقلِّ 
".   )3(والنسلِّ والمالِّ

  —جان، عقل، نسل اور مال    ین،د   —کے مقاصد    یعتمعاشرہ اس وقت قائم ہتا ہے جب شر  اسلامی

 جائے۔  حفاظت کی کی

 ہے۔  اعتماد کی  نے بھی ین مفکر  فقہ   یدہے جس پر جد  یف وہ جامع تع یہ

 

 

 (1)
خ  ي
خم
ي

 

ت
 3٠8، ص  28مجموع الفتاوی، ج   ،ہابن 

 (2)
خرر القرطبی 

سي
ف

 

ت

 25٦، ص 5، ج 
 (3) 

 8، ص 2الموافقات، ج  الشاطبی،
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 اہمیت   معاشرے کی   اسلامی

 زندگی  اسلامی
ِ
اور منظم نظام ا  معاشرہ دراصل وہ متوازن  اور باہم  یمان،ہے جو  تعاون کے اصولوں پر    عدل، 

پا  یکا  نکے تقاضوں کے درمیا  و دنی  ین د   قائم ہتا ہے۔ اس معاشرے میں جاتا ہے، جہاں ہر    یخوبصورت توازن 

  ی نہ نسل، دولت    رقدر و منزلت کا معیا  انسان کی  یہاں۔  ہے جاتا    یاقدار کے مطابق انجام د  اور اخلاق  یعت معاملہ شر

،طاقت ہے، بلکہ تقو اخوت، انصاف، اور رحمت کے جذبات پروان    معاشرت میں  ہے۔ اسلامی  کردار اور انسانی  ی 

 اپنا کردار ادا کرتا ہے۔  کے فروغ میں اصلاح، اور نیکی  ،بھلائی  اور ہر فرد معاشرتی ،چڑھتے ہیں

اسلامی   ابن د  خلدون  کو  د  یبیو تہذ   ینیمعاشرے  پر    دبنیا  یتیجو نظر   ،ہیں  یکھتےوحدت کے تصور کے تحت 

 ہیں:  لکھتے  آپ  استوار ہے۔

، يجمعُ بين  "المجتمعُ الْسلاميُّ هو العمرانُ البشريُّ القائمُ على العصبيةِّ للدينِّ، ل للنسبِّ
"   )1(السياسةِّ والشرعِّ

  پر قائم ہ اور جس میں   وابستگی   کی  ین کے بجائے د   قومی   یتمدن ہے جو نسب    معاشرہ وہ انسانی   اسلامی

 دوسرے سے مربوط ہں۔  یک ا یعتاور شر ستسیا

،معاشرہ شور  اسلامی اور نہی  ی  مفاد کے    اصولوں پر استوار ہتا ہے، جہاں ذاتی  عن المنکر جیسے  امر بالمعروف 

جان، عقل، نسل اور مال    ین،د  یعنیمقاصد    دیکے بنیا  یعتہے۔ اس کا مقصد شر   جاتی  ید  کو ترجیح   بھلائی  بجائے اجتماعی

کرتا    معتدل نظام پیش  یسا ا  یکسے پاک ا  یطظلم اور افراط و تفر  ی،معاشرہ انتہا پسند   بنانا ہے۔ اسلامی  یقینیحفاظت کو    کی

 ہے۔  یتاد مامن، انصاف اور فلاح کا پیغا کے لیے  پر قائم ہ کر انسانی  دبنیا  ہے جو علم، عدل اور رحمت کی

 مفہوم   ی:و فکر   ی نظر

وہ بنیاIdeological)  ”ی“نظر اور فکر  دی ( سے مراد    یفرد    جن پر کوئی  ہیں  دیں بنیا  ی عقائد، تصورات 

جڑ ہے جو اس کے    ساخت کی  یاور اعتقاد  یفکر  انسان کی  یہکو قائم کرتا ہے۔    یوںطرزِ فکر اور رو   یت،گروہ اپنے نظر 

د   بنا لیتا  ہعقید  یہگروہ    ہے۔ جب کوئی  کرتی  اور سوچ کے دائرے کو متعی  طرزِ زندگی   ہی   ین ہے کہ صرف اس کا فہمِ 

باق اور  ہیں  درست  باطل  پسند   ی نظر  یہتو    ، سب  کی   کہلاتی   یانتہا  درجے  اس  گیر   ہے۔  اور    ےسوچ عقید  سخت 

طور پر    دیکا تعلق بنیا  ینظر  ہے۔ اس لیے  یتہے اور انسان کو عدل و اعتدال سے دور کر د   کرتی   اغلو پید  اصولوں میں

 ۔بنتے ہیں  دبنیا  ڈھانچے کی ی جماعت کے فکر  یشخص   سے ہے، جو کس   ”تحیا  یۂاصول اور نظر ہ،“عقید

 

 (1)
 112ابن خلدون، ص   مقدمہ،ابن خلدون 
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  جنم لیتی   میں  یہبلکہ فکر اور نظر  نہیں  سب سے پہلے عمل میں  یہے کہ انتہا پسند  یہاثرات” سے مراد    نظری“

  یتینظر  یہتو    ،ہ جائیں  تعصب پر مبن  یمحدود سوچ،    ات،تصورات غلط تعبیر  یفکر  ی  ینی گروہ کے د  یفرد    ہے۔ جب کس

  کی   ی سطح پر شدت پسند  اور سماجی   مذہبی  سی،سیا  ،بگاڑ عملی  یہجڑ بن جاتا ہے۔ وقت کے ساتھ    کی   ی انحراف انتہا پسند

فہم،   ینیہے کہ کس طرح ناقص د  مدد ملت سمجھنے میں  یہاثرات کے مطالعے سے  یہے۔ چنانچہ نظر کر لیتا  رصورت اختیا

اور ہم    من معاشرے کے ا  جو بعد میں   ،ہیں  یتے ڈھانچے کو جنم د  ی کے فکر  ی شدت پسند  ات جمود، اور غلط تعبیر  یفکر

 کو متاثر کرتا ہے۔  آہنگی

ذہنیIntellectual)  ”فکری“ وہ  مراد  سے  تجز   علمی  ،(  ذر  یقہطر  یتی اور  کے  کس  یعےہے جس    انسان 

کے    توازن کا تعلق سوچنے، سمجھنے، اور دلیل  یبرتتا ہے۔ فکر  میں  زندگی  کو سمجھتا، اس پر غور کرتا اور اسے عملی  یےنظر

  کرتا، اختلاف کو دشمنی   لات کو برداشت نہیںشخص دوسروں کے خیا سے ہے۔ جب کوئی  صلاحیت  کرنے کی  ساتھ فیصلے

انحراف دراصل عقل،    یہے۔ فکر   ی انتہا پسند  ی جمود    یفکر   یہکرتا ہے، تو    یز فکر سے گر  یدِ اجتہاد اور تجد  ی سمجھتا ہے،  

  ی فکر   طرف لے جاتا ہے۔ اس لیے   کی  ی ہتا ہے، جو انسان کو تعصب اور تنگ نظر  اسے پید  کمی  علم، اور توازنِ فکر کی 

منحرف بنا    یکو متوازن    یےرو   یسے تعلق رکھتا ہے جو انسان کے فکر  ” یقاور استدلال کے طر  یہ“سوچ، فہم، تجز   یہزاو 

 سکتا ہے۔ 

سے متعلق ہتا ہے،   دبنیا  تصور کی  یفکر  ی  یہ،نظر  ہ،عقید  وہ ہے جو کس  ”یہزاو   ی کہا جا سکتا ہے کہ “نظر  یوں

کو سمجھنے، پرکھنے اور اس پر عمل کرنے    یےوہ ہے جو اس نظر  ”یہزاو   یپسِ منظ۔ جبکہ “فکر  دیسوچ کا بنیا  انسان کی  یعنی 

ہے   تعبیر  عملی کی  داس بنیا  یہزاو  ی ہے، اور فکر دبنیا  فکر کی اویہ ز ی نظر  ،کے طرز سے متعلق ہے۔ دوسرے لفظوں میں

  یہجن سے ہم    جا رہے ہیں  کیے   چند اقتباسات پیش   میں   ی۔  ذہے  ظاہر ہتی   جو انسان کے علم، عقل اور استدلال میں

 : کر سکتے ہیں ستنباطفرق ا

 : ہیں کرتے یوں تشریح کی اس﷬ غزالی امام

 )1("  "مَن جَمَّدَ فِّكْرهَُ عَلَى ظاَهِّرِّ النَّص ِّ فَ قَدْ عَطَّلَ العَقْلَ 

 

 ۔ ہے  یعقل کو معطل کر د  پر جم جائے اس نے اپنی یح تشر ی ظاہر  جو شخص نص کی

 

 (1)
 ٧9 ص   1دار البصائر ،القاہرہ ،ج  ، الاعتقاد الاقتصاد فی ، ابو حامد محمد بن محمد الغزالی
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تصوّر کو    ینظر   یعنی کرنا )   وی پیر  ی محض ظاہر  ہے کہ نصوص کی   طرف اشارہ کی  نے اس بات کی  غزالی  یہاں

اور تجز   ( عملیبنا لینا  ہقسم کا عقید  یکا د  یےعقل  سوچ    ی)نص کا سمجھنا( نے فکر  یہرو   ینظر  یعنی ہے۔    یتاکو معطل کر 

 ہیں:  لکھتے ﷬ تیمیہ ابن۔ی)عقل و استدلال( کو بند کر د

"الغلو  في الدين يمنع الجتهاد و يؤدي إلى الْمود الفكري"
)1(  

 جمود کا باعث بنتا ہے۔  یہے اور فکر یتاغلو اجتہاد کو روک د میں  ین د

  یعنیہے،    یتالچک کھو د   غلو ہ جائے تو وہ شخص افکار کی  میں  یتمفہوم نکلتا ہے کہ جب نظر   یہاس قول سے  

 رکاوٹ بن جاتا ہے۔  راہ میں ( کییدو تجد  )اجتہاد، تحقی یہرو ی ( فکرہتصوّر )غلو عقید   ینظر

 :  ہیں کرتے  اس  کی  وضاحت ﷬امام شاطبی

 )2("شرع الله جاء لتحقيق مصالح العباد و تذليل الْمود ل تكريسه"

 

اور جمود کو توڑنے کے لیے  آئی  مصلحت کے لیے  بندوں کی  یعتشر  اللہ کی کرنے کے    ار نہ اسے پائید   ہے 

 ۔لیے

اجاگر کرتا ہے    یاور فکر  یواضح طور پر نظر   نبی  یہکا  ﷬  شاطبیامام   کو  خ   وہ کہتے  ۔فرق 
ي
کا    یعتکہ شر  ہ

  کی   کو تسلیم   یدپر نہ ٹھہرا جائے بلکہ فکر و تجد  ہصرف اصول و عقید   یعنیحرکت ہے،    یانسداد جمود اور فکر   یمقصد نظر

سوچ کو    یکر لے تو وہ فکر  رجمود اختیا   ہ عقید  یسمجھا جا سکتا ہے کہ جب نظر  یوںفرق    یہاقوال سے    ائمہ کی  انجائے۔

 رکاوٹ بن جاتا ہے۔  راہ میں   کی حرکت اور تحقی  یغلو و تعصب فکر ینظر  یعنیہے،  یتامعطل کر د

 جمود   ی و فکر  اور علمی   ی انتہا پسند 

کا بنیا  ی اور فکر  دراصل علمی  یانتہا پسند   یفرد    ہے جب کوئی  ہتی  ااس وقت پید  یہہے۔    سبب بنتی  دیجمود 

ناقابلِ تنقید  یتگروہ اپنے نظر  اور  آخر  حرفِ  رو   کو  اس  اور    میں  کے نتیجے  یے سمجھنے لگتا ہے۔  سوچنے، سوال کرنے 

اور انسان    ماند پڑ جاتی  صلاحیت  کرنے کی  تحقی د  اپنیہے،    کیفیت  یہہے۔    جرأت کھو بیٹھتا  کی  یکھنےرائے سے آگے 

ہ جاتا ہے تو    ہے۔ جب ذہن سوالات سے خالی  رکاوٹ بن جاتی  ہے جو علم و دانش کے ارتقاء میں  یتکو جنم د   تنگی  یفکر

 انحطاط کا آغاز ہے۔  یجمود فکر  یہ اور  ،اور علم دونوں جامد ہ جاتے ہیں ین فہمِ د

 

 (1)
 434، ص مجموع الفتاوی ،  تیمیہ ابن

 (2)
 112ابن خلدون، ص  مقدمہ
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  تقلید  ہے۔ مذہب کے نام پر اندھی  روح کمزور پڑ جاتی  کی  یآزاد   یاجتہاد، غور و فکر، اور فکر  ماحول میں  ایسے

  ، ترق  معاشرہ علمی  ۔ نتیجتاً جاتے ہیں  یےدروازے بند کر د  کے لیے  یوںزاو   یفکر  ی  جاتا ہے، اور نئے علمی  کو علم سمجھ لی 

د   یفکر اور فہمِ  ز  ین تنوع،    ر کا معیا  ین د  رائے کو ہی  اثر انسان اپنی  یرِ کے توازن سے محروم ہ جاتا ہے۔ اس جمود کے 

اور کس کو برداشت نہیں  سمجھنے لگتا ہے  وہ دوسروں کی  اختلافِ رائے    ی قرار دے کر فکر  گمراہی  یسوچ کو کفر    کرتا۔ 

 ہے۔  یتامکالمے کے امکانات ختم کر د

ہ جاتا   اقدار سے خالی  اعلیٰ  جیس  مکالمہ اور تحقی  ی،ہے تو معاشرہ برداشت، روادار   سوچ عام ہ جاتی  یہ  جب

  ی بتدر  یانتہا پسند  یوں۔  ہے، اور علم کے سرچشمے خشک ہنے لگتے ہیں  وسعت محدود ہ جاتی  ہے۔ عقل و شعور کی

و    علمی  یہ ۔  فکر کی  یدِہے، نہ تجد  رہتی  گنجائش باق  کی  الہے جہاں نہ سو  ہ جاتی  یتبد  خانے میں  قید  ی فکر  یسےا  یکا

 سب سے بڑا خطرہ بن جاتا ہے۔   کے لیے  ترق  بقا اور علمی یفکر  جمود معاشرے کی یفکر

 ارشاد باری تعالی ہے: 

اَ وَلََمُْ أعَْيُنٌ لَّ ﴿ هََنَّمَ كَثِّيراا م ِّنَ الِّْن ِّ وَالِّْْنسِّ لََمُْ قُ لُوبٌ لَّ يَ فْقَهُونَ بِِّ رُونَ وَلقََدْ ذَرأَْنًَ لِّْ  يُ بْصِّ
اَ   اَ وَلََمُْ آذَانٌ لَّ يَسْمَعُونَ بِِّ ﴾ أَضَلُّ   هُمْ  بَلْ   كَالْأنَْ عَامِّ   أوُلَ ئِّٰكَ بِِّ

)1(

 

جن سے سمجھتے    ان کے دل ہیں   ،ہیں  کیے  اپید  بے شک ہم نے بہت سے جن و انس دوزخ کے لیے   اور 

طرح بلکہ ان سے    کی  یوںوہ چوپا  ،جن سے سنتے نہیں   کان ہیں  ،نہیں  یکھتےجن سے د  ہیں  آنکھیں  ،نہیں

 ۔ گمراہ ہیں یدہز بھی

 ہےابن کثیر  تفسیر
خ
 :  مي

أي ل ينتفعون بالعقل الذي وهبهم الله، فجمُدت أفكارهم عن الحق ، وركنوا إلى الْهل "
."والعصبية

)2( 

 

 فکر حق کے ادراک سے جمود کا شکار ہ جاتی  اٹھاتے، ان کی   عقل سے فائدہ نہیں  ہئی   ید  وہ اللہ کی   یعنی 

 ۔ ہے، اور وہ جہالت و تعصب پر جم جاتے ہیں

عقل جمود کا    چھوڑ دے تو اس کی  سے کام لینا   ت ہے کہ جب انسان فکر و بصی  اس بات کو واضح کرتی   یت آ  یہ

 ارشاد باری تعالی ہے:  بنتا ہے۔   دبنیا  کی یجمود انتہا پسند علمی  یہہے، اور   شکار ہ جاتی

 

 (1)
 1٧9الأعراف: 

 (2)
ر، ج  خ

 

خرر ابن ك
سي
ف

 

ت

 252، ص 2
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﴾قُلْ هَلْ يَسْتَوِّي الَّذِّينَ يَ عْلَمُونَ وَالَّذِّينَ لَ يَ عْلَمُونَ ﴿

)1(

 

 رکھتے؟ جو نہیں  ان کے برابر ہ سکتے ہیں ،وہ لوگ جو علم رکھتے ہیں کی

 : کرتے ہیں یحتشر  کی  آیتاس  ﷬قرطبیعلامہ 

الآية دللة على شرف العلم وذم  الْهل، ومن ترك العلم ورضي بالْهل فقد جمد فكره "
."وانحرف عن سبيل الحق  

)2( 

 

  ہے، اور جو علم کو چھوڑ کر جہالت پر راضی   مذمت پر دلالت کرتی   اور جہالت کی  فضیلت   علم کی  یتآ  یہ

 مبتلا ہ جاتا ہے۔  جمود اور راہِ حق سے انحراف میں ی ہ جائے وہ فکر

خدمت کا    پہچان اور بندوں کی  انسان کو اپنے رب کی   یہ  نکہ حاصل ہے، کی   علم کو بے حد اہمیت  اسلام میں 

ہے۔ علم انسان کے کردار، سوچ    گئی  سخت مذمت کی  اور جاہلوں کی  یفتع  اہلِ علم کی  میں  سکھاتا ہے۔ قرآنِ مجید  سلیقہ

ہے۔ جو قوم علم سے غافل ہ جائے،    یتمبتلا کر د   میں  ینظر  اور تنگ  اور اخلاق کو نکھارتا ہے، جبکہ جہالت اسے گمراہی

ہے، اور   بجھ جاتی  روشن  قدر ختم ہ جائے، وہاں عقل و شعور کی ہے۔ جہاں علم کی کے بجائے زوال کا شکار ہ جاتی  وہ ترق

کے    اریبید  یراستے پر قائم رہنے اور فکر  صحیح  ،۔ اس لیےہیں  جمود جنم لیت  یاور فکر  یشدت پسند  میں  ےاندھیر  اسی

 ارشاد باری تعالی ہے: ہے۔ یضرور یتعلم حاصل کرنا نہ لیے

هَُ هَوَاهُ ﴿ ﴾أرَأَيَْتَ مَنِّ اتخََّذَ إِّلََٰ

۔)3(

 ؟خواہش کو اپنا معبود بنا لی  جس نے اپنی یکھا تم نے اس شخص کو د کی

 : وضاحت کرتے ہیں ﷬یالطبر

."أي أطاع هواه فيما أحب  وكره، فصار عقله تابعاا لشهوته، ففقد ميزان الفكر السليم"

)4( 

 

 اور صحیح  غلام بن گئی عقل خواہش کی   اس کی  میں  جس کے نتیجے ، کی وی پیر  خواہشات کی  اس نے اپنی  یعنی 

 ۔ فکر کا توازن ختم ہ گیا

  سے دور ہ جاتا ہے۔ خواہشات کی  روشن  آجاتا ہے تو وہ عقل و شعور کی خواہشات کے قبضے میں  جب انسان اپنی 

اس    میں   کیفیت  یسہے۔ ا  یتسے محروم کر د   صلاحیت  فرق سمجھنے کی  نانسان کو حق اور باطل کے درمیا  ویپیر  اندھی

 

 9الزمر:  ۃ سور (1) 
، ج  (2)  خ

 
خرر القرط

سي
ف

 

ت

 258، ص 15
 (3)

 43الفرقان:  ۃ سور
 (4)

خرر الطبري، ج 
سي
ف

 

ت

 34، ص  19



 

 

182 

 

اپنی  کی وہ  اور  توازن بگڑ جاتا ہے  کا  ا  سمجھنے لگتا ہے۔ قرآن مجید  ر کا معیا  سچائی  کو ہی   تخواہشا  نفسانی   فطرت    یسےنے 

 ہے۔  یلوگوں کو گمراہ اور نقصان اٹھانے والا قرار د

اور صحیح  عقل و فکر کی  لیے  اسی کے    یعتخواہشات کو شر  وقت ممکن ہے جب انسان اپنی  اسی  رہنمائی  حفاظت 

سوچ مفلوج    ہے۔ اس کی  شعور کو کھو بیٹھتا  یچلتا ہے، وہ آہستہ آہستہ اپنے فکر  تابع رکھے۔ جو شخص خواہشات کے پیچھے

نبی صلى الله عليه وسلم  ۔ہے  جمود کہلاتی  یاور فکر   حالت علمی   یہکرتا۔    کے باوجود قبول نہیں  یکھنےہے اور وہ حق کو سامنے د   ہ جاتی

ارشاد ہے:  ۔ (( هلك المتنطعون« قالَا ثلاثا ))   کا 

)1( 

)انتہا پسند( ہلاک ہئےنبی   حد  والے    یہ نے    صلى الله عليه وسلم   سے بڑھنے 

 ۔ بار فرمائی بات تین

 : کرتے ہیں  نبی ﷬امام نووی 

يفسد " الذي  الغلو   فيقعون في  بغير علم،  والعتقاد  الكلام  المتعم قون في  المتنطعون: هم 
 )2(الفكر والدين."

 

و ن
طع

ى

ی

 

مي

اور عقائد میں  جو علم کے بغیر  سے مراد وہ لوگ ہیں:   کوشش کرتے   دکھانے کی  گہرائی  باتوں 

 اور اسی  ،ہیں

 ۔ مبتلا ہ جاتے ہیں  فساد میں ینیاور د یوجہ سے فکر غلو کی

تکلف، عقل و علم    یاور فکر  سختی  یضرور   غیر  معاملات میں  ینیکہ د  ینے اس بات سے خبردار فرما  صلى الله عليه وسلم  نبی

 ہے۔  یتاکے توازن کو برباد کر د

 : لکھتے ہیں ﷬ابن تیمیہ امام

الغلو  في الدين يوجب الْمود العقلي، لأن ه يغُلق باب الجتهاد، ويفُسد ميزان العقل.""
)3(  

ہے اور عقل کے توازن   یتااجتہاد کے دروازے بند کر د  یہ  نکہکرتا ہے، کی  اجمود پید  غلو عقل  میں  دین 

 ہے۔  یتاکو بگاڑ د

دین میں غلو دراصل اعتدال سے انحراف اور افراط و تفریط کا نام ہے۔ جب انسان دین کے احکام میں حد سے 

تجاوز کرتا ہے تو وہ فہم و تدبر کی راہ چھوڑ دیتا ہے۔ غلو کی یہ کیفیت عقل کو جمود اور فکر کو تعصب میں مبتلا کر دیت ہے۔  

 

 (1)
 مسلم، رقم:  

خ

 2٦٧٠صحي
 (2)
 مسلم ، ج  ، یلنوو ا

خ

 22٠، ص 1٦شرح صحي
 (3)

 1٦4، ص  2٠مجموع الفتاوی، ج ،  ابن تیمیہ
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نتیجتاً اجتہاد اور تحقی کا دروازہ بند ہ جاتا ہے اور امت فکری زوال کا شکار ہ جاتی ہے۔ اسلام نے ہمیش میانہ روی اور  

 :  کرتے ہیں  نبی ﷬ شاطبی  اماماعتدال کو دین کی اصل روح قرار دی ہے۔

الشريعة " لأن   الشريعة،  مقصود  عن  خرج  فقد  الفكر  في  العتدال  حد   جاوز  من  كل  
  )1(جاءت لرفع الْمود ل لْقراره."

فکر   جو کی  یشخص  شر  اعتدال  وہ  ہے  کرتا  تجاوز  سے  کی   یعتحد  ہے،  جاتا    نکہ کے مقصد سے ہٹ 

 ۔نہیں  ہے، اسے قائم رکھنے کے لیے آئی جمود کو توڑنے کے لیے یعتشر

ا اور انسان کو ہر طرح کی  کے ہر پہلو میں  ہے جو زندگی  ین د   یسا ا  یکاسلام  اور اعتدال سکھاتا ہے  انتہا   توازن 

ہم    ناور عمل کے درمیا  اصل روح ہے جو سوچ، دلیل   کی  یعتاعتدال دراصل شر  ی سے دور رکھتا ہے۔ فکر  یپسند

  یعت مقصد سے دور ہ جاتا ہے۔ شر   کے حقیقییعتہے۔ جو شخص اس اعتدال سے ہٹ جاتا ہے، وہ شر  کرتی  اپید  آہنگی

  اعتدال میں   ہے۔ اسی  یتدعوت د   راہ پر چلنے کی  سے نکال کر غور و فکر، سمجھ بوجھ اور اصلاح کی  انسان کو جمود اور سختی

 : لکھتے ہیں ﷬ غزالی امام۔پنہاں ہے بھلائی اور معاشرے کی  بیکامیا  فرد کی

باب " وأغلق  العقل  عطل  فقد  المقصود،  فهم  دون  النص   ظاهر  على  فكره  جمد  من 
  )2(الحكمة."

اور    ی عقل کو معطل کر د  شخص نص کے ظاہر پر جم جائے اور اس کے مقصود کو نہ سمجھے، اس نے اپنی   جو

 ۔ حکمت کا دروازہ بند کر لی 

بلکہ ان کے مقاصد و حکمتوں کے ادراک سے مکمل    کا فہم محض الفاظ کے ظاہر تک محدود نہیں  نصوصِ شرعیہ

روش عقل و   یسسے محروم رہتا ہے۔ ا  روح تک رسائی کی یعت ہتا ہے۔ جو شخص صرف ظاہر پر اصرار کرتا ہے، وہ شر

تلاش    اور حکمت کی  ین الد   غور و فکر، تفقہ فی  ہے۔ اسلام نے ہمیش  یتتدبر کو معطل اور اجتہاد کے دروازے کو بند کر د

  ہ۔ جامع حکمت واضح کی  ین ہے تاکہ د  یرکا ادراک ناگز  یعت مقاصدِ شر کو سراہا ہے۔ لہٰذا نصوص کے فہم میں

 

 

 

ا(1) 
 15٠، ص 2الاعتصام، ج  ،طبی لشا

 (2) 
، ج الغزالی،

ى

اء علوم الديخ  132، ص 1إحخ
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 فکر کا فقدان  یدِاجتہاد اور تجد

د  انسان کی   یانتہا پسند کا    تازگی  ی اور فکر  اجتہاد، تحقی  میں   ہے، جس کے نتیجے  یت عقل و سوچ کو مفلوج کر 

  کمزور ہ جاتی   صلاحیت  کی  درست تعبیر  سمجھ اور نصوص کی   یوسعت، گہر  فکر کی  عمل رک جاتا ہے۔ اس سے اسلامی

ا سمجھا جاتا ہے، اور علم    کو برداشت کے بجائے دشمنی  ف گفتگو کا دروازہ بند ہ جاتا ہے، اختلا  معاشرے میں   یسےہے۔ 

جڑ    کی  پستی  یاور فکر  یکمزور   زوال، اندرونی   جمود امتِ مسلمہ کے علمی  یہہے۔    ملت  تعصب کو اہمیت  کے مقابلے میں

 بن جاتا ہے۔ 

خود ساختہ   کی  یندراصل غلو، تعصب، اور د   یانتہا پسند   ی اور نظر  ی و سنت سے واضح ہتا ہے کہ فکر  قرآن

اور دانائی   یہ رو   یہ ہے۔    کا نتیج   یحاتتشر اور تکفیر   امت کو علم، اتحاد،  راہ پر    کی  کے راستے سے ہٹا کر اختلاف، نفرت، 

  ی امت فکر   میں  ہے، جس کے نتیجے  مل جاتی  ضد کو فوقیت  ر رائے او   روح کے بجائے ذاتی  کی   ین لے جاتا ہے۔ اس سے د 

 ارشاد باری تعالی ہے:ہے۔ طور پر کمزور ہ جاتی یطور پر منتشر اور نظر

﴾وَلَ تَكُونوُا كَالَّذِّينَ تَ فَرَّقُوا وَاخْتَ لَفُوا مِّنْ بَ عْدِّ مَا جَاءَهُمُ الْبَ ي ِّنَاتُ ﴿

)1(

 

 پڑ گئے اور اختلاف کرنے لگے۔  تفرقہ میں  طرح نہ بنو جو واضح دلائل آنے کے بعد بھی اور ان لوگوں کی 

اور فکر  ی انتہا پسند  ہمیش  م اسلام کا پیغا انسان کو    یند   یہہے۔    توازن پر مبن   یکے بجائے اعتدال، سوچ بچار 

ہر معاملے میں   زندگی کی   ی،رو   نہمیا  کے  اور حکمت کے ساتھ چلنے  انصاف  اور    یتاد  یتہدا  برداشت،  فرد  تاکہ  ہے 

چاہے   ،نہیں یدہ حد سے بڑھ جانا پسند معاملے میں بھی   کس ۔ اسلام میں طور پر مضبوط رہیں اور عملی  ی معاشرہ دونوں فکر

کے خطرات سے    یطاصول ہے جو انسان کو افراط و تفر   یوہ سنہ   تعلقات۔ اعتدال ہی  باہم  یہ، عبادت ہ    ہوہ عقید

 فکر کا    فاقتوازن اسلام کے جامع اور آ   یہراہ دکھاتا ہے۔    اور درست فہم کی  دانائی  ،محفوظ رکھتا ہے اور اسے سچائی
ِ
نظام

 راہ پر قائم رکھتا ہے۔  کو امن، عدل اور اعتدال کی جوہر ہے، جو انسانی  دیبنیا

  علامہ  انحراف  ینی اور د یفکر اسی
خ
 کی تفسیر   ﷬ قرطبیکے بارے مي

 

خ
  مذکورہ  آي

خ
:   مي خ

ي
 لکھتے ہ

الفكري " النحراف  مظاهر  أعظم  من  وهو  للرأي،  والتعص ب  الغلو   سببه  البيان  بعد  التفر ق 
."والديني

)2( 

 

 

 (1)
 1٠5آل عمران: 

 (2)
خرر القرطبی 

سي
ف

 

ت

 1٠2، ص 4، ج 
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جو فکر ہے،  رائے پر تعصب  اور  غلو  کا سبب  باوجود تفرقے  کے  دلائل  د  ی واضح  کی  ینی اور    ی بڑ  انحراف 

 ہے: ہ  المائد ۃعلامت ہے۔سور
خ
 مي

بْلُ قُلْ یَ أهَْلَ الْكِّتَابِّ لَ تَ غْلُوا فيِّ دِّينِّكُمْ غَيْرَ الحَْق ِّ وَلَ تَ تَّبِّعُوا أهَْوَاءَ قَ وْمٍ قَدْ ضَلُّوا مِّنْ ق َ ﴿
﴾وَأَضَلُّوا كَثِّيراا

۔)1(

 

د دو اے اہلِ کتاب! اپنے  اور ان لوگوں کی  میں  ین کہہ  نہ    وی پیر  خواہشات کی  ناحق حد سے نہ بڑھو، 

 ۔ کرو جو پہلے خود گمراہ ہئے اور بہت سوں کو گمراہ کی 

 :  ہیں کرتے  بین ﷬ یطبر  امام

النهي عن الغلو  في الدين يشمل كل  من تجاوز حدود الله في العتقاد أو العمل، لأن  "
 ۔ )2( ذلك يفضي إلى الفتن والنقسام الفكري."

حدود سے تجاوز کرتا    اللہ کی  عمل میں  ی  ہ ہے جو عقید  غلو سے ممانعت ہر اس شخص کے لیے   میں  ین د

 کا باعث بنتا ہے۔  تقسی  یفتنہ اور فکر  یہرو  یہ نکہہے، کی

غلو کا مطلب    میں  ین ہے جو ہر طرح کے غلو اور افراط سے روکتا ہے۔ د   ین کا د   ی رو  نہاسلام اعتدال اور میا 

فتنہ، انتشار    طرزِ عمل امت میں   یسا اعمال کو حد سے بڑھانا ہے۔ ا   ی  یت مقرر کردہ حدود سے تجاوز اور اپنے نظر  اللہ کی

مومن کے    یکہے۔ لہٰذا ا   ی قرار د  یعہکا ذر  طور پر غلو کو گمراہی  کرتا ہے۔ قرآن و سنت نے واضح  اانتشار پید  یاور فکر

 اعتدال اور توازن کو قائم رکھے۔  و عمل میں ہہے کہ وہ عقید یضرور  لیے

:  ﷬ امام ابن تیمیہ خ
ي
 نقل کرتے ہ

"الغلو  في الد ين يفسد العقل كما يفسد العمل، لأن ه يَرج الْنسان عن مقصود الشريعة 
  )3(إلى التعص ب والبدعة."

کے مقصد سے   یعتانسان کو شر یہ نکہہے، کی   یتاعمل کو بگاڑ د ہے جیسے   یتابگاڑ د غلو عقل کو بھی میں  ین د

 طرف لے جاتا ہے۔  ہٹا کر تعصب اور بدعت کی 

 

 

 ٧٧المائدة:  (1) 
 (2)

خرر الطبر
سي
ف

 

ت

 321، ص  1٠، ج ی
 (3)

 525، ص  28مجموع الفتاوی، ج ،  ابن تیمیہ
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 ہیں:  لکھتے ﷬ شاطبی امام

"فإن  الغلو  من أعظم أسباب الفتنة الفكرية، إذ يجعل الْنسان يظن  الحق  محصوراا في نفسه، 
  )1(فيكف ر غيره بغير علم."

کے پاس    ہے کہ حق صرف اسی  یتاگمان د   یہانسان کو    یہ  نکہفتنے کا سب سے بڑا سبب ہے، کی  یغلو فکر

 ہے۔  یتاعلم کے کافر قرار د ہے، اور وہ دوسروں کو بغیر 

 :  ہیں  کرتے بین ﷬غزالی امام

، والصواب خطأا."" من غلا في مذهبه فقد أعمى بصيرته، وصار يرى الخطأ صواباا
)2( 

 

اپنی   جو شخص اپنے مسلک میں وہ  د  ت بصی  غلو کرتا ہے،  اور    یہاںہے،    یتاکھو  کو درست  تک کہ غلط 

 درست کو غلط سمجھنے لگتا ہے۔ 

 :   ہیں کرتے  بین ﷬ غزالیامام 

 )3(من لَ يعمل بعلمه ول يزداد علماا وقع في الْمود والضلال. ""

 

 طرف جاتا ہے۔  کی اضاف نہ کرے وہ جمود اور گمراہی اپنا علم بروئے کار نہ لائے اور علم میں جو

اور اصلاح کا ذر  علم صرف معلومات کا مجموعہ نہیں ہے۔ جو شخص علم حاصل کرنے کے    یعہبلکہ کردار، عمل 

  عمل کی  اور نی روشن ت،کرتا، وہ اس کے اصل مقصد سے محروم رہتا ہے۔ علم انسان کو بصی باوجود اس پر عمل نہیں 

نے ان لوگوں کو    کرتا ہے۔ قرآن مجید  اپید  یکمزور   اور عملی   دجمو   یہے، جبکہ اس پر عمل نہ کرنا فکر  یتاد  طرف رہنمائی

جو علم رکھتے ہیں  یگمراہ قرار د اس سے فائدہ نہیں  ہے  اگر علم    میں  ےاندھیر  اٹھاتے، جیسے  مگر  والے مسافر۔  بھٹکنے 

وقت ہے جب وہ اپنے علم پر عمل    قدر اسی  حقیقی  نہ لائے تو وہ بوجھ بن جاتا ہے۔ اہلِ علم کی  یبہتر   انسان کے کردار میں

ہے،    ی کو عبادت قرار د  ید تجد  ۔ اسلام نے علم کے حصول اور اس کیکوشاں رہیں  ہمیش  کے لیے  ترق  اور اس میں   یںکر

ہے کہ انسان    یہرہ جاتا ہے۔ علم کا تقاضا    ہے، وہ زمانے سے پیچھے  یتااور آگے بڑھنے کا جذبہ کھو د  جو شخص سیکھنے  نکہکی

 مصروف رہے۔   جستجو میں  عمل کی  ور غور، فکر ا ہمیش

 

 152، ص 2الاعتصام، ج ، طبی الشا (1) 
 (2)

، ج الغزالی،

ى

اء علوم الديخ  94، ص  3إحخ
 (3)

، ج ،الیالغز

ى

اء علوم الديخ  94، ص  3إحخ
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بید  یکا  اسلام اور  کی   یند  ار زندہ  انسان  جو  چاہتا ہے۔   ہے  رکھنا  آزاد  کو جمود سے  اجتہاد  اور  عقل، سوچ 

  ، ہے۔ امام غزالی  بھی  ینا ارتقاء کو فروغ د  اور علمی  اریبید  یبلکہ فکر   ،کا مقصد صرف عبادات تک محدود نہیں  یعتشر

امام شاطبی  ،ابن تیمیہ واضح کی  جیسے  اور  اور تجد  اجتہاد،ہے کہ    ائمہ نے  و فکر،  کی  علم ہی  یدِغور    کی   زندگی  یفکر  امت 

ہے اور معاشرہ غفلت و جمود کا شکار   قوت کمزور ہ جاتی  یفکر  ہے، تو اس کی یت۔ جب امت اجتہاد کو چھوڑ د علامت ہیں

اور وحى   انسان کو  یعتزوال کا سبب بنتا ہے۔ شر  اور علمی  ی،جمود آگے چل کر تعصب، انتہا پسند  یہہتا ہے۔     عقل 

اہلِ علم اس بات پر متفق    کرے۔ اس لیے  راختیا  ی رو  نہ میا  کو سمجھنے میں  ین ہے، تاکہ وہ د  توازن سکھاتی  نکے درمیا

  دراصل اسلام کی  یدتجد   ہے۔ علم اور فکر کی   یضرور   کے لیے  ترق   اور عملی  تازگی  یفکر  کہ اجتہاد کا تسلسل امت کی   ہیں

 ہے۔ زندہ اور مؤثر رکھت ضمانت ہے، جو اسے ہر زمانے میں  بقا اور عروج کی

توازن اور   میں  ین و ائمہ کے اقوال سے ظاہر ہتا ہے کہ جب انسان د   ین اور مفسر   تتعلیما  کی  یمکر  قرآنِ 

ہے، جس سے   یتذہن کو جامد کر د  یہے۔ انتہا پسند  عقل و فکر سب سے پہلے متاثر ہتی  ہے تو اس کی  یتااعتدال کھو د

کو محدود کر کے    ماور رحمت والے پیغا   کے وسیع  ین د   شخص  یسا ۔ ا تدبر اور اجتہاد کے دروازے بند ہ جاتے ہیں  ،تحقی

وحدت کو    ہے، جو امت کی  یتاجمود کو جنم د  یاور فکر  ،تعصب، تکفیر  یہرو   یہدرست سمجھتا ہے۔    صرف اپنے فہم کو ہی

چلے جاتے    میں  اخلاق اور علم پسِ منظ  ،روحانی  کی  یند  ہے۔ نتیجتاً   یتابند کر د  راہیں  کی  ترق  نقصان پہنچاتا ہے اور علمی

  گنجائش باق   کوئی  برداشت، مکالمہ اور اختلافِ رائے کی  ہے جس میں  کر لیتا  رشکل اختیا  یتیسخت نظر  یکا   ین اور د  ،ہیں

 بنتا ہے۔   دبنیا  زوال کی اور علمی ی،شدت پسند بگاڑ، مذہبی انحراف معاشرتی یفکر  یہ۔ رہتی نہیں
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 فصل دوم

 کا فقدان اور فرقہ وارانہ تنازعات   یروادار   مذہبی 
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 فصل دوم 

 کا فقدان اور فرقہ وارانہ تنازعات ی روادار  مذہبی

ہے جو انسانوں کے    وہ خوبی  یہروح ہے۔    مہذب، پرامن اور متوازن معاشرے کی  بھی  کس  یروادار   مذہبی

ہے تو وہاں   ختم ہ جاتی  یہے۔ جب معاشرے سے روادار  احترام، امن، محبت اور اتحاد کو پروان چڑھاتی باہم ندرمیا

جنم لیت  ،تنگی  یفکر اور تصادم  د   ،ہیں  نفرت  کا  انسان  انسان  اور    شمناور  اعتدال،  عدل،  نے  اسلام  جاتا ہے۔  بن 

امت کی کو  احترام  رائے کے  کی  اختلافِ  د  دبنیا  وحدت  کی  ی قرار  آہنگی   اوصاف معاشرتی  یہ   نکہہے،  د   ہم    ینیاور 

جاتا    یکو فروغ د  اتاور خود ساختہ تعبیر  ی،کے نام پر تعصب، گروہ بند  ین جب د  ۔ لیکنکو مضبوط کرتے ہیں  تبصی

 ہے۔  لے لیتی یجگ شدت پسند  کی  اداریہے تو رو 

وحدت کو پارہ پارہ کر    ہتا ہے، جو امت کی   اانتشار پید  جمود اور مذہبی  یفکر  گی،فرقہ وارانہ کشی   فضا میں  ایس

اور    یتنگ نظر   کے فہم میں  ین ہے کہ اس نے د  یہکا سب سے خطرناک اثر    یانتہا پسند  ہے۔ مسلم معاشروں میں  یتاد

  یک ہے۔ مختلف گروہ ا  جا رہی  برداشت اور اخوت کے جذبے سے محروم ہتی  امت باہم  ہے، نتیجتاً یکو عام کر د  انانی

متاثر   —چارہ   محبت، انصاف، اور بھائی  یعنی   —اصل روح   کی ینجس سے د  ،لگے ہیں ینےدوسرے کو غلط اور گمراہ قرار د 

 سبب بن رہا ہے۔  کا بھی ی کمزور  و سماجی  سیزوال بلکہ سیا  ی نہ صرف فکر  یہرو  یہ ہے۔  ہئی

اور گروہ بند   و سنت نے امت کو سختی  قرآن روکا ہے، کی   یسے تفرقہ، تعصب،  وہ زہر ہے جو    یہ   نکہسے 

د  دوںبنیا  امت کی اور    ،بحالی  کا فروغ، برداشت کے کلچر کی   ی روادار   مذہبی  ہے۔ لہٰذا آج کے دور میں   یتاکو کھوکھلا کر 

  یہ رو   یہ ہے۔    یضرور   یتنہ  اصلاح کے لیے  اور عملی  اخلاق  ی،فکر  کا خاتمہ مسلم معاشروں کی   ی فرقہ وارانہ انتہا پسند

 ارشاد باری تعالی ہے: ،راہ پر گامزن کر سکتا ہے کی امت کو دوبارہ اتحاد، امن، اور ترق

  )1(﴾وَلَ تَكُونوُا كَالَّذِّينَ تَ فَرَّقُوا وَاخْتَ لَفُوا مِّن بَ عْدِّ مَا جَاءَهُمُ الْبَ ي ِّنَاتُ  ﴿

 اور ان لوگوں کی مانند مت ہ جاؤ جو )حق کے باوجود( تفرقہ و اختلاف اختیار کر گئے۔ 

ر خ

 

 ہیں:  کرتے  بین ﷬ابن ك

بَ عْدَهُ " أنَبِّْيَائِّهَا  عَلَى  افْتَُقََتْ  الَّتيِّ  كَالْأمَُمِّ  يَكُونوُا  أَنْ  الْمُؤْمِّنِّيَن  عِّبَادَهُ  تَ عَالَى   ُ اللَّّ مْ، يَ ن ْهَى 
۔"وَأقَاَمُوا الخِّلَافَ فيِّ دِّينِّ اللَِّّّ مِّنْ بَ عْدِّ مَا جَاءَهُمُ الْبَ ي ِّنَاتُ 

)2(  
کے    ءجنہوں نے اپنے انبیا  مانند نہ ہ جائیں  اپنے مؤمن بندوں کو منع فرماتا ہے کہ وہ ان قوموں کی  اللہ تعالیٰ
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اختلاف    میں  الٰہ  یِنانہوں نے د  باوجود اس کے کہ ان کے پاس واضح دلائل آ چکے تھے، پھر بھی  ی،بعد تفرقہ ڈال د 

 ۔ یاور جھگڑا شروع کر د

اور گروہ   ہے، اور امت کو تفرقہ، دشمنی   یتاد  تعلیم  چارے کی  ہے جو اتحاد، اتفاق اور بھائی  ین د  یسا ا  یکاسلام ا

طرح نہ    ہے کہ وہ ان قوموں کی  ینے مومنوں کو خبردار فرما  اللہ تعالیٰ  میں  سے منع کرتا ہے۔ قرآنِ مجید  سے سختی  یبند

انبیا  بن جائیں اپنے  اختلا  ءجنہوں نے  لی   کر کے آپس میں  اپید  فاتکے بعد  کر  اللہ کیبٹوارہ  پاس  ان کے  حالانکہ    ۔ 

  کو ٹکڑوں میں   ین کے باعث د  مگر انہوں نے حسد، انا، اور خود غرضی  ،موجود تھیں  دلیلیں  اور سچی  یتکتاب، واضح ہدا

 کا سبب بنا۔  تباہی  اور روحانی اخلاق ان کی یہرو  یہ ۔ ان کا یبانٹ د 

قوت    کے تحت جمع کرنا ہے تاکہ وہ اجتماعی  یعتشر  یکمقصد، اور ا  یکا  ہ،عقید   یک کا مقصد امت کو ا  اسلام

علامت ہے، جو امت کو    زوال کی  اور روحانی  یکمزور   ی۔ تفرقہ دراصل فکرئیںپھیلا  میں  کو دنی  مکے پیغا  ین کے ساتھ د

کا باعث    یقوت ہے اور اختلاف کمزور   ہے کہ اتحاد میں  مایہے۔ قرآن نے واضح طور پر فر  یتاکمزور اور باہم متصادم کر د

  یہ   نکہکی  ،محبت کو قائم رکھیں  اخوت، اور باہم  ینیوحدت، د   یفکر  پر لازم ہے کہ وہ اپنی  یماناہلِ ا  بنتا ہے۔ اس لیے

 ۔ ضمانت ہے کی بیکامیا  اصل روح اور امت کی  وحدت اسلام کی

 الرازي امام

ى

 ﷬ فخر الديخ

 

خ
 : ہیں  کرتے یوں تشریح کی اس آي

الله " نهى  ولذلك  الَلاك،  أسباب  أعظم  من  الدليل  وضوح  بعد  الدين  في  الختلاف 
۔"المؤمنين أن يكونوا مثل من تفرق واختلف بعد مجيء البينات

)1(  
 سے ہے، اسی  اختلاف کرنا ہلاکت کے سب سے بڑے اسباب میں  میں  ینواضح ہنے کے بعد د  دلیل

طرح نہ ہں جنہوں نے واضح دلائل کے    کہ وہ ان لوگوں کی   یکو منع فرما  نے مومنین   اللہ تعالیٰ   لیے

 ۔ کی  اباوجود تفرقہ اور اختلاف پید

  ہے، جبکہ اختلاف اور تفرقہ کو تباہی   یقرار د  دبنیا  بقا، استحکام اور طاقت کی  اسلام نے اتحاد و اتفاق کو امت کی

کمزور  بتا  یاور  جائیں  یکا سبب  ہ  روشن  دلائل  اور  جائے  ہ  واضح  کرنا ضد،    ،ہے۔ جب حق  اختلاف  اس کے بعد  تو 

اور خود پسند  ا  کی  یتعصب  د  میں  گمراہی  یانسان کو فکر  وش ر  یسعلامت بن جاتا ہے۔  اور امت کے    یتمبتلا کر  ہے 

قوموں    ہے کہ وہ ان پچھل  کو متنبہ کی  یماننے اہلِ ا  اللہ تعالیٰ  میں  ہے۔ قرآنِ مجید  یتاتحاد کو پارہ پارہ کر د   و عملی  اخلاق

اختلافات حسد، بغض اور انتقام   ۔ ان کےکی  ااور دلائل کے باوجود تفرقہ پید  جنہوں نے علم، وحى  طرح نہ بن جائیں  کی

 ۔ ہلاکت کا سامان کی ہ گئے، جس نے ان کی یتبد میں
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ا  یہکا مقصد    یعتشر  کی  اسلام ا  ،نصب العی  یکا  یمان،ا  یکہے کہ امت  کے تحت متحد   دت قیا  یکاور 

اور حق کے انکار کے مترادف    یسے دور   یتاختلاف دراصل ہدا  میں   ینقوت قائم رہے۔ د  اجتماعی  رہے تاکہ اس کی

  ہے۔ اس لیے  کا شکار ہ جاتی  یاور کمزور   ل ہے، وہ زوا   مبتلا ہ جاتی   جھگڑوں میں  ہے۔ جو قوم واضح حق کے باوجود باہم

حفاظت کو    کی یگانگتسچے مومن کا فرض ہے کہ وہ حق پر قائم رہے، اختلاف سے بچے، اور امتِ مسلمہ کے اتحاد و  یکا

 ۔ سمجھے  یذمہ دار  ینید اپنی

ن ْهُمْ فيِّ شَيْءٍ   ﴿ ارشاد باری تعالی ہے: يَ عاا لَسْتَ مِّ  ۔ )1(﴾ إِّنَّ الَّذِّينَ فَ رَّقُوا دِّينَ هُمْ وكََانوُا شِّ

!( آپ کا ان  بٹ گئے، )اے نبی  اور مختلف فرقوں میں   یبانٹ د   کو ٹکڑوں میں   ین جن لوگوں نے اپنے د   یقیناً

 ہے۔  تعلق نہیں سے کوئی

 : ہیں  لکھتے﷬یفخر الراز 

المراد أنهم تركوا الدين الحق الذي أمُروا به، وتَي زوا إلى فرقٍ متفرقةٍ، فصار كل حزبٍ بما "
" لديهم فرحون، وذلك أعظم أسباب الفتنة والضلال 

 ۔ )2(
  تھا، اور مختلف گروہں میں   گیا  یحکم د  جس کا انہیں  یحق کو چھوڑ د  یِنہے کہ انہوں نے اس د  یہمراد  

کے سب سے   تفرقہ فتنہ اور گمراہی  یہ بات پر خوش ہنے لگا۔    تک کہ ہر گروہ اپنی  یہاں بٹ گئے،  

 سے ہے۔  بڑے اسباب میں

حق    یِنہے۔ د  ید  یتہدا  پر متحد رہنے کی  یعتشر  یکاور ا  ہ،عقید   یکا  ین،د   یکاسلام نے امتِ مسلمہ کو ا

  سے ہٹ کر اپنی   دپر قائم ہے۔ جب انسان اس مضبوط بنیا  وی پیر  کی  صلى الله عليه وسلماور رسولِ اکرم    ،اطاعتِ الٰہ  ،توحید  دبنیا  کی

ي اات، اور گروہی
عص

 

ت
  تفرقہ امت کی   یہہتا ہے۔    اتفرقہ پید  ہے تو امت میں  چلنے لگتا  مفادات کے پیچھے  خواہشات، 

اور فتنوں کا بنیا  ی،کمزور  ہے جنہوں نے    سخت مذمت کی  نے ان قوموں کی  سبب بن جاتا ہے۔ قرآنِ مجید  دیزوال، 

سے   وہ اصل سچائی  یوں حق سمجھنے لگا اور  کو ہی  یے رائے اور نظر  ۔ ہر گروہ اپنیبٹوارا کی   کو چھوڑ کر گروہں میں  الٰہ یِند

 دور ہ گئے۔ 

بڑھاتا ہے۔ اسلام کا    نفرت کو بھی  انتشار اور باہم  ہے بلکہ عملی  یتاکو جنم د  گمراہی  یطرزِ عمل نہ صرف فکر   یہ

ہے کہ    میں  عزت، عظمت، اور طاقت اسی  ہے۔ امتِ مسلمہ کی  تعاون پر مبن  چارے، اور باہم  اتحاد، بھائی  مپیغا  حقیقی

ا  ین د  یکوہ ا د  اور گمراہی  ی،فتنہ، کمزور   دراصلپر قائم رہے۔ تفرقہ    ےعقید  یکاور  دروازے کھول  ہے،   یتاکے 
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 ۔ ہے طاقت کمزور پڑ جاتی  مدھم اور وحدت کی  روشن  کی یمانا میں  جس کے نتیجے

 :  ہیں  کرتے بین ﷬القرطبی علامہ

ن ْهُمْ فيِّ " أي: الذين اختلفوا في أدینهم على أهوائهم وآرائهم فصاروا فِّرَقاا وأحزاباا، ﴿لَسْتَ مِّ
"شَيْءٍ﴾ أي: برئتَ منهم ومن فعلهم. وهذا نهيٌ عن التشبه بِم، وأمرٌ بلزوم الْماعة

 ۔ )1(
اپنی  یعنی  د   وہ لوگ جنہوں نے  اپنے  آراء کے مطابق  اور خودساختہ    ا اختلافات پید  میں  ین خواہشات 

آپ کا ان    یعنی "  ہیں  ی( آپ ان سے برصلى الله عليه وسلمبٹ گئے  تو )اے محمد    اور فرقوں اور گروہں میں  ،کیے

و   عتبننے سے ممانعت اور جما   ان جیسے  میں  یت۔ اس آتعلق نہیں  سے اور ان کے طرزِ عمل سے کوئی

 ہے۔ گیا  یاتحاد پر قائم رہنے کا حکم د 

 ھ( اس آیت کی تفسیر میں لکھتے ہیں: ٧٧4امام ابن کثیر )م 

فإن الله بعث رسوله  له،  فارق دين الله، وكان مخالفاا  الآية عامة في كل من  والظاهر أن 
" .بالَدى ودين الحق ليظهره على الدين كله، وشرعه واحد ل اختلاف فيه ول افتُاق

۔ )2(

 

جو کوئی بھی دیِن الٰہ میں تفرقہ پیدا کرے ی اس —یہ بات واضح ہے کہ یہ آیت عام مفہوم رکھت ہے

کی مخالفت کرے، وہ اس وعید میں شامل ہے۔ بے شک اللہ تعالیٰ نے اپنے رسول صلى الله عليه وسلم کو ہدایت اور  

دیِن حق کے ساتھ اس لیے بھیج کہ وہ اسے تمام مذاہب پر غالب کریں۔ آپ صلى الله عليه وسلم کی شریعت ایک  

 ہی ہے، اس میں نہ اختلاف ہے نہ تفرقہ۔ 

سے   ہتی  حقیقت  یہاس  تعالیٰ  واضح  اللہ  کہ  بند  ہے  فرقہ  کو  مسلمہ  امتِ  بند  ی،نے  مذہبی   ی گروہ    اور 

کی  دور رہنے  ،و نصار  یہودامتوں، خصوصاً    مسلمانوں کو پچھل   یتہدا  یہہے۔    فرمائی   سخت تاکید  اختلافات سے  کے    ی 

۔ اختلاف اگر حق  چارے کو قائم رکھیں  اور بھائی   ،اتحاد، اعتدال   میں   ین تاکہ وہ د   گئی  ی د  کے لیے   انجام سے سبق لینے 

ہ جائے تو وہ   جب وہ ضد، تعصب اور تکبر پر مبن  کے جذبے سے ہ تو وہ باعثِ رحمت ہے، لیکن  خواہی تلاش اور خیر کی

  ق انتشار، اخلا  ی فکر  ہے جو مسلم معاشروں میں  وہ خطرناک کیفیت  یہکا سبب بنتا ہے۔    یتاور فرقہ وار   یانتہا پسند

 ہے۔  یتتصادم کو جنم د   زوال اور مذہبی
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دور میں   آج اور چیلنج  کے  فتنہ  کو جس سب سے بڑے  وار   امتِ مسلمہ  فرقہ  وہ  ہر    یت کا سامنا ہے،  ہے۔ 

  عدم برداشت اس قدر بڑھ چکی   یہہے۔    یتہے اور دوسروں کو غلط قرار د  مسلک اور جماعت اپنے آپ کو حق پر سمجھتی

ا  اوقات بات  احاد  ہے۔ حالانکہ قرآنِ مجید  اور نفرت تک جا پہنچتی  تکفیر  دوسرے کی  یکہے کہ بعض    یہ نبو  یِاور 

ہے۔ اسلام کا    سے روکا گیا  کرنے سے سختی   کرنے، اور امت کو تقسی   ی واضح طور پر تفرقہ ڈالنے، گروہ بند  میں  صلى الله عليه وسلم

اسی  مپیغا اور  پر قائم ہے،   اختلاف 
ِ
احترام اور  اور ترق  امت کی  میں  وحدت، برداشت،    ہضمانت پوشی  کی  بقا، استحکام 

ہے ہے۔  ارشاد  کا  تعالیٰ  َبْلِّ اللَِّّّ جمِّيعاا وَلَ تَ فَرَّقوُا    ﴿   :اللہ  مُوا بحِّ ۔  )1(﴾ وَاعْتَصِّ

کو مضبوطی  رسی  کی  اللہ  کر  مل  تم سب 

 سے تھام لو اور تفرقہ میں نہ پڑو۔ 
ابن عمر حضرت  اس آیت میں حبل اللہ سے مراد قرآن کریم ہے۔ جس کو مضبوطی سے تھامنے کا حکم ہے۔

 صلى الله عليه وسلم نے فرمای:  رسول اللہرضی اللہ عنہ سے روایت ہے 

ل يجمع امتي اوقال:امة محمد على ضلالة ويد الله على الْماعة ومن شذ شذ في   إن الله))
((النار

۔ )2(

 

اور اللہ تعالیٰ  پر جمع نہیں  امت کو گمراہی  محمد صلى الله عليه وسلم کی یفرما  ی امت کو  ی میر  للہ تعالیٰ ا کا ہاتھ    کرے گا 

 الگ ڈالا جائے گا۔  جماعت پر ہے اور جو شخص جماعت سے جدا ہا وہ جہنم میں

 :ایک موقع پر آپ صلى الله عليه وسلم نے فرمای 

فاَضْرِّبوُهُ )) جمِّيعٌ،  وَهِّيَ  الْأمَُّةِّ،  هٰذِّهِّ  أمَْرَ  يُ فَر ِّقَ  أَن  أرَاَدَ  فَمَن  هُنَاكَ،  أوَْ  هُنَا  تَكُونوُا  إِّن 
، كَائِّناا مَنْ كَانَ  لسَّيْفِّ ((باِّ

)3( 

 

چاہے تم یہاں ہ ی وہاں، اگر کوئی شخص اس امت کے اتحاد میں تفرقہ ڈالنے کی کوشش کرے، جبکہ  

 امت متحد ہ، تو تم اس کو تلوار سے قتل کر دو، چاہے وہ کوئی بھی ہ۔

حضرت عبداللہ بن مسعودؓ بین کرتے ہیں کہ میں نے ایک شخص کو ایک آیت ایسے انداز سے پڑھتے سنا جو رسول اللہ  

اور اسے نبی کریم صلى الله عليه وسلم کی خدمت میں حاضر کی، پھر سارا   صلى الله عليه وسلم کی قراءت سے مختلف تھا۔ میں نے اس کا ہاتھ پکڑا 

واقعہ بین کی۔ میں نے دیکھا کہ رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کے چہرہ مبارک پر ناگواری کے آثار ظاہر ہئے۔ آپ صلى الله عليه وسلم نے  

 

(1)
 1٠3ل عمران:آ

(2)
 4٦٦، ص 4، مصر، ج   یالترمذ سنن ی،الترمذ

(3)
 18٧٠٦: یمسند احمد، حد 
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لَكُمْ اخْتَ لَفُوا فَ هَلَكُوا)) :فرمای نٌ، فَلَا تَخْتَلِّفُوا، فإَِّنَّ مَنْ كَانَ قَ ب ْ ((كِّلَاكُمَا مُحْسِّ

۔ )1(

 

تم دونوں اچھا پڑھتے ہ، لیکن آپس میں اختلاف نہ کرو، کینکہ تم سے پہلے لوگ اختلاف ہی کی وجہ  

 سے ہلاک ہئے۔ 

اور احادیِ نبویہ سے یہ بات بخوبی واضح ہتی ہے کہ اسلام میں فرقہ واریت کی کوئی   درج بالا قرآنی آیت 

گنجائش نہیں ہے۔ لیکن افسوس کا مقام ہے کہ آج امتِ مسلمہ متعدد فرقوں میں بٹ چکی ہے۔ قرآن و سنت کی واضح  

تعلیمات کے باوجود امت کا اس مرض میں مبتلا ہنا نہ صرف باعثِ تشویش ہے بلکہ یہ تقسی امُت کو تباہی اور زوال کی  

 راہ پر گامزن کر رہی ہے۔ 

  و فرقہ وارانہ اثرات کے مذہبی  پسندی انتہا
خ
 : ائمہ کے اقوال  کے بارے مي

 ہے:  کا قول﷬ امام ابن تیمیہ

والتعصُّبُ " الد ِّين،  في  الغلوُّ  هو  المسلمين  بين  والختلافِّ  الفُرقةِّ  أسبابِّ  أعظمِّ  مِّن  إنَّ 
، فإن الغلوَّ يوُل ِّدُ العداوةَ والبغضاءَ ويقطعُ أواصرَ الُأخو ةِّ"  ۔)2(  للرأي والمذهبِّ

 

اور اختلاف کے سب سے بڑے اسباب میں  مسلمانوں میں  ا  تفرقہ  و    میں  ین د   یکسے  اور رائے  غلو 

 ہے۔  یتابغض اور اخوت کے رشتے توڑ د ،غلو دشمنی نکہتعصب ہے، کی  مسلک میں 

واضح ہتا ہے کہ مذہبی  ﷬ابن تیمیہ  امام اس قول سے  اخوتِ اسلامی  یانتہا پسند  کے  کو نقصان    دراصل 

افراد    پہنچاتی اپنی  یہے۔ جب  وہ دوسروں کی  ،رائے کو مطلق حق سمجھنے لگتے ہیں  یفکر   ی  فقہ   گروہ    رائے کے لیے   تو 

  یت،فرقہ وار  نتیجتاً  ،ہیں یتے برداشت کھو د

سلك
م

 ہے۔  جنم لیتی گیکشی  مذہبیتصادم اور  ی

 :  ہیں  کرتے  بین ،آپ کرتے ہیں  نبی میں  ائےدوسرے پیر یک ا ﷬بات کو امام غزالی اسی

، فصار الناسُ يتَقاتلونَ " ، وتغليبُ العصبي ةِّ للمذاهبِّ ما أفسدَ الدينَ إل التعمُّقُ في الخلافِّ
۔ )3(باسمِّ الدينِّ والدينُ منهم براءٌ"

 

ز  ین د سے  میں   یدہکو سب  اختلاف  مذاہب کے لیے  نقصان  اور  جانے  بڑھ  اختیا  حد سے    ر تعصب 

  ی سے بر   یقوںان کے طر   ین کے نام پر لڑنے لگے، حالانکہ د   ین تک کہ لوگ د  یہاںکرنے سے پہنچا،  

 ہے۔

 

 34٧٦: ی حد ی،بخار  صحیح (1)
(2)

خ  ي
خم
ي

 

ت
 34٦، ص  3، مجموع الفتاوی، ج  ہابن 

(3)
، ج الغزالی

ى

اء علوم الديخ  182، ص 2، إحخ
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  ہکہ اختلافِ رائے جب عقید  نے واضح کی  جڑوں کو ظاہر کرتا ہے۔ امام غزالی   یفکر  تنازعات کی  قول مذہبی یہ

کو ہا    یانتہا پسند  مذہبی  مسلم معاشروں میں   یہرو   یہہے۔    یتاکو مجروح کر د  ین کر لے تو وہ روحِ د  رکا درجہ اختیا  ینو د

 بن جاتا ہے۔  ذریعہکا  بجائے تقسی اتحاد کی ین ہے، جہاں د یتاد

 ہیں:  کرتے وضاحت ﷬امام ابن القیم

الفسادِّ " في  وقعتْ  فقد  آخرَ،  جانباا  فتُكتْ  الدينِّ،  من  جانبٍ  في  غلتْ  فرقةٍ  كلُّ 
، لأن الدينَ كلي ل يتجز أُ"  ۔ )1(والختلافِّ

د  جو بھی اور    پہلو میں   یک ا  کے کس   ینجماعت  وہ فساد  اور دوسرے پہلو کو ترک کر دے،  غلو کرے 

 ہ سکتا۔  نہیں مکمل نظام ہے جو تقسی یک ا ین د  نکہہے، کی  مبتلا ہ جاتی اختلاف میں

  گروہ اپنی   امت کے تفرقہ کا باعث بنتا ہے۔ جب کوئی  ( بھییغلو )انتہا پسند  ی جزو  یککے نزد   امام ابن القیم  

اور    مختلف فقہ   یہرو  یہہے۔    یتاپر نافذ کرنے لگتا ہے تو وہ توازن اور اعتدال کھو د  ین رائے کو پورے د   ی  مخصوص تعبیر

 برداشت اور سخت رو   گروہں میں یفکر
ِ
بدل جاتا ہے۔ اس طرح   تصادم میں  ہے، جو آخرکار مذہبی یتاجنم د کو  یوںعدم

 ۔ کے اصل مقاصد پسِ پشت چلے جاتے ہیں  ین امت کا اتحاد کمزور پڑتا ہے اور د 

اور طرزِ عمل سے ہتی  مذہب کی  ہر ہے، نہ کہ صرف    اصل پہچان اس کے ماننے والوں کے اخلاق، کردار 

ہے، مگر جب    تو مذہب کو عزت ملت  کرتے ہیں  راختیا  حسنِ اخلاق، عدل، اور نرمی  وکارسے۔ جب پیر  یتعقائد و نظر 

کہ    ینے فرما  صلى الله عليه وسلمہے۔ رسولِ اکرم    ہتی  اپید  نفرتاور    تو بدنامی  کا مظاہرہ کرتے ہیں  یتعصب اور انتہا پسند  ،وہ سختی

جو    برداشت اور اخلاق اپنانا چاہیے  ،وہ نرمی  اپنے قول و عمل میں  سے دور کرنے کا سبب نہ بنو، لہٰذا ہمی  ین لوگوں کو د

 اصل روح ہے  اسلام کی

 ہے:  کا قول ﷬امام الشاطبی

  )2(التشددُ في الدينِّ ينُتجُ الفتنةَ والفرقةَ، والوسطيةُ تنُتجُ الوحدةَ والرحَةَ""
 ہے۔  یتاجبکہ اعتدال اتحاد و رحمت کو جنم د ،کرتے ہیں ااور تشدد فتنہ و تفرقہ پید سختی میں  ین د

کی   یہ اصول  اس  کے  اسلام     قول 
سط
)الو اعتدال  کہ  ہے  کرتا  اوضاحت 

 

خہ ہی ي پرامن   یک ا  (  اور  متوازن 

امام شاطبی   دبنیا  نظام کی  معاشرتی د   یککے نزد  ہے۔  انسان  اور غلو اختیا  میں  ین جب  انجام    رشدت  کا  اس  تو  کرتا ہے 

معاشرہ اعتدال کے راستے سے ہٹ جائے    ئی ظاہر ہتا ہے۔ اگر کو  صورت میں   نفرت کی  فساد، اختلاف اور باہم  ہمیش

اور    ی رو  نہدراصل میا  مہے۔ اسلام کا پیغا  جنم لیتی  گیکشی   ہے اور مذہبی  ختم ہ جاتی  یتو وہاں توازن، انصاف اور روادار 

 

(1)
، ج 

ى

ن
خ
لكي

م، مدارج السا
خ

لقي

 85، ص  1ابن ا
(2)

 292، ص  2الاعتصام، ج  ،الشاطبی 
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 چارہ قائم رہتا ہے۔  ہے، جس سے عدل، امن اور بھائی  انصاف پر مبن 

غلو، تعصب    کے فہم میں  ین اصل جڑ د   کی  یہے کہ انتہا پسند  واضح ہتی  حقیقت   یہ کرام کے اقوال سے    ائمہ

اپنی  اور محدود سوچ ہے۔ جب کوئی د   یحتشر  گروہ  اس سے   واحد سچائی  کی  ین کو  تو  سمجھ کر دوسروں پر مسلط کرتا ہے 

ہے۔ جب    برداشت کو نقصان پہنچاتی  ی اور فکر  امن  اخوت، سماجی  روش اسلامی  یہہتا ہے۔    ااختلاف اور انتشار پید

  یہہے، اور  ہ جاتی تقسی  گروہں میں  تو امت کئی  رہنما اجتہاد، حکمت اور اعتدال کے اصولوں سے دور ہ جائیں  مذہبی 

 ہے۔  کا سبب بن جاتی یکمزور و عملی یفکر تقسی

ز  نے امتِ مسلمہ میں  یپسند  شدت   ی تار  ہے۔ اسلامی  یپہنچا   صورت میں  نقصان تفرقہ کی  یدہسب سے 

 اعتدال کا نتیج   ہنے والے اکثر فرقے دراصل اسی  اپید  ادوار میں  کے ابتدائی
ِ
  بھی   تھے۔ آج کے دور میں  غلو اور عدم

رہا ہے: پہلا    یہ کو نقصان پہنچا  امت  دو پہلوؤں سے  راستے سے ہٹ کر شدت پسند    کہ  یہرجحان  اعتدال کے  لوگ 

کہ اس انتہا    یہہے۔ دوسرا    توازن ختم ہ گیا  میں  یوںاعمال اور رو  لات،جس سے ان کے خیا  ،کر چکے ہیں  راختیا  یےرو 

   تغیر  ینی نے د  یپسند

سلك
م

د   اور جماعتی   ی کو کمزور کر کے  ي اات کو فروغ 
عص

 

ت
اصل    پہچان اس کی   ہے۔ اب اسلام کی   ی

  یتخودساختہ نظر   میں   یند   میں  ہے، اور اس کے نتیجے   ہنے لگی   یعےبجائے فرقوں اور گروہں کے ذر  کے   تتعلیما

 ۔ ہیں  روح کے منافی جو اس کی   داخل ہ گئے ہیں

ہے کہ آج کا مسلمان معاشرہ    کو اس حد تک متاثر کی  برداشت اور فرقہ وارانہ ہم آہنگی  نے مذہبی  یپسند  انتہا

اور بداعتماد وہ د   میں   ینفرت  اور انسانی  مسلموں کے ساتھ بھی  جو غیر   ینمبتلا ہے۔  ہے،   یتاکا درس د  انصاف، محبت 

ا آج  والے  ماننے  کے  لگانے  یکاس  فتوے  کے  کفر  پر  بھی  دوسرے  ماضی  نہیں  سے  فکر  میں  ہچکچاتے۔    ی اگرچہ 

ان اختلافات میں   ،اختلافات موجود تھے، مگر لوگ صلہ رحمی  احترام کے قائل تھے۔ وقت کے ساتھ  اور    برداشت 

طرف    کی   یزی نے معاشرے کو تشدد اور خونر  یت۔ فرقہ وار ہ گئی  تقسی  اور امت دو مخالف گروہں میں  شدت آئی

 ۔ ید  دھکیل

ی

سلك
م

 اختلافات اور عدم برداشت   

  کر چکی  یتسرا   بلکہ معاشرے کے مختلف طبقات میں  رہی   طبقے تک محدود نہیں  یک ا  اب کس  یپسند  انتہا

 

سلك
م

اس  د  یمنافرت نے تکفیر  یہے۔  کو فروغ  عوام میں  یسوچ  کی  اور  کو مجروح کی  علما  وقار  و  اپنے  عزت  ۔ ہر فرقہ 

اور دوسروں کے  دلائل پیش  کو درست ثابت کرنے کے لیے  یےنظر   مؤقف کو رد کرتا ہے، جس کے نتیجے   کرتا ہے 

وار   یہ  ہے۔ حقیقت  ہ گئی  ااور نفرت پید  سختی   میں  یوںرو   باہم  میں تباہ کن عمل ہے جس نے    یکا   یتہے کہ فرقہ 

  یت طرح فرقہ وار   ہے کہ وہ سابقہ قوموں کی  گئی  کی  کو تاکید   یہامتِ محمد  لیے  ڈالا۔ اسی  ہلاکت میں   امتوں کو بھی  پچھل

ا  یم کے راستے پر نہ چلے۔ قرآنِ کر ! صلى الله عليه وسلم  کہ اے نبی  ہے جو تفرقہ ڈالتے ہیں  یفرما  لوگوں کے بارے میں  یسےنے 

 ۔ہے   م کا قیا  یتبلکہ اتحاد، محبت اور ہدا کا مقصد اختلاف نہیں  ین د  نکہکی  ،تعلق نہیں آپ کا ان سے کوئی 
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 م سو فصل

 کے مظاہر یانتہا پسند میں  زندگی و سماجی خاندانی
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 م سو فصل

 کے مظاہر یانتہا پسند میں  زندگی و سماجی خاندانی

پسند  خاندانی  مسلم معاشروں میں انتہا  دراصل  میں  یانتشار  اثرات  راست  براہِ  ا  کے  انتہا   یکسے  ہے۔ 

ہے۔    یتاطرح متاثر کر د  یاستحکام کو بر   اور اخلاق  معاشرے کے توازن، ہم آہنگی  طرزِ فکر ہے جو انسانی  یسا ا   یکا  یپسند

بر  جڑ پکڑ لیتا  گروہ میں  یفرد    کس  یہرو   یہجب   وہ  تو  دور ہ جاتا ہے۔ نتیجتاً  داشت،ہے  اور اعتدال سے    خاندانی  احترام 

ہے۔ گھر، جو    ہ جاتی  اپید  اعتماد کے بجائے بدگمانی   اور باہم  ،کے بجائے سختی  محبت کے بجائے نفرت، نرمی  رشتوں میں 

ي اات کی یفکر ،محبت اور سکون کا مرکز ہنا چاہیے 
عص

 

ت
ختم   بات چی میں  حولما  یسےآماجگاہ بن جاتا ہے۔ ا اختلافات اور 

اور اختلاف دشمنی  ہ جاتی افراد کے درمیا  میں  ہے  کا    نبدل جاتا ہے، جس سے خاندان کے  اور احترام  اعتماد، سکون 

 رشتہ ٹوٹنے لگتا ہے۔ 

سوچ    نہ صرف فرد کی  یہ رو  یہ ہے۔  یتڈھانچے کو متزلزل کر د اور اخلاق  یدراصل انسان کے فکر   یپسند انتہا

د  اور خاندانی  اور عمل کو متاثر کرتا ہے بلکہ پورے معاشرتی   دی بنیا  ہے۔ خاندان، جو معاشرے کی  یتانظام کو کمزور کر 

جاتا ہے جب    اکائی  ہ  شکار  کا  توازن  عدم  وقت  اس  درمیا  اسہے،  ارکان کے  ہ    نکے  اور مفاہمت ختم  برداشت 

  آہستہ آہستہ سماجی  یہرو   یہہے۔    سوچ لے لیتی  کی  یجگ ضد، جبر اور برتر  محبت و تعاون کی  گھرانوں میں  یسےجائے۔ ا

اور    دیمعاشرہ نفرت، بداعتما  میں   ہے۔ اس کے نتیجے   یتاکو زائل کر د  اعتماد، امن اور ہم آہنگی  کر معاشرتی  سطح پر پھیل 

 علامت ہے۔  زوال کی عدم برداشت کا شکار ہ جاتا ہے، جو اجتماعی

 محبت و حسنِ سلوک کا فقدان 

ا  یپسند  انتہا رو   یاور فکر  تینفسیا  یکدراصل  اور عدم برداشت کی   یوںانحراف ہے جو انسان کے    کو شدت 

کو    دوں بنیا   داخل ہتا ہے تو وہ محبت، شفقت اور حسنِ سلوک کی  میں  زندگی  رجحان خاندانی  یہہے۔ جب    یتاطرف موڑ د

د کا گہوارہ ہتا ہے، سختی  یتاہلا  و سکون  امن  جو  ماحول،  کا  تراشی  ،ہے۔ گھر  اعتماد  الزام  جاتا ہے۔    یاور بے  ہ  کا شکار 

اولاد کے درمیا  ینوالد اور میا  ہتی  اپید  خلی   یفکر   ناور  ۔ اس  ہیں  پڑنے لگتی  یں دراڑ   کے تعلقات میں  یبیو   ںہے، 

اور ہر فرد اپنی  گنجائش ختم ہ جاتی  مکالمے اور سمجھوتے کی  میں  کیفیت خاندان    رائے کو برتر سمجھنے لگتا ہے۔ نتیجتاً  ہے، 

 ہے۔  کھو بیٹھتا —احترام  محبت، برداشت اور باہم  یعنی   —اصل روح  اپنی

سیا   رہتی  معاملات تک محدود نہیں  صرف مذہبی  یانتہا پسند  یہ اثرانداز   سطح پر بھی  اور ثقافت  یفکر  سی،بلکہ 

کا نظام کمزور ہ جاتا ہے۔    تربیت   اور اجتماعی  تعلقات سرد پڑ جاتے ہیں   ن افراد کے درمیا  میں   ہے۔ اس کے نتیجے   ہتی
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اہم ضرورت   اثرات کو سمجھنا اور ان کا سدِباب کرنا وقت کی سماجی  و کے خاندانی   یانتہا پسند وہ پس منظ ہے جس میں یہ

اس کے    جس میں   وہ پس منظ ہے  یہ  راہ پر گامزن ہ سکے۔  اور اعتدال کی  یہے، تاکہ معاشرہ دوبارہ محبت، روادار 

خاندانی  سماجی کی  و  دلائل  کو  ضرور   میں   روشن   اثرات  فرمان    تعالیٰ   اللہ ہے۔   ی سمجھنا  لِّكَ جَعَلْناَكُمْ أمَُّةا   ﴿ : ہے کا  وكََذَٰ
 ۔ )1(﴾وَسَطاا

 ی۔ )اعتدال پسند( امت بنا  نہدرمیا  یکا تمہیں  نے ہم طرح   اسی اور 

اختیا   کی  توازن  اور   اعتدال  کو  امتِ مسلمہ  میں  یتآ  اس   ی  انسان  جب  ہے۔  گیا  دی  حکم  کا  کرنے  رصفت 

د و تفر  میں  معاملات  کے  دنی  ی  ین خاندان   ہے۔  جاتی  ہختم    خصوصیت  یہ  تو اعتدال کی  ہیں،  جاتے  ہکا شکار    یطافراط 

تراشی  ی،سخت گیر   میں   انوںگھر  نتیجتاً روادار   ،الزام  کا باعث بنتی  خاندانی   بالآخر   جو   ہے،   ہتی  اپید  کمی   کی  ی اور    انتشار 

 ہے۔

 : فرمای نے صلى الله عليه وسلم  اللہ رسول

لَكُمُ الْغُلُوُّ فيِّ الد ِّينِّ )) اَ أهَْلَكَ مَنْ كَانَ قَ ب ْ كُمْ وَالْغلُُوَّ فيِّ الد ِّينِّ، فإَِّنََّّ ۔((إِّیَّ

)2( 

 

 کی۔   ہلاک نے  ہی غلو کو  لوگوں پہلے  تم سے کینکہ  بچو،  ( سےپسندی غلو )انتہا میں  دین 

 جب   ہے۔  بھی  یعہکا ذر  ہیتبا  و اخلاق  سماجی  بلکہ  نہیں  ڑبگا  ہبیصرف مذ  پسندی  انتہا  کہ  ہے  واضح کرتی  یحد  یہ

  تو اعتماد، محبت، اور اتفاق کی   ہیں،  لگتے   نافذ کرنے   طرزِ عبادت کو دوسروں پر زبردستی  ی   نظریت  اپنے   افراد   کے  خاندان

 :  رضی اللہ عنہ کا قول ہےحضرت علىہے۔ جڑ انتشار کی خاندانی  یہ  ہے۔ جاتی ٹوٹ فضا 

۔" لَ تَ رَى الْْاَهِّلَ إِّلَّ مُفْرِّطاا أوَْ مُفَر ِّطاا"

)3( 

 

 کم۔  حد سے  ی ہگا  ہا بڑھا تو حد سے ی وہ  مگر  گے یکھود نہیں کو  ہلجا کس تم

سے واضح کرتا ہے۔ دراصل،    خوبصورتی  یتضرورت کو نہ   توازن کی  میں  یخّ ںرو   قول انسانی   یہ کا    حضرت علىؓ

 ،۔ جب گھر کے افراد علم، فہم، اور برداشت سے دور ہ جاتے ہیںہیں  گہرا تعلق رکھت  آپس میں  یجہالت اور انتہا پسند

  اختلافات اور بے سکونی   خاندانی  یہرو   یہ بالکل لاپرواہ، اور  ی  سخت ہ جاتے ہیں  یدہتو ضرورت سے ز  ی   یّے تو ان کے رو 

محبت اور شفقت حد سے بڑھ کر بے جا    کبھی  —ہے    یت بگاڑ د  توازن کو بھی  انسان کے جذباتی  یکا سبب بنتا ہے۔ انتہا پسند 

 

(1)
 143البقرہ: ۃ سور

 3٠29:  یسنن ابن ماجہ، حد (2)
(3)

 ٧٠نہج البلاغہ، حکمت 
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ا  ہے، تو کبھی  ڈھل جاتی  جذبات میں اور بے حس ہ جاتا ہے۔  افراد کے    نخاندا  ماحول میں  یسےدل بالکل سخت  کے 

اور باہم  ،گرم جوشی  ندرمیا اور حسنِ سلوک کا فقدان انتہا پسند  یثارا  قربت،  کے    یکم ہنے لگتا ہے۔ چنانچہ، محبت 

 ۔ ہے  یک سے ا اور خطرناک اثرات میں  یںپر سب سے نم   زندگی خاندانی

 کا قول ہے:  ھ( 11٠) ﷬ امام حسن البصری

ا"  )1("ما ازداد عبدٌ تشدُّداا في الدين إل ازداد من الخلق بعُدا

. 
 جو شخص دین میں سختی اختیار کرتا ہے، وہ لوگوں سے دور ہتا جاتا ہے۔

یہ قول خاندانی تعلقات کے لیے نہیت موزوں ہے، کینکہ جب فرد شدت اختیار کرتا ہے تو وہ اپنے قریبی  

رشتہ داروں سے بھی سختی برتتا ہے، اور محبت و حسنِ سلوک ختم ہ جاتا ہے۔انتہا پسندی انسان کو عبادت گزار تو بنا سکتی  

 ایسے میں خاندانی زندگی محبت اور نرمی سے خالی ہ جاتی ہے۔  ۔ ہے مگر رحم دل نہیں 

خان کرتےھ(  148) اس حوالے سے ﷬امام جعفر الصادق
 :ہیں  ب 

 )2("ل خير في عبادةٍ ل تورثُ رحَةا، ول في علمٍ ل يزيدُ صاحبه تواضعاا"

. . 

اس عبادت میں کوئی خیر نہیں جو رحمت پیدا نہ کرے، اور اس علم میں کوئی برکت نہیں جو حامل کو عاجزی نہ  

 سکھائے۔ 

  کیفیت  رحم، اور توازن کی  ،غلو انسان کے باطن کو اس طرح متاثر کرتا ہے کہ اس کے دل سے نرمی  میں  ین د

کا شکار ہ جاتا    اتاور سخت تعبیر  یاصل روح کو سمجھنے کے بجائے شدت پسند   کی   ین ہے۔ جب بندہ د   ختم ہنے لگتی

کی اس  تو  ا  ہے،  جاتی  یظاہر  یک عبادت محض  بن  کے    عمل  درگزر  اور  اخلاق سے حلم، شفقت  اس کے  ہے، جبکہ 

  نہیں   میں  سختی  حقیقت   کی  ینروکا ہے کہ د   لیے  کو غلو سے اسی  یماننے اہلِ ا  ۔ قرآن مجیدجذبات رخصت ہ جاتے ہیں

نرمی اور  اعتدال  تار  ہپوشی  میں  بلکہ محبت،  د  یہے۔  امتوں نے  اختیا  میں  ین گواہ ہے کہ جب  باہم  ،کی  رغلو  وہ    تو 

د  انسان کو نصیح  سختی  ۔ دل کیہلاکت کا شکار ہ گئی  اور نفرت، تفرقہ   وہ دوسروں کی  یتسے محروم کر  خطا پر    ہے، 

روح کا    بقا اور اس کی  کی  ین د  ،و انکار کے راستے پر چل پڑتا ہے۔ درحقیقت  کرتا اور عدل کے بجائے تکفیر  درگزر نہیں

اور توازن میں  ،حسن نرمی اور معا  یہ  ۔ہے  محبت،  اور روحانی  شرےاوصاف فرد  عطا    گیبالید  دونوں کو امن، الفت، 

 ۔ کرتے ہیں

 

طی ع ،دار الغد الجديخ   ،الزهد  ،حمد بن حنبل  اعبدالله   بیا امام احمد ، (1)
ل
ا ا

 

 2٦٧ص ،2٠٠5الأولی ہ
(2)

حف العقولنی ، الحرا  بن شعبہ الحسن بن على
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خان کرتےھ( 5٠5) ﷬امام الغزالی
:ہیں ب 

 

"الغلو في الدين يوجب القسوة، والقسوة تُذهب الر ِّقَّةَ والمودَّةَ بين الناس"

)1( 

. 
 دین میں غلو سخت دلی پیدا کرتا ہے، اور سخت دلی لوگوں کے درمیان نرمی اور محبت کو زائل کر دیت ہے۔

  غلو کا شکار ہ جاتا ہے تو اس کے دل میں   ی  یکرتا ہے کہ جب انسان انتہا پسند  یں کو نم   قول اس حقیقت  یہ

  الفت اور باہم   ،وہ گرمجوشی  ہے۔ نتیجتاً  محبت کو متاثر کرتی  فضا اور خاندانی  ہے، جو سب سے پہلے گھر کی  ہ جاتی  اپید  سختی

نے    ۔ اللہ تعالیٰو بےروح بن جاتے ہیں  ہے اور رشتے رسمی  ختم ہنے لگتی  یہے، بتدر  ہتی  دبنیا  احترام جو خاندان کی

محبت اور سکون کے ساتھ    ،معاشرہ خیر  تاکہ انسانی  کے تمام احکام کو عدل، رحمت اور توازن کے اصول پر قائم کی  ین د

توازن   کرتا ہے تو وہ اس الٰہ   ر تعصب کا راستہ اختیا  یجب انسان ان اصولوں سے ہٹ کر شدت، ضد    چلتا رہے۔ لیکن

بندھے    دوسرے کے ساتھ تعاون اور محبت کے رشتے میں  یک خاندان کے افراد، جو ا  میں  سے محروم ہ جاتا ہے۔ نتیجے

دور   ،ہتے ہیں ہ جاتے ہیں  ینفرت،  شکار  کا  برداشت  عدم  کا پیکراور  اور رحمت  جو سکون  وہ گھر  اس طرح  ہنا    ۔ 

اور بےاعتماد  ،چاہیے نرمی  کا   یاختلاف  اعتدال،  مزاج  اصل  کا  اسلام  جاتا ہے۔  انہی  مرکز بن  اور    اور رحمت ہے، 

 ۔ ہتا ہے  اسکون پید  میں  قربت اور زندگی  رشتوں میں ،نرمی  اوصاف سے دلوں میں

خ  ھ(٧51)  ﷬امام ابن قیم الجوزیہ
ي
 :لکھتے ہ

"الدين كله خُلُق، فمن زاد عليك في الخلق زاد عليك في الدين"

)2( 

. 

د  کے    تکمیل  اخلاق کی   کہ “میں  ی نے خود فرما  صلى الله عليه وسلم اکرم    نبی   نکہکا مظہر ہے، کی   دراصل اخلاق ہی  ینپورا 

بلکہ انسان کے   ،نہیں  رسوم میں ی کا جوہر عبادات   ین جائے تو معلوم ہتا ہے کہ د  ہں۔” اگر غور کی  گیا   مبعوث کی لیے

رکھتا ہے۔ ائمہ    د مضبوط بنیا  بھی   میں  ین د   ہے، دراصل وہی   بلند  ہے۔ جو شخص اپنے اخلاق میں  ہ پوشی  میں   یّے رو   اخلاق

اقوال سے   انتہا پسند   واضح ہتی  حقیقت   یہکے  اور  اور حسنِ سلوک کے    ،انسان کے دل سے نرمی  یہے کہ غلو  محبت 

اور احترام کا عنصر ختم  زندگی  تو خاندانی  ،ہے۔ جب دل سخت ہ جاتے ہیں  یتجذبات کو مٹا د ت، شفقت 
ّ
ہ    سے مود

اور سکون کا مرکز ہنا چاہیے  جاتا ہے۔ نتیجتاً کا شکار ہ جاتا ہے۔ انسان    اور بےرخ  الزام تراشی  ،سختی  ،وہ گھر جو محبت 

کے    ین ترک کرتا ہے، تو وہ نہ صرف د   یہاور درگزر کا رو  نرمی   کو مطلق حق سمجھ کر دوسروں کے لیے یےجب اپنے نظر 

 ہے۔  یتاراہ پر ڈال د  اختلاف اور نفرت کی اپنے گھر اور خاندان کو بھی جوہر سے محروم ہ جاتا ہے بلکہ اخلاق

 

(1)
 151ج اص ،  ینعلوم الد احیا  ،الغزالی

(2)
، ج  ،ابن قیم  

ى

ن
خ
لكي

 31٠، ص 2مدارج السا
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 کا خاتمہ   ی و روادار   برداشت

شدت کو    جمود اور جذباتی  ی فکر  یہ ہے۔    یتا ہے جو انسان کے دل و دماغ کو تنگ کر د  یہرو   یسا ا   یکا   یپسند  انتہا

  یے،شخص اپنے نظر   ہے۔ جب کوئی  کمزور ہ جاتی  صلاحیت  کی  یبرداشت اور روادار   ہے، جس سے انسان میں  یتجنم د

ہم   قبول کرنے سے انکار کرتا ہے، تو معاشرتی  یسننے    بات  مطلق حق سمجھنے لگتا ہے اور دوسروں کی  عمل کو ہی  یمسلک  

  ہے۔ اسلام میں  کا باعث بنتی  یکمزور  اور تعلقات کی   سختی  عدم برداشت دلوں کی   یہ۔  ہیں  ہلنے لگتی   دیںبنیا   کی   آہنگی

ا  یروادار    احترام کی  ستون ہے، جو امت کو اتحاد، محبت اور باہم  دیکا بنیا   یؐ بلکہ اخلاقِ نبو  نہیں  خوبی  سماجی  یکصرف 

د اور انتشار میں  یہہے۔ جب    یتادعوت  و    لیے  بکھر جاتا ہے۔ اسی  جذبہ مٹنے لگتا ہے، تو معاشرہ نفرت، تعصب  قرآن 

میا   ،نرمی  سنت نے ہمیش  اور  کی  ی رو  نہحلم  اپنانے    ۔ خاندانی نہیں  ہے تاکہ اختلاف رحمت بنے، دشمنی  کی  تلقین  کو 

تو   ،پر سخت مؤقف اپناتے ہیں  یتدوسرے کے نظر  یکہے؛ جب گھر کے افراد ا  اصول لاگو ہتا  یہ  بھی  میں  زندگی

 ۔ ہے  فضا ٹوٹنے لگتی  بدل جاتا ہے، اور محبت و اعتماد کی اختلافِ رائے برداشت سے نکل کر جھگڑوں اور دراڑوں میں 

خ ھ(  ٧28) ﷬امام ابن تیمیہ
ي
 :لکھتے ہ

القلوبَ " يفُسد  الأمر  في  الغلوَّ  لأن   والرحَة،  بالعدل  الله  وقرنهَ  إل  بشيءٍ  العبدُ  أمُر  ما 
"ويقطع الأرحام

)1( 

. . 
اور رحمت کے ساتھ جوڑا ہے، کینکہ کس   اسے عدل  دی ہے،  کا بھی حکم  کو جس چیز  اللہ تعالیٰ نے بندے 

 معاملے میں غلو دلوں کو خراب کر دیتا ہے اور رشتوں کو کاٹ دیتا ہے۔

ہے۔ جب انسان کے    تعلقات پر گہرا اثر ڈالتی  خاندانی  یکرتا ہے کہ انتہا پسند  یںکو نم   قول اس حقیقت  یہ

ہنے لگتا ہے۔ غلو    افاصلہ پید  اور رشتوں میں  ،اور محبت کے جذبات ماند پڑ جاتے ہیں  ہتا ہے تو نرمی  اغلو پید  دل میں

د  انسان کی  وہ نرمی   یتاسوچ کو سخت کر  موجود    دل میں   یشدت پسند   نکہہے، کی   کھو بیٹھتا   صلاحیت  کی   ر اور درگز  ہے، 

 ہے۔  یت رحمت و شفقت کے جذبات کو کمزور کر د

باہم  تعلقات میں  خاندانی  میں  کیفیت  ایس جاتا ہے۔  جاتی  توازن بگڑ  ہ  تلخ  اور  اختلافِ    گفتگو سخت  ہے، 

گھر کا ماحول جو سکون    ہے۔ نتیجتاً  آ جاتی  اور بے احترامی  جگ الزام تراشی  ہتا، اور محبت و عزت کی  رائے برداشت نہیں

اور کشمکش    ، کا مرکز ہنا چاہیے  ن اور اطمینا ا  کا تناؤ  ذہنی  خاندانوں میں   یسے شکار ہ جاتا ہے۔  افراد  والے  دباؤ،    رہنے 

 

(1) 
، ج ا الغزالی،

ى

اء علوم الديخ  5٦، ص  3حخ
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اور خاندانی  متاثر ہتی  مضبوطی  جس سے رشتوں کی  ،کا شکار ہ جاتے ہیں  خوف اور بےچینی نظام کمزور پڑنے لگتا    ہے 

 ہے

 نفسیاتی کشیگی اور اضطراب 

  پر گہرے منفی   کیفیت  تیاور نفسیا  جذباتی  ،ذہنی  متوازن طرزِ فکر ہے جو انسان کی  غیر  یکدراصل ا   یانتہا پسند

عدم برداشت اور تنگ    ،سختی  سوچ میں   ہے تو اس کی   کو اپنا لیتا  ی گروہ شدت پسند  ی شخص    ہے۔ جب کوئی   اثرات ڈالتی

ا  ہ جاتی  اپید  ینظر مکمل غلط    یتو مکمل درست    یکو    افراد ہر چیز   یسےہے، جس سے ذہن و دل کا سکون ختم ہ جاتا ہے۔ 

تناؤ اور    ،وہ مسلسل بے چینی  رہتا۔ نتیجتاً  نہیں   توازن باق  یاور فکر  یرو   نہمیا   میں  زندگی  جس سے ان کی  ،سمجھنے لگتے ہیں

 ۔ اضطراب کا شکار ہ جاتے ہیں

 اعتماد کی   ،ہے، اسے تنہائی  یتانسان کو دوسروں سے الگ کر د   ی پسند  انتہا
ِ
اور عدم مبتلا کر    میں   کیفیت   خوف 

رہنے لگتا ہے، جس   دباؤ میں  ختم ہ جائے تو فرد مسلسل ذہنی صلاحیت  ہے۔ جب اختلافِ رائے برداشت کرنے کی  یتد

مزاج سکون،    پڑتا ہے۔ اسلام کا حقیقی  تعلقات پر بھی  معاشرتیاور    صحت پر بلکہ خاندانی  تینفسیا  کا اثر نہ صرف اس کی

اعتدال    یہجب    کرتا ہے۔ لیکن  اپید  ہم آہنگی  اور معاشرت میں  ناطمینا  توازن اور اعتدال ہے، جو انسان کے دل میں

 ہے۔  اضطراب اور کشمکش کا شکار ہ جاتی زندگی ختم ہ جائے تو انسان کا باطن بے سکون، اور اس کی

 قول ہے: ﷬  یہالجوز ابن القیم

قْ بَالُ عَلَى اللَِّّّ، وَفِّيهِّ وَحْشَةٌ ل يزُِّيلُهَا إِّلَّ الأنُْسُ بِّهِّ فيِّ   " فيِّ الْقَلْبِّ شَعَثٌ ل يَ لُمُّهُ إِّلَّ الِّْ
يُسَك ِّنُ  قَ لَقٌ ل  وَفِّيهِّ  مُعَامَلَتِّهِّ،  دْقِّ  عَْرِّفتَِّهِّ وَصِّ بمِّ السُّرُورُ  إِّلَّ  بُهُ  يذُْهِّ حُزْنٌ ل  وَفِّيهِّ  إِّلَّ خَلْوَتِّهِّ،  هُ 

نْهُ إِّليَْهِّ  " الِّجْتِّمَاعُ عَلَيْهِّ وَالفِّراَرُ مِّ

)1( 

. 

اللہ کی  یکا   دل میں   اس میں  اور طرف متوجہ ہنے سے سنوارا جا سکتا ہے،  بکھراؤ ہے جسے صرف 

اس   اورجا سکتا ہے،  کرنے سے دور کی   ا اس سے انس پید  خلوت میں   ہے جسے صرف اللہ کی   تنہائی   یکا

  اس میں   اوربدلا جا سکتا ہے،  میں   سے خوشی  بندگی   معرفت اور سچی   غم ہے جسے صرف اس کی  یکا   میں

 قرار حاصل ہتا ہے۔   پناہ میں  کی طرف رجوع اور اسی اضطراب ہے جسے صرف اللہ کی یکا

بخشتا ہے۔    نقول دراصل اسلام کے اس جامع تصورِ سکون کو واضح کرتا ہے جو انسان کے دل و روح کو اطمینا  یہ

ہے۔ جب انسان کا   ہ پوشی  معرفت میں کی  اور اللہ تعالیٰ  یمان،بلکہ اعتدال، ا  ،ہے، نہ شدت میں میں  سکون نہ سختی  حقیقی

 

م، الفوائد  (1)
خ

لقي
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او   دل ذکرِ الٰہ وہ نفرت، غصے  تو    روحانی   کیفیت  یہآرام پاتا ہے۔    سے آزاد ہ کر حقیقی   یانتہا پسند  ر سے جڑ جاتا ہے 

 ۔ ہ سکتی غلو سے حاصل نہیں یشدت   طرح کی  بھی ہے، جو کس دبنیا  کی ناطمینا

رو   یہکا اصل تقاضا    یمانا  یک کے نزد  غزالی   امام اور  کرے،    اتوازن پید   میں  یوںہے کہ انسان اپنے جذبات 

مبتلا ہتا ہے تو اس کا دل    میں   ی شدت پسند  ی ہے۔ جب انسان غصے، نفرت    اعتدال سے جنم لیتا  سکونِ قلب اسی  نکہکی

  کرتی   اانسان کے اندر وہ استحکام پید  ید   اور اللہ کی   مینر   یمان،ہے۔ اس کے برعکس ا  اور روح مضطرب ہ جاتی  بے چین

  توازن اور روحانی   کہا جا سکتا ہے کہ مومن کا باطنی  یوںانتہا سے محفوظ رکھتا ہے۔    اور جذباتی  ی فکر  ہے جو اسے ہر قسم کی

 : ہے قولکا   ﷬الغزالی محمد۔ سب سے مؤثر علاج ہے   کے تمام اثرات کے لیے  یسکون، انتہا پسند

"المؤمن يَتار أقرب الطرق إلى السكينة والرشد  "

)1( 

. 

 ۔ ہں  یبکرتا ہے جو سکون و رشد کے قر رمومن وہ راستے اختیا 

 قلب کی   دراصل اسی  ی انتہا پسند
ِ
  جبہے۔  ہتی  ا علامت ہے جو اللہ سے تعلق کمزور ہنے سے پید  اضطراب

اور مخالفت کی  انسان اپنی اور رحم سے ہٹا کر شدت  د  توہے،  طرف موڑ لیتا   توجہ عبادت، عدل    یتا اس کا دل سکون کھو 

 جڑ ہے۔   غلو کی  یاضطراب، فکر روحانی یہکے مطابق  ﷬ ہے۔ ابن القیم

 قول: کا ﷬  یہالجوز القیم ابن

الناس اضطرب واشتد به القلق"  من وطن قلبه عند ربه سكن واستُاح، ومن أرسله في 

.

"

)2(

 

اور جس نے دل کو لوگوں کے معاملات    ی،ٹھہرا  یک جس نے اپنا دل اللہ کے نزد  اور آرام پاتا ہے؛  وہ سکون 

 کشمکش و اضطراب بڑھ جاتا ہے۔ اس کی ی،مصروف کر د میں

انتہا پسند افراد عام طور پر “اللہ پر توكل” کے بجائے “اپنی رائے” کو مطلق بنا لیت ہیں۔ یہ ان کی نفسیاتی بے 

یچینی کی بنیاد ہے۔  

ى

خعي ت

اور     کو فکری جمود  اور خودساختہ سختی انسان  دور کرتی ہے، جبکہ غلو  کو  دباؤ  و رضا ہی ذہنی  تسلیم 

 ابننفسیاتی کشمکش میں مبتلا کر دیت ہے۔ 
خ
:   ﷬ القیم اس بارے مي خ

ي
 لکھتے ہ

والغموم " الَموم  من  حينئذٍ  فاستُاح  إليه …  كله  الأمر  وسلَّم  يديه،  بين  نفسه  فألقى 
" والأنكاد والحسرات

)3( 

. 

 

(1)
، ج  

ى

اء علوم الديخ  12، ص 3إحخ
م، الفوائد  (2)

خ

لقي
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 سے   غموں  اور  سکون  راحت،  حقیقی  اسے  تبھ  ہے،  دیتا  کر  سپرد  کے  اللہ  معاملات  تمام  اپنے  ہجب بند

 ہے۔  ملت نجات

 : لکھتے ہیں  ﷬ جگ ابن القیم یدوسر یکا

قلبه " عمر  والأحزان  والغموم  الَموم  قلبه،  عن  وانكشفت  أحبه …  الله  عرف  من  إن 
"بالسرور والأفراح

)1( 

. 

دور    یں یںاور اُس کے دل سے غم، الم اور حز۔بے شک جس نے اللہ کو جانا وہ اسُ سے محبت کرے گا  

 ۔ اور فرحتوں سے آباد ہ جائے گا  ں … اُس کا دل خوشیو گی ہ جائیں

 تورحمت اور حکمت کو پہچانتا ہے،  بندہ اپنے خالق کی   جبسے غفلت ہے۔  اصل جڑ معرفتِ الٰہ  کی  یپسند  انتہا

دل کو تنگ کر    "غلو  "ہے جبکہ  یت دل کو وسعت د  الٰہ  محبت۔ رہتی  جگ نہیں  اور نفرت کی  تکفیر  ،سختی  اس کے دل میں

 فراہم کرتا ہے۔  د بنیا علاج کی  کے روحانی   یقول شدت پسند یہکا   ﷬ ابن القیم لیے اسہے۔ یتاد

 : ہے قولی القرضاو یوسف الدكتور  الشیخ

" وأولى هذه الثمار: سكينة النفس، وطمأنينة القلب، التي يشعر بِا المتوكل على ربه"

)2( 

. 

اور قلب کی  سے پہلا پھل ہے نفس کی  اور ان میں    سکون 

ى

خ

ى

مأان
ط

ہے جو اپنے    جو اس پر محسوس ہتی  ،

 ۔ رب پر توكل کرتا ہے

ہے۔ جو شخص اپنے رب پر اعتماد  دراصل اللہ پر کامل بھروسے )توكل( کا نتیج  ننفس کا سکون اور دل کا اطمینا

غصے اور   ،بے چینی  رکھتا ہے، وہ خوف، شک اور اضطراب سے آزاد ہ جاتا ہے۔ اس کے برعکس، انتہا پسند ذہن ہمیش

وقت حاصل ہتا    صرف اسی  ن پڑ چکا ہتا ہے۔ دل کا اطمینا  وراس کا توكل کمز  نکہرہتا ہے، کی  حالت میں  کی  یقینی   غیر

  یہے کہ انتہا پسند  واضح ہتی حقیقت  یہاور بھروسہ اللہ سے جوڑ لے۔ ائمہ کے اقوال سے  یں امید ہے جب انسان اپنی 

کو ختم    کاور حسنِ سلو  ہے جو انسان کے باطن سے سکون، نرمی  ریبیما  روحانی  یکبلکہ ا  ،مسئلہ نہیں  ینظر  ی  ی محض فکر

 ممکن ہے۔  ہی  یعےاور عدل و توازن کے ذر صرف توكل، معرفتِ الٰہ نراحت اور دل کا اطمینا ہے۔ حقیقی یت کر د

ہے۔   یتکر د   تقسی   معاشرے کو مختلف گروہں اور فرقوں میں  یہہے کہ    یہخطرناک پہلو    یک کا ا  یپسند  انتہا

احترام ختم ہنے لگتا ہے۔ لوگ اپنے    اور باہم  ی تو برداشت، روادار   ،پروان چڑھتے ہیں  یت جب شدت پسند نظر

 

م،  (3)
خ

لقي

 452، ص  1ج   ،مدارج السالکین ابن ا
م،  (1)

خ

لقي

 روضۃ  ابن ا

ى

ن
خ
ي ي
ح
م
ل

ااقین ہ اونزه ا

 

ي

 

ش
م
ل

 149،  ص  ط. مجمع الفقہ ا
(2)

خااة، دار الشروق، القای الدكتور یخ سف القرضاو حي
ل

ان وا  45ة، ص  ہر، الإيخ
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کی   ی عقائد   دوسروں پر مسلط کرنے  کو  اور تنوع    میں   اختلاف دشمنی  میں  جس کے نتیجے  ،کوشش کرتے ہیں  مفادات 

اور اتحاد کی  باہم   بدل جاتا ہے۔ اس طرح معاشرے میں  نفرت میں اور    یکجہت  قومی  ۔ نتیجتاًہیں  ہل جاتی  دیں بنیا  اعتماد 

ڈال    اور تعصب کی  یمفاد سے ہٹا کر خودپسند   انسان کو اجتماعی  ی ہے۔ انتہا پسند  جاتی  فلاح پسِ پشت چلی  اجتماعی راہ پر 

سب سے    امن، محبت اور اتحاد کے راستے کی   تقسی  یہزہرِ قاتل ہے۔    کے لیے  استحکام اور ترق  ہے، جو معاشرتی   یتد

 ہے۔  رکاوٹ بن جاتی یبڑ

درمیا  معاشرت انسانوں کے  اور میل  باہم  نسے مراد  کا نظام ہے، جس میں  تعلق  مختلف مذاہب،   جول 

ہے    یکھت تنوع کو حسن کے طور پر د  ۔ اسلام اس معاشرتیگزارتے ہیں  ساتھ زندگی  یککے لوگ ا   یت نسلوں اور نظر

روادار  کی   ی،اور  رہنے  اور محبت سے  برداشت    جب معاشرے میں   کرتا ہے۔ لیکن  تلقین   عدل  کو  اختلافات  افراد 

 یانفراد   حالات میں  یسےظاہر ہتا ہے۔ ا  صورت میں  انتشار اور فساد کی  تو نتیج  ،کرنے کے بجائے ان پر جھگڑنے لگیں

  یہ ہے۔ اسلام کا مقصد    کھو بیٹھتا   دبنیا   امن و استحکام کی   اور معاشرہ اپنی   ،ہیں  دونوں سطحوں پر مسائل جنم لیت  اور اجتماعی 

ا  لوگ باہم  کہہے   اور تعاون سے    تو معاشرتی   اصول ٹوٹتے ہیں  یہمگر جب    یں،پرامن معاشرت قائم کر   یکاحترام 

 ہتا ہے۔  ابگاڑ پید

بدل جاتا ہے۔   تشدد میں  شدت سے شروع ہ کر عملی  یطور پر فکر  ہے جو وقتی  یہ رو   یک دراصل ا  یپسند  انتہا

انتہا پسندانہ سوچ کا دخل ضرور ہتا    نہ کس  کس  ہتا، مگر ہر دہشت گرد کے پیچھے  اگرچہ ہر انتہا پسند دہشت گرد نہیں

ہے، جو    علامت سمجھ لی   کی  یانتہا پسند  حجاب کو بھی  ی  ھیداڑ   علامات جیسے  مذہبی  یسے مغرب نے ظاہر  ہے۔ بدقسمتی

دہشت    ی  یکہ وہ شدت پسند  نہیں  یہسے محبت رکھتا ہے، مگر اس کا مطلب    ین معاشرہ د  ہے۔ پاکستانی  سراسر غلط فہمی

  کی   یجو لوگوں کو شدت پسند  غربت اور جہالت وہ عوامل ہیں  ،ناانصافی  معاشرتی  ،کرتا ہے۔ درحقیقت  تائید  کی  یگرد

 ۔ ہیں  یتےد طرف دھکیل

د   اسلام کا مذہب ہے۔ جو لوگ  اور حکمت  توازن  کر    یرو   نہمیا   کے معاملات میں   دنی  ی   ین اعتدال،  چھوڑ 

انسان کو انصاف اور عقل سے دور    ی ۔ انتہا پسندپڑ جاتے ہیں  میں   وہ دراصل گمراہی   ،کا راستہ اپناتے ہیں  یطتفر  یافراط  

کا مقصد    یعتہے۔ شر  کر لیتا  راختیا  یبالکل بے راہ رو   یہے    پڑ جاتا   میں  سختی  یضرور   تو وہ غیر  یہے، جس سے    یتکر د 

  دشمنی  ی ہ  شدت عبادت میں  یہ ہے۔ خواہ  یتااصلاح ہے، جبکہ غلو اس توازن کو برباد کر د انسان اور معاشرے دونوں کی

اندر رہ کر    کے  ہے جو حدودِ الٰہ  ہتا ہے۔ نجات صرف ان لوگوں کے لیے   نقصان ہی   نتیج  دونوں صورتوں میں  ،میں

 جوہر ہے۔  اعتدال اسلام کا حقیقی یہ  نکہکی ،گزارتے ہیں اور حکمت کے ساتھ زندگی عدل، نرمی 



 

 

207 

 

فْرِّطينَ "ہے: قول   کا علىؓ  حضرت 
ُ
"الن ار غايةَُ الم

)1(

 ۔ کرنے والوں کا انجام ہے یانتہا پسند آگ  )جہنم(۔

کلمہ حضرت علىؓ کی حکمت و بصیت کا عکاس ہے۔ اس میں انتہا پسندی، غلو اور افراط سے بچنے کی تنبیہ کی يخ  

گئی ہے۔ جو لوگ دین، عقیدہ ی عمل میں اعتدال چھوڑ کر افراط کا راستہ اختیار کرتے ہیں، ان کا انجام جہنم ہے۔ اسلام  

 میں توازن، اعتدال اور میانہ روی کو اصل قرار دی گیا ہے، جبکہ افراط و تفریط گمراہی اور ہلاکت کا سبب بنتے ہیں۔ 

اور تشدد کا سبب بنتا ہے۔غلو نے    یانتشار، فرقہ بند  یرات،تعز  کو بگاڑتا ہے بلکہ معاشرتی  ہ غلو نہ صرف عقید

:   علىؓ  حضرت ۔ امتوں کو تباہ کی پچھل خ
ي
 فرماتے ہ

: محِّبي غالٍ، ومُبغِّضٌ قالٍ " َّ رَجُلانِّ "هَلَكَ فيِّ

)2(

 ۔

 ( کی  غلو) گیا  بڑھ سے  حد میں  محبت سے  مجھ جو وہ  ایک : ہئے ہلاک لوگ میں دو قسم کے بارے ےمیر

 گیا۔   بڑھ آگے سے حد  میں  دشمنی  سے مجھ جو وہ  دوسرا اور  ،

 نے واضح فرمای کہ میری  
ؓ
یہ قول حضرت علىؓ کی گہری بصیت اور امت کے باطنی حال پر روشن ڈالتا ہے۔ آپ

کینکہ محبت   —محبت میں غلو کرنے والے اور میری دشمنی میں حد سے تجاوز کرنے والے دونوں راہِ حق سے بھٹک گئے  

اگر اعتدال سے نکل جائے تو شرک اور بدعت کی طرف لے جاتی ہے، اور دشمنی اگر حد سے بڑھ جائے تو کفر و نفاق کی  

 طرف۔ اس میں امت کے لیے اعتدال، انصاف اور میانہ روی کا گہرا درس پوشیہ ہے۔ 

 : ہے ارشاد صلى الله عليه وسلم ت کاآنحضر

فيه، " فهلكوا  حبه،  في  فأفرطوا  قومٌ  أحَبَّهُ  مريَ؛  بن  عيسى  من  مثلاا  فيك  إنَّ  علي،  ی 
"وأبغضه قوم فأفرطوا في بغضه  

)3(

 ۔

 

 البلاغۃابن عبدالحکم،  (1)
 
خ

ھ

ى

ت

 البلاغۃ،الحديخ   ابن أبی ،11٧رقم  ، الحكمۃ
 
خ

ھ

ى

ت

غرر الحکم ودرر الكلم، ،  ، التنخ  لقاضیا  ،2٧8، ص 18، ج  شرح 

 1٠422رقم 

 الأصحاب، ج 

 

خ معرفة

ى

خعااب ف ی

 

 1٠93، ص 3ابن عبدالبر، الاسي
 البلاغۃابن عبدالحکم،  (2)

 
خ

ھ

ى

ت

ي  
ط

ى

ح
ا، 

 

 البلاغہ ابن أبی،12٧رقم  ہ
 
خ

ھ

ى

ت

خ ،1٠٦، ص 4، ج الحديخ ، شرح  ي
 الأصبہا ہحل

خ

ى

خ نع اء، لأب  ، ص 1، ج نیالأولخ

84 

 الأصحاب، ج 

 

خ معرفة

ى

خعااب ف ی

 

 1٠93، ص 3ابن عبدالبر، الاسي
(3)

 للحاکم، ج ، 13٧9نمبر  ی، حد1٦٠، ص 1مسند الإمام أحمد بن حنبل، ج 

ى

ن
خ
حي
حيخ
لص

الحاکم نے   ،4٦1٦، رقم 13٠، ص 3المستدرک على ا

یخ نے بھی یاس حد
 

هي

 الإسناد" کہا ہے، اور الذ

خ

 ہے۔ کی یقتصد  اس کی کو "صحي
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  محبت   سے   ان   نے   گروہ   ایک  ہے؛  مثال  ایک   کی (  السلام  علیہ )  مریم  بن  عیسیٰ   حضرت  میں  تم!  على  ےا

  کر   بڑھ  سے  حد   میں   بغض   سے   تم  نے  گروہ   ایک   اور  ہگیا،  ہلاک   میں(  غلو)  اسی  تو  کی   تجاوز  حد سے  میں

 ہگیا۔  ہلاک  بھی وہ  تو کی دشمنی

نے امت کو    صلى الله عليه وسلم   یم کر  ہے۔ نبی   یتد   تعلیم  توازن اور اعتدال کی   کے مقام و مرتبہ میں   حضرت علىؓ  یحد  یہ

کا درجہ دے    الوہیت حد سے بڑھ کر انہیں کچھ لوگوں نے محبت میں  کے بارے میں   حضرت عیسیٰؑ کہ جیسے  فرمائی  تنبیہ یہ

  ر اختیا بھی کے بارے میں  طرزِ عمل حضرت علىؓ  ہی  یسا و  ی،انتہا کر د کی  انکار اور دشمنی اور کچھ نے ان سے نفرت میں ید

  خدا کے درجے تک بلند کرے گا، جبکہ دوسرا گروہ دشمنی  افراط کرتے ہئے انہیں  گروہ محبت میں  یکجائے گا۔ ا  کی

اور حقائق کا انکار کرے گا۔ حقیقت  میں کے    صلى الله عليه وسلم  نہ خدا، بلکہ نبی  ،ہیں  نہ نبی  ہے کہ حضرت علىؓ  یہ  ان کے فضائل 

 ۔ محبت و احترام کے مستحق ہیں   کے لیے  یمانشجاع، عادل، اور اہلِ ا ،القر صحابی جلیل  ،برحق خلیفہ

و تفر  صلى الله عليه وسلم  یمکر  نبی  میں  یحد  اس افراط  کو  امت  کی  یطنے  دور رہنے  آپ    ید  یتہدا  دونوں سے  ہے۔ 

جائے، نہ بغض رکھا جائے، بلکہ اعتدال اور انصاف کے    نہ غلو کی  کے بارے میں   کہ حضرت علىؓ  ی نے واضح فرما  صلى الله عليه وسلم

کا حقیقی چلا جائے۔ محبت  پر  اندھی  راستے  او   ،نہیں  تعقید  مفہوم  اتباع  کا نتیج  ر بلکہ  اور بغض  ہے۔    ہمیش  اطاعت 

  نہ ہے جو میا  اصل راہِ نجات وہی  ظاہر ہتا ہے۔ لہٰذا امت کے لیے  صورت میں   اور ہلاکت کی  ی، حق سے دور   ،گمراہی

 ہ۔  پر مبن   یمحبت اور حق پسند  ی،رو 

د   یہ  ہمی  یحد  یہ د  یتسبق  کہ  ہی  میں  ین ہے  اعتدال  اور  بڑھ   توازن  اگر حد سے  روح ہے۔ محبت  اصل 

  ہے۔ حضرت علىؓ   ہے، اور نفرت اگر انتہا کو پہنچے تو ظلم اور انکارِ حق کا باعث بن جاتی  یتکر د   یبجائے تو شرک کے قر 

ان کے فضائل کا    یطرح ان سے بغض رکھنا    ہے۔ اسی  گمراہی  یناکا درجہ د  الوہیت  کا تقاضا ہے، مگر انہیں  یمانکا احترام ا

اسی  صلى الله عليه وسلم  باطل طرزِ عمل ہے۔ نبی  انکار کرنا بھی کو برقرار رکھنے کی  نے  اور نفرت    ید  تعلیم   توازن  تاکہ امت غلو 

 دونوں سے محفوظ رہے۔ 

  یعت محبت عقل، علم اور شر  یہ کا حصہ ہے، مگر    یمانمحبت ا  کی   ہے کہ حضرت علىؓ  بات واضح ہ جاتی   یہ   میں  آخر

اصول موجود ہے کہ وہ اپنے    دائم   یکا   امت کے لیے  میں  اس نصیح  کی   صلى الله عليه وسلم   ۔ نبیچاہیے  رہ کر ہنی  حدود میں  کی

اتحاد، اور   یمان،ا   یہرو   یہرہے۔    کے دائرے میں  سچائیعدل، اعتدال اور    ہمیش  کے بارے میں  ءائمہ، صحابہ، اور اولی 

 ۔  نجات کا ضامن ہے

  ہے، اور خاندان و معاشرہ میں   توازن کو بگاڑتی  کس طرح عقل  یدتیز  نفرت میں  یواقعہ بتاتا ہے کہ محبت    یہ

 قول ہے۔   کا ﷬ یز ہے۔ حضرت عمر بن عبدالعز یتاور تصادم کو جنم د  ی،منافرت، گروہ بند
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أن تتجنبوا التغير في أمر دين الله فوحدتكم في خصوص حق تكرهونها خير لكم من   يجب "
"تفرقكم في خصوص باطل تَبونه

)1(

 ۔
  تمہیں  میں  جس  وحدت  وہ  تمہاری   کینکہ بچو،  سے تبدیلی  میں  معاملے   کے  دین کے   اللہ کہ  چاہیے تمہیں

  پہلو  کچھ(  کے  باطل ) تمہیں  میں  جس  ہے  بہتر  سے بازی  تفرقہ   اس تمہاری ہں، باتی  ناپسندیدہ ( کچھ )

 آئیں۔  پسند

 تشدد کا فروغ

اور مکالمے کے بجائے طاقت اور تشدد سے دبانے کا رواج    اختلاف کو علم، دلیل  یفکر  معاشرے میں  جب کس

قدر ختم ہ   رائے کی   لوگوں کی  معاشرے میں یسےہے۔ ا ہ جاتی اپید بےچینی جمود اور اجتماعی ی بن جاتا ہے، تو وہاں فکر

اور روادار   جاتی کا    اور ہے،    فضا ماند پڑ جاتی  کی  یہے، برداشت   تحفظ 
ِ
اور عدم وہ شخص جو مختلف سوچ رکھتا ہ، خوف  ہر 

 شکار ہ جاتا ہے۔ 

بات کہنے سے    ہے۔ جب انسان اپنی  لیتا  چھین  کو بھی  یآزاد   ی پہنچاتا بلکہ فکر  نقصان نہیں  صرف جسمانی  تشدد

ا   قید  ہے، اور وہ نفرت، جبر اور انتقام کے دائرے میں  سوچ رک جاتی  ڈرتا ہے تو اس کی   حالات میں  یسےہ جاتا ہے۔ 

 جاتا ہے۔  پھیل اضطراب پورے معاشرے میں کھنچاؤ بڑھتا ہے، اور ذہنی ہے، تعلقات میں جنم لیتی  بدگمانی  دلوں میں

دوسرے کے دشمن بننے    یک ۔ لوگ ا ہیں  کمزور ہ جاتی   دیں بنیا  امن و سکون ختم ہ جائے تو معاشرے کی   جب

جاتی   یںدراڑ   خاندانوں میں  ،لگتے ہیں درمیا  ، ہیں  پڑ  دور  ناور مختلف طبقات کے  اور  جاتی  ینفرت    ہے۔ نتیجتاً   بڑھ 

 مبتلا ہ جاتا ہے۔  تناؤ میں دباؤ اور ذہنی  معاشرہ اجتماعی 

  ی ہے۔ اس نے اختلاف کو رحمت قرار د   یخوبصورت اصول د  یتنہ  حالات سے بچنے کے لیے  یسےنے ا  اسلام

انصاف اور    ،جائے۔ جب بات چی   کہ اختلافِ رائے کو تشدد کے بجائے گفتگو، عدل اور حکمت سے حل کی  ی اور سکھا

 امن قائم رہتا ہے۔  حقیقی  معاشرے میں  ور ا ناطمینا سکون، ذہنوں میں  ہے تو دلوں میں جاتی  ید تحمل کو ترجیح

کا ہے۔ یہ ان کے ایک خطبے ی مکتوب کے حصے کے طور پر منقول ہے، جس میں  ﷬ حضرت عمر بن عبدالعزیز  

 انہوں نے امت کو اتحاد پر قائم رہنے اور شیطانی وسوسوں سے بچنے کی نصیح کی۔ 

 

(1)
ر ،ابن عبد الحکم، محمد بن عبد الله 

ى

رة عمر بن عبد العزيخ ي   ،سخ

 

مكي
ل

خ  ہا  بیابو الفرج عبد الرحمن بن ا  ی،،ابن الجوز5٦، ص:  192٧، العرب 

ق  خالد مصطفى طرطوسیالصفوة،  صفۃ ،الحسن 

حق
م
ل

روت لبنان ،  دار الكتاب العربی ، ا خ
 
 الا ا ،128، ص 2ج  ،  ہ 1433 ،ب

خ

ى

حمد بن  ا ،نیصبہابو نع

خ  ،نی صفہاعبد الله الا  ي
اء،  ہحل    292، ص 5ج ،السعادة مصر الأولخ
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فاَجْتَنِّبُوا    وَإِّنَّ " الْوَحْدَةِّ،  مِّنَ  تُ فَت ِّتُكُمْ  نَةا  فَ ت ْ كُمْ  بِّنَ فْسِّ وَأرَاَدَ  سُبُولهَُ،  لَكُمْ  يَسَّرَ  قَدْ  الشَّيْطاَنَ 
حْرهَُ  "أفَْكَارهَُ وَسِّ

)1(

 ۔

 بارے   کے   ذات   تمہاری   وہ   اور  ہیں،  دیے  کر   آسان   راستے   اپنے   لیے  تمہارے  نے   شیطان   شک   اور بے 

  کے   اس   تم  لہٰذا   دے۔   کر  جدا  حدت )اتحاد( سےو  تمہاری   تمہیں   جو  ہے   چاہتا   آزمائش  ایس   ایک  میں

 بچو۔  سے(  جادو) فریب کے  اس اور  خیالات

وارانہ سوچ اختیا  اور غصے کے ساتھ    ی  یےنظر   کس  ی  ہیں  کر لیت  رجب لوگ فرقہ  حکومت کے خلاف شدت 

ِعمل ظاہر کرنے لگتے ہیں
ّ
معاشرہ فساد اور    میں  ہے، اور نتیجے  فضا ختم ہ جاتی  اتحاد ٹوٹنے لگتا ہے، اعتماد کی  تو معاشرتی  ،رد

شدت    و عبادت میں  ہ ہے۔ عقید  یتتوازن کو تباہ کر د   اور عقل  انسان کے اخلاق  یانتشار کا شکار ہ جاتا ہے۔ انتہا پسند

 ہے۔  یت راہ سے ہٹا د ہے، اور اسے اعتدال و توازن کی یت سوچ اور احسسات کو بگاڑ د  انسان کی یپسند

چال    کی  نہے کہ امت کا تفرقہ دراصل شیطا  کو ظاہر کرتی  ت بصی  یگہر  کی  یز بات حضرت عمر بن عبدالعز  یہ

کے تحفظ اور امت    یماناس تفرقے سے بچنا ا  کو کمزور کرنا ہے۔ اس لیے  یمانہے، جس کا مقصد امت کے اتحاد اور ا

 ہے۔  یضرور کے لیے  موحدت کے قیا کی

  ر اور مکالمے کا راستہ اختیا  یکے بجائے علم، بردبار  زبردستی   یتشدد، نفرت    نے اختلاف کے حل کے لیے  اسلام

غلو    طرف لے جاتا ہے۔ جب اختلاف میں  کی   پختگی  یامت کو امن، سکون اور فکر   یہ رو   یہ ہے۔    ی د  تعلیم  کرنے کی 

ہلنے    دیںبنیا  ہ جاتا ہے، جس سے امن و اتحاد کی   مبتلا  ہے، تو معاشرہ خوف، اضطراب اور انتشار میں   اور شدت آ جاتی 

 : ہے کا قول  ﷬ ۔ امام الشافعی۔ ہیں لگتی

فظ" ا إل أحببتُ أن يوُفَّقَ ويُسَدَّدَ ويكونَ عليه رعايةٌ من الله وحِّ "ما نًظرتُ أحدا

)2( 
اور درست رائے    یتکہ اللہ اسے ہدا  تھی  ہتی  یہخواہش    یتو میر  مناظره کی  سے علمی  کس  نے جب بھی  میں

 رہے۔  حفاظت میں  عطا کرے اور وہ اللہ کی

 

ر، ص:  (1)

ى

رة عمر بن عبد العزيخ  129، ص 2الصفوة، ج   صفۃ ی،،ابن الجوز 95ابن عبدالحکم، سخ

 
(2)

، ابن عساکر، 

ى

 الديخ

 

قة

 

 الله   بو القاسم علىا ت

 

خ  ،بن الحسن بن هي ة روت –دار الكتاب العرب  خ
 
 كذب المفتر 14٠4، ،ب

ى

ن
خ
 يخي
ي

 

ب

 ٦8، ص ی
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 تشدد کی  اختلاف میں  یقول فکر   یہکا     ﷬  شافعی  امام
ِ
  یککے نزد   ان ہے۔   یتاد  تعلیم  اخلاص، شفقت اور عدم

  یتا بدل د  ہے اور اختلاف کو عداوت میں  یتااس روح کو ختم کر د  تشددبلکہ حق تک پہنچنا ہے۔  دکھانا نہیں   کو نیچا  مقصد کس

 ہے۔

 :ہے   کا قول ﷬امام احمد بن حنبل

يكونُ بالعنفِّ " المنكرِّ ل  والنهيُ عن  والأمرُ بالمعروفِّ  ورفقٍ،  إلى مداراةٍ  الناسُ محتاجون 
"والشدة

)1( 
  کی   اور تشدد سے نہیں  عن المنکر سختی  ضرورت ہے، اور امر بالمعروف و نہی  اور حسنِ سلوک کی  کو نرمی  لوگوں

 جاتا۔

  ہتی   انفرت پید  شامل ہ جائے تو دلوں میں  اگر سختی   بھی  دعوت میں   اصلاحى  کی  ین قول واضح کرتا ہے کہ د   یہ

 ہے۔

 اصلاح کے بجائے انتشار اور اضطراب کا باعث بنتا ہے۔ ی فکر تشدد

 : ہے کا قول﷬ ی امام حسن بصر

ليس الْيمان بالتمني  ول بالتحل ي، ولكن ما وقر في القلب وصد قه العمل، والمؤمن وقور، "
"ل يفَحشُ ول يجهلُ 

)2(

 ۔

رچنے اور عمل سے ثابت ہنے کا نام   ہتا بلکہ وہ دل میں  آرزوؤں اور دعووں سے حاصل نہیں   ایمان

 پڑتا ہے۔   ہے، اور مومن وقار والا ہتا ہے، نہ فحش کلام کرتا ہے نہ جہالت )تشدد( میں

ا اور جہالت  اگر تشدد میں  فکری۔کے خلاف صفات ہیں   یمانتشدد  ا  اختلاف  تو  کو    یمانبدل جائے  وقار  کے 

 : ہے کا قول  ﷬مجروح کرتا ہے۔امام مالک

"(صلى الله عليه وسلميؤُخذُ من قولِّه ويرُدُّ، إل صاحبَ هذا القبر )   كلي  "

)3(  
آرام    ( میںصلى الله عليه وسلم  کے جو اس قبر )نبی  ہے، سوائے اس ہستی  جا سکتی  کی  ہے اور رد بھی  جا سکتی  بات لی  شخص کی  ہر

 ۔ فرما ہیں

 

(1)
خ  الأرناؤوط    ت، ابن مفلح الحنبلى

 

س  ،ش
س
امؤ

 

خ  ، 1999 – 1419   الرسالہہ ي
ع
 234، ص 1، ج ہالآداب الشر

 22٧، ص 3الصفوة، ج   ابن الجوزي، صفۃ (2)
خان جامع ،بو عمر یخ سف بن عبد البر ا  عبدالبر، ابن (3)

ق، وفضلہ العلم ب 

حق
م
ل

رالز  الأشبال بوا:  ا خ
ي

 91 ص  ،2 ج ،  الجوزي ابن داری ، ہ
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فکر  ﷬ مالک  امام سے  قول  اس  کی  یآزاد   ی کے  رائے  اختلافِ  ہتی  مشروعی   اور    یہ   جبہے۔  ثابت 

 کا آغاز ہے۔ ی شدت اور انتہا پسند یہرائے کو مطلق حق سمجھے، تو   وسعتِ فکر ختم ہ جائے اور انسان اپنی

خ   ﷬امام ابن تیمیہ
ي
 : لکھتے ہ

"إنَّ الد ِّينَ كلَّه مبناه على العدل، فإذا خرج عن العدل إلى الظلم فليس من الدين"

)1( 
 رہتا۔   کا حصہ نہیں ین معاملہ عدل سے ہٹ کر ظلم بن جائے تو وہ د   عدل پر ہے، جب کوئی د بنیا کی  دین 

 ۔ ہیں  ظلم اور جبر دراصل عدل کے منافی تشدد،

 ہے۔  اضطراب جنم لیتا پر نفرت اور معاشرتی د بنیا انصاف اور حلم ختم ہ جائے تو مذہبی  اختلاف میں یفکر جب

 آپ صلى الله عليه وسلم نے فرمايخا: ہے،  یحد  صحیحايخ   کی صلى الله عليه وسلم رسول اللہ 

((ما كانَ في شيءٍ إلَّ زانهَُ، وما نزُِّعَ من شيءٍ إلَّ شانهَُ   الرفقُ ))
)2(  

  یت دار بنا د  ہے، اسے عیب  جاتی  یسے نکال د  جس چیز  اور ہے،  بخشتی  ینتہے، اسے ز  ہتی  میں   جس چیز  نرمی

 ہے۔

اصل    کی   یےاور برداشت انسان کے رو  کہ نرمی   ی بتا  واضح انداز میں   یتنے نہ  صلى الله عليه وسلم  یمکر  نبی  میں  یاس حد

  ی دراصل انتہا پسند  یحد  یہ۔  ہیں  یتے عمل کو بدصورت بنا د  ی فکر    بھی  تشدد کس   یجبکہ شدت، غصہ،    ، ہیں  خوبصورتی

کے بجائے    یطمزاج افراط و تفر  کہ اسلام کا حقیقی   یپر فرما  د بنیا  ہے۔ علما نے اسی  جامع اصول فراہم کرتی   یککے خلاف ا 

اور جہاں سے    اور برکت آ جاتی  ہے وہاں خوبصورتی  شامل ہتی  اور اعتدال پر قائم ہے۔ جہاں نرمی  ،رفق، نرمی ہے، 

اور صبر کے ساتھ    ،ہے۔ اختلافات کو نرمی  ہ جاتی  اپید  اور تلخی  سختی  نکل جائے، وہاں دلوں میں  نرمی  کرنا ہی   حلعلم، 

۔  ہیں  یتےبدل د  میں  یاور تشدد ان اختلافات کو نفرت اور انتہا پسند  ضمانت ہے، جب کہ سختی  امن و سکون کی  معاشرتی

 جڑ ہے۔  تیاور نفسیا اخلاق کی  یدراصل انتہا پسند کیفیت یہ

اور تباہ کن ہتا ہے۔ جب برداشت، روادار   یتپر نہ  زندگی   اور معاشرتی  کا اثر خاندانی   ی پسند  انتہا اور    یگہرا 

د کو چھوڑ  اس کے منفی  یاعتدال  تو  اظاہر ہتے ہیں  اثرات سب سے پہلے گھر کے ماحول میں  جاتا ہے،    یے رو   یسے۔ 

اولاد کے درمیا  ینوالد اور اعتماد کو ختم    ن اور  ہ جاتا    ااور نفرت کا ماحول پید  ، تلخی  ،سختی  ۔ گھر میںہیں  یتےد  کر احترام 

 

(1)
خہ، مجموع الفتاوی، ج   ي

خم
ي

 

ت
 14٦، ص  28ابن 

(2)
 مسلم، کتاب البر والصلۃ

خ

: صحي

 

خ
 2594، باب فضل الرفق، حدي
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  میں   اور نتیجے  ،کر پاتی  حاصل نہیں   نسل مثبت تربیت   نئی  نظام کمزور پڑ جاتا ہے۔ اس ماحول میں  ہے، جس سے خاندانی

 توازن بگڑ جاتا ہے۔ پورا معاشرتی

پر بھی  سماجی نہ  یانتہا پسند  سطح  اثر  دہ ہے۔    یتکا  دشمنی  یہنقصان  کو  رائے  د   میں  اختلافِ  اور    یتبدل  ہے، 

اعتماد  معاشرے میں اور بے  د   ینفرت، خوف،  ا  یتکو جنم  خواہ ہنے کے بجائے    دوسرے کے خیر  یکہے۔ لوگ 

اور    ی،۔ انصاف، برابرکمزور ہ جاتے ہیں  دارےا  ہے، اور اجتماعی  جگ تصادم لے لیتا  تعاون کی  ،دشمن بن جاتے ہیں

  ، برداشت، گفت و شنید   میں  زندگی  اور خاندانی   ضرورت ہے کہ معاشرتی  ۔ اس لیےامن کے اصول پامال ہ جاتے ہیں

 ۔ آ سکے   معاشرہ وجود میں  احترام پر مبن پرامن، متوازن، اور باہم  یکجائے، تاکہ ا یاور اعتدال کو فروغ د

خاندانی  ی انتہا پسندالغرض   اثر  سماجی  کا  نہ  زندگی   اور  ہتا ہے۔ جب معاشرے میں   یت پر  کن  تباہ  اور    گہرا 

جاتا ہے تو سب سے پہلے اس کے اثرات گھر کے ماحول پر ظاہر ہتے    یاور اعتدال کا دامن چھوڑ د  یبرداشت، روادار 

نفرت اور    ،سختی  فضا میں  ۔ گھر کی ہیں  یتے کو ختم کر د  عتماد احترام اور ا  ن اور اولاد کے درمیا  ین والد   یے ۔ انتہا پسند روہیں

 برداشت پید
ِ
ا  ہے جس سے خاندانی  ہ جاتی  اعدم حاصل    نسلِ نو مثبت تربیت  ماحول میں  یسےنظام کمزور ہ جاتا ہے۔ 

پاتی  نہیں انتہا پسند  توازن بگڑ جاتا ہے۔ سماجی  اور معاشرتی   کر  پر  اور    یتد   ل بد  میں  اختلافِ رائے کو دشمنی  یسطح  ہے 

ا  یتکو جنم د   یخوف اور بے اعتماد  ،تقسی  معاشرے میں اور تعاون    دوسرے کے دشمن بن جاتے ہیں  یکہے۔ افراد 

انصاف اور مساوات کے اصول    ،ادارے کمزور پڑ جاتے ہیں  سماجی   میں  بجائے تصادم عام ہ جاتا ہے۔ اس کے نتیجے  کی

  زندگی   و خاندانی  ہے کہ معاشرتی  ضرورت اس امر کی  اور امن و سکون کا خاتمہ ہ جاتا ہے۔ اس لیے  ،مجروح ہتے ہیں

د  میں اور اعتدال کے اصولوں کو فروغ  ا  ی برداشت، مکالمہ  اور باہم  یک جائے تاکہ    احترام پر مبن   متوازن، پرامن 

 پا سکے۔  معاشرہ تشکیل
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 چہارم  فصل

 آثار  و تعلیم معاشی  سی،کے سیا یانتہا پسند
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 فصل چہارم 

 ت ثرا و تعلیم معاشی  سی،کے سیا یانتہا پسند

 انتہا پسندی کے سیاسی اثرات 

سیا  ی انتہا پسند  حکومت کے لیے   بھی  اثرات کس   سی کے 
ِ
نظام اور  امن  استحکام،  خطرناک   انتہائی   ملک کے 

بدل جاتا ہے،    میں   ہے تو اختلافِ رائے دشمنی  داخل ہ جاتی  میں  ست۔ جب شدت پسندانہ سوچ سیا ثابت ہتے ہیں

جاتی  قومی ہ  پارہ  پارہ  اور معاشرے میں  وحدت  انتشا  ہے،  اور  بغاوت  لیتا  رظلم،  ا  جنم  مکالمہ،    میں  ستسیا  یسہے۔ 

ختم ہنے    بالادستی  اور قانون کی  مؤثر ہ جاتے ہیں  ادارے غیر  نتیجتاً  ،اصول کمزور پڑ جاتے ہیں  ی برداشت، اور جمہور

ز  یہے۔ شدت پسند  لگتی سیا  یرِکے  اور جذباتی  تبصی   یتینظر   جماعتیں  سیاثر  انتقام، تعصب  کر  جمع    کھو  پر  نعروں 

انتشار،    داخل   یستجس سے ر  ،ہنے لگتے ہیں  عقل و عدل کے بجائے نفرت اور جذبات پر مبن  ۔ فیصلے ہیں  لگتی   ہنے

  ہے اور اسے تنہائی   ساکھ مجروح ہتی  کی  یستر  یسا   سطح پر بھی  الاقوامی   ہے۔ بین   طرف بڑھت  کی   بغاوت اور خانہ جنگی

کا باعث بنتی   و اخلاق  فکرینہ صرف    یانتہا پسند  یوں کا سامنا کرنا پڑتا ہے۔   سیا  زوال      سیہے بلکہ پورے 
ِ
کو عدم نظام 

 ہے  یت چڑھا د بھینٹ  کی یاستحکام اور بداعتماد

   سیاسی
خ
مي ائمہ  ۔ہے  گئی  دی  اہمیت  بنیادی  کو  اتحاد  اور   عدل،  نظم  لخ   نظام   سیسیا   صالحین  سلفِ  و  اس 

،  نظم،  کے لخ سیاسی  استحکامکے خ 
ي
 ہ

 

خان    عدل و مساوات کی اہمیت  عنہ    اللہ تعالی  رضی  حضرت علىعدل پر زور ديخ
ب 

 : خ
ي
 کرتے ہ

 ۔  )1("فَ لْيَكُنْ أمَْرُ النَّاسِّ عِّنْدَكَ فيِّ الحَْق ِّ سَوَاءا فإَِّنَّهُ ليَْسَ فيِّ الْْوَْرِّ عِّوَضٌ عَنِّ الْعَدْل"

  نہیں  البدل  نعم  کا  عدل  جگ  کی  ظلم  کینکہ  رکھو؛  رویّہ  برابر  میں  حق  ساتھ  کے  سب  تم  میں  معاملات  لوگوں کے

 ہتا۔

خ کہ ايخ دوسری جگ آپ 
ي
خان کرتے ہ

 : رہتی ہیں ظلم کے ساتھ ریستیں قائم نہیںب 

 ۔ )2("الْمُلْكُ يَ ب ْقَى مَعَ الْكُفْرِّ وَلَ يَ ب ْقَى مَعَ الظُّلْمِّ   "

 ریست کفر کے ساتھ باق رہ سکتی ہے مگر ظلم کے ساتھ نہیں۔ 

 

 (1)
 الرضی السید

ى

 البلاغہ ، الشريخ
 
خ

ھ

ى

ت

س ،
س
امؤ

 

 و عات، بیر  الأعلمی ہ
مطی
لل

 25،ص  وت 
 (2)

 

خم
مي

 

لي

 41٦، ص 8٦٠2رقم  ،تہران ،دار الكتب الإسلامیہ ی،عبد الواحد آمد  تحقی،غرر الحکم و درر الكلم،عبد الواحد بن محمد ،  یا
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تو   و استحکام کا بنیادی ستون عدل ہے؛ جب عدل زائل ہ  یہ قول اس بات کی واضح دلیل ہے کہ سیاسی نظم 

یہ قول سیاسی انتہا پسندی    سیاسی انتشار جنم لیتا ہے  یہ نقطہ انتہا پسندی کے سیاسی اثرات کی مرکزی دلیل بن سکتا ہے۔

کے بنیادی نقصان کی نشاندہی کرتا ہے کہ جب حکومت ظلم، انتقام ی شدت پسندی پر قائم ہ تو اس کا زوال یقینی ہتا  

 ہے۔

 : عنہ کا قول ہے اللہ تعالی رضی  حضرت على

يَاسَةِّ" "الْعَدْلُ قِّوَامُ الْبَرِّيَّةِّ، وَنِّظاَمُ الس ِّ
۔ )1(

 کا نظام ہے۔   ستبقاء اور سیا مخلوق کی ہی  عدل 

 کا قول ہے:   ﷬امام جعفر صادق 

وَلُ " ۔  )2("الْعَدْلُ أَصْلُ الْأمُُورِّ، وَبِّهِّ تَسْتَقِّرُّ الدُّ

 

 عدل امور کی بنیاد ہے، اور اسی کے ذریعے ریستیں مستحکم ہتی ہیں۔ 

کی تعلیمات میں عدل کو نہ صرف اخلاق بلکہ سماجی و سیاسی کلچر کا ستون قرار دی گیا ہے    ﷬امام جعفر صادق 

یہ دلیل بتاتی ہے کہ جب سیاسی طاقت عدل کے بجائے نظریتی ی انتقامی ایجنڈے پر مبن ہ تو ریستی استحکام متاثر    ۔

 ہتا ہے۔

 : ہئے لکھتے ہیں  یتےزور د سیاست میں عدل و اخلاق کی ضرورت ﷬امام غزالی 

نيا، وبالظُّلمِّ تتفك كُ الدولُ " ۔ )3("بالعدلِّ تنتظمُ أمورُ الدُّ

 

 عدل سے دنی کے معاملات منظم رہتے ہیں، اور ظلم سے ریستیں ٹوٹ جاتی ہیں۔ 

نے واضح کی کہ سیاسی عدل ہی استحکام کی بنیاد ہے، جبکہ ظلم اور انتہا پسندی ریستی نظام ﷬  امام غزالی

 کو منتشر کر دیتے ہیں۔ 

خ کہ ﷬ ابن تیمیہ
ي
 : فتنہ و بغاوت فساد پیدا کرتے ہیں  لکھتے ہ

"ستونُ السياسةِّ الشرعيةِّ هو إقامةُ العدلِّ بين الناس، فمن تجاوزهَ أفسدَ الدينَ والدنيا"
۔ )4(

 

 سیاسی نظام کی بنیاد لوگوں میں عدل قائم کرنا ہے، جو اس سے تجاوز کرے وہ دین و دنی دونوں کو بگاڑ دیتا ہے۔

 

 (1)
 

خم
مي

 

لي

 33٧5رقم   ،غرر الحکم و درر الكلم ،عبد الواحد بن محمد ،  یا
 (2)

 الرضی السید

ى

 الموسو،االشريخ

ى

ن
خ
سي
ح
ل

 البلاغہ  ، یبو الحسن محمد بن ا
 
خ

ھ

ى

ت

 45،ص 
 (3) 

، ج  الغزالی،

ى

اء علوم الديخ  323، ص  2إحخ
 (4)

خ  ي
خم
ي

 

ت
ا،ابن 

 

اس  ہ خ السخ ي
ع
خ  صلاح الراعی ا  فی ہالشر ي

ع
اوالر

 

 5، دار الفكر، دمشق ص ہ
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کا جامع نظریہ ہے جو واضح کرتا ہے کہ جب سیاست عدل سے خالی ہ اور شدت پسندی پر    ﷬یہ ابن تیمیہ

 ریست اور دین دونوں کو نقصان پہنچاتی ہے۔ 
ِ
 مبن ہ تو وہ نظام

ان     ریستی استحکام کی بنیاد انتہا پسندی  ” پر قائم ہے۔  اور “شوری  اسلامی سیاسی فلسفہ “عدل”  و شوری   عدل 

فرمای  قرآن نے  دیت ہے۔  کر  ختم  کو  نَ هُمْ :دونوں  "   وَأمَْرهُُمْ شُورَىٰ بَ ي ْ
۔  )1(

سے   آپس کے مشورے  ان کے معاملات 

 طے پاتے ہیں۔ 

جب شوری  )مشاورت( کی جگ تشدد اور زور زبردستی لے لیتی ہے تو ریست کمزور، اور مذہب کی اصل روح )عدل و  

 مشاورت( ختم ہ جاتی ہے۔ 

د  اور معیشت  ستاسلام نے سیا  یتہدا  کے اصولوں پر استوار کرنے کی  اور شفافیت  ینتدونوں کو عدل، 

  تربیت   اخلاق اور روحانی  یت،کو خالص ہدا  ینجب د  توازن اور انصاف پر قائم رہے۔ لیکن   زندگی  ہے تاکہ انسانی   ید

  یستیر  حالات میں  یسےہے۔ ا  یتا کو جنم د ی انتہا پسند یہرو یہ جائے تو  بنا لی یعہاقتدار حاصل کرنے کا ذر سی کے بجائے سیا

دراصل عبادت کا تسلسل ہے،    ستسیا   ۔ اسلام میںطرح متاثر ہ جاتے ہیں  یتوازن بر  اور معاشی  استحکام، عدلِ اجتماعی

کا    لکے حصو   بالادستی  یتی خدمت ہے، مگر جب مذہب کو اقتدار اور نظر  اور عوام کی  خواہی  جس کا مقصد انصاف، خیر 

کا رنگ دے    ”یضہفر   ینیمفادات کو “د  سیہے۔ انتہا پسند گروہ اپنے سیا  روح مجروح ہ جاتی  کی  ینجائے تو د   یبنا د  رہتھی

جو امن، توازن   ین د   وہی  ۔ نتیجتاًہیں  یتےکو پسِ پشت ڈال د  ،نفس اور عدلِ اجتماعی  تزکیۂ  یعنی کر مذہب کے اصل مقصد،  

 :ہے۔قرآن نے خبردار کی نعرہ بن کر رہ جاتا ہے  سیسیا یک محض ا  دوڑ میں تسلط کی  ر اور انصاف کا ضامن ہے، طاقت او 

لْبَاطِّلِّ وَتَكْتُمُوا الحَْقَّ وَأنَْ تُمْ تَ عْلَمُونَ    ﴿   )2(﴾وَلَ تَ لْبِّسُوا الحَْقَّ باِّ

 حق کو باطل کے ساتھ خلط مت کرو، اور حق کو مت چھپاؤ جب کہ تم جانتے ہ )کہ حق کی ہے(۔ 

  عنہ   اللہ تعالی  رضی  ن لوگوں پر منطبق ہتی ہے جو دینی مفہوم کو سیاسی مفاد سے آلودہ کر دیتے ہیں۔امام على ایہ آیت  

 :نے فرمای

 "إِّنَّ فيِّ الْعَدْلِّ سَعَةا، وَمَنْ ضَاقَ عَلَيْهِّ الْعَدْلُ فاَلْْوَْرُ عَلَيْهِّ أَضْيَقُ "
)3(  

 عدل میں کشادگی ہے، اور جس پر عدل تنگ ہ جائے، ظلم اس پر زیدہ تنگی لاتا ہے۔ 

 

 (1) 
 38: ی  الشور سورۃ،

(2)
 42البقرہ:   سورۃ 

(3)
 الرضی  السید

ى

 15نہج البلاغہ، خطبہ ، الشريخ
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  ہمیش   جاتا ہے تو نتیج کے طور پر استعمال کی  اقتدار قائم کرنے کے وسیلے ی جب مذہب کو طاقت حاصل کرنے 

کی اور ظلم کے غلبے  ا  صورت میں  عدل کے خاتمے  ادارہ جاتی  دبنیا  اخلاق  اپنی  یستر  صورت میں  یسنکلتا ہے۔   اور 

  ست ہے۔ اسلام نے سیا  یتو انصاف کے نظام کو کمزور کر د   لدوڑ عد  طاقت کے حصول کی  نکہہے، کی   استحکام کھو بیٹھتی

اور خدمتِ خلق کے اصولوں پر قائم کی کا    بھلائی  کی  ہے تاکہ اقتدار انسانی  اور مذہب کے تعلق کو عدل، مشاورت 

جگ    کیی  ہے تو شور  داخل ہ جاتی  میں  ستسیا  یجب شدت پسند  تسلط کا۔ لیکن  گروہی  یمفادات    بنے، نہ کہ ذاتی  یعہذر

کے استحکام کو کھوکھلا کر    یست طرزِ عمل ر  یہ جگ طاقت کا استعمال آ جاتا ہے۔    جگ مفاد، اور عدل کی   جبر، خدمت کی 

د  یتاد اعتماد ختم کر  کا  اداروں پر عوام  و بے چینی  یتاہے،  اور معاشرہ انتشار  د  سیسیا  کا شکار ہ جاتا ہے۔ حقیقی  ہے،    ینی و 

اور عدلِ اجتماعی   توازن اسی کا    ی سمجھا جائے، نہ کہ تسلط    یعہ کا ذر  وقت قائم رہ سکتا ہے جب اقتدار کو خدمتِ خلق  غلبے 

ہے:    على حضرت    ۔   ر ہتھی  فرمان  کا  عنہ  اللہ   "  مَنْ عَدَلَ نَ فَعَ، وَمَنْ ظلََمَ ضَرَّ "   رضی 
۔  )1(

دیتا   نفع  وہ  کرے  عدل  جو 

 ہے، اور جو ظلم کرے وہ نقصان پہنچاتا ہے۔ 

  ی   یکا انحصار عدل پر ہے، نہ کہ انتہا پسند  بقا اور مضبوطی  کی   یستوں کو اجاگر کرتا ہے کہ ر  قول اس حقیقت   یہ

کے    ہے۔ امام علىؑ  ضمانت بھی  استحکام کی   سیبلکہ سیا  نہیں  خوبی   طاقت کے بے جا استعمال پر۔ عدل دراصل محض اخلاق 

نظام اگر عدل و قانون   ہے۔ کفر پر مبن  خیم  زوال کا پیش  کے لیے  حکومت  بھی  ہے کہ ظلم کس  گیا  واضح کی  یہ  قول میں

۔ ظلم عوام کے اعتماد  رہتی  نہیں  ار پائید  یستر  کوئی  یہ سا  یرِکے مطابق چلے تو کچھ عرصہ قائم رہ سکتا ہے، مگر ظلم کے ز

ہے۔ جب طاقتور    یتاکو فروغ د  ہے، اداروں کو کمزور کرتا ہے اور انصاف کے بجائے انتقام و بدعنوانی  یتاکو متزلزل کر د

  اور بغاوت کے بیج   نفرت، بے چینی  تو نظام عدل مفلوج ہ جاتا ہے۔ ظلم معاشرے میں  طبقے قانون سے بالاتر ہ جائیں

شکل ہے،   یکا  ظلم کی  دراصل اسی  یانتہا پسند  سی۔ سیابدل جاتے ہیں  میں  یکمزور   یستیبوتا ہے، جو آخرکار انتشار اور ر

گواہ ہے کہ جن قوموں نے    اس بات کی  یہے۔ تار  ہتی  استعمال اور اختلافِ رائے کو کچلنے پر مبن  جائزجو طاقت کے نا

  رہنمائی   ی ابد  یکا  قول دراصل حکمرانوں کے لیے   یہکا    ۔ امام علىؑہ گئی   یرزوال پذ  وہ جلد ہی  ،کی  عدل سے روگردانی

 ہے کہ اقتدار کا دوام صرف عدل سے ممکن ہے۔ 

  ہے۔ جب حکمران انصاف کو اپنا شعار بناتے ہیں  قائم رہتی د بنیا استحکام کی  سیوہ ستون ہے جس پر سیا  ہی عدل

اور طاقت کے    ۔ عدل ظلم، ناانصافیکے ساتھ وفادار رہتے ہیں  یستتو عوام کا اعتماد ان پر بڑھتا ہے، اور وہ دل سے ر

و اطمینا اور اعتماد کیغلط استعمال کا خاتمہ کرتا ہے، جس سے امن  ذاتی  فضا جنم لیتی   ن    گروہی  ی مفاد    ہے۔ اگر حکومت 

 

 (1)
 

خم
مي

 

لي

 48٠8 یغرر الحکم، حد ،عبد الواحد بن محمد،  یا
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 اوہ توازن پید  ہے۔ عدل دراصل معاشرے میں  ہ جاتی  یرناگز  بغاوت، انتشار اور انارکی  جائے تو عوامی  تعصب پر چلائی 

نظام عدل پر    سی۔ جب سیاہےاعتماد قائم کرتا    نکے درمیا  و اقلیت  یتکرتا ہے جو حاکم و محکوم، طاقتور و کمزور، اور اکثر

ہے۔   راہ پر گامزن ہتی کی  ہے، اور قوم ترق قائم رہتی بالادستی قانون کی ،استوار ہتا ہے تو ادارے مضبوط ہتے ہیں

منصفانہ،    یکسے ا  عدل ہی  نکہہے، کی  گیا  یقرار د  دبنیا  عدل کو امن، اصلاح اور امت کے اتحاد کی  بھی  میں  قرآن مجید

 آتا ہے۔  معاشرہ وجود میں متوازناور  ار پائید

  ہے کہ بغاوت اور شورش سے امت میں   کی  اس لیے  تلقین   صبر کی  کرام نے ظلم و جبر کے مقابلے میں   ائمہ

خطرناک    یدہز  اس سے بھی  یزیہے، مگر فتنہ و خونر   یدہاگرچہ ظلم ناپسند  یکہتا ہے۔ ان کے نزد   اانتشار اور فساد پید

،ہے۔ امام احمد بن حنبل ، امام نوو   دی کہ اگر حکومت ظلم کے باوجود اسلام کے بنیا  نے واضح کی  ائمہ  یگراور د  ابن تیمیہ   ی 

  یعے اور دعا کے ذر  خواہی،اصلاح صبر، خیر  یک۔ ان کے نزداصولوں کو قائم رکھے تو اس کے خلاف خروج جائز نہیں

تار و بغاوت سے۔  قتال  کہ  نہ  کرتی   یہ  ی ممکن ہے،  کہ جب بھی   ثابت    ر امت نے حکمرانوں کے خلاف ہتھی  ہے 

بلکہ امت کو    نہیں  یتحم  ہا۔ ائمہ کا مقصد ظالم کی   اانتشار پید  اور داخل  ی کمزور   یزی،خونر   میں  اس کے نتیجے  ٹھائے،ا

طحاو امام  تھا۔  رکھنا  تلوار نہیں  یفرما  میں  یہطحاو  ہنے عقید   ی  بڑے نقصان سے محفوظ  "ہم حکمرانوں کے خلاف    کہ 

  ہحفاظت پوشی   استحکام کی   یستی امت کے اتحاد، امنِ عامہ، اور ر   میں   اس طرزِ عمل   نکہاٹھاتے خواہ وہ ظالم ہں"، کی 

 ۔ بقا کا ضامن ہے  حکمت اور امت کی  کی ین اعتدال اور صبر کا راستہ دراصل د  یہہے۔ 

: حاکم کے خلاف مسلح بغاوت سے ﷬امام ابو حنیفہ  خ
ي
 روکتے ہ

۔ )1("لَ يَجُوزُ الْخرُُوجُ عَلَى الأئَِّمَّةِّ وَإِّنْ جَارُوا"

 

 حکمرانوں پر خروج جائز نہیں، اگرچہ وہ ظلم کریں۔ 

وہ طاقت ی انتقام کے ذریعے نظام گرانے    ۔ کا یہ قول سیاسی اعتدال کی بنیاد رکھتا ہے    ﷬ امام ابو حنیفہ

 کے بجائے اصلاح و صبر کی تلقین کرتے ہیں تاکہ امت انتشار سے بچی رہے۔ 

 : کرتے ہیں  تلقین کرنے کی حکمران کے ظلم پر صبر    ﷬امام احمد بن حنبل

"الصبُر على جَوْرِّ الأئِّم ةِّ من السُّن ة، ول نقُاتِّلُ السُّلطانَ "
۔  )2(

 

 حاکم کے ظلم پر صبر سنت ہے، ہم حکمران سے قتال نہیں کرتے۔ 

 

 (1)
اائر الإسلامیۃ ی،: محمد زاہد الكوثرالأکبر، تحقی شرح الفقہ ،یقار  على  مُلا علامہ

 

 س
لي
 3٠2ص ، ء2٠٠1 وت،بیر ،دار ا

 (2)
 1٠1٧ یحد ،ء1994 یض،مکتب المعارف، ر ،الألبانی ینمحمد ناصر الد ، تحقی السنۃ،  عاصم ابن ابی
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کی سیاسی حکمت کو ظاہر کرتا ہے کہ انتہا پسندی اور مسلح مزاحمت معاشرتی بگاڑ کو بڑھاتی   ﷬یہ قول امام احمد

 ہے، اصلاح کو نہیں۔ 

: خونریزی اور بغاوت سے ﷬امام مالک اس طرح  خ
ي
 منع کرتے ہ

"إن  دماء المسلمين عظيمةٌ عند الله، فلا تريقوها بالباطل"
۔ )1(

 

 مسلمانوں کا خون اللہ کے نزدیک بہت قیمتی ہے، اسے ناحق نہ بہاؤ۔ 

نظام اور استحکام    سیکے سیا  یستر  بھی  کس  یہے کہ انتہا پسند  واضح ہتی  حقیقت  یہائمہ کرام کے اقوال سے  

بجائے ظلم، تعصب اور بغاوت پر    کی  یعدل، انصاف، مشاورت اور روادار   خطرناک ہے۔ جب حکمرانی  انتہائی  کے لیے

اور غیر  سیہ جائے تو سیا  مبن اور عدل سے    ی۔ تار مؤثر ہ جاتے ہیں  ادارے کمزور  گواہ ہے کہ ہر وہ نظام جو انصاف 

اقتدار کے    کہ عدل ہی  یسبق د   یہ ہا۔ ائمہ نے امت کو    صورت میں  کی  یرہا، اس کا انجام زوال، انتشار اور کمزور   خالی

نفرت    ،ہے۔ جب لوگ تکفیر  یت حکومت کو تباہ کر د  یضمانت ہے، جبکہ ظلم اور شدت پسند   استحکام کی   یستی دوام اور ر 

  لیے  ہے۔ اسی  انتشار جنم لیتا  ہے اور داخل  وحدت کھو بیٹھتی  تو امت اپنی  گرفتار ہ جاتے ہیں  اور انتقام کے جذبات میں

نظام کے لیے اصلاحِ  نے  مبن  ،صبر، نصیح  ائمہ  پر  اعتدال  اور  ترجیح   علم  کو  سیاید  جدوجہد  عدل    یروادار   سی۔  اور 

امن    تو معاشرتی  اوصاف غائب ہ جاتے ہیں  یہاور جب    ،رہ سکتی  ست قائم نہیںیر  جن کے بغیر  دراصل وہ ستون ہیں

 ہے۔  اور انصاف کا توازن بگڑ جاتا ہے اور امت فتنہ و زوال کا شکار ہ جاتی

  ی ہے کہ جب مذہب کو اقتدار    طرف اشارہ کرتی  اس بات کی  اور مفاد پرستی  یگروہ بند   سیکے نام پر سیا  مذہب 

بجائے تفرقہ اور اختلاف کا سبب بنتا ہے۔    وحدت کی  جائے تو وہ امت کی  استعمال کی  کے حصول کے لیے  بالادستی  سیسیا

  سیاور سیا  یتینظر   کے اندر کئی  یند   ہی   یککرتا ہے، جس سے ا   پیش  تعبیر   مفاد کے مطابق اسلام کی   سی ہر گروہ اپنے سیا

استحکام کو نقصان پہنچاتا ہے بلکہ    سیجڑ ہے، جو نہ صرف سیا  یفکر  کی   یانتہا پسند  یہرو   یہ۔  ہیں  آ جاتی  وجود میں  یستیںر

د  ،دشمنی  معاشرت میں اور انتشار کو فروغ  اعتدال،    میںاور مذہب    ستہے کہ سیا   یضرور   ہے۔ اس لیے  یتانفرت 

 ۔ امن قائم رہ سکے  استحکام اور سماجی یستیوحدت، ر جائے تاکہ امت کی  یعدل، اور مشاورت کو اپنا

 :نے خبردار کی  عنہ  اللہ تعالی رضی  علىحضرت 

هِّ قَ بْلَ تَ عْلِّيمِّ غَيْرِّهِّ " "مَن نَصَبَ نَ فْسَهُ لِّلنَّاسِّ إِّمَاماا فَ عَلَيْهِّ أَنْ يَ بْدَأَ بِّتَ عْلِّيمِّ نَ فْسِّ
 ۔ )2(

 

 (1)
 223، ص 4ج  ،دار صادر  ،وتالكبری ، بیر  المدونہ، المدنی نس بن مالک بن عامر الأصبحیامالک بن 

 (2)
 الرضی السید

ى

 ٧3نہج البلاغہ، حکمت ، الشريخ
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امام )رہنما( بنائے، اسے چاہیے کہ پہلے اپنی اصلاح کرے، پھر دوسروں کو تعلیم  جو شخص خود کو لوگوں پر 

 دے۔ 

کہ   مذہبی  رکا معیا  دت ۔ جب قیاہ سکتی  ممکن نہیں  اصلاح کے بغیر  اخلاق  دت قیا  یعنی  نہ  ہ،  اور شعار  نعرہ 

تو نتیج انصاف،  اور  فہم  میں  یانتہا پسند  کردار،  ہیں  یستر  کے سائے  متاثر ہتے  دونوں  انتہا    ۔ مذہبیاور معاشرہ 

۔ اس  مخالفت کو اپنا “جہاد” سمجھنے لگتے ہیں  قرار دے کر ان کی  ”اسلامی  اداروں کو “غیر  یستی اثر گروہ ر   یرکے ز  یپسند

  یست ر   ہے۔ نتیجتاً  ختم ہ جاتی  بھی  بالادستی   نظام اور قانون کی  نظم و نسق متاثر ہتا ہے بلکہ عدالتی  یستی سے نہ صرف ر 

 ۔ کا سامنا کرتے ہیں  نتشارحکمران اور عوام دونوں عدم استحکام اور ا ہے، جس میں   بحران” کا شکار ہ جاتی  یتی“نظر

 اثرات   کے معاشی ی پسند  انتہا 

  ۔ جب معاشرت میں نقصان دہ ہیں  انتہائی  اور استحکام کے لیے   ترق  قوم کی   اثرات کس   کے معاشی   ی پسند  انتہا

اور عدم تحفظ کا ماحول پید   ،ہیں  سکڑ جاتی  ںسرگرمیا  ہے، تجارتی  رک جاتی  یکار   یہہتا ہے، تو سرما  ا خوف، عدم اعتماد 

روزگار کے مواقع کم ہ جاتے ہیں کو تباہ کر کے معیشت  ی۔ شدت پسند اور  امان  و  ڈھانچے کو کمزور    دیکے بنیا  امن 

بیر  ،مہنگائی  میں  ہے، جس کے نتیجے  کرتی اور  ر  میں  وزگاریغربت  ہتا ہے۔  ترقیا   یستاضاف  کے    تیکو  منصوبوں 

   توانائی  بجائے اپنی

س

خو رٹاور وسائل 
خکی ي

ہے۔    بحران جنم لیتا  جس سے مالی  ،اخراجات پر صرف کرنا پڑتے ہیں  اور جنگی  

 سے دور ہ جاتا ہے۔  اور خوشحالی اور معاشرہ ترق  ،بہبود کے شعبے متاثر ہتے ہیں صحت اور سماجی  ،تعلیم ماحول میں یسےا

  ی   ”ی“انتہا پسند   اصطلاحات جیسے   یدائمہ نے جد  اثرات کے حوالے سے اگرچہ کلاسیکی  کے معاشی   ی پسند  انتہا

عدل، امن، ظلم، فساد اور دولت کے استقرار کے اصول    مگر ان کے اقوال میں  ،کیں  بحران” استعمال نہیں   “معاشی

۔ اس سے واضح ہتا ہے کہ انتہا سے متعلق ہیں  خوشحالی  یستی اور ر  استحکام، ترق   اصول براہِ راست معاشی  یہ ۔  واضح ہیں 

 لازم ہے۔  بھی کے لیے   استحکام، امن اور خوشحالی بلکہ معاشی  ضرورت نہیں سیو سیا  کا خاتمہ صرف اخلاق   یپسند

:  ﷬امام ابن تیمیہ خ
ي
 نقل کرتے ہ

وْلَةَ الْعَادِّلةََ وَإِّنْ كَانَتْ كَافِّرةَا، وَلَ يقُِّيمُ الظَّالِّمَةَ وَإِّنْ كَانَتْ مُسْلِّمَةا  " ۔ )1("إِّنَّ اللََّّ يقُِّيمُ الدَّ

 

اللہ تعالیٰ عادل ریست کو قائم رکھتا ہے خواہ وہ کافر ہی کیں نہ ہ، اور ظالم ریست کو قائم نہیں رکھتا خواہ وہ  

 مسلمان ہی کیں نہ ہ۔ 

 

 (1)
خ  ي
خم
ي

 

ت
 14٦، ص  28، مجموع الفتاوی، ج ہابن 
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یہ قول ظاہر کرتا ہے کہ ظلم اور انتہا پسندی ریست کے استحکام اور معیشت دونوں کو کمزور کر دیت ہے، جب 

 کہ عدل ہی خوشحالی اور دوام کی ضمانت ہے۔ 

:  ﷬امام ابن القیم خ
ي
خان کرتے ہ

 ب 

وْلةَِّ الْعَا" ُ يُمْكِّنُ لِّلدَّ رةَِّ، وَفيِّ الظُّلْمِّ شَقَاوَتَِمَُا، وَاللَّّ نْ يَا وَالْآخِّ دِّلةَِّ وَإِّنْ إِّنَّ فيِّ الْعَدْلِّ سَعَادَةَ الدُّ
۔  )1("كَانَتْ كَافِّرةَا، وَلَ يُمْكِّنُ لِّلظَّالِّمَةِّ وَإِّنْ كَانَتْ مُسْلِّمَةا 

 

عدل میں دنی و آخرت کی سعادت ہے، جبکہ ظلم میں دونوں کی شقاوت ہے۔ اللہ تعالیٰ عادل ریست کو قائم  

 رکھتا ہے 

 اگرچہ وہ کافر ہ، اور ظالم ریست کو قائم نہیں رکھتا اگرچہ وہ مسلمان ہ۔

 یہ اصولی بات معیشت پر براہِ راست اثر ڈالتی ہے، کینکہ عدل سرمایہ، تجارت، اور امنِ بازار کی بنیاد ہے۔

 کا قول ہے:  ﷬امام غزالی

إِّلَّ " يَسْتَقِّيمُ  لَ  وَالْمُلْكُ   ، الْمُلْكِّ عَلَى  مَعْقُودٌ  وَالد ِّينِّ  نْ يَا  الدُّ أمُُورِّ  فيِّ  الن ِّظاَمَ  أَنَّ  اعْلَمْ 
لْمُلْكِّ  لشَّرِّيعَةِّ، وَالشَّرِّيعَةُ لَ تُ قَامُ إِّلَّ باِّ ۔ )2(" باِّ

 

اور   سکتی،  رہ  قائم نہیں  اور حکومت شریعت کے بغیر  ہے،  قائم  نظام حکومت سے  کا  دین  و  دنی  کہ  لو  جان 

 شریعت حکومت کے بغیر نافذ نہیں ہ سکتی۔ 

انتہا پسندی حکومت و شریعت کے اس توازن کو توڑ دیت ہے، جس سے معیشت، امن اور معاشرتی ترق متاثر  

 ہتی ہے۔

:  ﷬مام الماورديا خ
ي
 لکھتے ہ

نْ يَا وَالد ِّينِّ " ، وَبِّهِّ تَصْلُحُ الرَّعِّيَّةُ، وَيَسْتَقِّيمُ أمَْرُ الدُّ ۔  )3("الْعَدْلُ قِّوَامُ الْمُلْكِّ

 

امور   کے  دین  و  دنی  اور  ہے،  ہتی  درست  رعای  سے  اسی  ہے،  والا ستون  رکھنے  قائم  کا  ہی حکومت  عدل 

 سنورتے ہیں۔ 

 

خ  (1)  ي
م
حك
ل

م، الطرق ا
خ

لقي

اسہ فی ہابن ا خ   السخ ي
ع
 13، ص ہالشر

، ج الغزالی (2) 

ى

اء علوم الديخ  1٧، ص  1، إحخ
 (3)

، ص ی الماورد

ى

ا والديخ خ

ى

 131، أدب الدب
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یہ قول واضح کرتا ہے کہ ظلم، شدت پسندی ی انتہا پسندی حکومت اور معیشت دونوں کے زوال کا باعث بنتی  

 ہے۔

 کا قول ہے:  امام ابن خلدون

"الظلمُ مؤذنٌ بخراب العمران "
۔ )1(

 ظلم )اور شدت پسندی( تمدن و معیشت کے زوال کی علامت ہے۔ 

لوگ   جاتی ہے،  ہ  و صنعت ختم  ناانصافی کے نتیجے میں تجارت  اور  ظلم  ابن خلدون کے مطابق 

عمل مذہبی  
ّ
ہجرت کر جاتے ہیں، اور ریست کی معیشت تباہ ہ جاتی ہے۔سیاسی انتہا پسندی کا معاشی و سماجی رد

 یقین کا شکار ہتا ہے۔ سرمایہ کار بھاگتے ہیں، ترق رک  
ِ
اور عدم سیاست کے نتیجے میں معاشرہ خوف، انتشار 

اور محرومی   اور وسائل چند گروہں کے ہاتھ میں مرتکز ہ جاتے ہیں۔ یہ سب کچھ عوامی غربت  جاتی ہے، 

 میں اضاف کرتا ہے۔ 

 :نے فرمای ﷬امام جعفر صادق 

يءُ الْخلُُقَ وَيذُْهِّبُ الْأمََانةََ  " عْرِّ يُسِّ "غَلَاءُ الس ِّ
۔ )2(

 

 قیمتوں کا بڑھ جانا اخلاق کو بگاڑ دیتا ہے اور امانت داری کو ختم کر دیتا ہے۔

 توازن پیدا ہتا ہے تو سماجی اخلاق بھی بگڑ جاتے ہیں
ِ
اور یہ مذہبی انتہا پسندی کے معاشی  ۔یعنی جب معیشت میں عدم

 نتائج میں سے ایک ہے۔ 

 ت ثرا کے تعلیم یانتہا پسند

ا   کے تعلیم  یانتہا پسند   یفکر  معاشرے کی  بھی  کس   تعلیم  نکہکی  ،مسئلہ ہیں  ہاہم اور پیچی   یتنہ  یک اثرات 

  یعنیہے تو علم کا اصل مقصد،   داخل ہ جاتی  یشدت پسند  نظام میں ستون ہے۔ جب تعلیم  دیکا بنیا تعمیر  اور اخلاق  ترق 

روادار   انسان میں اور  توازن، حکمت  ا  اپید  یشعور،    ی اور تنقید  تحقیقی  طلبہ کی  ماحول میں  یسےکرنا، متاثر ہ جاتا ہے۔ 

 ہے۔  کے دائرے تک محدود رہ جاتی   یتتعصب، نفرت اور سخت نظر دنی  یفکر اور ان کی ہیں کمزور پڑ جاتی صلاحیتیں

کی  میں   کے نتیجے  اس کرنے  برداشت  کو  رائے  اختلافِ  اور  جاتی  یتروا   مکالمے  ہ  میں  ختم  اور طلبہ    ہے، 

کم ہ جاتی  سوچ کی  یتنقید کی  جو اصل میں  ،ہے۔ تعلیم  گنجائش  ذر  ترق  اور علمی  یآزاد   فکر  شدت    ،چاہیے  ہنی  یعہکا 

 

 28٦، ص ابن خلدون، المقدمہ (1) 
 (2)

 

ى

خي لکلي

و ب بن اسحق الرازا  ، یا
خعق ت
 151، ص 5ج  ، لبنان وتدار المعارف بیر، الكافی ی،بو جعفر محمد بن 
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کے    ہم آہنگی  معاشرتی  نسلیں  نظام سے پروان چڑھنے والی  یسےہے۔ ا  کرتی  اپید  یکے اثر سے جمود اور تنگ نظر  یپسند

 ۔ ہیں  تعصب اور تضاد کا باعث بنتی ،بجائے تقسی

ہے۔ علم کے فروغ   متاثر کرتی  اساتذہ اور طلبہ کے تعلقات کو بھی  اداروں میں   علمی  یبرآں، انتہا پسند  مزید

  ی فکر  انسان کی  یعنی کا اصل مقصد    ہے، جس سے تعلیم  جاتی  ید  سوچ کو اہمیت  رخ  یکشدت اور    یتی کے بجائے نظر

اور    ی،روادار   نظام میں   ہے کہ تعلیم  ضروری  یت نہ  یہ  رہ جاتا ہے۔ اس لیے   پس منظ میں  تربیت   اور اخلاق  مکالمہ، 

خان کرتے  ﷬۔امام ابن قیم کر سکے  پر ترق   دبنیا  جائے تاکہ معاشرہ علم، عقل اور توازن کی فضا قائم کی   تنوع کی  یفکر
  ب 

 :ہیں

بالت باعِّ  " ولكن  بالتقليدِّ،  ول  بالتمويه  ليس  الصحابةُ،  قال  رسولهُ،  قال  اللهُ،  قال  العلمُ 
"والبصيرةِّ 

 ۔ )1(
اللہ نے فرمای، رسول اور صحابہؓ نے فرمای      صلى الله عليه وسلم علم یہ ہے کہ آدمی کہے:  اندھی    ۔ نے فرمای،  ی  یہ دکھاوے 

 تقلید کا نام نہیں بلکہ بصیت اور اتباع کا نام ہے۔ 

ابن قیم علم    ﷬امام  ی شدت۔ جب  نہ کہ جمود  واضح کی کہ علم کا مقصد بصیت پیدا کرنا ہے،  نے 

 بصیت سے خالی ہ جائے تو انتہا پسندی جنم لیتی ہے، جو تعلیم کے توازن کو بگاڑ دیت ہے۔ 

اور اعمال کو بگاڑ   اوہ اندھیر  یہ  نکہکی  ،نقصان نہیں  جہالت سے بڑا کوئی  میں  دنی ہے جو انسان کے فکر، کردار 

  جڑ دراصل جہالت میں   کی  یکرتا ہے کہ ہر فساد، فتنے اور انتہا پسند  نشاندہی  کی  قول اس حقیقت   یہکا    ہے۔ امام غزالی   یتاد

  دبنیا  جذبات، تعصب اور نفرت کی  ہ جاتا ہے تو اس کے فیصلے  سے خالی تہے۔ جب انسان علم، فہم اور بصی ہئی  چھپی

 ہے۔  یتکو جنم د  یاور بداعتماد  دشمنی ،تقسی  معاشروں میں  کیفیت یہ اور  ،پر بنتے ہیں

اور ظلم کے قر   جہالت و    وہ روشن چراغ ہیں  ہے۔ علم و تعلیم  لے جاتی  یبانسان کو انصاف سے دور  جو دل 

  قدر ختم ہ جاتی   علم کی  ۔ جس معاشرے میںکرتے ہیں  اپید  تاور بصی  یتوازن، بردبار  دماغ کو منور کر کے انسان میں

 ۔ ہیں  طور پر جنم لیت جمود اور تعصب لازمی ی،ہے، وہاں انتہا پسند

وجہ ہے کہ    یہہے۔    یتاد  تعلیم  اور دوسروں کے حقوق کے احترام کی   یپسند  حقیقت   ،انسان کو خود شناسی  علم

  ہی   میں  روشن  ہے۔ علم کی  ینہز   دیفلاح کا بنیا  اصلاح، امن اور سماجی  جہالت سے نجات انسان کی  یککے نزد   امام غزالی 

 

(1)
، ج ،  ابن قیم

ى

ن
خ
قعي

 4٦، ص 1إعلام المو
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امام  ۔راہ پر گامزن رہتا ہے    اتحاد اور امن کی  ،ترق  کرتا ہے اور معاشرہ بھی  راعتدال اختیا  انسان اپنے افکار و اعمال میں

 : کا قول ہے ﷬ غزالی

"ليس في العالَ شري أعظم من الْهل، وهو أصل كل  فسادٍ في الدين والدنيا"

 ۔)1(
 دنی میں جہالت سے بڑا کوئی شر نہیں، یہ دین و دنی کے ہر فساد کی جڑ ہے۔ 

انتہا پسندی دراصل جہالت اور ناقص فہم کا نتیج ہے۔ جب تعلیم کا مقصد عقل اور علم کے بجائے جذبات کو 

 بھڑکانا ہ، تو یہ جہالت کے دروازے کھول دیتا ہے۔ 

  اور عملی  تجو شخص صرف کتابوں کے صفحات اور الفاظ سے علم حاصل کرے، مگر اس کے ساتھ فہم، بصی 

کو واضح کرتا ہے کہ علم محض    حقیقت   قول اسی  یہکا    اصل روح سے محروم رہتا ہے۔ امام شافعی    نہ ہ، وہ علم کی  تربیت

 تجربے کے ساتھ سمجھنے اور اپنانے کا نام ہے۔  و فکر اور عملی رغو  ،رہنمائی بلکہ استاد کی  معلومات کا مجموعہ نہیں یعبارتوں 

اور    تعلیم  جب میں  یدداشتصرف مطالعے  اس  اور  جائے  ہ  محدود  عملی  تک  مکالمہ،  اور    تربیت   تدبر، 

وہ علم کے بجائے غلط فہمیو  تبصی تو  د  یت سخت نظر  ں، شامل نہ ہ،  ا  یتااور تعصب کو جنم    طالب علم میں   یسے ہے۔ 

جانتا۔  حکمت اور فہم کے ساتھ استعمال کرنا نہیں  ل،وہ علم کو اعتدا  نکہہے کی ہ جاتی اپید  یاور انتہا پسند سختی یفکر  

جائے    کو نظر انداز کی   ت اور بصی  وہ ہے جو انسان کو سوچنا، سمجھنا اور عمل کرنا سکھائے۔ اگر تربیت  تعلیم  سچی

اصل   دلاتا ہے کہ علم کی ید  قول ہمی   یہکا   معلومات تک محدود رہ جاتا ہے۔ امام شافعی   اور کتابی  ی  دعو  یکتو علم صرف ا 

 ۔ یدداشت  لفظ یمعلومات    ہے، نہ کہ محض کتابی  صحبت، تدبر اور حسنِ فہم  استاد کی دبنیا

:  علم کے آداب پر﷬ امام شافعی خ
ي
 روشن ڈالتے ہئے لکھتے ہ

"من تفقَّه من بطون الكتب ضي ع الأحكام "

۔)2(

 

 جو صرف کتابوں کے صفحات سے )بغیر فہم و تربیت کے( فقہ سیکھے، وہ احکام کو ضائع کر دیتا ہے۔ 

نے علمی تربیت اور اعتدال کی اہمیت پر زور دی۔ جب تعلیم میں رہنمائی اور تدبر کی کمی ہ، تو اس   امام شافعی

 کے نتائج میں فکری انتہا پسندی ظاہر ہتی ہے۔ 

 

 

(1)
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ى
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 : وضاحت کرتے ہیں ﷬امام ابن تیمیہ

"كل  من عبد الله بغير علمٍ كان ما يفسد أكثر مما يصلح"

۔)1(

 

 جو شخص علم کے بغیر اللہ کی عبادت کرتا ہے، وہ اصلاح سے زیدہ فساد پیدا کرتا ہے۔ 

یہ قول اس حقیقت کو بین کرتا ہے کہ علم سے عاری تعلیم ی مذہبی تربیت انتہا پسندی کو جنم دیت ہے، کینکہ  

 اس میں حکمت اور فہم کا عنصر نہیں ہتا۔ 

 کا قول ہے:  ﷬امام مالک

"من ابتدع في الْسلام بدعة يراها حسنة فقد زعم أن محمداا خان الرسالة" 

)2(

 ۔ . 

جس نے دین میں کوئی نئی چیز ایجاد کی اور اسے اچھا سمجھا، اس نے گوی یہ گمان کی کہ نبی صلى الله عليه وسلم نے رسالت کا  

 حق ادا نہیں کی۔ 

جڑ بن    کی  یطرف اشارہ کرتا ہے، جو انتہا پسند   سے ہٹنے کے خطرے کی  صلى الله عليه وسلم  یسِنت نبو  میں  قول تعلیم  یہ

کے اصولوں سے دور ہ جائے،    صلى الله عليه وسلمہ اور سِنت رسول   پر مبن  سختی  یتی نظر  یمطالعے    صرف رسمی  ہے۔ اگر تعلیم  سکتی

طلبہ کے    یہاور سخت رو   یشدت پسند   ماحول میں  تعلیم  یسےہے۔ ا  یتکر د   اپید  یطافراط و تفر  میں  یوںطلبہ کے رو   یہتو  

 ہے۔ محبت کم ہ جاتی  اخلاق و کردار کو متاثر کرتا ہے اور ان کے دلوں سے علم کی

دباؤ، خوف اور ضد کا    شامل ہ، تو طلبہ ذہنی  بجائے جبر اور سختی  کی  یاور روادار   برداشت، نرمی  میں  تعلیم  جب

  ا رکاوٹ پید  میں  ترق  اور اخلاق  علمی  میں  ہے۔ اس کے نتیجے  نشوونم رک جاتی  یفکر  جس سے ان کی   ،شکار ہ جاتے ہیں

 ۔ لگتے ہیں  چڑھنےپروان   یتتعصب اور سخت نظر  ہے اور طلبہ میں ہتی

حسن، اخلاق،   میں  تربیت  طلبہ کی  یہ جائے تو    ی توازن اور حکمت کے ساتھ د  ،نرمی  کے برعکس، اگر تعلیم  اس

جائے اسے    ہے اور جس سے نکالی  بخشتی   ینتجائے اسے ز  شامل کی  میں   جس چیز  ہے۔ نرمی   کرتی   ا عدل اور اعتدال پید

اور    بھی   میں   اصول تعلیم  یہ ہے۔    یت دار کر د   عیب اور باشعور    یک ا  یعے کے ذر  اسصادق آتا ہے  متوازن، مہذب 

 ہے۔  نسل پروان چڑھت

 

(1)
 3٠1، ص 2مجموع الفتاوی، ج  ،  ابن تیمیہ

(2)
 ٦4، ص 1الاعتصام ، ج ، لشاطبی ا 
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اور    یاور اخلاق کا سرچشمہ بن جاتا ہے، نہ کہ انتہا پسند   فضا قائم ہ جائے تو علم روشن  یہ   اداروں میں  تعلیم

 کا قول ہے:   ﷬۔امام ابن رجب حنبل یعہ کا ذر  یتسخت نظر

ل الرفق في شيءٍ إل زانه، ول نزُع من شيءٍ إل شانه"  "ما أدُخِّ

)1(

.  

نرمی جس چیز میں شامل کی جاتی ہے اسے زینت دیت ہے، اور جس سے نکال دی جاتی ہے اسے عیب دار کر  

 دیت ہے۔ 

کی  یہ کو نہ  حقیقت   قول علم  اس کے مقصد  انداز میں  یتاور  کا    ن بی  واضح  کرتا ہے کہ علم محض معلومات 

ہے۔ جب علم سے فہم اور تدبر کا عنصر غائب ہ    پہچان عطا کرتی  راہ کی  ہے جو انسان کو صحیح  تبلکہ فہم و بصی  نہیں  ہذخیر

  اور حقیقت   یجو توازن، روادار   تعلیم   یسطرف لے جاتا ہے۔ ا  کی  یاور انتہا پسند  سختی  ،جائے تو وہ علم انسان کو گمراہی

شدت    اور جذباتی  یتعصب، خود پسند  میں  یوںرو   ہے اور انسانی  یتہ، اصلاح کے بجائے فساد کو جنم د   سے خالی  شناسی

 ہے۔  کرتی اپید

اور بصی  سختی   علم انسان کے دل میں  کے بغیر   فہم   انسان میں   ت اور تعصب کو پروان چڑھاتا ہے، جبکہ فہم 

وجہ ہے کہ ائمہ کرام نے علم کے ساتھ فہم اور    یہہے۔    کرتی  اپید  صلاحیت  کرنے کی   عدل اور درست فیصلہ   ی،عاجز

شدت سے   اور جذباتی  ی کے ساتھ ملتا ہے تو وہ انتہا پسند  اور فہم  تعلم جب بصی  نکہکی  ی، قرار د کو لازمی  تربیت  تدبر کی 

 محفوظ رہتا ہے۔ 

امن، عدل اور   بھی  رہے تو نہ صرف فرد باشعور بنتا ہے بلکہ معاشرت میں یاگر فہم و تدبر کے ساتھ جار  تعلیم

ہے،    کرتی   ا بگاڑ پید  شدت اخلاق   یتی نظر   ی جبر    ،سختی  ماحول میں   ۔ علمیہیں  ہموار ہتی  راہیں   اعتدال کے فروغ کے لیے 

اور تدبر تربیت  ،جبکہ نرمی اور حسن کو بڑھاتے ہیں  کی  توازن  اور تربیتقدر    کا امتزاج انسان کی   ۔ اس طرح علم، فہم 

 ۔ نظام کو متوازن بناتا ہے   کو مکمل اور معاشرتی شخصیت

 کا قول ہے:  ﷬امام ابو حنیفہ

"العلم بلا فهمٍ كالْسد بلا روحٍ "

)2(

 

۔

 فہم کے بغیر علم ایسا ہے جیسے روح کے بغیر جسم 

 

(1)
  ، ابن رجب حنبل

ى
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 البغدادبو الفرج عبد الرحمن بن شہاازيخ
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کرنا ہے۔   افہم اور توازن پید ت،بلکہ انسان کے اندر بصی کا اصل مقصد محض معلومات فراہم کرنا نہیں تعلیم

  یہ شعور شامل نہ ہ تو    تدبر، غور و فکر اور عملی   تک محدود رہ جائے اور اس میں   ےصرف معلومات کے ذخیر  جب تعلیم 

 ہے۔  یتاکو جنم د ی تعصب اور خودپسند  ،سختی راہ ہموار کرتا ہے بلکہ دل و دماغ میں  کی یعلم نہ صرف انتہا پسند 

اور علم کو عملِ صالح کی   سکھاتی  تمی   وہ قوت ہے جو انسان کو درست اور غلط میں   بصیت  سمت لے جاتی  ہے 

اعتدال اور    ،اس کے اندر نرمی  علم حاصل کرتا ہے لیکن   یسے غائب ہ تو طالب علم محض ظاہر   عنصر تعلیم  یہہے۔ اگر  

توازن معاشرت    یہاور    ،نہیں  ہے، دشمنی   یرائے فطر   فہے کہ اختلا   سکھاتی   یہانسان کو    ت ہتا۔ بصی  نہیں  افہم پید

 قائم رکھتا ہے۔ امن و ہم آہنگی میں

راہ پر گامزن ہ سکتا    کی   جمود سے نکل کر ترق   ی معاشرہ فکر  کے امتزاج سے ہی   تدبر، فہم اور نرمی  میں   تعلیم

بن جاتا ہے    رہتھی  یسا ا  یکعلم ا   کے بغیر  تبصی  نکہاور فہم کے ساتھ جوڑا کی   تبصی  ہے۔ ائمہ کرام نے علم کو ہمیش

کو متوازن    وہ ہے جو عقل کو منور، دل کو نرم اور شخصیت  تعلیم  کرتا ہے۔ حقیقی  ااور نفرت پید  بجائے تباہی  کی   جو تخلیق

 بنے۔   بھی یعہماہر ہ بلکہ اخلاق، انصاف اور اعتدال کے فروغ کا ذر بنائے، تاکہ انسان نہ صرف علم میں
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 باب چہارم

 جہات   اور تربیت   اخلاق  ی، کے انسداد کے فکر   ی انتہا پسند 

 اصلاح کا لائحہ عمل  یفکر فصل اول

 منہج کا اسلامی یاور کردار ساز تربیت اخلاق  دوم  فصل

 حکمتِ عملی و تعلیم تربیت سوم  فصل

 اقدامات  نظام اور عملی معاشرتی اسلامی رم چہا فصل
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 فصل اول

 اصلاح کا لائحہ عمل   ی فکر 
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 فصل اول

 اصلاح کا لائحہ عمل   ی فکر 

دور میں  فکر   موجودہ  مذہبی   ی مسلم معاشرے  انتہا پسند   انتشار،  اور  کر    سنگین   جیسے   ی تشدد  سامنا  کا  مسائل 

 کے اصل پیغا   ین جنہوں نے د   ، رہے ہیں 
ِ
  نی درمیا   ہے۔ اسلام نے ہمیش   ی رحمت، اعتدال اور انصاف کو دھندلا د   م

ہے، تاکہ فرد اور معاشرہ ہر قسم کے افراط و    ی د   قرار کا محور    یوں رو  و عملی   ی راہ، توازن اور اعتدال کو انسان کے فکر 

رہ سکے۔ فکر   یط تفر  کا بنیا   ی سے محفوظ  اپنی   یہ مقصد    دی اصلاح  و سنت کے معیا   ہے کہ مسلمان  کو قرآن  پر    ر سوچ 

  انتہا   فکر میں   ۔ اسلامی بنائیں   د اور اخلاق کو بنیا   بجائے علم، حکمت، دلیل   مفادات کی   ذاتی   ی اور جذبات    استوار رکھیں 

اور فکر   و ذاتی   سی جامد، سیا   جہالت، تقلیدِ   یں جڑ   کی   ی پسند  و    ، پنہاں ہیں   انحراف میں   ی مفادات  کا واحد علاج علم  جن 

وہ اصولی   کے فروغ میں   تربیت   ی اور فکر   ت بصی  و تفر   ر معیا   مضمر ہے۔ اعتدالِ فکر  افراط  سے    یط ہے جو انسان کو 

د  اور  شر   ین بچاتا  میں   یعت کے مقاصدِ  رہنمائی کو سمجھنے  فکر     کرتا ہے۔ چنانچہ  ذر   ی فراہم  انتہا    ہی   یعے اصلاح کے 

اور اعتدال پر مبن   ی پسند    دیں بنیا   ی فکر   یہ   ممکن ہے۔ قرآن و سنت پر مبن   تشکیل   معاشرے کی   کے اسباب کا خاتمہ 

 ۔ ہیں   سے بچنے کا ضامن بنتی   یط اور افراط و تفر   ہیں   کرتی   ا توازن پید   عمل اور اخلاق میں   ہ، انسان کے عقید 

 دیںبنیا   اسلامی   اصلاح اور اعتدالِ فکر کی   فکری 

کی   فکری  اور معاشرے  فرد  کا مقصد  تاکہ    اصلاح  کرنا ہے،  استوار  پر  اعتدال  کے  و سنت  قرآن  کو  سوچ 

جا سکے۔    کی   یں کو نم  یت ردِعمل سے پاک کر کے اس کے اصل مقاصدِ ہدا   اور جذباتی   ات تعبیر   مذہب کو غلو، سطحی 

ا   تزکیہ   مکالمہ اور اخلاق   ت، اس لائحہ عمل کا محور علم، بصی  اسباب کو جڑ سے ختم کرنے    ی کے فکر   ی پسند   نتہا ہے، جو 

دور میں   صلاحیت   کی  موجودہ  فکر   رکھتا ہے۔  مذہبی   ی انتہا پسند   ی جب  اور    نی بی   نے  کر کے تشدد، نفرت  کو مسخ 

 مضمر ہے۔   میں   بحالی   ہے، تو اس کا واحد اور مؤثر علاج اصلاحِ فکر اور منہجِ اعتدال کی   ی تعصب کو فروغ د 

فکر   اسلام  وحىِ   ی کا  پر  طور  کی   الٰہ   نظام مکمل  ہے، جس  قائم  کی   د بنیا   پر  و سنت  ان  ہیں   ت تعلیما   قرآن  ۔ 

  بھی   ینا کو درست سمت د   ین اور فہمِ د   یے فکر، رو   بلکہ انسانی   نہیں   رہنمائی   کا مقصد صرف عقائد و عبادات کی   ت تعلیما 

  ی سے دور ہ کر جذبات، مفادات    انسان کا ذہن وحى   ہے جب   وقت جنم لیتی   اسی   ی انحراف اور انتہا پسند   ی ہے۔ فکر 

شعور کو    کا لائحہ عمل دراصل انسانی   تشکیل   ی فکر   میں   روشن   کا شکار ہ جاتا ہے۔ لہٰذا قرآن و سنت کی   ات ناقص تعبیر 

 سمجھا جا سکے۔   عقل، علم، عدل اور رحمت کے دائرے میں   م کا پیغا   ین کے توازن پر استوار کرنا ہے، تاکہ د   وحى 
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اور سب سے بنیا   ی فکر   اسلامی    میں   روشن   کی   الٰہ   سوچ کو وحىِ   ہے کہ ہر شخص کی   یہ اصول    دی اصلاح کا پہلا 

امن،    حوالے سے متوازن بنے بلکہ معاشرت میں   اور اخلاق   ینی ڈھالا جائے، تاکہ فرد نہ صرف د   درست سمت میں 

ادا کرے۔    بھی   فضا قائم رکھنے میں   اور انصاف کی   ی روادار  کے ساتھ    تربیت   ی و فکر   ذہنی    اصلاح فرد کی یہ کردار 

د   پر بھی   رہنمائی   اور اخلاق   ساتھ عملی  دونوں میں   یت زور  اور عمل  اور انتہا پسند   ہے، تاکہ علم    ی اعتدال قائم رہے 

 ۔   جا سکے   کے خطرات کو جڑ سے ختم کی 

نے متعدد    ہے۔ قرآن مجید   تشکیل   درست فکر کی   میں   روشن   کی   الٰہ   اصلاح کا پہلا اصول وحى   ی فکر   اسلامی 

کی  منع  سے  غلو  پر  ہے:   ہے مقامات  تعالی  باری  ۔  )1(﴾ یَ أهَْلَ الْكِّتاَبِّ لَ تَ غْلُوا فيِّ دِّينِّكُمْ    ﴿  ارشاد 

اس    یتآ  یہ

:)  ی نے فرما   صلى الله عليه وسلم اکرم    علامت ہے۔ نبی   انحراف کی   ی فکر   ی اور انتہا پسند   یدتی ز   میں   ین ہے کہ د   واضح دلیل   امر کی 

لَكُمُ الْغلُُوُّ فيِّ الد ِّينِّ )  اَ أَهْلَكَ مَنْ كَانَ قَ ب ْ كُمْ وَالْغلُُوَّ فيِّ الد ِّينِّ، فإَِّنََّّ ( ( إِّیَّ

)2(  

 ۔ سبب ہلاک ہئیں   اسی   تم سے پہلے امتی   نکہ غلو سے بچو، کی   میں   ین د   یعنی 

کا فہم توازن، حکمت اور اعتدال    ین د   جس میں  چاہیے  ہنی  میں  روشن  کی  تعلیم  یو نبو  قرآنی  اصلاح اسی  یفکر

اسلام میں  کے ساتھ حاصل کی ا  یفکر  جائے۔  اعتدالِ فکر محض  اور  ا  عمل نہیں  یفرد  ی  ینظر  یکاصلاح    یکبلکہ 

ادارہ جاتی   اجتماعی دار   اور  ادا    تعلیم   ئخ،علما، مشا   یست، ر   ہے، جس میں   ی ذمہ  اپنا حصہ  ابلاغ سب  ذرائع  اور  ادارے 

  اصلاح بلکہ اعتدالِ مزاج کے فروغ کی  رہ کر نہ صرف فکر کی  ۔ قرآن و سنت نے ہر طبقے کو اپنے دائرے میںکرتے ہیں

 ۔ توازن کے ساتھ مضبوط اور مستحکم رہ سکے  اور اخلاق یہے، تاکہ معاشرہ ہر سطح پر فکر سونپی  بھی یذمہ دار  عملی

 تربیت  کی تبصی  یفکر یعے فہمِ قرآن کے ذر 

 کریم  قرآنِ   ہے۔  حصہ  بنیادی  کا  روح  فکری  و  علمی  کی  اسلام  تربیت  کی  بصیت  فکری  ذریعے  کے  قرآن  فہمِ

اور تعقل کا حکم دیتا  بلکہ  نہیں  کا  تلاوت   کی  الفاظ  محض  کو  انسان أفََلَا يَ تَدَب َّرُونَ   ﴿   ارشاد باری تعالی ہے:   ہے،  تدبر، تفکر 
 )3(﴾الْقُرْآنَ 

و  ۔ ہے:کرتے؟  نہیں  فکر   و   غور  میں  قرآن  ہ کی  تعالی  باری  رارشاد 

ى

خ

ى

لِّكَ لَآیَتٍ لِّقَوْمٍ  إِّنَّ ﴿ب فيِّ ذَٰ
 )4(﴾يَ تَ فَكَّرُونَ 

غور و تدبر    بلکہ ان میں  صرف نصوص پڑھنے سے نہیں   تشکیل  ی سے واضح ہتا ہے کہ فکر  یت آ  ، ان  

 

 1٧1النساء:  سورۃ  (1)
(2)

 3٠59، رقم:  سنن النسائی ،النسائی
(3)

 24محمد:  ،سورۃ 82لنساء:  ا  سورۃ 
 3الرعد:  سورۃ  (4)
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 کے   شر  و  خیر  اور   انتہا،  و  اعتدال  باطل،  و  حق  کو  انسان  جو  ہے  ہتی  پیدا  سے  تدبر  بصیت  فکریکرنے سے ممکن ہے۔

ت میں قرآن کو نور اور ہدایت قرار دی، جو دلوں کو منور کرتا  تعلیما  اپنی  نے  صلى الله عليه وسلم  اکرم   نبی  ہے۔  سکھاتی  تمی  درمیان

  ہے  عملی بصیت پیدا کرنا  ایس  بلکہ  نہیں  کرنا  حاصل  علم  محض  مقصد  کا  قرآن  فہمِ  ہے۔  کرتا  پیدا  توازن  میں  دین   اور فہمِ

  کے   قرآن  امت  جب  کرے۔  راسخ  کو  رواداری  اور   حکمت  عدل،  میں  رویوں  اجتماعی  اور   فیصلوں  کردار،  کے  انسان  جو

  فہمِ   لہٰذا  ہے۔  جاتی  ہ   زائل  بخود   خود   پسندی   انتہا  اور   تعصب  جمود،  فکری   تو   ہے  بناتی  شعار   کو   تدبر  میں  مقاصد  و  معانی 

  ممکن  تعمیر  کی  امت  بامقصد  اور   پسند  اعتدال  پر  جس  ہے  بنیاد   وہ   ہی  تربیت  کی  بصیت  فکری  ذریعے  کے  قرآن

  ہے بلکہ تفکر، تدبر اور تعقل کی   یتاد  تعلیم   ہے۔ قرآن نہ صرف عقائد کی   د بنیا  اولین  اصلاح کی  ی فکر  مجید   قرآن۔ہے

راہ دکھاتا ہے۔    اعتدال اور اصلاحِ فکر کی  ت،بصی  ی ہے جو امتِ مسلمہ کو فکر  یعہوہ ذر  فہمِ قرآن ہی ہے۔  یتادعوت د

 ۔ ہے جاتی کی  میں  روشن  کے اقوال کی ینوضاحت ائمہ و مفسر اس امر کی میں یذ

 : فرماتے ہیں﷬ امام ابن تیمیہ ہے۔  کرتا  عطا  تمییز درمیان کے گمراہی و  رشد کو انسان قرآن کا درست فہم

َ لهَُ سَبِّيلُ الرُّشْدِّ وَطَرِّيقُ الْغَي ِّ " "مَن فَهِّمَ القُرْآنَ عَلَى وَجْهِّهِّ، تَ بَينَّ

)1( 

 

فرق    کے راستے میں  اور گمراہی  یتجو شخص قرآن کو اس کے اصل مفہوم کے ساتھ سمجھتا ہے، وہ رشد و ہدا

 ہے۔  پہچان لیتا

واضح کرتا ہے کہ فہمِ قرآن فکر  یہ اور تمییزِ  یقول  و باطل کی  شعور  ذر  تربیت  حق    کے   قرآن  ہے۔فہمِ   یعہکا 

  عقل،   کی  انسان  قرآن  کینکہ  ہے،  منہج  بنیادی  سے  سب  کا  تشکیل  فکری  اسلامی  دراصل  تربیت  کی  بصیت  فکری  ذریعے

اور تفقہ کےبلکہ  نہیں  لیے  کے   تلاوت  محض  قرآن  ہے۔   کرتا  بیدار   کو  فکر   اور   وجدان   تاکہ   ہا  نازل   لیے   تدبر، تفکر 

 سکے۔   کر  درست سمت فکری اپنی انسان

 نے لکھا: ﷬ امام شاطبی

عْتِّبَارِّ لِّتَ تَكَوَّنَ بِّهِّ الْعُقُولُ وَتَسْتَقِّيمَ الْأفَْكَارُ " )2(القُرْآنُ جُعِّلَ لِّلتَّدَبُّرِّ وَالِّ

 

 ہں۔ ھےاور افکار سید پائیں تشکیل  عقلی  یعےتاکہ اس کے ذر گیا  نازل کی قرآن تدبر و غور کے لیے

نازل ہا ہے۔فہمِ قرآن    کے لیے  تاور فہم و بصی  تشکیل  یبلکہ فکر  ،نہیں  قرآن صرف تلاوت کے لیے   یعنی 

 انسان کو اعتدال، عدل اور رحمت کے اصول سکھاتا ہے، اور اسے فکری غلو و افراط سے محفوظ رکھتا ہے۔

 

 39٠، ص 13مجموع الفتاوی*، ج ،  ابن تیمیہ (1)
(2)

 1٠2، ص 4الموافقات، ج ، طبی الشا
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و ہدا  قرآنِ مجید ا   یتعلم  اور غور و فکر  لامحدود ہیں  ںگہرائیا   بے کنار سمندر ہے جس کی  یککا  ۔ جو شخص تدبر 

وہ ہمیش  کے ساتھ اس میں اور ہر انسان کے لیے   تیبصی  نئی   ڈوبتا ہے،  دور    اور معرفت حاصل کرتا ہے۔ قرآن ہر 

ا بخشتا ہے۔ اس کی یتہدا ِ
و   یمان اور اسے ا ہیں  انسان کے دل و دماغ کو منور کرتی یتآ  کا سرچشمہ ہے جو فکر و شعور کو ج 

اور    پختگی  یدمز   اور کردار میں  یمانا  ین،غور کرتا ہے وہ اپنے د   جو قرآن میں  یوں۔  ہیں  راہں پر گامزن کرتی  عمل کی

 : فرماتے ہیں ﷬حاصل کرتا ہے۔ امام غزالی تبصی

 )1(القرآن بحرٌ ل ساحلَ له، من تدبره ازدادَ بصيرةا في دينه"

" 

 حاصل کرتا ہے۔ ت بصی یدمز  میں  ین غور کرتا ہے وہ اپنے د  بے کنار سمندر ہے، جو اس میں  یکقرآن ا

 ہے۔  استعمال ہئی دونوں کے لیے  تربیت  اور روحانی ی" فکرت"بصی یہاں

اور فکر کو پاکیز   ینے فرما   ی  امام راز  اور صحیح  یعہ کرنے والا ذر  ہکہ قرآن عقل کو روشن  نقل    ہے۔ خالص عقل 

انسان    ہے۔ قرآنِ مجید  الٰہ  دونوں کا ماخذ وحىِ  نکہکی  ،ہیں  تکمیل  دوسرے کی  یکبلکہ ا  دوسرے کے مخالف نہیں  یکا

اور تدبر کی و فکر  و باطل میں  یتاد  تدعو  کو عقل کے درست استعمال، غور  وہ حق  وحى  تمی  ہے تاکہ  صرف    کر سکے۔ 

کے    ہے۔ اس تربیت   توازن اور راہِ راست عطا کرتی   گی، بلکہ انسان کے قلب و عقل کو پاکیز  کرتی  معلومات فراہم نہیں

صالح   پہچان کے ساتھ عملِ ہے اور حق کی  سے محفوظ رہتی خواہشات اور گمراہی نفسانی  ،عقل خودغرضی  انسانی میں نتیجے

 : لکھتے ہیں  ﷬یراز   ین ۔امام فخر الدہے  سے قائم رہتی  راہ پر مضبوطی کی

"العقلُ الصريحُ ل يَُاَلِّفُ الن َّقْلَ الصَّحيحَ، بل القرآنُ يُ نَم ِّي الْعَقْلَ وَيُ زكَ ِّيهِّ "

)2( 
 بناتا ہے۔  ہہے اور اسے پاکیز  یتابلکہ قرآن عقل کو نشوونم د  ،نقل کے مخالف نہیں خالص عقل صحیح

 ہے۔  داصل بنیا کی ت کرتا ہے، جو بصی ااعتدال اور توازن پید یقرآن فکر

امام نہیں  جو شخص قرآنِ مجید اور  اپنا رہنما  بن جاتا ہے۔   یخواہشات کا قید  نفسانی   اپنی  میں  مانتا، وہ حقیقت  کو 

طرف بلاتا ہے، جبکہ نفس اسے غلط راہں، ظلم و جور اور    راہں کی   اور فلاح کی   ی  عدل، تقو   یت، قرآن انسان کو ہدا

اور اعمال خواہشات و   ہے تو اس کے فیصلے  سے منہ موڑ لیتا  الٰہ  طرف لے جاتا ہے۔ جب انسان وحىِ  تباہ کن راستوں کی

کی  ،جذبات کے تابع ہ جاتے ہیں اس  توازن ختم ہ جاتے ہیں  میں  زندگی  اور  اور  ا سکون، مقصد    حالات میں   یسے۔ 

  نفس کی   کرطرف بڑھتا ہے۔ لہٰذا قرآن کو چھوڑ    اور اضطراب کی  فلاح و نجات کے بجائے ہلاکت، گمراہی  انسان اپنی

 

(1)
، ج ،الیالغز

ى

اء علوم الديخ  285، ص 1إحخ
خرر، ج ، ازیالر (2)
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 3٦، ص 1ا
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ا   وی پیر کی  انتخاب نہیں  ذاتی  یککرنا محض  انسان  دونوں کے لیے  دنی  بلکہ  کو    و آخرت  اور خطرہ ہے۔ قرآن  نقصان 

توازن اور    میں   ںہتا ہے، اور انسان اپنے اعمال اور فیصلو  اعدل اور سکون پید  ت،بصی  میں   زندگی   رہنما بنانے سے ہی 

 حکمت قائم رکھ پاتا ہے۔ 

 من لَ يجعل القرآن إمامَه قاده هواه إلى الردى":ینے فرما ﷬ امام ابن قیم

"

 )1(

 

 طرف جاتا ہے۔   ہلاکت کی  میں ویپیر  بناتا، وہ اپنے نفس کی جو قرآن کو اپنا امام نہیں

اس  نے قرآنِ مجید  سے محفوظ رکھتا ہے۔ اللہ تعالیٰ انحراف اور گمراہی یفہمِ قرآن انسان کو ہر قسم کے فکر یعنی 

فرما  لیے اس کے معانی  ی نازل  انسان  اپنی  کہ  اسے  اور  و فکر کرے  غور  رہنما بنائے۔ قرآن محض    کے لیے   زندگی   پر 

  کو سمجھ کر اپنی   منازل ہا ہے۔ جب انسان اس کے پیغا   کے لیے  بلکہ تدبر، تفکر اور عمل  نہیں  الفاظ کے لیے  یتلاوت  

روشن ہتے ہیں  میں   زندگی  دماغ  و  دل  تو  اور سکون قلب حاصل ہتا ہے۔    ہتی   نصیب  یتہدا  ،نافذ کرتا ہے  ہے 

و باطل میں  اور تقو   تمی  قرآن انسان کو حق  اور اسے عدل، صبر    کی   ی  کرنا سکھاتا ہے، اس کے اخلاق کو بلند کرتا ہے 

کو دنی  یہطرف راغب کرتا ہے۔   انسان  اور عمل  الٰہ  بیکامیا  و آخرت میں  تدبر   
ِ
تک پہنچانے کا سب سے    اور قرب

 : لکھا ہے نے﷬  ی۔امام طبر ہے یعہمؤثر ذر

 )2(  "إنَّا أنزل الله هذا القرآن ليتدبر الناس معانيه ويعملوا بما فيه من الَدى "

 

 ۔یںاور اس کے مطابق عمل کر یں غور کر   میں  تاکہ لوگ اس کے معانی نازل کی  لیے اللہ نے قرآن اسی

 ہے۔  دبنیا  کی تبصی  و عملی ی تدبر فکر یہ

بلکہ عقل و فکر کو منور    ائمہ کے اقوال سے واضح ہتا ہے کہ فہمِ قرآن کا مقصد صرف معلومات جمع کرنا نہیں

کرنا، باطن کو سنوارنا اور عمل کو اعتدال پر استوار کرنا ہے۔ قرآن کے تدبر سے انسان حق و باطل، عدل و ظلم، غلو و  

اور    اعتدال میں  کی  کی  تبصی  یفکر  یہفرق سمجھتا ہے،  اور    یفکر   انسان کی  تربیت  اصل علامت ہے۔ فہمِ قرآن 

ذر  اخلاق اور حقائق کو پرکھنے کا طر  یعہاصلاح کا سب سے مضبوط  سکھاتا    یقہ ہے۔ قرآن انسان کو سوچنے، غور کرنے 

 گرفت سے محفوظ رہے۔  کی  گمراہی یخواہشات  ،عقل خودغرضی  ہے، تاکہ اس کی

ہے، اس   ہتی  اوسعت پید  سوچ میں  کو تدبر اور تفکر کے ساتھ سمجھتا ہے تو اس کی  مانسان قرآن کے پیغا  جب

انتہاؤں،   فہمِ قرآن انسان کو جذباتی  یہ ۔  ہتے ہیں  حکمت و فہم پر مبن  توازن آتا ہے اور اس کے فیصلے   میں  یےکے رو 
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ہے    وہ روشن  تبصی  یراہ دکھاتا ہے۔ فکر  کی  رحمدلی  ور سے بچاتا ہے اور اعتدال، انصاف ا  یتعصب اور شدت پسند

اور انسان کو صحیح   اترتی  جو قرآن کے فہم سے دلوں میں  اور اسی  سکھاتی   تمی   ناور غلط کے درمیا  ہے  سے    روشن  ہے، 

 اور امن کو فروغ ملتا ہے۔  یعلم، روادار  معاشرے میں 

اور   یامت کے فکر   یکا سبب بنتا ہے بلکہ پور  ترق  یو فکر  ذہنی  طرح فہمِ قرآن نہ صرف فرد کی  اس توازن 

ہتا ہے، جو انتہا    اتوازن پید  ی حکمت اور فکر  بلوغت، عملی  علمی  تدبر سے امت میں   فراہم کرتا ہے۔ اسی  د بنیا  استحکام کی

 اصلاح کا سب سے مؤثر راستہ ہے۔  یکے مقابل فکر  یپسند

ہے، جو انسان کے    کا سب سے بڑا وسیلہ   تربیت  ی واضح ہتا ہے کہ قرآن فکر  بھی  یہ ائمہ کے اقوال سے    یوں

کے    یفہم و تدبر انسان کو انتہا پسند  یہرکھتا ہے۔    دبنیا  حکمت، اعتدال اور اصلاحِ فکر کی  علمی  ،تمی  اندر حق و باطل میں

 ہے۔  یتاد فروغنقصانات سے محفوظ رکھتا ہے اور اعتدالِ فکر کو 

 رہنمائی  توازن کی   ی سے فکر   ی نبو  سیرتِ 

  کو توازن، نرمی   تتعلیما  نے الٰہ   صلى الله عليه وسلمہے۔ آپ    تفسیر  عملی   کی  دراصل قرآنِ مجید  تسیر  کی  صلى الله عليه وسلماکرم    نبی

مکمل مثال ہے۔    کی   توازن اور حکمتِ عملی   اعتدال، عملی  ی فکر  ینبو   تِ ۔ سیرکی  طور پر پیش  اور حکمت کے ساتھ عملی 

کے بجائے اعتدال،   بے اعتدالی  ی   غلو، سختی   میں  ین کہ د  یسبق د   یہامت کو    یعےنے اپنے قول و عمل کے ذر  صلى الله عليه وسلم آپ  

محبت کے    اصلاح دلوں کی  نمونہ ہے کہ معاشرتی  عملی   یہکا اندازِ دعوت    صلى الله عليه وسلم جائے۔ آپ    کی  راختیا  تاور بصی  نرمی 

وَمَا أرَْسَلْناَكَ   ﴿  :۔ قرآنِ کریم نے آپ صلى الله عليه وسلم کے بارے میں فرمای ۔  یعہ نفرت کے ذر   ی ممکن ہے، نہ کہ جبر    یعےذر
 )1(﴾إِّلَّ رَحَْةَا ل ِّلْعَالَمِّيَن  

 آئے۔  کر بن  رحمت لیے  کے نوںیعنی آپ تمام جہا۔ 

 حکمت، صبر اور رواداری کو فروغ دیت  میں  مقابلے  کے   پسندی  شدت  جو  ہے،  بنیاد  کی  توازن  فکری  رحمت  یہ

  آپ   کی۔  معاملہ   کا   احسن   بھی  ساتھ   کے  دشمنوں  اور  رکھا،  قائم  انصاف  و   عدل   باوجود  کے  اختلاف   نے   صلى الله عليه وسلم   نبی   ہے۔

((إِّنَّ الد ِّينَ يُسْرٌ )) :فرمای  نے   صلى الله عليه وسلم

)2( 

نام   کا  آسانی  دین  یعنی  ہے: ،  ارشاد  کا  صلى الله عليه وسلم  آپ  ر 

ى

خ

ى

ب )   ہے۔  رُوا )  وَلَ   يَس ِّ
رُوا ((تُ عَس ِّ

)3( 

 ۔
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اور سیر اقوال  واضح ہتا ہے کہ نبی  ینبو  تِ ائمہ کے  کا    رہنمائی  عملی  توازن کے لیے  یفکر  صلى الله عليه وسلماکرم    سے 

ذر کی  ،ہیں  یعہسب سے مضبوط  باللہ  اعتصام  اور  اعتدال، حکمت  کو  امت  ہیں  جو  دکھاتے  فکرراہ  کی  ی۔    دبنیا  توازن 

سِنت نبو ہر  میں  یدراصل  کو  اور حکمت  اعتدال، رحمت  د  عملی  عمل میں  مضمر ہے، جس نے  سنت    یہ۔  یصورت 

 ہے۔  کے نقصانات سے محفوظ رکھت یاور انتہا پسند  یط انسان کو افراط و تفر

زندگی  کی  صلى الله عليه وسلم اللہ    رسول ہر پہلو میں  سنت  میا  کے  اور  آپ    کی  ی رو   نہ توازن  نے    صلى الله عليه وسلمکامل مثال ہے۔ 

کا شکار ہ    تاکہ انسان نہ شدت و سختی  ید  تعلیم  کرنے کی  راختیا  یہمعتدل رو   عبادت، معاملات، اخلاق اور معاشرت میں

پر مبن  اور نہ سستی اعتدال  اس  کا۔ جو شخص  کی  و غفلت  وہ فکر  تاکر  وی پیر  سنت  اعتبار سے    اور عملی  اخلاق  ی،ہے، 

اور انتہا پسند راہ پر رہتا ہے    دونوں پہلوؤں میں   اور عملی  یانسان کو اعتقاد  یسے محفوظ رہتا ہے۔ سِنت نبو  یدرست 

 کا راستہ ہے۔  نجات اور رضائے الٰہ  پر عمل کرنا حقیقی   ہے اور اسی روشن سمت عطا کرتی 

 : قول ہے ﷬امام غزالی

"في العتدالِّ هو طريقُ النجاة  صلى الله عليه وسلم لقتداءُ برسولِّ الله  ا"  

 )1( 

 

 نجات کا راستہ ہے۔  ہی وی پیر سنت کی   اعتدال پر مبن کی صلى الله عليه وسلم رسول اللہ 

 لازم ہے۔  سطح پر بھی اور سماجی  عملی ،بلکہ اخلاق نہیں  یتوازن صرف اعتقاد یفکر  یکان کے نزد 

راہ ہے جس کی  میں  ین د وہ  راستہ    یہ  نکہکی   ی،بلا  کے لیے  نے امت کو رہنمائی  صلى الله عليه وسلماکرم    طرف نبی  اعتدال 

توازن پر مبن  ،فطرت انسانی اور  غفلت    اور نہ ہی  فرمائی  تلقین  کرنے کی  رکو اختیا  نے نہ سختی  صلى الله عليه وسلمہے۔ آپ    حکمت 

د  ی رو   نہکرنے کو، بلکہ میا  راختیا د   کی  ین کو  ا یاصل روح قرار  اور اخلاق میں  عتدال۔  حد    انسان کو عبادت، معاملات 

افراط و تفر اور اسے  واضح    ت تعلیما  کی  صلى الله عليه وسلم   کے نقصان سے بچاتا ہے۔ نبی  یطسے تجاوز کرنے سے محفوظ رکھتا ہے 

جو شخص اس معتدل راستے پر قائم    ہے، نہ کہ مشقت اور بوجھ پر۔ اس لیے   رحمت اور سہولت پر مبن  ین کہ د  ہیں  کرتی

اور دنی  صراطِ مستقیم  حقیقی  وہی  ،رہتا ہے و توازن حاصل کرتا ہے    و آخرت میں  پر گامزن ہتا ہے    ی ۔امام راز سکون 

خ ﷬
ي
 : لکھتے ہ

"صلى الله عليه وسلمالعتدالُ في الدينِّ هو المنهجُ الذي دعا إليه النبي "  

 )2(  
 ۔ینے دعوت د  صلى الله عليه وسلم طرف نبی  راستہ ہے جس کی اعتدال وہی میں  ین د
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 : فرماتے ہیں ﷬امام ابن تیمیہ

"وَسَطٌ بَيْنَ الْغَاليِّ فِّيهِّ وَالْْاَفيِّ عَنْهُ  صلى الله عليه وسلمدِّينُ النَّبيِّ ِّ  "

 )1(   
د   صلى الله عليه وسلم  نبی درمیا  ین کا  اس میں  نان لوگوں کے  جو  پرواہ    غلو کرتے ہیں  اعتدال پر ہے  اس سے بے  اور جو 

 ۔ رہتے ہیں

سے حاصل    وی پیر  کی  ی سِنت نبو  میں   زندگی  بلکہ عملی  نہیں  یتوازن صرف نظر   یقول واضح کرتا ہے کہ فکر   یہ

 : یمذمت کرتے ہئے فرما  غلو کی ینے فکر  ﷬ہتا ہے۔امام ابن قیم

"ما أمر الله بأمرٍ إل وللشيطان فيه نزعتان: إما إلى تفريطٍ وتقصيٍر، وإما إلى إفراطٍ وغلوٍ "

 )2(  
 کا۔  یطو تفر  غلو و افراط کا اور دوسرا تقصیر  یکا  —دو راستے کھولتا ہے  اس میں نشیطا ی،کا حکم د   اللہ نے جس چیز

 ہے۔  کرتی طرف رہنمائی متوازن راہ کی سے حاصل ہنے والی  ینبو  تِ سیر  تبصی و روحانی  یفکر یہ

 : ینے فرما ﷬ امام شاطبی

"الشريعةُ كلُّها عدلٌ ورحَةٌ ومصالحُ، فكلُّ مسألةٍ خرجت عن ذلك فليست من الشريعة"

 )3( 

 

پر مبن  یعتشر اور مصلحت  چیز  سراسر عدل، رحمت  جو  شر  ہے،  وہ  ہ،  اصولوں کے خلاف  کا حصہ    یعتان 

 ۔نہیں

عدل اور رحمت کو مرکز بنانا   توازن کا مطلب ہر مسئلے میں  یروح کو ظاہر کرتا ہے کہ فکر  کی ی نبو تِ سیر نبی یہ

 ہے۔

منہجِ اعتدال، عدل، رحمت اور حکمتِ    توازن کے لیے  یفکر  ینبو  تِ کے اقوال سے واضح ہتا ہے کہ سیر  ائمہ

اپنا  نینے غلو کو مسترد کر کے درمیا  صلى الله عليه وسلم  ہے۔ نبی  فراہم کرتی  عملی د  ”یتجسے ائمہ نے “اصلِ ہدا   ی،راہ کو  ۔ یقرار 

 ہے۔  یعہکا سب سے مضبوط ذر  ماور توازن کے قیا حاصلا یکا مطالعہ اور اس پر عمل، فکر  ینبو  تِ لہٰذا سیر

 ریتیا کی  دتقیا  یفکر پر مبن  علم و تحقی

ہے۔    یضرور   یتنہ   استحکام کے لیے   یبی شعور اور تہذ  یقوم کے فکر  بھی  کس  دتقیا  یفکر  پر مبن  علم و تحقی

اور فکر  تحقیقی  ت،بصی  علمی   یگہر  بلکہ اس کے لیے  ہتی  نہیں  ا خطابت سے پید  یمحض اقتدار    دتقیا  یسا   ی مہارت 
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  رہنمائی   رخ کو درست سمت میں   ینیاور د   اخلاق  ی،وہ قوت ہے جو معاشرے کے فکر  دتقیا  یہے۔ فکر   لازمی   پختگی

راستہ    میں  وں ہے جو اندھیر  علم وہ روشن  نکہہے، کی  ی قرار د  دبنیا  کی  دت ہے۔ قرآن و سنت نے علم کو قیا  فراہم کرتی

  راور انتشا  یکے بجائے اجتہاد، تعصب کے بجائے روادار   ہ، تو وہ تقلید  ین سے مز  علم و تحقی  دت ہے۔ جب قیا  دکھاتی

شعور    اور نوجوان نسل میں   کو محفوظ رکھت  یہسرما  یقوم کے فکر   دتقیا  ہے۔ اس طرح کی   کرتی  اکے بجائے وحدت پید

  یبی اصلاح، تہذ  یفکر  امت کی  ریتیا  کی  دت قیا  یفکر   پر مبن  علم و تحقی  ہے۔ لہٰذا موجودہ دور میں  کرتی  اپید  تو بصی

اور عملی لیے  ین د   ئےاحیا   تحفظ  دی ہے ہے   یر ناگز  کے  قرار  بنیاد  کی  فکر  کو  علم  بارہا  قُلْ هَلْ يَسْتَوِّي   و ﴿ :۔قرآن نے 
 )1(﴾الَّذِّينَ يَ عْلَمُونَ وَالَّذِّينَ لَ يَ عْلَمُونَ  

 

بلکہ علم، فہم،    ،نسب پر نہیں  ی محض اقتدار    دت کہ قیا  یاس بات پر زور د   ائمہ و علماء نے ہمیش  میں  یتار   اسلامی

 ۔ ۔ علمی قیادت ہی وہ قوت ہے جو فکری انتشار کو ختم کر سکتی ہےچاہیے ہنی  پر مبن ت اور بصی تحقی

اور عدل و حق کے نظام کو قائم کرنا    یتکا مقصد لوگوں کو راہِ ہدا  دت قیا   یککے نزد﷬امام ابن تیمیہ پر لانا 

  ی انسان کو خود پسند  دت قیا  شہرت پر مبن   ی انجام دے سکتا ہے۔ اقتدار    رکھنے والا شخص ہی   ت ہے، جو صرف علم و بصی

  دتقیا  یسہے۔ ا  یتکو فروغ د  عدل، حکمت اور رہنمائی  دت قیا  ہے، جب کہ علم پر مبن  یتطرف مائل کر د  اور ظلم کی

  ی جن پر فکر   ہیں  دوہ بنیا  کے لیے  دت قیا  تہے۔ علم اور بصی  کرتی  فیصلے  میں  روشن  کی  جذبات کے بجائے عقل و وحى

 : لکھتے ہیں  ﷬تیمیہ ابن امامعدل قائم ہتا ہے۔  استقامت اور عملی

يرَ  للّٰ ِّ وَبِّدِّينِّهِّ، دَاعِّياا إِّليَْهِّ عَلَى بَصِّ قُّ أَنْ يُ ت َّبَعَ وَيُ قْتَدَى بِّهِّ مَنْ كَانَ عَالِّماا باِّ اَ يَسْتَحِّ  )2(ةٍ إِّنََّّ
د   دتقیا اس کے  اور  اللہ  جو  وہ شخص ہے  اقتداء کا مستحق صرف  اور بصی  ین اور  کے ساتھ    تکا علم رکھتا ہ، 

 طرف بلاتا ہ۔  لوگوں کو اس کی

ابن تیمیہ  اس لیے نزد﷬امام  وہی  حقیقی  یککے  علم کے   رہنما  جو  کو بصی  یعےذر  ہے  اور   ت،قوم  توازن 

 شہرت۔  یہے، نہ کہ اقتدار  تعلم و بصی  ر کا معیا  دت قیا یککے نزد  ﷬عطا کرے۔ امام ابن تیمیہ  یتہدا

 :  پ لکھتے ہیںآ کرتے ہیں  نبی میں  ائےدوسرے پیر یک ا ﷬بات کو امام غزالی اسی

لُ إلى معرفةِّ الحق ِّ "  )3(الْمامةُ في الد ِّين ل تثَبُتُ إل بالعلمِّ الذي يوُصِّ

" 

 

(1)
 9الزمر:  سورۃ 

(2)
 22، ص 11مجموع الفتاوی، ج ،  ابن تیمیہ

(3)
، ج ،الیالغز

ى

اء علوم الديخ  94، ص 1إحخ
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معرفت تک پہنچا سکے۔   ہے جب اس کے پاس وہ علم ہ جو حق کی وقت قائم ہتی ( اسیدت امامت )قیا میں  ین د

 شرط کو واضح کرتا ہے۔  کی  علم و تحقی کے لیے  دت قیا  ی فکر نبی کایہ   ﷬امام غزالی

 نکہ   ہے    روح کہا گیا  اور اصلاح کی   دتعلم کو قیا
خ
  ہے اور نہ حقیقی ہ سکتی    ممکن    کے نہ تو درست رہنمائی  بغیر   علم   ك

جب علم    دتعطا کرتا ہے۔ قیا  ت بصی  میں   ںفرق، اور فیصلو  عدل و ظلم میں  ،تمی  ۔ علم انسان کو حق و باطل میںیلیتبد

وقت    اسی  طرح اصلاحِ معاشرہ بھی  ہے۔ اسی  طرف لے جاتی  کی  ستقامتا  ی اتحاد اور فکر  ،پر قائم ہ تو وہ قوم کو ترق

اور اصلاح کو اثر   تکو بصی  دت وہ قوت ہے جو قیا  علم ہی  یوںپر ہ۔    دبنیا  ہے جب وہ علم، فہم اور حکمت کی  ہتی  ار پائید

 ہے۔  عطا کرتی یانگیز

 : ہیں لکھتے  ﷬شاطبی امام

، والعملُ تابِّعٌ له، ول قيادةَ بلا علمٍ "  العلمُ إمامُ العملِّ

"

 )1( 
 ۔ ممکن نہیں  دت قیا کوئی علم عمل کا امام ہے، عمل اس کا تابع ہے، اور علم کے بغیر

 ہے۔  یتاروح قرار د اور اصلاح دونوں کی دتقول علم کو قیا یہ

  طرف بلاتا ہے۔ اس کی  حق کا راستہ پہچانتا اور دوسروں کو اس کی  میں  روشن  کی  ت عالم وہ ہتا ہے جو علم و بصی

راہں   ہے۔ برعکس اس کے، جہالت انسان کو جذبات، تعصب اور غلو کی  ہتی پر مبن   یتاعتدال، عدل اور ہدا رہنمائی 

ہے    د وہ بنیا  علم ہی  ہتا ہے۔ اس لیے   اانتشار اور انحراف پید  ہ تو امت میں  علم سے خالی  دتہے۔ جب قیا   یتپر ڈال د 

 : لکھتے ہیں  ﷬قیم  ابن امام حوالے سے ہے۔اسی توازن اور اصلاح کا سرچشمہ بناتی یت،کو ہدا دت جو قیا

العالَُ هو القائدُ إلى الَدى، والْهلُ يقودُ إلى الغلو ِّ والنحراف "
 

"

 )2( 
 ہے۔ طرف لے جاتی کرنے والا قائد ہتا ہے، جبکہ جہالت غلو اور انحراف کی  طرف رہنمائی  کی یتہدا عالم ہی

  یعے کے ذر  تسب سے رحمت والا رہنما وہ ہے جو علم و بصی  امت کے لیے  یک کے نزد﷬    امام ابن قیم

ہے   کا سدِّباب کرتی یطانحراف اور افراط و تفر یفکر  ،گمراہی یعےعلم کے ذر دتقیا یسامت کو اعتدال پر قائم رکھے۔ ا 

  میں  انمید بلکہ عملی نہیں رہنمائی یمحض نظر  دت قیا مبنہے۔ علم پر   بنتی یعہذر اصلاح کا حقیقی و عملی ی فکر اور امت کی

اور انہیں  کرتی  اپید  پختگی  فکر و کردار کی  افراد میں  یہہے۔    کرتی  ااستحکام پید  معاشرتی  بھی غلو سے    ی  یشدت پسند  ہے 

 

 21٠، ص 2الاعتصام، ج  ، الشاطبی  (1)
(2)

خ  مفتاح دار السعادة،،  ابن قیم ي
م
لعل

ا،دار الكتب ا

 

 ٦5، ص  1ج  ہ
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پر گامزن    ہرا   زوال سے نجات پا کر اصلاح، اعتدال اور توازن کی  یامت فکر  یعےکے ذر  دت قیا  ہے۔ اسی  محفوظ رکھت

 ہے۔ ہتی

ہے۔   رکھت  صلاحیت  کرنے کی  کے تقاضوں کے مطابق پیش  دنی  یدکو جد  مپیغا   یاسلام کے فکر  دت قیا  ایس

عدل    اخلاص اور معاشرت میں  ہتا ہے بلکہ عمل میں  اتوازن پید  بن جائے تو نہ صرف فکر میں   دبنیا  کی  دتجب علم قیا 

  یعہاور اصلاح کا سب سے مؤثر ذر  ءاحیا  و اخلاق  یفکر   کےامتِ مسلمہ    دتقیا   پر مبن  علم و تحقی  یوںقائم رہتا ہے۔    بھی

 ۔ ہے  طور پر مضبوط اور متوازن بناتی اور عملی یہے، جو امت کو فکر  بن جاتی

خان کرتے ﷬ی راز  الدین  فخر امام
 : ہیں ب 

"أشرفُ الناسِّ مَن كان عالِّماا مُهْتَدِّیا يَ هْدِّي غَيْرهَُ "

)1( 
 دکھائے۔  یتراہِ ہدا ہ اور دوسروں کو بھی یفتہ  یتانسان وہ ہے جو خود علم و ہدا یفسب سے شر 

  کی   تہے جب رہنما خود علم و بصی  مؤثر ہ سکتی  صورت میں  صرف اسی  دت قیا   یواضح کرتا ہے کہ فکر  نبی  یہ

 یفکر  ،کو معاشرتی  دت عناصر قیا  یہ  نکہکی  ،ستون ہیں  دیبنیا  ین علم اور فہمِ د  میں  دت تصورِ قیا  ہ۔ اسلامی  میں  روشن

  ی فکر  بلکہ امت کی   دت کا مقصد محض اقتدار حاصل کرنا نہیںقیا  یس۔ اعطا کرتے ہیں  صلاحیت  اصلاح کی  اور اخلاق 

 اور اصلاحِ حال ہے۔  تربیت  اخلاق ،رہنمائی

اور فکر   سکھاتی  تمی  وہ طاقت ہے جو انسان کو حق و باطل میں  علم ہے۔ جب    انحرافات سے محفوظ رکھت  یہے 

  ہے، لیکن   جنم لیتی  یغلو اور انتہا پسند   یط،رجحانات کا شکار ہ جاتا ہے تو افراط و تفر  جذباتی  یبلا فکر    معاشرہ جہالت، تقلیدِ

اور فکر  علم و تحقی  توازن، اعتدال  ا  بصیت  ی سے  اپنی   یککو فروغ ملتا ہے۔  ذر  تبصی   علمی  باشعور رہنما    یعےکے 

  علم و تحقی   یوںاقدامات کرتا ہے۔    عملی  فتنہ و فساد کے اسباب کو سمجھتا ہے اور ان کے سدِّباب کے لیے   معاشرت میں 

اور معاشرے کو پائید  قائم کرتی  دبنیا   اور اعتدالِ فکر کی   یروادار   اری،بید  یفکر   دت قیا  پر مبن  پر    اصلاح کی  ار ہے  راہ 

 ۔ ہے  گامزن کرتی

خان کرتے ﷬ طبری امام
 : ہیں ب 

ا يُصلِّحُ اللهُ بِذا العِّلمِّ أمَُّةا إذا قامَ بهِّ قادتُِا العُلَماءُ " "إنََّّ

)2( 
 علم کے حامل ہں۔  ینوقت کرتا ہے جب اس کے قائد اصلاح اسی امت کی اللہ کس

 

خرر، ج الرازی،  (1)
ي ي
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خرر ا
سي
ف
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  کس   ہے۔ اللہ تعالیٰ  کلید  اصلاح کی  یفکر  امت کی  ہی  دت قیا   پر مبن  بتاتا ہے کہ علم و تحقی  یہقول واضح طور پر    یہ

ا  ی  اور تقو  تعلم، بصی  ینوقت فرماتا ہے جب اس کے قائد  فلاح و اصلاح اسی  قوم کی رہنما    یسےسے آراستہ ہں۔ 

اور درست سمت کی تو    میں   قید  مفادات کی   ذاتی  یاگر جہالت    دت ، جبکہ قیاطرف لے جاتے ہیں  قوم کو عدل، فہم  ہ 

اور عوام کی   کو درست فیصلے  ین ہے جو قائد  وہ روشن  ہتا ہے۔ علم ہی  اکا ماحول پید  اور گمراہی  انتشار، ناانصافی   کرنے 

فلاح و اصلاح کا    حقیقی  علم والے رہنماؤں کو امت کی   وجہ سے قرآن میں   ہے، اور اسی   عطا کرتی   اہلیت  کی   رہنمائی   صحیح

 ہے۔  گیا  یقرار د یعہذر

 نصاب کا امتزاج  ی و عصر  دینی

د   اسلام ا   کی  محدود نہیں  دائرہ میں  یدنیو  ی  ینینے علم کو محض  باہم مربوط کر کے  کو  دونوں  متوازن   یکبلکہ 

وسعت    یظاہر کرتا ہے کہ اسلام فکر  یہہے، جو    یتادعوت د   بارہا عقل، تدبر اور تفکر کی  ۔ قرآنِ مجیدنظام قائم کی  یفکر

د   اور علمی  کا  تو فرد نہ صرف    علوم کو شامل کی   ی کے ساتھ عصر  ت تعلیما  ینی د  ہے۔ جب نصاب میں   ین توازن  جائے 

اصلاح اور    یامتزاج فکر  یہحاصل کرتا ہے۔    شعور بھی  و معاشرتی  مضبوط ہتا ہے بلکہ سائنس  عبادات اور اخلاق میں

 فراہم کرتا ہے۔ دبنیا  حقیقی اعتدالِ فکر کی 

د   ،تعلیم  یکطرف وہ صرف     یہ    ینیچاہے 
ّ
ماد انتہا پسند  ذہنی  ی،محض  اور  د   یجمود  ہے، جبکہ متوازن   یتکو جنم 

عقل کو    عطا کرتا ہے۔ علم کے اس جامع تصور سے انسان اپنی  ت حکمت اور بصی  وسعت، عملی  ینصاب امت کو فکر

نصاب کا امتزاج انتہا   یو عصر   ینی د  یہ ۔  ہیں   بند ہتی راہیں   بگاڑ کی   یاستعمال کرتا ہے، جس سے فکر   میں   روشن   کی   وحى

 ضمانت بنتا ہے۔  توازن کی کے خاتمے اور معاشرتی  یپسند

:  ھ(5٠5)ت  ﷬امام غزالیاسی حوالے سے  خ
ي
 لکھتے ہ

نْ يَا عَنِّ الد ِّينِّ، فَ هُمَا كَالت َّوْأمََيْنِّ،   ، كَمَا لَ يُسْتَ غْنَى فيِّ الدُّ إِّذَا  "لَ يُسْتَ غْنَى فيِّ الد ِّينِّ عَنِّ الْعَقْلِّ
  )1(فقُِّدَ أَحَدُهُماَ اخْتَلَّ الْآخَرُ."

)  میں  دین  کی  و سائنس  ی فکر  یعنیعقل  ناگز  شعور(  دونوں   یہ ۔  کی  یند   میں  دنی  ہے، جیسے  یر حاجت 

 ختم ہ جائے تو دوسرا کمزور پڑ جاتا ہے۔   یکاگر ا ،جڑواں ہیں

 

(1)
، ج ، الیالغز

ى

اء علوم الديخ  35، ص 1إحخ
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نہ    علم وہ ہے جو معرفتِ خالق اور فہمِ مخلوق دونوں کو جمع کرے۔ اس توازن کے بغیر   حقیقی  یکاسلام کے نزد 

امت    یعےہے جس کے ذر  د وہ بنیا  ہی  متزاج نصاب کا ا  یو عصر   ینی اعتدال۔ لہٰذا د  یاصلاح ممکن ہے، نہ فکر   معاشرتی

 جا سکتا ہے۔  راہ پر گامزن کی  اور توازن کی یسے نکال کر اعتدال، روادار  یانتہا پسند  یکو فکر

 :  فرماتے ہیں یک آگے ا ﷬امام غزالی

نَةِّ، وَإِّذَا اقْتَُنََ بِّهِّ نَ وَّرَ الْقَلْبَ وَقَ وَّمَ السُّ " لْعَقْلِّ كَانَ سَبَ باا لِّلفِّت ْ  )1(".لُوكَ العِّلْمُ إِّذَا لََْ يُ زَيَّنْ باِّ

 

عقل و فہم کے    یہ جب    کا باعث بنتا ہے، لیکن   یط ہ تو وہ فتنہ اور افراط و تفر   سے خالی   ت جب علم عقل و بصی 

 ساتھ مل جائے تو دل کو منور کرتا ہے اور کردار کو درست کرتا ہے۔ 

اور عقل کا امتزاج ہی   یک کے نزد   امام غزالی  کے خاتمے کا مؤثر    ی ہے، جو انتہا پسند   د بنیا   توازن کی   ی فکر   علم 

طرف لے    کی   ہے اور گمراہی   یتا سے دور کر د   سے محروم ہ تو وہ انسان کو حقیقت   ت ہے۔ جب علم عقل و بصی   یعہ ذر 

  یط اور افراط و تفر   ی علم اکثر فتنہ، انتہا پسند   یسا ہے نہ توازن۔ ا   کرتا   ا فہم و تدبر کے علم نہ عمل پید   بغیر   نکہ جاتا ہے، کی 

 ہموار کرتا ہے۔   راہیں   کے لیے 

اور بصی   لیکن  تو    ت جب علم عقل، فہم  اور کردار    یہ کے ساتھ مربوط ہ جائے  دماغ کو منور کرتا ہے  و  دل 

ا   ا پید   اور نیکی   ی بلند   اعتدال، اخلاق   میں  سکھاتا    یہ اور متوازن رو   سوچ، درست فیصلے   علم انسان کو صحیح   یسا کرتا ہے۔ 

  امتزاج ہی   یہ علم اور عقل کا    سے محفوظ رکھتا ہے۔ درحقیقت   یوں شدت، تعصب اور سخت رو   ہے، اور اسے جذباتی 

 ۔   توازن والا بناتا ہے   و اخلاق   انسان کو صالح، باشعور اور معاشرتی 

خان کرتے ھ(٧28)ت  ﷬تیمیہ ابن امام
 : ہیں  ب 

". خَْلُوقاَتِّهِّ، فَ هُوَ يَجْمَعُ بَيْنَ الْعَقْلِّ وَالشَّرعِّْ للَِّّّ وَبمِّ   )2("العِّلْمُ النَّافِّعُ مَا كَانَ فِّيهِّ تَ عْرِّيفٌ باِّ
 یعتعلم عقل و شر   یہ مخلوقات کے علم دونوں کو شامل کرے،    پہچان اور اس کی  علم وہ ہے جو اللہ کی  نافع

 ہتا ہے۔  اکے امتزاج سے پید

اخلاق، علم اور    عمل ہے جس میں   عملی   ی و سار   ی جار   یک بلکہ ا   نہیں   یلی تبد   ی نظر   یک اصلاح صرف ا   ی فکر 

ذر   تعلیم  کے  اس عمل  شامل ہے۔  امتزاج  میں   یعے کا مسلسل  روادار   معاشرے  اصول    ی اعتدال،  کے  عدل  اور 

 

(1)
، ج ، الیالغز

ى

اء علوم الديخ  35، ص 1إحخ
(2)

 ٦٦، ص 1٠مجموع الفتاوی، ج ،  تیمیہ ابن
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و سنت کی جا سکتے ہیں   مضبوط کیے  اقوال، قرآن  ائمہ کرام کے  اعتدال سے    لحین اور سلف صا   یت، ہدا   ۔  کے منہجِ 

 اصلاح ہے۔   ی فکر   یقہ سب سے مؤثر طر   کے خاتمے کے لیے   ی واضح ہتا ہے کہ انتہا پسند 

افکار میں   جب  اور معاشرے کے  رو   ا توازن پید   فرد  تو  اور متوازن ہ جاتے    یے ہتا ہے  خود بخود معتدل 

  استحکام اور معاشرتی   ی ہے بلکہ فکر   طرف لے جاتی   وہ راہ ہے جو امتِ مسلمہ کو نہ صرف امن اور اتحاد کی   یہ ۔  ہیں 

ا   ی ہے۔ فکر   فراہم کرتی   بھی   د بنیا   کی   ترق    پختگی   اخلاق   ت، بصی   ہے جو انسان کو علمی   نظام مکمل    یک اصلاح دراصل 

 ۔ اعتدال کے ساتھ مضبوط بناتا ہے    اور عملی 

خان کرتے ھ( ٧9٠)ت    ﷬  الشاطبی 
 : ہیں ب 

، فإَِّذَا انْ فَصَلَ أَحَدُهُماَ عَنِّ الآخَرِّ ظَهَ " رَ الشَّرِّيعَةُ وَضَعَتِّ الْعِّلْمَ لِّتَ قْوِّيَِّ الْعَقْلِّ وَتَِْذِّيبِّ السُّلُوكِّ
  )1(".الغلُُوُّ وَالنحِّراَفُ 

ہے کہ عقل کو درست کرے اور کردار کو سنوارے، پس جب    وضع کی   نے علم کو اس لیے   یعت شر 

 ہے۔   ہے تو غلو اور انحراف جنم لیتا   آ جاتی   جدائی   ان دونوں میں 

استعمال کرے اور    سمت میں   عقل کو صحیح   ہے کہ وہ انسان کی   مقرر کی   نے علم کو اس مقصد کے لیے   یعت شر 

کے    ی  ہے تو انسان اعتدال، انصاف اور تقو   قائم رہتی   ہم آہنگی   اس کے کردار کو نکھارے۔ جب علم اور عقل میں 

 راستے پر گامزن ہتا ہے۔ 

کا شکار    اور گمراہی   ی عقل سے تعلق ختم کر لے تو انسان غلو، انتہا پسند   ی اگر علم کردار سے الگ ہ جائے    لیکن 

شر  ہے۔  جاتا  نظر   یعت ہ  صرف  کو  نہیں   ی علم  محدود  تک  معاشرتی  رکھت   معلومات  اور  اخلاق  عمل،  اسے    بلکہ 

کرتی   یوں رو  مربوط  پسند   یہ ہے۔    سے  اعتدال  صرف  نہ  کو  انسان  ا   توازن  بلکہ  ہے  متوازن    یک بناتا  اور  صالح 

 ۔ کرتا ہے    ر تیا   معاشرے کا فعال رکن بھی 

 : ہیں  لکھتے  (ھ8٠8 ت ) ﷬خلدون  ابن

دْ " الِّْْ وَهِّيَ   ، وَالشَّرْعِّي ِّ الْعَقْلِّي ِّ  بَيْنَ  مُشْتَُكََةٍ  مَلَكَةٍ  إِّلَى  يَُْتَاجُ   
الْعُلُومِّ جمِّيعِّ  فيِّ  راَكُ فاَلت َّعْلِّيمُ 
يحُ وَالنَّظَرُ السَّلِّيمُ."   )2(الصَّحِّ

 

(1)
 48، ص 2الموافقات، ج 

 532، ص المقدمہ، خلدون ابن (2)
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کی   تمام جو عقل  جامع صلاحیت   یسا  یک ا  کے لیے   تعلیم   علوم  اور شرعی ی)عصر  درکار ہے  دونوں ینی)د  (   )

 درست فہم اور متوازن نظر۔  یعنیپہلوؤں کا امتزاج ہ، 

 : ہیں  لکھتے ھ(11٧٦)ت  ﷬یاللہ دہلو ولی شاہ

، كَمَا تَدْعُو إِّلَى مَعْرِّفَةِّ الرَّب ِّ فيِّ " ."  إِّنَّ الشَّرِّيعَةَ تَدْعُو إِّلَى اسْتِّعْمَالِّ الْعَقْلِّ فيِّ مَعْرِّفَةِّ الْكَوْنِّ  )1(الْقَلْبِّ

 

  کی   معرفتِ الٰہ   کہ وہ دل میں   ہے، جیسے  یتدعوت د   عقل کے استعمال کی   انسان کو کائنات کے فہم میں  شریعت

 ہے۔   یتدعوت د

 ( ھ1323  ت) ﷬عبده محمد امام

نْ يَا، فَيُرَبّ ِّ الْعَقْلَ كَمَا يُ زكَ ِّي ا"   )2(لن َّفْسَ."لَ يتَِّمُّ إِّصْلَاحُ الْأمَُّةِّ إِّلَّ بِّعِّلْمٍ يَجْمَعُ بَيْنَ الد ِّينِّ وَالدُّ
دونوں کو جمع کرے، جو عقل کو   و دنی ین جائے جو د  کی  ر علم اختیا  یسا ممکن ہے جب ا  اصلاح تبھ کی امت

 بنائے۔  ہدے اور نفس کو پاکیز  تربیت

د  ین مفکر  اسلامی زور  پر  بات  اس  عطا    ینے  فہم  کا  دونوں  اور مخلوق  خالق  کو  انسان  جو  وہ ہے  علم  نافع  کہ  ہے 

ادارے، مدارس اور جامعات اپنے    ۔ جب تعلیمکے اثرات ختم ہتے ہیں   یتوازن سے انتہا پسند  اسی  نکہکرے، کی

ا  بنائیں  دکو بنیا   اس ہم آہنگی  نصاب میں ہتا ہے جو اختلافات کے باوجود توازن برقرار رکھتا   رتیا  طبقہباشعور    یسا ا  یکتو 

  ینیاصلاح، د  یفکر  علم پر مبن   یوںہے۔    تاپھیلا  مکا پیغا  یامن، برداشت اور روادار   یفکر   طبقہ معاشرے میں  یہہے۔  

ذر  یو عصر ثابت   یعہذر  ثراسباب کو جڑ سے ختم کرنے کا مؤ  اور عملی  یکے فکر  یانتہا پسند  یعے،علوم کے امتزاج کے 

 ہے۔ ہتی

کا امتزاج فکر  یو عصر   ینی د  فکر میں   اقوال سے واضح ہتا ہے کہ اسلامی   ان اور    ی علوم  اعتدال، فہمِ قرآن، 

ہے جو    ہتی  ا پید  توہ بصی   دونوں پہلو متوازن ہں تو انسان میں  یہہے۔ اگر علم کے    یعہذر  دی اصلاح کا بنیا  امت کی 

 ہے۔   کے خاتمے کا سبب بنتی  یجمود اور تنگ نظر ی،انتہا پسند
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 دیں بنیا  عملی   اصلاح اور اعتدالِ فکر کی   ی فکر

کا تقاضا    عملی اس  ر  یہطور پر  اور  فرد، معاشرہ   عدل کے    تربیت  ،سطحوں پر تعلیم  ںتینو  یستہے کہ 
ِ
اور نظام

و جامعات میں یں توازن قائم کر   یفکر  یعےذر اور اخلاق  ۔ مدارس  د  تربیت  تدبرِ قرآن  و مشائخ    ی کو فروغ  جائے، علما 

روادار  و  بی  یاصلاح  ا  یں،کو عام کر  نیکے  انتہا پسند  تشکیل  ںپالیسیا  یساور حکومت  کا    یکے نظر  یدے جو  اسباب 

نظام کے طور پر    زندہ اور عملی  یکبلکہ ا   نہیں   ی اصلاح محض نظر  ی فکر  میں   روشن   قرآن و سنت کی  یوں۔  یں خاتمہ کر 

 ہے۔  سامنے آتی

 اور حکومت کا کردار  یستر  -1

  اصلاح اور اعتدالِ فکر کے فروغ میں  یاور حکومت کا کردار فکر  یستر  میں  روشن  کی  تتعلیما  یو نبو   قرآنی

کے مقاصد،    ین بلکہ د   نظم و نسق کا نظام نہیں  سیرکھتا ہے۔ اسلام نے حکومت کو محض سیا  کن حیثیت  اور فیصلہ  دیبنیا

 :ہے ارشاد میں کریم  قرآنِ  ۔ ہے  یکا ضامن قرار د مکے قیا   اور تزکیہ عدل، امن، تعلیم

لْمَعْرُوفِّ وَنَهوَْا عَنِّ   )1(الْمُنْكَرِّ﴾  ﴿الَّذِّينَ إِّنْ مَكَّنَّاهُمْ فيِّ الْأَرْضِّ أقَاَمُوا الصَّلَاةَ وَآتَ وُا الزَّكَاةَ وَأمََرُوا باِّ

اور منکر کو روکے۔    کو   حکمرانوں  بھی  نے  صلى الله عليه وسلم  اکرم  نبییعنی صالح حکومت وہ ہے جو معروف کو رائج کرے 

مَامُ راَعٍ وَمَسْؤُولٌ عَنْ رَعِّيَّتِّهِّ )) :فرمای سونپی،  داری ذمہ کی اصلاح اخلاق  و فکری  کی  رعای  ( (الِّْ

)2(

 

اور می  نصاب، تعلیم  ہے کہ وہ قومی  عائد ہتی  یذمہ دار   یہحکومت پر    میں  اس روشن  یعے کے ذر  یاداروں 

روک تھام    کے رجحانات کی  تکفیر   یاور مکالمے کے اقدار کو فروغ دے، اور مذہب کے نام پر نفرت    ی اعتدال، روادار 

جہاں    مراکز قائم کرنے چاہئیں  و تحقیقی  یفکر  یسےکو ا  یست کہ ر   یہ  یدوضع کرے۔ مز   ںواضح اور مؤثر پالیسیا  کے لیے

  اور ان کے سدِّباب کے لیے  یں اسباب کا مطالعہ کر   ی کے نظر  ی انتہا پسند مل کر معاشرتی  ین اور مفکر  تعلیم  ین علماء، ماہر 

سمت فراہم کر کے قرآن و سنت کے اس    ی معتدل فکر  یکا   یست۔ اس طرح ریں کر   یزتج   ںحکمتِ عملیا  و عملی   علمی

 ۔ مقصد ہیں  ہے کہ عدل و اصلاح حکومت کا اعلیٰ جامہ پہنا سکتی اصول کو عملی

 ی و مشائخ اصلاح و روادار   علما

اسلامی  علما روادار   ی فکر  معاشرے میں   و مشائخ  اور  انہوں نے معاشرتیکے علمبردار رہے ہیں  ی اصلاح   ،۔ 

د  اخلاق اور توازن کی  یعےاصلاح کے ذر  ینیاور  اور انتہا    یسخت گیر  میں  تتعلیما  ۔ ان کیید  تعلیم  لوگوں کو اعتدال 

 

 41الحج:  سورة  (1)
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اور برداشت کو ترجیح  کی   یپسند و تدر  یروں،تقر  ۔ مشائخ نے اپنیتھی  جاتی  ی د  جگ مفاہمت، صبر    ی  اور فتو   یسدرس 

 ۔ی رہتے ہئے اصلاح کا راستہ دکھا  کے دائرے میں   یعتاخلاق اور شر لوگوں کو اسلامی یعےجات کے ذر

  ی اور فکر  بلکہ تعلیم   اس بات کا مظاہرہ کرتے تھے کہ اختلافِ رائے فتنہ نہیں  بھی  میں   زندگی   عملی  علماء اپنی   یہ

ذر  ترق اور حسنِ سلوک کی   ہے۔ انہوں نے نفرت، تکفیر  یعہکا  و تحمل    تعلیم   اور بغاوت کے رجحانات کے خلاف صبر 

 جاتا تھا۔  یکا شعور د یوںذمہ دار  اقدار اور معاشرتی اخلاق م،مفہو  کے صحیح  ین نوجوانوں کو د میں  تربیت  ۔ ان کیید

کی  علما د  کوششیں  اصلاحى  و مشائخ  انہوں نے فرقہ اہم تھیں  بھی  کے لیے  ہم آہنگی  بلکہ سماجی  ینینہ صرف  ۔ 

مقصد    دیکا بنیا  تتعلیما   ۔ ان کیکردار ادا کی  یکلید  خلفشار کو کم کرنے میں  اختلافات اور معاشرتی  سیسیا  گی،وارانہ کشی

 اور غلو سے محفوظ رہے۔ یتاکہ مسلمان معاشرہ انتہا پسند کرنا تھا اپید تبصی  اور اخلاق ی اعتدال، روادار 

کر ہے  میں  یمقرآن  لحِّكْمَةِّ وَالْمَوْعِّظَةِّ الحَْسَنَ ﴿ :ارشاد  ْ هِّيَ   ةِّ وَادعُْ إِّلَىٰ سَبِّيلِّ رَب ِّكَ باِّ لَّتيِّ وَجَادِّلَْمُ باِّ
 )1(﴾  أَحْسَنُ 

اور نرم    بھل   حکمت، نصیح   میں   ی کرتا ہے کہ اصلاح اور روادار  عکاسی  ، جو علما و مشائخ کے طرز عمل کی 

جاتا    یکے بجائے مفاہمت، صبر اور برداشت پر زور د   یاور انتہا پسند   ی سخت گیر  میں  تتعلیما  کی  اناہم ہے۔  یگفتار

اکرم   اور تعلیما   کی   صلى الله عليه وسلمتھا۔ حضور  اعمال  اپنے  وہ  لقََدْ   ﴿   کرتے تھے:   نمونہ پیش   ین بہتر  میں  ت سنت کے مطابق، 
اپنی  ئخ مشا   ۔ )2(كَانَ لَكُمْ فيِّ رَسُولِّ اللَِّّّ أسُْوَةٌ حَسَنَةٌ ﴾  تدر   یروں، تقر  نے  و  فتو   یس، درس  ذر   ی  اور  کے    یعے جات 

معاشرے    ۔علما و مشائخ اسلامیی رہتے ہئے اصلاح کا راستہ دکھا  کے دائرے میں  یعتاخلاق اور شر  لوگوں کو اسلامی

لوگوں    یعےاصلاح کے ذر  ینیاور د  اخلاق  ،۔ انہوں نے معاشرتیکے علمبردار رہے ہیں  یاصلاح اور روادار   ی فکر  میں

 ۔ ید تعلیم کو اعتدال اور توازن کی

ہے   صلى الله عليه وسلماکرم    نبی ارشاد  ( من دل  على خير فله مثل أجر فاعله )) :  کا   )

۔  )3(

بھل  کس  شخص    کی   کام  جو 

 ہے۔  اجر برابر کے  والے کرنے عمل اس لیے  کے  اس کرے،  رہنمائی طرف
کو اچھے   شخص کس  ہے کہ اگر کوئی ی د ترغیب اس بات کی  نے ہمی  صلى الله عليه وسلماکرم  ہے کہ نبی واضح کرتی  یحد یہ

  یہاجر ملے گا جتنا عمل کرنے والے کو ملے گا۔    اتنا ہی  کرنے والے کو بھی  کرے تو اس رہنمائی  طرف رہنمائی  عمل کی

 رد  معاشرت میں  اصول اسلامی
ي
ا  یتعاون، ہ اسی  اہمیت  کی  دمد  دوسرے کی  یکاور  اجاگر کرتا ہے۔  و   کو  طرح، علما 
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اجر و ثواب کے    یعےکے ذر  اور اس رہنمائی   راہ دکھائی  اصلاح کی   اور اخلاق   ی لوگوں کو فکر  میں   زندگی  مشائخ نے اپنی 

  فرقہ تاکہ    ی کا شعور د  یوںذمہ دار   اقدار اور معاشرتی   مفہوم، اخلاق   کے صحیح  ینمستحق بنے۔ انہوں نے نوجوانوں کو د

 جا سکے۔  خلفشار کو کم کی  اختلافات اور سماجی سیسیا گی،وارانہ کشی

اصلاح،    کے ہر پہلو میں  زندگی  ۔ انہوں نے اپنیتھیں  نمونہ بھی  بلکہ عملی  صرف علم کے خزانہ نہیں  تشخصی   یہ

کا پیغا  یروادار  اثر آج بھی   ،عام کی  م اور اعتدال  کا  ان  د  معاشرتی  اور  ان کے    محسوس کی  میں   تربیت   ینی و  رہا ہے۔  جا 

 ۔ ہیں  یعہذر وشنر  یککا ا  رہنمائی   اصول نوجوانوں اور طلبہ کے لیے

 تربیت   تدبرِ قرآن اور اخلاق   و جامعات میں  مدارس 

اور اخلاق  و جامعات میں   مدارس ا   کے عملی   تتعلیما  کا فروغ اسلامی  تربیت   تدبرِ قرآن  کا  جزو    دیبنیا  یکنفاذ 

طلبہ   یعےمضبوط بنانا ہے۔ تدبرِ قرآن کے ذر  طور پر بھی  اور روحانی  بلکہ اخلاق  ہے۔ اس کا مقصد طلبہ کو نہ صرف علمی

اور عملی  ق کے مفہوم، سیا  یتآ   کے لیے  یکردار ساز  میں   روزمرہ زندگی  جو ان کی  ،سمجھ سکتے ہیں  کو  تتعلیما  و سباق 

 فراہم کرتا ہے۔  دبنیا

  ہے۔ کلاس روم میں   ی اصول شامل کرنا ضرور   اور اخلاق  مضامین   قرآنی  طور پر سب سے پہلے نصاب میں  عملی

طلبہ کو قرآن   ہے۔ تدبر کے لیے  جا سکتی   ید  یتفہم کو تقو  طلبہ کی  یعےمثالوں کے ذر  مباحثے، سوال و جواب اور عملی 

تعلق قائم    میں  زندگی  اور عملی  یہجائے تاکہ وہ نظر  یاحکام کے ساتھ جوڑ کر سکھا  نزول اور فقہ   یکے موضوعات، تار

 ۔ کر سکیں

وار اخلاق  ی روزانہ    کے لیے  تربیت   اخلاق   جس میں   ،جا سکتے ہیں   پروگرام منعقد کیے  اور رہنمائی  نشستیں  ہفتہ 

روادار  د   تخصوصیا  اور تحمل جیس  یصبر، عدل،  زور  اور مشیر  یپر  استاد  کی  جائے۔    رہنمائی   میں  یساز  شخصیت  طلبہ 

کا طر  فیصلے  میں  روشن  اقدار کی  معاشرتی  اسلامی  اور انہیں  یں کر کو سیر  یہ   ید۔ مزسکھائیں  یقہکرنے    النبى   تکہ طلبہ 

 جا سکتا ہے۔  یسبق سکھا  دکھا کر اخلاق مثالی سے عملی  ںزندگیو اور صحابہ کرام کی صلى الله عليه وسلم

کو   تربیت  تدبر و اخلاق  بھی  یعےاور آن لائن کورسز کے ذر  رز سروس، ورکشاپس، سیمینا  نٹیورک، کمیو  گروپ 

تدبر    ،ہں۔ آخر میں  سے مستفی   رہنمائی   ینیاور د   اخلاق  بھی  میں  گیوںپیچی   دور کی  یدجا سکتا ہے تاکہ طلبہ جد   یفروغ د

ہے تاکہ نصاب اور پروگرام مسلسل بہتر    یکرنا ضرور   یہکا تجز   ات کا مستقل جائزہ لے کر اس کے اثر  تربیت   اور اخلاق 

 ۔ بنتے رہیں
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  ی نوجوانوں کو انتہا پسند  سطح پر بھی  اور اخلاق  یبلکہ فکر  میں  انمید  طرح، مدارس و جامعات نہ صرف علمی  اس

  سمجھ عطا کرتی  یگہر  کی  ت تعلیما ینی نہ صرف د انہیں  تربیت  ۔ تدبرِ قرآن اور اخلاق ہیں  کے اثرات سے محفوظ رکھ سکتی 

 ہے۔  سکھاتی مظاہر بھی  کے عملی  اریاعتدال، انصاف اور رواد  میں  ہے بلکہ روزمرہ زندگی
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 دوم  فصل 

 منہج   کا اسلامی   ی اور کردار ساز   تربیت   اخلاق 
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 دوم  فصل 

 منہج   کا اسلامی   ی اور کردار ساز   تربیت   اخلاق 

روادار   و عملی   ی فکر   صلى الله عليه وسلم   ی نبو   تِ سیر  اور  عفو  انتہا    کرتی   نمونہ پیش   عملی   ین کا بہتر   ی توازن، حلم،  جو  ہے 

درگزر اور    ، نرمی   نے ظلم و ستم کے باوجود ہمیش   صلى الله عليه وسلم اکرم    ہے۔ نبی   فراہم کرتی   رہنمائی   کے خاتمے کے لیے   ی پسند 

  ہ کر دوست بن گئے۔ مکہ کے ظلم، طائف کی   ثر آپ کے اخلاق سے متا   تک کہ دشمن بھی   یہاں   ی، حلم کا مظاہرہ فرما 

اور احسن کو ترجیح   صلى الله عليه وسلم کے باوجود آپ    ں سختی   اور غزوات کی   یتوں اذ  ۔  ی د   نے انتقام کے بجائے عدل، انصاف 

اور اعلیٰ   میں   ی تار   کا اعلان انسانی   کا عام معافی   صلى الله عليه وسلم خصوصاً فتحِ مکہ کے موقع پر آپ   مثال ہے،    اخلاق کی   اعتدال 

د   اخوت میں   کو   جس نے دشمنی    کرتے ہیں   ا توازن پید   اور عملی   ی ہے کہ اخلاقِ حسنہ فکر   ظاہر کرتی   تعلیم   یہ ۔  ی بدل 

 جائے۔   کی   ر کہ غصہ، نفرت اور انتقام کے بجائے صبر، عفو اور حلم اختیا   اور امت کو سکھاتے ہیں 

کا برتاؤ کی   نے مخالفین   صلى الله عليه وسلم   نبی  اعتدال  اور  امن کی   جس سے معاشرے میں   ، کے ساتھ انصاف  و    عدل 

ہئی   د بنیا  انتہا پسند   اخلاق   یہ ۔  مضبوط  فکر   ی توازن  اور  کرتا  کم  کو  د   نرمی   ی کے جذبات  فروغ    تِ ہے۔ سیر   یتا کو 

د   یہ   ہمی   ی نبو  ہی   یت درس  اخلاق  کہ  اور معاشرتی   ی فکر   ہے  کی   اصلاح  علاج    ی ۔ شدت پسند ضمانت ہیں   امن  کا 

ذر   اخلاق   بلکہ اعلیٰ   سے ممکن نہیں   محض وعظ و نصیح  اس    ی نبو   تِ ممکن ہے۔ جب امت سیر   یعے کردار کے  کے 

  ی نظام انتہا پسند   کا اخلاق   ی نبو   تِ سیر   یوں سے پاک ہ سکتا ہے۔    اعتدال کو اپنائے تو معاشرہ ظلم، تعصب اور تکفیر 

 طور پر سامنے آتا ہے۔   کے تمام اسباب کے علاج کے 

 اہمیت  کے انسداد میں  ی انتہا پسند  حسنہ اور ان کی   اخلاقِ 

 حیا   اسلام 
ِ
پورا نظام استوار ہے۔ قرآنِ حکیم   ت کا  پر  اکرم    اخلاقِ حسنہ  رسولِ  بعثت کا مقصد    کی   صلى الله عليه وسلم نے 

د   تکمیل   اخلاق کی  روادار   تربیت   اخلاق   یہ   نکہ کی   ی، قرار  اور  اعتدال، تحمل  کو  انتہا پسند   سکھاتی   ی انسان    ی ہے۔ 

اخلاق  کا نتیج   دراصل  آ جاتے ہیں   ہے، جہاں غصہ، تعصب، عدم برداشت   بگاڑ  ان  اور غرور غالب  اخلاقِ حسنہ  ۔ 

 ۔ جذبات کا علاج فراہم کرتے ہیں   تمام منفی 

۔ جب  اوصاف انسان کو توازنِ فکر و عمل عطا کرتے ہیں   حلم، عفو، عدل، شکر، تواضع اور اخلاص جیسے   صبر، 

تو اختلاف دشمنی  اپناتا ہے  کو  اصولوں  ان  د   نہیں   میں   معاشرہ  اور  و حکمت کے ساتھ آگے    دعوت نرمی   کی   ین بدلتا 

دوسروں کے حقوق اور احسسات کا    یہ   نکہ ہے کی   اور تشدد سے روکت   انسان کو غلو، تکفیر   تربیت   ہے۔ اخلاق   بڑھت 
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  ت سیر   کی   صلى الله عليه وسلم   ہے۔ نبی   ی قرار د   یعہ کا ذر   ہے۔ قرآن نے بارہا حلم، عفو اور عدل کو امن و سلامتی   لحاظ کرنا سکھاتی 

 بلکہ اخلاق سے ممکن ہے۔   کا علاج صرف قوت سے نہیں   ی انتہا پسند   و عملی   ی کہ فکر   ی نے واضح کر د 

طرف    تو معاشرہ توازن اور سکون کی   و دعوت کا حصہ بنائیں   اقدار کو تعلیم   افراد، علما اور ادارے اخلاق   جب 

سے نجات دلانے    ی انتہا پسند   و عملی   ی بلکہ امت کو فکر   اصلاح کرتے ہیں   اخلاقِ حسنہ نہ صرف فرد کی   یوں لوٹتا ہے۔  

 ۔   ہے   رکھت   کے غلو، تعصب اور تشدد کو ضبط میں   انسان وہ قوت ہے جو    ۔ اخلاق ہی فراہم کرتے ہیں   بھی   د بنیا   کی 

خ کہ ( ھ 5٠5  ت )   ﷬الغزالی   امام 
ي
خان کرتے ہ

کردار ادا    دی بنیا   کے انسداد میں   ی اخلاقِ حسنہ انتہا پسند   ب 

 : کرتے ہیں 

لْأَخْلَاقِّ الحَْسَنَةِّ سَلِّمَ مِّنَ الْغلُُو ِّ وَالْْفََاءِّ، فإَِّنَّ سُوءَ الْخلُُقِّ أَصْلُ كُل ِّ فِّت ْ "  ۔ )1(." نَةٍ مَنْ سَاسَ نَ فْسَهُ باِّ

 

و    بد اخلاق   نکہ سے محفوظ رہا، کی   نفس کو اچھے اخلاق سے سنوارا، وہ غلو اور سختی   نے اپنی   جس  ہر فتنہ 

 جڑ ہے۔   فساد کی 

اخلاق   یہ  واضح کرتا ہے کہ  اندرونی   تربیت   قول  انتہا پسند   د بنیا   توازن کی   انسان کے  جو  کا    ی ہے،  کے خاتمے 

  و عملی   ی صبر، حلم، عدل، رحمت اور حسنِ سلوک کو فکر   اخلاقِ حسنہ جیسے   ہے۔ اسلام میں   ینہ پہلا اور سب سے اہم ز 

۔  سے محفوظ رکھتے ہیں   ی کو غلو، تعصب اور انتہا پسند   انسان اوصاف    یہ   نکہ ہے، کی   گیا   ی قرار د   د اصل بنیا   اعتدال کی 

اور فکر   کہ معاشرتی   ی واضح کر د   یہ نے    ت سیر   کی   صلى الله عليه وسلم اکرم    نبی  کے    ت اور حسنِ سیر   تربیت   توازن اخلاق   ی امن 

  اور دلوں میں   وی پیر   کی   ت اصلاح، حسنِ سیر   اخلاق کی   یعہ ذر   کے انسداد کا حقیقی   ی ۔ لہٰذا انتہا پسند ممکن نہیں   بغیر 

 روح قائم کرنا ہے۔   رحمت و عدل کی 

اور عدل کی   جب  اور انتہا پسند   روح غائب ہ جاتی   دلوں سے رحمت  کا    ی ہے تو معاشرہ ظلم، تعصب، نفرت 

گوئی  حق  اور  توازن  انصاف،  کو  انسان  عدل  ہے۔  جاتا  ہ  میں   کی   شکار  دلوں  رحمت  جبکہ  ہے،  دکھاتا    ، نرمی   راہ 

اور اخوت پید  کمزور پر ظلم کرتا ہے، معاشرت    قتور تو طا   دونوں اوصاف ختم ہ جائیں   یہ ہے۔ جب    کرتی   ا برداشت 

جن    ہیں   د ہے۔ رحمت اور عدل وہ مضبوط بنیا   آ جاتی   خطرے میں   اور انسانی   ، ہتے ہیں   ا اور انتشار پید   نفرتی   میں 

ا  انہی   یک پر  اور  اور متوازن معاشرہ قائم ہتا ہے،  ذر   صالح، پُرامن  امن    کو حقیقی   انسانی   یعے کے  اور  بقا  فلاح، 

خہ   ابن   امام ۔ ہتا ہے    نصیب  ي
خم
ي

 

ت
ان    (  ھ ٧28  ت )   ﷬   خ

 : کرتے ہیں ب 

 ۔  )2(إِّصْلَاحٍ." "إِّذَا خَلَتِّ الْقُلُوبُ مِّنَ الرَّحَْةَِّ وَالْعَدْلِّ ظَهَرَ الْبَ غْيُ وَالتَّطَرُّفُ، وَالرَّحَْةَُ وَالْعَدْلُ أَصْلُ كُل ِّ 

 

، ج  (1) 

ى

اء علوم الديخ  58، ص 3إحخ
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اور عدل ختم ہ جاتے ہیں   جب  اور انتہا پسند   دلوں سے رحمت  اور رحمت و عدل ہر    ہتی   ا پید   ی تو ظلم  ہے، 

 ۔ ہیں   د بنیا   اصلاح کی 

 ۔ واضح کرتا ہے کہ اعتدال اور اصلاح کا سرچشمہ رحم، عدل اور حسنِ اخلاق ہیں   ن بی   یہ 

د   ن بی   یہ  رو   دراصل اخلاق   ین واضح کرتا ہے کہ    اور معاشرتی   یے اقدار کا مجموعہ ہے جو انسان کے کردار، 

ا   نکہ ہے، کی   کا کمال حسنِ اخلاق میں   ین کہ د   ی نے فرما   صلى الله عليه وسلم   یم کر   تعلقات کو سنوارتا ہے۔ نبی    کی   یمان اچھا اخلاق 

د   پختگی  د   کی   حقیقت   کی   ین اور  نرم گفتار،  دوسروں کے لیے   ینت علامت ہے۔ جو شخص  اور  وہ    دار  ہ،  فائدہ مند 

د  رہا ہے۔    ین دراصل  د   یہ کے اصل مفہوم پر عمل کر  و    ی محض عبادت    ر معیا   کا حقیقی   ی دار   ین سبب ہے کہ  رسم 

اعلیٰ   رواج نہیں  اخلاق میں   اخلاق   بلکہ  اپنے  انسان  اگر  دوسروں کے ساتھ حسنِ سلوک ہے۔  اور  اور    نی   کردار 

  فرد اور معاشرہ دونوں کے لیے  ر معیا   اخلاق   یہ ہتا ہے، اور    یر مضبوط، خالص اور اثر پذ   بھی   ین متوازن ہ تو اس کا د 

م   ابن   فراہم کرتا ہے۔   د بنیا   اصلاح و اعتدال کی 
خ

لقي

:   ( ھ ٧51  ت )   ﷬الجوزيخ   ا خ
ي
 لکھتے ہ

، زاَدَ عَلَيْكَ فيِّ الد ِّينِّ.""   ۔ )1(الد ِّينُ كُلُّهُ خُلُقٌ، فَمَنْ زاَدَ عَلَيْكَ فيِّ الْخلُُقِّ
 تم سے بہتر ہے۔   بھی   ین سراسر اخلاق ہے، لہٰذا جس کا اخلاق تم سے بہتر ہے، اس کا د   دین 

د   ۔ منہج کو ظاہر کرتا ہے    کے مقابل اسلام کے اخلاق   ی قول انتہا پسند   یہ  بلکہ    نہیں   سختی   د اصل بنیا   کی   ین کہ 

 حلم اور حسنِ سلوک ہے۔   ، نرمی 

د  اخلاق  کی   کی   ین اچھا  اتحاد  کے  امت  اور  کی   د بنیا   روح  کو    باہم   یہ   نکہ ہے،  اعتدال  اور  انصاف  احترام، 

تو معاشرہ امن، محبت اور توازن کا گہوارہ بن جاتا ہے۔    ہتے ہیں   ین ہے۔ جب افراد حسنِ اخلاق سے مز   یتا فروغ د 

ا   جنم لیتی   ی اور انتہا پسند   زع تنا   ، تو خود غرضی   جب لوگ اچھے اخلاق سے محروم ہ جائیں   لیکن  معاشرے    یسے ہے۔ 

د   میں  باق   کی   ین نہ  باہم   رہتی   روح  نہ  اور  ہی   ہے  اخلاق  لہٰذا  اور    اعتماد۔  اتفاق  اعتدال،  کو  امت  جو  ہے  وہ قوت 

توازن کے    و معاشرتی   ی اخلاقِ حسنہ فکر   یک ( کے نزد ھ ٧9٠  ت )   ﷬شاطبی   امام ہے۔   راہ پر قائم رکھت   اصلاح کی 

:   ۔ ضامن ہیں  خ
ي
 آپ لکھتے ہ

."الْخلُُقُ الحَْسَنُ يقُِّيمُ الد ِّينَ وَيَُُافِّظُ عَلَى الْوَسَطِّيَّةِّ، فإَِّذَا فَ قَدَهُ النَّاسُ ظَهَرَ الت َّنَازعُُ وَالْغلُُ "   ۔  )2(وُّ

 

 1٠9، ص 28مجموع الفتاوی، ج  (2)
(1)

م ابن
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جب لوگ اس سے محروم ہ    کو قائم رکھتا ہے اور امت کو اعتدال پر برقرار رکھتا ہے، لیکن   ین اخلاق د   اچھا 

 جاتا ہے۔   تو تنازع اور غلو پھیل   جاتے ہیں 

کو پاکیز   یہ   نکہ کی   ، ممکن نہیں   کے بغیر   تربیت   کا خاتمہ اخلاق   ی انتہا پسند  ہے۔    عطا کرتی   گی انسان کے نفس 

روادار   انسان میں   تربیت   اخلاق  اور  برداشت  کے    کرتی   ا پید   ی صبر،  اس  تو  باطن سنور جائے  کا  انسان  ہے۔ جب 

ا   معاشرے میں   تربیت   یہ اعتدال آ جاتا ہے۔    میں   یے رو  د   ہم آہنگی   ور امن، عدل    اخلاق   یوں ہے۔    یت کو فروغ 

 ( ھ 1323  ت )   ﷬عبده   محمد   امام اس حوالے سے  ہے۔   بنتی   یعہ کے خاتمے کا سب سے مؤثر ذر   ی اصلاح انتہا پسند 

ان   خ
 : کرتے ہیں ب 

 ۔  )1("لَ يُمْكِّنُ دَفْعُ التَّطَرُّفِّ إِّلَّ بِّتَُبِّْيَةٍ أَخْلَاقِّيَّةٍ تُ زكَ ِّي الن َّفْسَ وَتُ عَل ِّمُ التَّسَامُحَ."
بنائے اور انسان کو    ہ جا سکتا ہے، جو نفس کو پاکیز   ختم کی   یعے کے ذر   تربیت   کو صرف اخلاق   ی پسند   انتہا 

 سکھائے۔   ی برداشت و روادار 

اصلاح اور اعتدال قائم رہتا    ی جس پر فکر   ہیں   د بنیا   وہ عملی   طور پر واضح کرتا ہے کہ اخلاق ہی   ی قول تمہی   یہ 

 ہے۔ 

انسانی   اخلاقِ  کی   حسنہ  اور فکر   معاشرے  اور    ۔ جب معاشرے میں ہیں   د بنیا   کی   ترق   ی جان  عدل، حلم، عفو 

ہیں   رحم جیسے  پروان چڑھتے  درمیا   اوصاف  کے  لوگوں  باہم   ن تو  اور  انتہا    اعتماد، محبت  ہے۔  ہتا  احترام مضبوط 

اخلاق   ی پسند  روحانی   دراصل  اور  اس وقت پید   وجہ سے جنم لیتی   کی   سختی   زوال  جو  انسان میں   ہتی   ا ہے،    ہے جب 

اور نرمی    ہے تاکہ اختلاف کو دشمنی   ی ضبط سکھا   توازن اور جذباتی   ختم ہ جائے۔ اسلام نے انسان کو اخلاق   برداشت 

جائے    ی د   حیثیت   ی مرکز   اداروں میں   اور مذہبی   سماجی   ، کو تعلیم   تربیت   نہ بدلے۔ اگر اخلاق   کو نفرت میں   اور تنقید 

فکر  انتہا پسند   اور معاشرتی   ی تو  پر  باہم   ی سطح  لوگ  وہ ہے جس کے  متوازن معاشرہ  خاتمہ ممکن ہے۔  احترام،    کا 

استحکام کا    بلکہ معاشرتی   نہیں   ی بہتر   صرف فرد کی   گی پاکیز   ۔ اخلاق کا اصول بنائیں   زندگی   اور انصاف کو اپنی   ی روادار 

اور تصادم خود بخود کم ہ    چاہے جو اپنے لیے   وہی   ہے۔ جب انسان دوسروں کے لیے   سبب بھی  چاہتا ہے، تو نفرت 

  یب تہذ   جائے۔ اسلامی   کردار پر رکھی   اخلاق   د بنیا   ہے جب اس کی   وقت مستحکم ہتی   اصلاح اسی   ی ۔ فکر جاتے ہیں 

کی   کی  اور کردار  اخلاق  بنیا   میں   گی پاکیز   اصل طاقت  اس  اگر معاشرہ  اور  انتہا    د ہے،  اور  تو تشدد  ہ جائے  استوار  پر 

 

(1)
 8٧، ص  3، ج  الأعمال الكاملہ،  عبدهمحمد



 

 

255 

 

اور اعتدال کی   اور روحانی   اخلاق   یہ ۔  رہتی   نہیں   جگ باق   کوئی   کی   ی پسند  راہ پر گامزن    اساس امت کو اتحاد، امن 

 ہے۔   کر سکتی 

  تی نفسیا   ی، کے فکر   ی بلکہ انتہا پسند   ہیں   د بنیا   کی   ین تمام باتوں سے واضح ہتا ہے کہ اخلاقِ حسنہ نہ صرف د   ان 

معاشرتی  ذر   اور  مؤثر  کا  علاج  کے  اور  ہیں   بھی   یعہ اسباب  فرد  جب  اصول  کے  رحم  اور  عدل  عفو،  حلم،  صبر،  ۔ 

 ہے۔   ختم ہ جاتی   د فضا خود بخو   کی   مضبوط ہں تو تشدد، غلو اور تکفیر   معاشرے میں 

 ت تعلیما   حلم، عفو اور احسن کی   ی، روادار   عدل، 

قائم    ہم آہنگی   اور معاشرتی   ہیں   د بنیا   توازن کی   اور عملی   ی حلم، عفو اور احسن انسان کے فکر   ی، روادار   عدل، 

ادا کرتے ہیں   رکھنے میں  اعمال میں اہم کردار  انسان اپنے  اختیا   ۔ جب  وہ خودغرضی   ر عدل  تو  اور تعصب    کرتا ہے 

میں  اور معاشرے  ہے  بچتا  روادار   سے  ہے۔  ہتا  قائم  کی  ختلاف ا   ی انصاف  احترام  کے  سوچ  اور مختلف    رائے 

  یتے طاقت د   ہے۔ حلم اور صبر انسان کو جذبات پر قابو پانے کی   کے ماحول کو کم کرتی   ی ہے، جو انتہا پسند   یت د   تربیت 

اور اشتعال انگیز   ، ہیں  اور درگزر لوگوں کو پرامن حل کے راستے اپنانے کی   کم ہ جاتی   ی جس سے غصہ    ہے۔ عفو 

طرف راغب کرتا    اعمال کی   ۔ احسن فرد کو نی بدلنے سے روکتے ہیں   اور اختلافات کو تصادم میں   ہیں   یتے د   ترغیب 

ہے، جس سے معاشرت میں  احترام سکھاتا  کا  احسسات  اور  حقوق  کے  دوسروں  اور   رد   ہے 
ي
برداشت    ی ہ اور 

بنیا   ی اصول فکر   اخلاق   یہ ہے۔    بڑھت  نرم    نکہ کی   ستون ہیں   دی اصلاح کے  اور  انتہا پسند   دل متوازن    کی   ی انسان 

احترام، محبت اور تعاون کے جذبے کے    صفات مضبوط ہں تو افراد باہم   یہ   جاتا۔ جب معاشرے میں   طرف نہیں 

ا    ہتی   ا سے پید   کمی   توازن کی   ی اور فکر   عموماً جذباتی   ی ۔ انتہا پسند دوسرے کے ساتھ تعلق قائم رکھتے ہیں   یک تحت 

اصلاح    ان اوصاف کو اپنانا معاشرتی   میں   زندگی   اور عملی   تربیت   ، ۔ تعلیم ہیں   تے کو پورا کر   اصول اس کمی   یہ ہے، اور  

کی  امن  فکر   اخلاق   یہ ضمانت ہے۔    اور  و تفر   تربیت   ی اور  بچاتی   یط، افراط  اور تعصب سے  پورے    غصہ  اور  ہے 

 ہے۔   سے محفوظ رکھت   ی معاشرے کو انتہا پسند 

کی   ی، روادار   عدل،  اور احسن  ادا کرتی   ی کلید   روک تھام کے لیے   کی   ی انتہا پسند   ت تعلیما   حلم، عفو    کردار 

وہ ہمیش   ۔ جو شخص ہر معاملے میں ہیں  اور رحم کے اصولوں پر قائم رہتا ہے،  اور انصاف کی   عدل  راہ پر چلتا    توازن 

ناانصافی  اور  اسے ظلم  رحم اسے سخت   ہے۔ عدل  اور  انتقام سے محفوظ رکھتا ہے۔    دلی   سے بچاتا ہے،  دونوں    یہ اور 

اور نرمی   ۔ جب دل میں ہیں   عطا کرتی   ی  اور تقو   ی صفات مل کر انسان کو اعتدال، بردبار  ہ تو غلو، تعصب    انصاف 

 ۔ ہے    یعہ اعتدال کا ذر   ینی امن اور د   ، سلامتی   عدل و رحم پر قائم رہنا ہی   لیے   ۔ اسی رہتی   گنجائش نہیں   اور فتنہ کی 
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 : لکھتے ہیں   ( ھ 5٠5  ت )   ﷬غزالی   امام 

نَةِّ.""  لْعَدْلِّ وَالرَّحَْةَِّ فيِّ كُل ِّ أمَْرِّهِّ نَََا مِّنَ الْغلُُو ِّ وَالْفِّت ْ ۔  )1(مَنْ تَمسََّكَ باِّ

 

 عدل اور رحم پر قائم رہے، وہ غلو اور فتنہ سے محفوظ رہتا ہے۔   ہر معاملے میں   جو 

اور احسن وہ تین   رحمت  ہے۔ رحمت    ہتی   تعمیر   صالح معاشرے کی   بھی   جن پر کس   اصول ہیں   دی بنیا   عدل 

 رد   نرمی   انسان کے دل میں 
ي
کو    کرتی   ا پید   ی اور ہ اور احسن انسان  توازن سکھاتا ہے،  اور  ہے، عدل اسے انصاف 

رہیں   اوصاف امت میں   یہ کمال تک پہنچاتا ہے۔ جب    میں   نیکی  انتہا پسند   ت تو ظلم، نفر   قائم  ہ    ی اور  خود بخود ختم 

ذر   ۔ انہی ہیں   جاتی  ا   یعے کے  اور معاشرہ امن،    پروان چڑھتا ہے۔ درحقیقت   فضا میں   چارے کی   اور بھائی   یمان فرد 

خہ   ابن   امام ۔ ۔  اوصاف امت کو ہر شر اور فساد سے محفوظ رکھتے ہیں   یہ  ي
خم
ي

 

ت
 : ہیں  لکھتے  ( ھ ٧28  ت )   ﷬

 "". فْعِّ عَنِّ الْأمَُّةِّ كُل ِّ شَرٍ  الرَّحَْةَُ وَالْعَدْلُ وَالِّْحْسَانُ أَصْلُ كُل ِّ إِّصْلَاحٍ وَسَبِّيلٌ لِّلدَّ
 ۔ )2(

 ۔ ہیں   یعہ اور امت کو ہر شر سے بچانے کا ذر   ہیں   د بنیا   عدل اور احسن ہر اصلاح کی   رحمت، 

 ۔ ہیں   یعہ اور امت کو ہر شر سے بچانے کا ذر   ہیں   د بنیا   رحمت، عدل اور احسن ہر اصلاح کی 

وہ اعلیٰ   صبر،  اور عفو  اور استقامت کی   اوصاف ہیں   اخلاق   حلم  کو امن، برداشت  انسان  راہ پر قائم رکھتے    جو 

لغزشوں کو معاف    رکھتا ہے، اور عفو دوسروں کی   سکھاتا ہے، حلم غصے کو قابو میں   ثابت قدمی   ۔ صبر مشکلات میں ہیں 

اور غلو کا شکار ہ جاتا    ی آ کر انتہا پسند   جلد اشتعال میں   ہ ہے۔ جو شخص ان صفات سے محروم ہ، و   یتا کرنے کا حوصلہ د 

اور عفو ہی   ۔ اس لیے کرتے ہیں   ا سکون پید   اور معاشرے میں   نرمی   اوصاف دلوں میں   یہ ہے۔   و    صبر، حلم  امن 

م   ابن ۔   ہیں   د اصل بنیا   استقامت کی 
خ

لقي

خان کرتے ( ھ ٧51  ت )   ﷬الجوزيخ   ا
 :ہیں ب 

لَهَا قاَدَهُ الْغلُُوُّ وَالْتَّطَرُّفُ."  سْتِّقَامَةِّ، وَمَنْ جَهِّ  ۔  )3("الصَّبْرُ وَالحِّلْمُ وَالْعَفْوُ سَبِّيلٌ لِّلسَّلَامِّ وَالِّ
طرف    کی   ی اور جو ان سے ناواقف ہے وہ غلو اور انتہا پسند   ، حلم اور عفو امن اور استقامت کا راستہ ہیں   صبر، 

 جاتا ہے۔ 

ہیں  سنوارتے  کو  کردار  کے  انسان  رحمت  اور  عفو  اخلاق،  میں   اچھا  آہنگی   اور معاشرے  ہم  و    ا پید   توازن 

 ۔ کرتے ہیں 
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ا   جب  کا برتاؤ کرتے ہیں   دوسرے کے ساتھ نرمی   یک افراد  درگزر  دلوں میں   اور  اور باہم   تو  اعتماد    الفت 

جگ برداشت    انتقام، تعصب اور غصے کی   یہ   نکہ کی   ، اعتدال کو قائم رکھتے ہیں   اور عملی   ی اوصاف فکر   یہ بڑھتا ہے۔  

د  فروغ  کو  انصاف  ہ ہیں   یتے اور  اور رحمت غالب  عفو  اخلاق،  انتہا پسند   ں ۔ جب  اور  غلو  جاتی   ی تو  بخود مٹ    خود 

:   ( ھ ٧9٠  ت )   ﷬الشاطبی   امام ۔   بنتے ہیں   د بنیا   پُرامن اور معتدل معاشرے کی   یک اوصاف ا   یہ ۔  ہیں  خ
ي
 کہتے ہ

 ۔ )1(."الْخلُُقُ الحَْسَنُ وَالْعَفْوُ وَالرَّحَْةَُ يَُُافِّظوُنَ عَلَى الْوَسَطِّيَّةِّ وَيزَِّيلُونَ أَسَاسَ التَّطَرُّفِّ وَالْغُلُو ِّ " 
کو ختم کرتے    د بنیا   کی   ی اور غلو و انتہا پسند   اعتدال کو برقرار رکھتے ہیں   و عملی   ی اخلاق، عفو اور رحمت فکر   اچھا 

 ۔ ہیں 

اور متوازن    ہ ہے، جو انسان کے نفس کو پاکیز   تربیت   اخلاق   یعہ ذر   ین اور غلو کو ختم کرنے کا مؤثر تر   ی نتہا پسند ا 

کی   جب ہے۔   بناتی  مبن   تربیت   انسان  پر  عفو  اور  حلم  رہتا ہے۔    صبر،  انتقام سے محفوظ  اور  اشتعال، نفرت  وہ  تو  ہ 

اور عدل کا جذبہ پید   ، نرمی   دلوں میں   تربیت   اخلاق  کو خود احتسابی   تربیت   یہ ہے۔    کرتی   ا برداشت  ہے    سکھاتی   فرد 

ہے جو معاشرے کو اعتدال، امن    د وہ بنیا   ہی   تربیت   ہے۔ اس طرح اخلاق   رحمت بناتی   اور اسے دوسروں کے لیے 

خان کرتے ( ھ 1323  ت )   ﷬عبده   محمد   امام ۔ ہے    راہ پر قائم رکھت   اور اصلاح کی 
 :ہیں ب 

 ۔  )2(لحِّلْمَ وَالْعَفْوَ.لَ يُمْكِّنُ دَفْعُ التَّطَرُّفِّ وَالْغلُُو ِّ إِّلَّ بِّتَُبِّْيَةٍ أَخْلَاقِّيَّةٍ تُ زكَ ِّي الن َّفْسَ وَتُ عَل ِّمُ الصَّبْرَ وَا" 
ذر   تربیت   اور غلو کو صرف اخلاق   ی پسند   انتہا  کو پاکیز   یعے کے  اور صبر، حلم    ہ روکا جا سکتا ہے، جو نفس  بنائے 

 اور عفو سکھائے۔ 

  ی، بلکہ فکر   فضائل نہیں   حلم، عفو اور احسن صرف اخلاق   ی، ان اقوال سے واضح ہتا ہے کہ عدل، روادار 

 ۔ اعتدال کے اصول ہیں   اور معاشرتی   تی نفسیا 

تشدد    ی، اور انتہا پسند   تعلقات کو مضبوط کرتے ہیں   معاشرتی   ، کرتے ہیں   ا برداشت پید   اوصاف افراد میں   یہ 

 ۔ بنتے ہیں   یعہ اور تعصب کے تمام اسباب کو ختم کرنے کا مؤثر ذر 

 

 

 

 

(1) 
 12٧، ص 2الموافقات، ج الشاطبی، 

(2)
 9٠، ص 3، ج  الأعمال الكاملہ، عبده  محمد
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 اصول  سے اجتناب کے اخلاق   عداوت اور تکفیر   شدت، 

اور تکفیر   شدت،  اسلام میں   عداوت  اجتناب  اور معاشرتی   یوں رو   انسانی   سے  کو محفوظ    کو متوازن  تعلقات 

بہاؤ میں   یہ ۔  ہیں   د بنیا   رکھنے کی  کو جذبات کے  انسان  ہیں   اصول  روکتے  دشمنی   بہنے سے  کو  رائے  اختلاف    میں   اور 

عقائد کے تحفظ کے    ی   یت ہے جب لوگ اپنے نظر   ہتی   ا عموماً اس وقت پید   ی ۔ انتہا پسند بدلنے سے باز رکھتے ہیں 

اور تکفیر کرتے ہیں   ر تعصب اختیا   ی غصہ    ، جارحیت   لیے  تحمل، حلم    انسان میں   یہ رو   سے دور رہنے کا اخلاق   ۔ شدت 

امن اور    راہ ہموار کرتا ہے۔ عداوت سے اجتناب معاشرتی   اصلاح کی   اور عملی   ی کرتا ہے، جو فکر   ا اور برداشت پید 

کو   بھائی  د   چارے  کو تصادم میں   یہ   نکہ ہے، کی   یتا فروغ  اختلافات کے    اختلافات  افراد  روکتا ہے۔ جب  بدلنے سے 

  ت)   ﷬ الغزالی   مام ا ۔ ہے    فضا خود بخود کمزور پڑ جاتی   کی   ی تو انتہا پسند   اپناتے ہیں   ی اور روادار   باوجود احترام، نرمی 

 : وضاحت کرتے ہیں ( ھ 5٠5

لرَّحَْةَِّ وَالحِّلْمِّ فَ قَدْ أمَِّنَ نَ فْسَهُ وَمُجْتَمَعَهُ مِّنَ الْفِّتَنِّ  ةَ وَالْغَضَبَ وَعَمِّلَ باِّ ." "مَنْ تَجَنَّبَ الشَّدَّ

۔ )1(

 

اور جارحیت   جو  نفس    کرتا ہے، اس نے نہ صرف اپنی   ر سے بچتا ہے اور رحم و حلم اختیا   شدت، غصہ 

 بلکہ معاشرہ کو فتنہ سے محفوظ رکھا۔ 

  ا استحکام پید   توازن اور اخلاق   ی فکر   بلکہ پورے معاشرے میں   ہیں   یعہ اصلاح کا ذر   اصول نہ صرف فرد کی   یہ 

توازن    بلکہ اخلاق   تشدد سے نہیں   ی   حفاظت سختی   حقیقی   کی   ین ہے کہ د   کی   نے بارہا تاکید   ت تعلیما   ۔ اسلامی کرتے ہیں 

ذر  اور صبر کے  دل میں   ن انسا   یعے اور حسنِ سلوک سے ممکن ہے۔ تحمل  اور انصاف کی   کے  مضبوط    یں جڑ   رحمت 

 ۔ ہیں   ہتی 

انتہا پسند   اس  نہ صرف  آہنگی   ہے بلکہ معاشرت میں   روکت   ی سے  ہم  اور  تعاون  ملتا ہے۔    محبت،  فروغ  کو 

  اور عملی   ی فکر   یہ رو   یہ ۔  طرف جانے سے باز رکھتے ہیں   کی   اصول افراد کو غلو، تعصب اور تکفیر   یہ کے    تربیت   اخلاق 

 بنتا ہے۔   د بنیا   اصلاح کی 

میں   یہ   جب  انتہا پسند   صفات معاشرت  تو  ہں  جاتی   تمام صورتی   کی   ی راسخ  پڑ  شدت،    یوں ۔  ہیں   کمزور 

بلکہ پورے معاشرے    ہیں   ی ضرور   اصلاح کے لیے   اصول نہ صرف فرد کی   سے اجتناب کے اخلاق   عداوت اور تکفیر 

ذر   ی انتہا پسند   اور عملی   ی کو فکر  مؤثر  کا  رکھنے  خ   ابن   امام ۔ ۔  ہیں   بھی   یعہ سے محفوظ  ي
خم
ي

 

ت
خان    (ھ ٧28  ت )   ﷬ ہ  ب 

 : کرتے ہیں 

 

(1)
، ج  الی، االغز

ى

اء علوم الديخ  ٦2، ص 3حخ
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الِّْْصْلَاحِّ  سَبِّيلَ  وَجَدَ  فَ قَدْ  وَالحِّلْمِّ  الرَّحَْةَِّ  عَلَى  وَاعْتَمَدَ  وَالتَّطَرُّفَ  ةَ  الشَّدَّ الْقَلْبُ  نَ فَى   "إِّذَا 
فْعِّ عَنِّ الشَّر ِّ  ." وَالدَّ

 ۔ )1(
ہ اور رحم و حلم پر قائم رہے، تو وہ اصلاح اور شر سے بچاؤ کا راستہ پا    سے خالی   ی دل شدت اور انتہا پسند   جب 

 ہے۔   لیتا 

اور عداوت سے اجتناب انسان کے دل میں  اور امن پسند   ، نرمی   عفو  ۔ جو  کرتے ہیں   ا پید   ی وسعتِ ظرف 

وہ کین   ں غلطی   شخص دوسروں کی  اور انتقام سے بچ جاتا ہے۔    ، کو معاف کرنا جانتا ہے،  معاشرے    یہ رو   یہ نفرت 

اثر    یرِ کے ز   جو عفو سے ناواقف ہ، وہ جلد غصے اور دشمنی   ہے۔ لیکن   یتا اور استقامت کو فروغ د   ی محبت، روادار   میں 

اور دشمنی   مبتلا ہ جاتا ہے۔ اس لیے   میں   ی آ کر غلو اور انتہا پسند    ہم آہنگی   امن، اعتدال اور باہم   ہی   سے پرہیز   عفو 

م   ابن ۔   ہیں   د اصل بنیا   کی 
خ

لقي

 : لکھتے ہیں  ( ھ ٧51  ت )   ﷬ الجوزيخ   ا

لَهُ انْ غَمَسَ فيِّ الْغلُُو ِّ وَالتَّطَرُّ "  سْتِّقَامَةِّ، وَمَنْ جَهِّ  ۔ )2(." فِّ الْعَفْوُ وَتَجَنُّبُ الْعَدَاوَةِّ أَسَاسٌ لِّلسَّلَامِّ وَالِّ
اور استقامت کی   عفو  اور    ، ہیں   د بنیا   اور عداوت سے اجتناب امن  وہ غلو  اور جو ان سے ناواقف ہے 

 مبتلا ہتا ہے۔   میں   ی انتہا پسند 

امتِ مسلمہ کے لیے   عداوت، تکفیر  اجتناب  غلو سے  بنیا   اور عملی   ی فکر   اور  کا  ہے۔ جب    ینہ ز   دی اعتدال 

د   ی نفرت    ، دوسرے کے خلاف دشمنی   یک مسلمان ا  اعتماد    تو نہ صرف باہم   کرتے ہیں   یز سے گر   ینے کفر کے فتوے 

کی   اور بھائی  دار   اتحاد، ہم آہنگی   ہے بلکہ امت میں   فضا قائم ہتی   چارے  پاتا    کا جذبہ بھی   ی اور مشترکہ ذمہ  فروغ 

اور انتہا پسند  د   ی ہے۔ غلو  اور اعتدال سے دور کر  د   یت انسان کو انصاف، تحمل    میں   ت تعلیما   اسلام کی   ینِ ہے، جبکہ 

نرمی   نی درمیا   ہمیش  ترجیح   راہ،  کو  درست  فہمِ  رو   گئی   ی د   اور  اپنے  افراد  والے  اپنانے  اعتدال  اور    یے، ہے۔  افکار 

کی   میں   زندگی   جس سے عملی   ، کرتے ہیں   ا توازن پید   میں   ں فیصلو  دوسروں کے حقوق  اور    امن، برداشت، تعاون 

اور مثالی   یک ۔ اس طرح امتِ مسلمہ ا ہتے ہیں   یں کے مظاہر نم   ی پاسدار    یت د   معاشرہ تشکیل   مضبوط، متوازن 

راہ بنتا    دوسرے کے لیے   یک ا   طور پر بھی   اور عملی   طور پر مستحکم ہتا ہے بلکہ اخلاق   ی ہے جو نہ صرف فکر  مشعل 

 کا قول ہے:   ( ھ ٧9٠  ت )   ﷬ الشاطبی   امام ۔ ہے  

 ". " تَجَنُّبُ الْعَدَاوَةِّ وَالْتَّكْفِّيرِّ وَالْغلُُو ِّ يَُْمِّلُ الْأمَُّةَ عَلَى وَسَطِّيَّةِّ الْفِّكْرِّ وَالْعَمَلِّ

 ۔ )3(

 

(1)
خہ ابن ي
خم
ي

 

ت
 112، ص  28مجموع الفتاوی، ج  ، 

(2)
م ابن

خ

لقي

، ج ،  ا

ى

ن
خ
لكي

 3٠2، ص  2مدارج السا
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 طرف لے جاتا ہے۔   اعتدال کی   اور عملی   ی اور غلو سے اجتناب امت کو فکر   تکفیر   عداوت، 

اخلاق انسان کے    نکہ ممکن ہے، کی   یعے کے ذر   تربیت   شدت اور عداوت کا علاج صرف اخلاق   ی، انتہا پسند 

اور    کرتا ہے تو اس کے اندر نرمی   ر اوصاف اختیا   ۔ جب انسان صبر، حلم، عفو اور رحمت جیسے باطن کو سنوارتے ہیں 

دور    یہ ہے۔    ہتی   ا برداشت پید  اور انتقام سے  رو   تربیت   ۔ اخلاق ہیں   رکھت صفات اسے غصے، نفرت    یے فرد کے 

اور اسے دوسروں کے حقوق کا احترام سکھاتی   کرتی   ا توازن پید   میں  اور باہم   ہے۔ نتیجتاً   ہے    معاشرہ امن، اعتدال 

:   ھ( 1323ت  )   ﷬ مام محمد عبده ا محبت کا گہوارہ بن جاتا ہے۔  خ
ي
خان کرتے ہ

 ب 

تُ عَل ِّمُ الصَّبْرَ وَالحِّلْ  وَالْعَدَاوَةِّ إِّلَّ بِّتَُبِّْيَةٍ أَخْلَاقِّيَّةٍ  ةِّ  التَّطَرُّفِّ وَالشَّدَّ دَفْعُ  مَ وَتََْتَوِّي "لَ يُمْكِّنُ 
."   الْعَفْوَ وَالرَّحَْةََ 

 ۔  )1(
اور عداوت کو صرف اخلاق   ی، پسند   انتہا  روکا جا سکتا ہے، جو صبر، حلم،    یعے کے ذر   تربیت   شدت 

 عفو اور رحمت سکھائے۔ 

  دبنیا  توازن کی  اور عملی  ی فکر  سے اجتناب انسانی  واضح ہتا ہے کہ شدت، عداوت اور تکفیر  یہان اقوال سے  

کو جذبات کے بہاؤ میں   یہ ۔  ہیں انسان  کو دشمنی   اصول  اختلافات  روکنے کے ساتھ  ہنے سے    یتبد   میں   بہنے سے 

غصہ، تعصب    عقائد کے تحفظ کے لیے  ی   نظریت ہے جب لوگ اپنے    اس وقت جنم لیتی   ی ۔ انتہا پسندمحفوظ رکھتے ہیں

اصلاح اور    ی انسان کو فکر  ، صبر، حلم، عفو اور رحم شامل ہیں  جس میں   یہ،رو   جبکہ اخلاق  ،کرتے ہیں  ر اختیا  اور جارحیت

کرتا ہے اور اختلافات کو    اپید  ہم آہنگی  تعلقات میں  طرف مائل کرتا ہے۔ عداوت سے اجتناب سماجی  اعتدال کی  عملی

دور   ہے، جبکہ تکفیر  یتاد  ترغیب   حل کرنے کی  انداز میں  امنپر روادار   یسے  اور  جو    سکھاتی  یافراد کو برداشت  ہے، 

  کی   یراسخ ہں تو انتہا پسند  اصول فرد اور معاشرہ میں  یہہے۔ جب    تشدد اور غلو کے امکانات کو کم کرتی  معاشرت میں

ہے، جس سے    کرتی  اکے جذبات پید  انصاف اور نرمی  کے دل میں   ن انسا  تربیت  ہے۔ اخلاق  فضا خود بخود کمزور ہ جاتی

اور مستحکم رہتے ہیں  معاشرتی اور تکفیرتعلقات مضبوط  عداوت  اس طرح شدت،  فرد کے    ۔  نہ صرف  اجتناب  سے 

غلو اور تشدد کے اسباب کو ختم کرنے    ی،انتہا پسند  ہے بلکہ پورے معاشرے میں  یضرور   توازن کے لیے  اور عملی  یفکر

اور    ینےکو فروغ د  ی حل کرنے، تحمل و روادار   اصول اختلافات کو پرامن اور مثبت انداز میں  یہ ہے۔    بھی  یعہکا مؤثر ذر

 ۔ ہیں  لازمی اعتدال قائم رکھنے کے لیے یسکون و فکر  معاشرتی

 

(3)
 13٠، ص 2الموافقات، ج ، الشاطبی 

(1)
 92، ص 3، ج  الأعمال الكاملہ، محمد عبده
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 سوم   فصل 

 حکمتِ عملی   و تعلیم   تربیت 
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 سوم   فصل 

 حکمتِ عملی   و تعلیم   تربیت 

 توازن کا کردار  ی فکر   میں   و تربیت   تعلیم 

اور کردار کی   انسانی   و تربیت   تعلیم    ی فکر   یہ اور    ، ہیں   رکھت   حیثیت   ستون کی   دی بنیا   میں   تشکیل   فکر، اخلاق 

پید  ذر   ا توازن  مؤثر  کا سب سے  کا حصول نہیں   ہے۔ جب تعلیم   یعہ کرنے  کے    کا مقصد صرف معلومات  بلکہ طلبہ 

  ۔ متوازن تعلیم ہیں   خود بخود کمزور ہ جاتی   یں جڑ   کی   ی نشوونم ہ تو انتہا پسند   کی   ں صلاحیتو   اقدار اور عملی   شعور، اخلاق 

  ن قائم کرے، عقل و نقل، علم و عمل، اور نظر و تجربہ کے درمیا   ہم آہنگی   ن علوم کے درمیا   ی و عصر   ینی وہ ہے جو د 

 ۔ یں حاصل کر   صلاحیت   کرے، تاکہ طلبہ فہم، برداشت، مکالمے اور تعاون کی   ا توازن پید 

کو عملی   ی اس فکر   تربیت  د   توازن  کی   یت شکل  کفا   نکہ ہے،  اخلاق   نہیں   یت صرف علم  نظم،    کرتا جب تک 

ا   ت بصی   اور عملی   تزکیہ   روحانی  حلم،    طلبہ میں   یعے نظام کے ذر   تربیت   یسے کے اصول اس کے ساتھ شامل نہ ہں۔ 

اختلافات کو کم کرنے کا    ی ضرور   تعصب اور غیر   ی، ہے، جو شدت پسند   ہتی   ا عادت پید   کی   ی عدل، صبر، اور روادار 

اور    اسباب کو ختم کرتے ہیں   ی اور نظر   عملی   تی، کے نفسیا   ی انتہا پسند   ی اصول فکر   یہ کے    و تربیت   ہے۔ تعلیم   سبب بنتی 

 ۔ پرامن، معتدل اور باشعور فضا قائم کرتے ہیں   معاشرے میں 

ہے، نہ کہ نفرت    یت د   م بہبود کا پیغا   ہے جو اصلاح، امن اور اجتماعی   جنم لیتی   بھی   دت کار سے وہ قیا   یقہ طر   اسی 

کا۔   کی   و تربیت   تعلیم   یوں اور انتشار  اخلاق   ی فکر   نہ صرف فرد  ذر   اور  کا    بلکہ پورے معاشرے میں   ہیں   یعہ نشوونم 

اور انتہا پسند   ی فکر    امتزاج امت میں   اور عملی   اخلاق   ، علمی   یہ ۔  ہیں   د فراہم کرتی مضبوط بنیا   کے خاتمے کی   ی توازن 

 جائزہ    ائمہ   کردار ادا کرتا ہے۔   ی کلید   میں   تشکیل   پرامن، معتدل اور باشعور معاشرت کی 
خ
کے اقوال کی روشن مي

خ 
ي
 ہ

 

 : ليخ

 : کا قول ہے  ﷬مام مالک ا 

"إنَّا يُصلحُ آخرَ هذه الأمة ما أصلحَ أو لََا: علمٌ نًفعٌ وعملٌ صالحٌ."
)1(  

 

(1) 
 49، ص 1الاعتصام ، ج الشاطبی، 
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  وہ   علم   نافع   صالح۔   عمل   اور   ہ نافع    تعلیم   جب   ہے وقت ممکن    اصلاح اسی   کی   امت   مطابق   کے ﷬مالک   م اما 

  سے   پسندی   انتہا   کو   معاشرے   جو   ہے   و تربیت   تعلیم   ہ و   یہ   ے۔ کر   ا پید   ہی خوا   تحمل، عدل، اور خیر   میں   انسان   جو   ہے 

 ہے۔   یت توازن کو فروغ د   فکری   اور   ہے   رکھت   محفوظ 

اور عمل کا توازن    نزدیک   کے ﷬امام غزالی    ہ   ی محض نظر   تعلیم   جب   ہے۔   د بنیا   اعتدال کی   ی فکر   ہی علم 

کا سبب بنتا    پسندی   انتہا   جو   ہے،   کرتی   ا کا رجحان پید   اور تکفیر   غرور، سختی   میں   انسان   وہ   تو   ہ   خالی   سے   اخلاق   و   عمل   اور 

 ہے۔ 

خان کرتے ہیں   ﷬غزالی   مام ا 
 : ب 

  )1("العلمُ بلا عملٍ جنونٌ، والعملُ بلا علمٍ ل يكونُ."

 ۔ علم کے ممکن نہیں   عمل کے جنون ہے، اور عمل بغیر   علم بغیر 

ا   واضح کرتی   حقیقت   یہ  اور عمل  ان کے بغیر   ، جزو ہیں   دوسرے کے لازمی   یک ہے کہ علم    و عملی   ی فکر   اور 

  ی  دعو   شخص علم تو حاصل کرے مگر اس پر عمل نہ کرے تو اس کا علم محض زبانی   رہ سکتا۔ اگر کوئی   توازن قائم نہیں 

اور حقیقی  رہ جاتا ہے  پر    د بنیا   احسسات کی   ی علم کے محض جذبے    بغیر   طرح، جو شخص   پہنچاتا۔ اسی   فائدہ نہیں   بن کر 

راہِ حق سے دور ہ سکتا ہے، کی   عمل کرتا ہے، وہ آسانی  اور  اور    علم ہی   نکہ سے بھٹک سکتا ہے  عمل کو درست سمت 

 حکمت فراہم کرتا ہے۔ 

نزد ﷬  ابن تیمیہ   امام  کی   گمراہی   جذبہ بھی   مذہبی   علم کے بغیر   یک کے  بنتا ہے،  علم کے    بغیر   نکہ کا سبب 

  د بنیا   وقت ممکن ہے جب اس کا علم اس کے عمل کی   اسی   بی کامیا   مؤثر ہ جاتا ہے۔ انسان کی   متوازن اور غیر   عمل غیر 

دونوں میں  اور  ہم آہنگی   بنے،  اور  توازن  اس طر   مکمل  کو فکر   ح موجود ہ۔  فرد  نہ صرف  امتزاج  کا  و عمل  و    ی علم 

 ۔ بنتا ہے    یعہ عدل اور اصلاح کا ذر   ، رہنمائی   صحیح   بھی   اعتدال عطا کرتا ہے بلکہ امت میں   اخلاق 

: کا باعث بنتا    ہی ا گمر   جذبہ   ہبی مذ   بغیر   علم کے   نزدیک   کے   ﷬امام ابن تیمیہ  خ
ي
 ہے، آپ لکھتے ہ

  )2("من عبدَ الله بعلمٍ كان من أهل الَدى، ومن عبدَه بغير علمٍ كان من أهلِّ الضلال."
اور جس نے بغیر   لوگوں میں   یفتہ   یت وہ ہدا   ، عبادت کی   جس نے علم کے ساتھ اللہ کی  علم    سے ہے، 

 سے ہے۔   وہ گمراہں میں   ، کے عبادت کی 

 

(1)
، ج 

ى

اء علوم الديخ  54، ص 1إحخ
 ٦2٦، ص  11مجموع الفتاوی، ج  (2)
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سے    یق درست طر   میں   روشن   بلکہ علم کی   ہے کہ عبادت صرف اخلاص سے نہیں   سے معلوم ہتا  قول  اس  

۔ جو  جائے اور کون سے اعمال مقبول ہیں   عبادت کس طرح کی   سمجھ بخشتا ہے کہ اللہ کی   یہ ۔ علم انسان کو  چاہیے   ہنی 

نادانی   شخص علم کے بغیر  وہ  راستہ اختیا   میں   عبادت کرتا ہے،  اس لیے   ر کر لیتا غلط    کے نصیب   اسی   یت ہدا   سچی   ہے۔ 

  ہیں،   لیت   جنم   گروہ   پسند   انتہا   سے   جس   ہے   بنیاد   ہ و   یہ کر کے عبادت کرتا ہے۔   یکج ہے جو علم اور عمل دونوں کو    میں 

 ہتی۔   پر نہیں   دین   علم، حکمت اور فہمِ   د بنیا   مگر ان کی   ہیں   ہتے   مذہبی   تو   جذبات   ان کے   نکہ کی 

  اور  ہ پر    دوں بنیا   صحیح   علم   جب   ہے۔   میں   امتزاج   کے   عمل   و   علم   اصلاح   کہ   ہیں   واضح کرتے   ﷬ابن القیم 

اور بصی   اندر   کے   انسان   تو   جائے   ی د   تربیت   مطابق   کے   اس    سے   شدت   اور   غلو   اسے   جو   ہے،   ہتی   ا پید   ت توازن 

:   رکھت   محفوظ  خ
ي
 ہے، آپ لکھتے ہ

." "صلاحُ العبدِّ في أن يتعل مَ الحقَّ ويعملَ به، وفسادُه في الْهلِّ به أو تركِّ العملِّ به

)1(  

  تباہی   اور اس پر عمل کرے، اور اس کی   ہے کہ وہ حق کو سیکھے   اس میں   بھلائی   بندے کی 

 اس پر عمل نہ کرے۔   ی ہے کہ وہ حق سے جاہل رہے    اس میں 

اور بگاڑ کا اصل معیا   قول انسان کی   یہ  وہ    بی کامیا   کرتا ہے۔ انسان کی   ن بی   ر اصلاح  اس وقت ممکن ہے جب 

اور اس کے مطابق اپنی  اس پر عمل    جان کر بھی   ی ڈھالے۔ جو شخص حق سے غافل ہ    زندگی   علمِ حق حاصل کرے 

حق کو پہچانے    یعے ہے جو علم کے ذر   کے لیے   نجات اسی   مبتلا ہ جاتا ہے۔ حقیقی   میں   ی اور برباد   نہ کرے، وہ گمراہی 

 اور اپنے عمل سے اسے ظاہر کرے۔ 

  کا   اس   اور   ہ   محض معلوماتی   تعلیم   اگر   ہیں۔   یتے پر زور د   ہمیت ا   کی   تربیت   ی مقصد   میں   تعلیم   ﷬امام شاطبی 

د   پسندی   انتہا   اور   ڑ بگا   فکری   وہ   تو   ہ   نہ   تربیت   و اخلاق   تزکیہ   مقصد    افراد علم کو اصلاح کے   یسے ا   کینکہ   ہے،   یت کو جنم 

 :   لکھتے ہیں ہیں۔آپ    استعمال کرتے   میں   فروغ   کے   نفرت   بجائے 

  )2("المتعلمُ إذا لَ يُ رَبَّ على مقاصدِّ العلمِّ صارَ علمُه سببَ فسادٍ ل إصلاحٍ."

جائے تو اس کا علم اصلاح کے بجائے فساد کا سبب بن جاتا    ی نہ د   جب طالبِ علم کو علم کے مقاصد پر تربیت 

 ہے۔ 

 

(1)
، ج 

ى

ن
خ
لكي

 81، ص  1مدارج السا
(2) 

 ٧٠، ص 1الموافقات، ج الشاطبی، 
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اور تشر   یہ  اور اخلاق   کرتے ہیں   ن واضح طور پر اس بات کو بی   یح اقوال  کا امتزاج    تربیت   و روحانی   کہ علم 

پید   ی فکر   ہی  اعتدال  اور  نہیں   ا توازن  کرنا  جمع  معلومات  کا مقصد محض  علم  ہے۔  کو    کرتا  کردار  کے  انسان  بلکہ 

ہ تو وہ اصلاح کے بجائے فساد اور غلو    ہے۔ اگر علم عمل اور اخلاق سے خالی   ینا کو فروغ د   سنوارنا، عدل، رحم اور خیر 

امتزاج کے    ہے۔ اسی   برداشت، عدل و رحمت کے اصول سکھاتی   ین، انسان کو فہمِ د   تعلیم   کرتا ہے، جبکہ حقیقی   ا پید 

  تی و نفسیا   ی کے تمام فکر   ی ہتا ہے جو انتہا پسند   ا اور توازن پید   پختگی   اخلاق   ت، بصی   ی فکر   نوجوان نسل میں   یعے ذر 

 ہے۔   یتا اسباب کو ختم کر د 

اور اگر علم کے ساتھ    کرتے ہیں   تشکیل   ۔ وہ طلبہ کے ذہن و فکر کی ستون ہیں   دی بنیا   اس نظام میں   اساتذہ 

ہے۔ اساتذہ    توازن اور برداشت پروان چڑھت   ی فکر   تو نسلوں میں   یں کر   اور اعتدال کا نمونہ پیش   ی کردار، روادار 

اور اخلاق  ذر   تربیت   مکالمے، احترام اختلاف  روکا سدِّباب کر سکتے ہیں   پسندی انتہا    ی فکر   یعے کے  ان کا معتدل    یہ ۔ 

  اور اخلاق   ت بلکہ شعور، بصی   محض معلومات نہیں   انہیں   یہ راہ دکھاتا ہے، اور    اور عدل کی   دلیل   ، تحقی   طلبہ کو علمی 

 قوت عطا کرتا ہے۔ 

ا   اساتذہ  کو  جامعات  و  فکر   یک مدارس  کر   ی "معتدل  فراہم  میں   یں، ماڈل"  طلبہ  اور    جو  خدمت  امن، 

تو معاشرہ    یں، کے مراکز علم کو اخلاق اور عمل کے ساتھ جوڑ د   و تربیت   کرے۔ جب تعلیم   ا کا جذبہ پید   بھلائی   اجتماعی 

مراکز    ادارے صرف علمی   اور تعلیم   ساتذہ ا   یوں و اعتدال سے مالا مال ہ سکتا ہے۔    ت زہر سے پاک اور بصی   ی فکر 

انتہا پسند   ی امن، فکر   بلکہ معاشرتی   نہیں  اور  کا قول    ﷬ ینابنِ سیر،   کے خاتمے کے قلعے بن جاتے ہیں   ی استحکام 

 ہے: 

  )1(."  . "إنَّ هذا العِّلْمَ دينٌ، فانظروا عمَّن تأخذونَ دينَكم

 ہ۔   کرتے   حاصل   سے   کس   دین   اپنا   تم   دیکھو   پس   ہے،   دین   علم   یقیناً یہ 

مٔاخذ میں  آپ   یتا د   تعلیم   کی   ط احتیا   دراصل علم کے  فرما   ہے۔  اہلِ خواہش    ی نے خبردار  اور  باطل  اہلِ  کہ 

د   نکہ سے علم حاصل کرنا خطرناک ہے، کی  د   کو اپنی   ین وہ  اور خواہش کے تابع کر  ا ہیں   یتے رائے  افراد کا علم    یسے ۔ 

معتبر ہے    علم وہی   یک کے نزد   ﷬ین ۔ امام ابنِ سیر ہے   یتا کو جنم د   ی انحراف اور انتہا پسند   ی انتشار، فکر   امت میں 

اہلِ حق کی  اور  و سنت  اصول کی   یت روا   جو قرآن  اس  د   ی فکر   ہی   ی پابند   سے ماخوذ ہ۔  اور  کا    ت بصی   ینی اعتدال 

 

(1)
خت  البغداد  ی

ط

ى

ح
ل

 1٧3، ص2وآداب السامع، ، ج یالجامع لأخلاق الراو ، ی ا
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و اہلِ خواہش سے علم لینے   اور ضامن ہے۔  کو    ی انحراف اور انتہا پسند   ی ہئے، جو فکر   ن کے خطرات بی   اہلِ باطل 

 ۔ ہیں   یتے جنم د 

انتباہ کی   امام مالک اسی طرح   ا   نے  مبتلا ہں۔    انحراف میں   ی جائے جو خود فکر   افراد سے نہ لی   یسے کہ علم 

اگر اساتذہ خود اعتدال، تحمل، اور صداقت کے حامل ہں    ۔ لاگو ہتا ہے    اصول آج مدارس و جامعات پر بھی   یہ 

 ۔ ہے   رہتی سے محفوظ    ی جو شدت پسند   کرتے ہیں   ر نسل تیا   یس تو وہ ا 

 : لکھتے ہیں  ﷬مام مالک ا 

"ل يؤُخذُ العلمُ عن أربعةٍ: سفيهٍ يعُلنُ السَّفهَ، وصاحبِّ هوىا يدعو إليه، ومن يكُذبُ في 
، ورجلٍ ل يعرفُ ما يقول."   )1(حديثِّ الناسِّ

ایسے بے وقوف سے جو علانیہ اپنی حمقت ظاہر  -1:جاتا   کی   نہیں   حاصل   سے   لوگوں   علم چار قسم کے 

ایسے شخص سے  -3ایسے خواہش پرست سے جو اپنے باطل نظریے کی دعوت دیتا ہ، -2کرتا ہ، 

 ایسے آدمی سے جو یہ نہیں جانتا کہ وہ کی کہہ رہا ہے۔   -4جو لوگوں کی باتوں میں جھوٹ بولتا ہ، 

مٔاخذ میں   کے اس قول میں  ﷬مام مالک ا  کہ علم    فرماتے ہیں   ہا ہے۔ آپ   ن کا اصول بی  ط احتیا   علم کے 

طرف بلائے، جھوٹا    رائے کی   : فاسق و بے عمل شخص، اہلِ خواہش جو اپنی جانا چاہیے   لی   چار قسم کے لوگوں سے نہیں 

و افراط    یف تحر   میں   ین اور د   ہیں   یتے افراد علم کو بگاڑ د   یسے سے ناواقف ہ۔ ا   حقیقت   اور نادان عالم جو علم کی   ی، راو 

، اہلِ تقو   علم ہمیش   ہے۔ صحیح   یتا کو جنم د   ی اور انتہا پسند   گمراہی   ی فکر   ۔ ان سے علم لینا کا باعث بنتے ہیں  صدق اور    ی 

 ۔ اعتدال رکھنے والے علما سے حاصل کرنا چاہیے 

اجاگر کرتے   اس حقیقت   ﷬حمد بن حنبل ا مام  ا  خ   کو 
ي
غذا    ی و فکر   روزمرہ روحانی   علم انسان کی   کہ صحیح   ہ

 : لکھتے ہیں   ، وہ راہِ اعتدال سے ہٹ جاتا ہے   ہے، جس کے بغیر 

، لأنَّ الرجلَ يُتاجُ إلى الطعامِّ والشرابِّ في  الناسُ أحوجُ إلى العلمِّ منهم إلى الطعامِّ والشرابِّ
ه. "  )2(اليومِّ مرَّةا أو مرَّتين، وحاجتُه إلى العلمِّ بعددِّ أنفاسِّ

 

 

(1)
خان العلم ، ج ،  ابن عبد البر

 122، ص 2جامع ب 
(2)

 الترکی حمد،امناقب الإمام  ، عبد الرحمن بن على ابن الجوزی،
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  ،؛ابن قیم184ص: ، 14٠9: ، دار 

 ٦9، ص:  1مفتاح دار السعادة، ج
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قدر محتاج ہیں  اس  کی   لوگ علم کے  ان  کی   کہ  علم  کی   یدہ ز   سے بھی   طرف کھانے پین   حاجت    نکہ ہے، 

 ضرورت ہر سانس کے ساتھ ہے۔   ہے، مگر علم کی   دو بار ہتی   ی   یک ا   ضرورت دن میں   کی   انسان کو کھانے پین 

احمد بن حنبل    یہ  امام  اس فکر ﷬  قول  کی   ی کے  انسانی   اصول  علم  کہ  کرتا ہے    میں   زندگی   وضاحت 

  یسےہے، و   ضرورت ہتی   جسم کو خوراک کی   ضرورت ہے۔ جیسے   دی طرح بنیا   کھانے کی   بقا کے لیے   اور عملی   روحانی 

اور عمل کو ہدا   ہی    نہیں   ہ معلومات کا ذخیر   ف ضرورت ہے۔ علم صر   علم کی   کے لیے   رہنمائی   ی و فکر   یت روح، عقل 

انسان راہِ حق سے بھٹک    کرنے والا روشن سرچشمہ ہے۔ علم کے بغیر   رہنمائی   بلکہ انسان کے فکر، کردار اور اخلاق کی 

انتہا پسند  اور جہالت  اور گمراہی   ی، جاتا ہے  د   تعصب    بہت اہمیت   علم کی   وجہ ہے کہ اسلام میں   یہ ہے۔    یت کو جنم 

 ہے۔   گیا   ی قرار د   د بنیا   اور معاشرت کی   گی زند   ہے اور اسے انسان کی 

  کے لیے   ین ہے۔ بچہ والد   رکھت   حیثیت   دی بنیا   میں   روشن   کی   یت علم و ہدا   بھی   تربیت   بچے کی   تناظر میں   اسی 

کی  دل  اس کے  اور  کی   یک ا   گی پاکیز   امانت ہے،  والد   چمکتے ہئے گوہر  اگر  کی   ین مانند ہے۔    ، نیکی   پرورش میں   اس 

  یناگر والد   کا حامل انسان بنتا ہے۔ لیکن   شخصیت   زن اور متوا   صالح، مفید   یک تو وہ ا   یں، د   تعلیم   عبادت اور اخلاق کی 

د   برے ماحول میں   ی   برتی   لاپرواہی   میں   تربیت    یوں طرف مائل ہ سکتا ہے۔    کی   اور بدبخت   تو بچہ گمراہی   یں چھوڑ 

کی  کی   تربیت   صحیح   بچے  فرد  کی   اصلاح نہیں   محض  اخلاق   ی فکر   بلکہ مستقبل کے معاشرے  والد   د بنیا   اور  کا    ین ہے۔ 

ا  کو  بچوں  اپنے  وہ  کہ  ہے  کر   یمان، فرض  آراستہ  سے  علم  اور  بنیں   یں کردار  انسان  صالح  صرف  نہ  وہ  بلکہ    تاکہ 

فکر   معاشرت میں  اور  اخلاق  ذر   ت بصی   ی اعتدال،  کا  فروغ  غزالی ا ۔   بنیں   بھی   یعہ کے  وضاحت کرتے    ﷬مام 

 : ہیں 

"الصبيُّ أمانةٌ عندَ والديه، وقلبُه الطاهرُ جوهرةٌ نفيسةٌ، فإن عُو ِّدَ الخيَر نشأ عليه، وإن أهمِّلَ 
  )1(شقيَ وهلك."

  اسے   اگر   ہے۔   مانند   کی   جوہر   قیمتی   ایک   دل  پاکیزہ   کا   اس   ہے،   امانت   ایک   پاس   کے   والدین   اپنے   بچہ 

  وہ   تو   جائے   دی   کر   نظرانداز   اسے   اگر   اور   گا،   چڑھے   پروان   پر   ہی   نیکی   وہ   تو   جائے   بنای   عادی   کا   نیکی 

 ۔ گا   ئے جا   ہ   ہلاک   اور   بدبخ 

واضح ہتا ہے کہ تعلیم ﷬  امام غزالی  اس قول سے  روحِ خیر   سے تربیتِ   ابتدا ہی   کی   کے  اور  پر    اخلاق 

د  گو   ینا زور  ڈالی   ی کم عمر   د بنیا   کی   تربیت   ی لازم ہے۔  کو خیر چاہیے   جانی   سے  اور مدارس طلبہ  اساتذہ  اگر  اور    ، ۔  حلم، 

 

(1)
اء ،الیالغز ، ج إحخ

ى

 ٧2، ص  3علوم الديخ



 

 

268 

 

ذہن شدت    یہ جائے تو    کو نظرانداز کی    اگر تربیت گے۔ لیکن   توازن کے حامل بنیں   ی تو وہ فکر   یںبنا د   ی عدل کا عاد 

 ۔ اور نفرت کا شکار ہ سکتے ہیں   ی پسند 

صرف    اہم ہے۔ کھانا اور پین   یدہ ز   خوراک سے بھی   ضرورت جسمانی   غذا ہے، جس کی   روح کی   انسان کی   علم 

اور اسے صحیح   ، جسم کو زندہ رکھتے ہیں  و دماغ کو روشن کرتا ہے  بھوک    راہ دکھاتا ہے۔ جسم کی   مگر علم انسان کے دل 

ہتی   دن میں  بار محسوس  کی   ہے، لیکن   چند  ا   علم  لمحہ  ہر  انسان    ہے۔ بغیر   آتی   پیش   میں   ہر فیصلے   ورضرورت  علم کے 

  ی سب سے بڑ   کی   علم زندگی   نہ ہں۔ اس لیے   ں کی   تمام نعمتی   کی   بھٹکتا ہے، چاہے اس کے پاس دنی   میں   ے اندھیر 

خ ا ۔ ہے    د اصل بنیا   کی   بی ضرورت اور کامیا  ي
خم
ي

 

ت
خان کرتے ہیں   ﷬ہ مام ابن 

 : ب 

، لأن الطعامَ والشرابَ يُُتاجُ إليه  "الناسُ أحوجُ إلى العلمِّ من حاجتِّهم إلى الطعامِّ والشرابِّ
في اليومِّ مر ةا أو مرتين، والعلمُ يُُتاجُ إليه في كل ِّ نفسٍ."

)1(  

  دن   ضرورت   کی   پین   اور   کھانے   کینکہ   ہے،   زیدہ   بھی   سے   پین   اور   نے لوگوں کو علم کی ضرورت کھا 

 ۔ ہے   آتی   پیش   ساتھ   کے   سانس   ہر   ضرورت   کی   علم   جبکہ   ہے،   آتی   پیش   بار   دو   ی   ایک   میں 

  تِ ۔ اگر مدارس و جامعات علمِ نافع اور بصی ہیں   یتے غذا قرار د   ی و فکر   کو روحانی   تعلیم ﷬  امام ابن تیمیہ 

د   ، تعلیم   یہ ۔  انسان کو جہالت و غلو سے بچاتے ہیں   یہ تو    یں کو عام کر   ینی د  جائے، تو شدت    ی اگر اعتدال کے ساتھ 

 ہے۔   بن جاتی   یق زہر کا تر   ی کے ہر فکر   ی پسند 

اس کے رسول    یہ علم    حقیقی  اور  اللہ  انسان  کا    کے فرامین   صلى الله عليه وسلم ہے کہ  ان پر عمل کرے۔ علم  اور  کو سمجھے 

و مباحثہ   اور اطاعت ہے۔ جو شخص علم حاصل کرکے اسے    الجھنا نہیں   اختلافات میں   ی مقصد صرف بحث  بلکہ عمل 

جبکہ    ، کرتے ہیں   ا اور تفرقہ پید   سختی   میں   دلوں عالمِ باعمل کہلاتا ہے۔ بحث و جدل    نافذ کرتا ہے، وہی   میں   زندگی   اپنی 

عمل    ، نرمی   ہے جو کردار میں   سچا علم وہی   راہ پر گامزن کرتا ہے۔ اس لیے   کی   یت اور ہدا   ی  علم پر عمل انسان کو تقو 

م ا ۔ کرے   ا پید   یمان ا   اخلاص اور دل میں   میں 
خ

لقي

 : لکھتے ہیں   ﷬مام ابن ا

."  صلى الله عليه وسلم   العلمُ قالَ اللهُ وقالَ الرسولُ "    )2(، وليسَ العلمُ بكثرةِّ الْدلِّ والخلافِّ
  کہ   نہیں   یہ   علم   ے، عمل کر   پر   فرمای‘‘   نے   صلى الله عليه وسلم   ’’رسول   اور   فرمای‘‘   نے   ’’اللہ (  انسان )   کہ   ہے   علم یہ 

 ۔ رہے   پڑا   میں   اختلاف   و   بحث   کثرتِ 

 

(1)
 3٠8، ص 1٠مجموع الفتاوی، ج ،  ابن تیمیہ

(2)
م
خ

لقي

، ج ا،  ابن ا

ى

ن
خ
قعي

 51، ص 1علام المو
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و سنت کی   حقیقی   یک کے نزد ﷬  امام ابن القیم  وہ ہے جو قرآن  اور    میں   روشن   علم  ہ، نہ کہ مناظرانہ 

پر مبن  زور د متعصب طرزِ فکر  پر  بات  اس  آپ  وحىِ   ہیں   یتے ۔  اگر  نبو   الٰہ   کہ علم  تو    ی اور سنتِ  ہ جائے  سے جدا 

  طرح جب اساتذہ تعلیم   کرتا ہے۔ اسی   محض مناظرانہ عقل بن کر رہ جاتا ہے، جو دلوں کو جوڑنے کے بجائے تقسی 

وہ نسلوں میں   مقاصد کے تابع رکھتے ہیں   کو شرعی  روادار   تو  اور  ۔  کرتے ہیں   ا کے جذبات پید   ی توازن، حلم، عدل 

وسیلہ   یوں  کا  اور تشدد کے بجائے رحمت  امت،  وحدتِ  انتہا پسند   علم تفرقے کے بجائے  جو  جاتا ہے،  کے    ی بن 

 خاتمے کا اصل ضامن ہے۔ 

ہے۔ علم    اصل روح کھو بیٹھتا   تو علم اپنی   یں مقاصد کے مطابق نہ کر   شرعی   تربیت   اساتذہ شاگردوں کی   اگر 

نہ ہ تو علم    رہنمائی   ینی اخلاص اور د   میں   جب تربیت   راہ پر لانا ہے، لیکن   عدل اور اخوت کی   یت، کا مقصد انسان کو ہدا 

ا  جاتا ہے۔  کا سبب بن  انتشار  اور  کو نفع کے بجائے مفاد کے لیے   د شاگر   یسے غرور، تفرقہ  استعمال کرنے لگتے    علم 

  علم کو روشن   تربیت   یہ ۔  یں کر   بھی   تربیت   کے ساتھ اخلاق و کردار کی   اساتذہ پر لازم ہے کہ وہ تعلیم   ۔ اس لیے ہیں 

۔ ہے   نعمت عطا کرتی   اور امت کو اتحاد کی 

 

خان کرتے ہیں ﷬  مام الشاطبی ا 
 : ب 

"المعلميَن إذا لَ يرُب وا المتعلميَن على المقاصدِّ الشرعيةِّ ضلَّ علمُهم عن الَدُى، وأصبح سببَ 
  )1(فرُقةٍ ل وحدة."

)اساتذ   

ى

ن
خ
مي
معل

  ہدایت   علم   کا   ان   تو   کریں   نہ   مطابق   کے   مقاصد   شرعی   تربیت   کی   شاگردوں(  ہ اگر 

 ۔ ہے   جاتا   بن   سبب   کا   تفرقہ   بجائے   کے   اتحاد   اور   ہے   جاتا   بھٹک   سے 

اساتذہ کی ﷬  امام شاطبی  دار   کے مطابق،  کے    یعت بلکہ مقاصدِ شر   صرف علم منتقل کرنا نہیں   ی ذمہ 

و اعتدال پید   یعت مقاصدِ شر   کرنا ہے۔ جب تعلیم   تربیت   و اخلاق   ی مطابق فکر  تو وہ اتحاد  ہے،    کرتی   ا سے منسلک ہ 

اور شدت پسند    دی بنیا   سمت طے کرنے میں   ی فکر   کی معاشرے    بھی   ہے۔ اساتذہ کرام کس   جنم لیتی   ی ورنہ افتراق 

  تزکیہ   اخلاق   یعت، بن جائے اور مقاصدِ شر   منتقل   کا مرکز صرف معلومات کی   و تربیت   ۔ اگر تعلیم کردار ادا کرتے ہیں 

د   ی اور فکر  تو    ی اعتدال کو نظرانداز کر  انتہا پسند   یہ جائے  اور تکفیر   ی، علم  ذر   تفرقہ  اقوال    یعہ کا  ان  بن سکتا ہے۔ 

۔ جب اساتذہ علم  ی اصلاح اور اعتدالِ فکر کا مرکز قرار د   ی کو فکر   و تربیت   ہے کہ ائمہ کرام نے تعلیم   ہتا سے واضح  

اور مقاصدِ شر  کا    ی ہتا ہے اور انتہا پسند   ا توازن پید   ی فکر   تو طلبہ میں   کے ساتھ جوڑ کر پڑھائیں   یعت کو اخلاق، حلم 

 خاتمہ ممکن ہتا ہے۔ 

 

(1)
 ٧٦، ص 1الموافقات، ج ، الشاطبی 
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 کردار  اداروں کا تربیت   تعلیم 

ادارے محض    یہ کن ہے۔    اور فیصلہ   دی بنیا   یت کردار نہ   اداروں کا تربیت   تعلیم   کے خاتمے میں   ی پسند   انتہا 

ساز   علم سکھانے کے مراکز نہیں  اخلاق   تربیت   ی فکر   ی، بلکہ کردار   تعلیم کے مراکز ہیں   رہنمائی   اور 
ِ
اگر نصاب   ۔ 

ہتا    ا توازن اور اعتدال پید   جائے تو طلبہ میں   ی د   وغ ثقافت کو فر   فکر اور مکالمے کی   ی برداشت، تنقید   ی، روادار   میں 

ا   ہے۔ تعلیم  ماحول  کا  کو دشمنی   ہنا چاہیے   یسا اداروں  اور    ی بلکہ فکر   نہیں   جہاں اختلاف  اساتذہ  تنوع سمجھا جائے۔ 

 انسانی   کہ وہ طلبہ میں   کو چاہیے   انتظامیہ 
ِ
  اسکول، ۔ مدرسہ،  یں کر   ا کے جذبات پید   خدمتِ خلق، تعاون اور احترام

  یں جڑ   کی   ی شدت پسند   تو نوجوانوں کے ذہن میں   یں فراہم کر   رہنمائی   ی کے ساتھ فکر   ی آزاد   اگر علمی   یونیورسٹ اور  

  اور سماجی   رز، سیمینا   ی مباحثے، فکر   جیسے   ں سرگرمیا   تربیت   نصابی   کے ساتھ ساتھ غیر   ں سرگرمیو   ۔ نصابی پکڑتی   نہیں 

د   کا   ل خدمت کے پروگرام طلبہ کو مثبت اظہارِ خیا  اداروں میں ہیں   یتے موقع  ان    میں   روشن   کی   ت تعلیما   اسلامی   ۔ 

باہم   اخلاق  اور  عدل،  د   اصول،  درس  کا  فکر   ی احترام  تو  ذہنی   ی جائے  اور  پید   توازن  ہے۔ تعلیم   ا استحکام    ہتا 

  تربیت   ہے۔ اسی   بی کامیا   حقیقی   راہ ہی   اعتدال، حکمت اور انصاف کی   میں   ین کہ د   یں شعور د   یہ ادارے نوجوانوں کو  

ذر  روادار   نسلِ نو میں   یعے کے  دار   ی امن،  کو    تعلیم   یوں ہتا ہے۔    ار کا احسس بید   ی اور ذمہ  ادارے معاشرے 

ادا کر سکتے ہیں   آفت سے محفوظ رکھنے میں   ی فکر   کی   ی انتہا پسند  اگر علمِ  سب سے مؤثر کردار  و جامعات  مدارس  ۔ 

بن    ر ہتھی   کے خاتمے کا سب سے مضبوط اسلامی   ی انتہا پسند   نظام   یہ تو    یں فضا قائم کر   کی   ی اور روادار   ، نافع، تحقی 

 جاتا ہے۔ 

 
ِ
 اصلاحات   و اخلاق   ی فکر   میں   تعلیم   نصاب

 
ِ
اخلاق   ی قوم کے فکر   بھی   کس   تعلیم   نصاب اگر    حیثیت   دی بنیا   میں   ینے د   رجحانات کو تشکیل   و  رکھتا ہے۔ 

کی   ی تنقید   ی، روادار   نصاب میں  اور مکالمے  تو    سوچ  ہ  شامل  فکر   یہ روح  کو  انتہا    ی، تنگ نظر   ی طلبہ  اور  تعصب 

اور    دوسروں کے نقط   نے، انسان کو اختلافِ رائے برداشت کر   ی سے محفوظ رکھتا ہے۔ روادار   ی پسند  نظر کو سمجھنے 

د   انسانی  کا شعور  احترام  کو جمود سے نکالتی   ی ہے۔ تنقید   یت وقار کے  فہم  و  اندھی   سوچ عقل  بجائے    کی   تقلید   ہے، 

ہے۔ جب    یعہ ذر   ین کا بہتر   تک رسائی   احترام، برداشت اور حقیقت   ہے۔ مکالمہ باہم   راہ دکھاتی   کی   اور تحقی   دلیل 

کو سیکھنے  اور سننا سب تعلیم طلبہ  کرنا  ظاہر  اختلاف  کرنا،  سوال  جہاں  جائے  گزارا  سے  انداز  اس  کے  بن      کا حصہ 

  یناوصاف اہلِ علم، فقہاء اور مفسر   یہ   میں   اسلامی   یِ ۔ تار رہتی   نہیں   گنجائش باق   جائے، وہاں نفرت اور شدت کی 

درمیا  فکر   علمی   ن کے  اور  کی   ی تنوع   تعلیم   د بنیا   وسعت 
ِ
اگر نصاب کیے   یہ   میں   بنے۔  شامل  طلبہ    جائیں   اصول  تو 

و    بلکہ اخلاق   ورانہ نہیں   محض پیش   تعلیم   یوں ۔  سمجھ سکتے ہیں   کے توازن کو بہتر انداز میں   مذہب، معاشرہ اور انسانی 
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ا   اور تعصب کی   ہے، جو تشدد، تکفیر   بنتی   یعہ کا ذر   تربیت   ی فکر  احترام    معتدل، پرامن اور باہم   یک فضا کو ختم کر کے 

 ہے۔   یت د   معاشرہ تشکیل   مبن   پر 

  ی پر انتہا پسند   د بنیا   تنوع کی   اور علمی   ی فہم، روادار   ، جو تعلیم   جا رہے ہیں   کیے   و اہلِ علم کے اقوال پیش   ائمہ 

کی  ہر قول کے ساتھ مختصر وضاحت بھی راہ دکھاتے ہیں   کے خاتمے   تعلیم   ۔ 
ِ
وہ کس طرح نصاب   میں   درج ہے کہ 

 کو واضح کرتا ہے۔   اہمیت   سوچ اور مکالمے کی   ی تنقید   ی، روادار 

 
ِ
 اصلاحات  و اخلاق   ی فکر   میں   تعلیم   نصاب

 تعلیم کس بھی 
ِ
  اگر   ہے۔   رکھتا   حیثیت   بنیادی   میں   دینے   تشکیل   کو   رجحانات   اخلاق   و   فکری   کے   قوم   نصاب

  انتہا   اور   تعصب   نظری،   تنگ   فکری   کو   طلبہ   یہ   تو   ہ   شامل   روح   کی   مکالمے   اور   سوچ   تنقیدی   رواداری،   میں   نصاب 

  اور  سمجھنے   کو   نظر   نقط   کے   دوسروں  ، نے کر   برداشت   رائے   اختلافِ   کو   انسان   رواداری   ہے۔   رکھتا   محفوظ   سے   پسندی 

  بجائے   کی   تقلید   اندھی   ہے،   نکالتی   سے   جمود   کو   فہم   و   عقل   سوچ   تنقیدی   ہے۔   دیت   شعور   کا   احترام   کے   وقار   انسانی 

  جب   ہے۔   ذریعہ   بہترین   کا   رسائی   تک   حقیقت   اور   برداشت   احترام،   باہم   مکالمہ   ہے۔   دکھاتی   راہ   کی   تحقی   اور   دلیل 

  بن   حصہ   کا   تعلیم   سب   سننا   اور   کرنا   ظاہر   اختلاف   کرنا،   سوال   جہاں   جائے   گزارا   سے   انداز   اس   کے   سیکھنے   کو   طلبہ 

  مفسرین  اور   فقہاء   علم،   اہلِ   اوصاف   یہ   میں   اسلامی   تاریِ   رہتی۔   نہیں   باق   گنجائش   کی   شدت   اور  نفرت   وہاں   جائے، 

   اگر   بنے۔   بنیاد   کی   وسعت   فکری   اور   تنوع   علمی   درمیان   کے 
ِ
یہ تعلیم   نصاب میں    طلبہ   تو   جائیں   کیے   شامل   اصول    

  و   اخلاق   بلکہ   نہیں   ورانہ   پیش   محض   تعلیم   یوں   ہیں۔   سکتے   سمجھ   میں   انداز   بہتر   کو   توازن   کے   انسانی   اور   معاشرہ   مذہب، 

  احترام   باہم   اور   پرامن   معتدل،   ایک   کے   کر   ختم   کو   فضا   کی   تعصب   اور   تکفیر   تشدد،   جو   ہے،   بنتی   ذریعہ   کا   تربیت   فکری 

 ۔ ہے   دیت   تشکیل   ہ پر مبن معاشر 

  ی پر انتہا پسند   د بنیا   تنوع کی   اور علمی   ی فہم، روادار   ، جو تعلیم   جا رہے ہیں   کیے   ائمہ و اہلِ علم کے اقوال پیش 

کی  ہر قول کے ساتھ مختصر وضاحت بھی راہ دکھاتے ہیں   کے خاتمے   تعلیم   ۔ 
ِ
وہ کس طرح نصاب   میں   درج ہے کہ 

کی   ی تنقید   ی، روادار  اور مکالمے  واضح کرتا ہے   اہمیت   سوچ  کو قطع   اپنی  ﷬ابو حنیفہ   ،امام   کو  متبدل    و غیر   آراء 

 آپ کا قول ہے: کوشش تصور کرتے تھے   ی و اجتہاد   ظن   سمجھتے تھے بلکہ انہیں   حقائق نہیں 

)1( "هذا رأيي وهذا أحسن ما رأينا، فمن جاءنً بأحسنَ منه قبلناه"

 

 

(1)
 بغداد،  ،ی بغداد  خطیب

ى
خ

خ تاري ي
م
لعل

روت،دار الكتب ا خ
 
 3٦8، ص 13ج  ہ،ب
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تو ہم اسے   اور یہ ہمی سب سے بہتر معلوم ہئی، لیکن اگر کوئی بہتر بات لائے  یہ میری رائے ہے 

 قبول کریں گے۔ 

خف ا مام  ا  ی

ى

حي
یہ قول علمی مکالمے کی بنیاد ہے۔ اگر نصاب میں یہ رویہ پیدا ہ جائے تو نوجوان اپنی رائے پر  کا    ﷬ہ بو 

کے پاس    ہے، اگر کس   نہیں   رائے وحى    کہ میری وہ کہتے ہیں   یعنی اصرار کے بجائے دلیل اور سچائی کو ترجیح دیتے ہیں۔ 

ہے،    ان کھلا مید   یک علم ا   یک کے نزد   ہے کہ امام   دلیل   اس بات کی   یہ رجوع کروں گا۔   ہ تو میں   مضبوط دلیل   یدہ ز 

 حق واضح ہتا ہے۔   یعے جہاں بحث و مکالمہ کے ذر 

بجائے   وہ طلبہ میں شدت پسندی کے  تو  ہں  حامل  اعتدال کے  اور فکری  حلم  توازن،  خود  اساتذہ  اگر 

 کا قول ہے:  ﷬مام مالک  ا بصیت اور تحمل پیدا کرتے ہیں۔ 

إنَّ هذا العلمَ دينٌ، فانظروا عم ن تأخذون دينكم" 
 

"

 )1(

 

 یہ علم دراصل دین ہے، لہٰذا دیکھو تم اپنا دین کس سے حاصل کر رہے ہ۔ 

ا   عام علم نہیں   کوئی   ین کو واضح کرتا ہے کہ علمِ د   قول اس حقیقت   یہ  ہے۔ جب علم    د بنیا   و عمل کی   یمان بلکہ 

ا   ین دراصل د  تو اسے  د   ی شخص سے حاصل کرنا ضرور   یسے ہے  ا   یندار، ہے جو خود  اگر علم  اور معتبر ہ۔    یسے باعمل 

طالبِ علم پر لازم    ہے۔ اس لیے   بگڑ جاتی   سمجھ بھی   کی   ین مبتلا ہں تو د   میں   بدعملی   ی   جائے جو خود گمراہی   افراد سے لی 

استاد کے عقید  اپنے  وہ  اور علم کی   ہ، ہے کہ  کو    علم ہی   گیا   عالم سے حاصل کی   صحت پر نظر رکھے۔ صحیح   کردار  انسان 

 عطا کرتا ہے۔   ی  اور تقو   ت بصی   یت، ہدا 

 :   وضاحت کرتے ہیں   ﷬مام شافعی ا 

  )2("رأيي صوابٌ يُتملُ الخطأ، ورأي غيري خطأٌ يُتملُ الصوابَ."
  سکتی   ہ   غلط   رائے   کی   دوسرے   اور   ہے،   موجود   امکان   کا   غلط   میں   اس   لیکن   ہے   درست   میری رائے 

 ہے۔   رکھت   امکان   بھی   کا   ہنے   درست   مگر   ہے 

فکر   یہ کا    امام شافعی   کی   د بنیا   کی   ی روادار   ی قول  احترام  اختلاف کے  اور  جو    مثال پیش   اعلیٰ   ہے  کرتا ہے، 

 تعلیم 
ِ
  جائے تو طلبہ میں   اس سوچ کو شامل کی   میں   کرتا ہے۔ جب تعلیم   ا روح پید   مکالمے اور برداشت کی   میں   نصاب

  یہ کا    ہتا ہے۔ امام شافعی    ا تک پہنچنے کا شعور پید   بات سننے اور حقیقت   اختلافِ رائے کو برداشت کرنے، دوسروں کی 

 

(1)
 مسلم، رقم  

خ

 2٦مقدمہ صحي
(2)
  ا

خهق
لي ي

خ ،ابن مفلح  ،4٦9، ص  1، ج مناقب الشافعی،ی ي
ع
 18٦، ص1، ج ہالآداب الشر
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    کے ساتھ ہی   نرمی   وسعت اور زبان کی   دل کی   ی، بلند   ہے کہ علم کی   یتا سبق د   یہ   طرزِ فکر ہمی 
ِ
ممکن ہے۔ اگر نصاب

اسی   میں   تعلیم  کو  رائے  سکھا   اختلافِ  سے  میں   ی جذبے  طلبہ  تو  تکفیر   جائے  پسند   تعصب،  انتہا  بجائے    ی اور  کے 

  بنتی   د بنیا   استحکام کی   اعتماد اور سماجی   باہم   ، ہم آہنگی   ی فکر   ی روادار   یہ ۔  ہگی   ا وسعت پید   برداشت، احترام اور علمی 

 ہے۔   یر ناگز   کے لیے   م پُرامن معاشرے کے قیا   یک ہے، جو ا 

بلکہ انسان    ، مہارت حاصل کرنا نہیں   بحث و مباحثہ میں   ی جمع کرنا    ہ مقصد محض معلومات کا ذخیر   کا حقیقی   علم 

اور اس کے نفس کی    اصلاح کرنا ہے۔ نافع علم وہ ہے جو انسان کے کردار، عمل اور اخلاق میں   کے باطن کو سنوارنا 

عاجز   ا پید   یلی مثبت تبد  کو  انسان  اس کے لیے   کی   خیر   ور ا   ی  تقو   ی، کرے۔ جب علم  وہ  تو  اور    راہ دکھاتا ہے  نجات 

ذر   یت ہدا  روح    بن جاتا ہے۔ علم کی   یعہ کا  وہ انسان کے دل میں   یہ اصل  اور عمل    ت، بصی   فکر میں   یمان، ا   ہے کہ 

پر    یہ کرے۔    ا اخلاص پید   میں  راستے  اور رحمت کے  اور نفرت سے بچا کر حلم، عدل  کو غرور، تعصب  انسان  علم 

  گی پاکیز   بلکہ روحانی   نہیں   ترق   اس کا مقصد صرف ذہنی   نکہ ہے، کی   علم کو عبادت کہا گیا   لیے   گامزن کرتا ہے۔ اسی 

 :کا قول ہے ﷬  غزالی امام  ۔ اصلاح ہے    اور اخلاق 

بالمعارفِّ "  وتزكيتُها  النفسِّ  تِذيبُ  بل  والمجادلةِّ،  الحفظِّ  مجر دَ  العلمِّ  من  المقصودُ  ليسَ 
  )1(النافعةِّ."

و مباحثہ  ید کر لینا ی بحث    نافع   اصلاح   کی   اس   اور   تہذیب   کی   نفس   بلکہ   نہیں،   کرنا   علم کا مقصد صرف 

 ۔ ہے   کرنا   ذریعے   کے   علم 

  یب تہذ   اصلاح اور نفس کی   بلکہ کردار کی   بحث نہیں   کا مقصد صرف علمی   کے مطابق تعلیم   ﷬امام غزالی 

 کرتا۔   ا پید   نہیں   ی ڈھل جاتا ہے، شدت پسند   میں   ی اختلاف روادار   روح شامل ہ تو علمی   یہ   ہے۔ جب نصاب میں 

خان کرتے ہیں   آپ مزيخ  
 : ب 

 العلم بلا عمل جنون، والعمل بلا علم ل يكون "

"

 )2(

 

رکھتا۔  نہیں  ہی  وجود  وہ  تو  ہ  بغیر  کے  علم  اگر  عمل  اور  ہے،  جنون  وہ  تو  ہ  بغیر  کے  عمل  اگر   علم 

امام غزالی کے نزدیک حقیقی علم وہی ہے جو اخلاق، کردار اور عدل پیدا کرے۔ ایسا نصاب جو صرف معلومات دے  

 مگر تربیت نہ کرے، انتہا پسندی کو جنم دیتا ہے۔ 

 

(1)
، ج 

ى

اء علوم الديخ  54، ص 1إحخ
(2)

، ج،الیالغز

ى

اء علوم الديخ  5٧، ص1إحخ
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 تعلیم 
ِ
کی   میں   جب نصاب توازن  اور  انصاف  کی   تربیت   عدل،  تو    جاتی   شامل  اور    یہ ہے  ذہنوں  کے  طلبہ 

پید   کردار میں  ا   کرتی   ا اعتدال  گوئی   تعلیم   یس ہے۔  کو حق  انسانی   ، انسان   
ِ
احترام اور  د   مساوات  ہے۔    یت کا سبق 

 ۔ ظلم خود بخود مٹنے لگتے ہیں   ر ہے تو معاشرے سے شدت، تعصب او   نسل ان اصولوں پر پروان چڑھت   جب نئی 

ہے۔    یت د   ترغیب   اپنانے کی   یہ دوسرے کا حق پہچاننے اور برداشت کا رو   یک افراد کو ا   تعلیم   پر مبن   انصاف 

 تعلیم   یوں 
ِ
احترام، عدل اور    جب لوگ باہم   نکہ بن جاتا ہے، کی   د مضبوط بنیا   فلاح کی   امن، اتحاد اور اجتماعی   نصاب

اور فکر   بھائی   ، ہم آہنگی   تو سماجی   حاصل کرتے ہیں   تعلیم   انصاف کی  نہ صرف    تعلیم   یہ اعتدال قائم رہتا ہے۔    ی چارہ 

ذر   فرد کی  کا  انتہا پسند   یعہ اصلاح  کو  اور تعصب سے محفوظ رکھنے کا سب سے مؤثر    ی، ہے بلکہ پورے معاشرے  ظلم 

خ ہے۔    بنتی   بھی   ر ہتھی  ي
خم
ي

 

ت
خان کرتے ہیں   ﷬ہ ۔ابن 

 : ب 

الشريعة" عن  خرج  فقد  العدل  عن  خرج  فمن  شيء،  كل  نظام   العدل 

"

  )1( 
 عدل ہر چیز کا نظام ہے، اور جو عدل سے نکل گیا وہ شریعت سے باہر ہ گیا۔ 

 تعلیم میں عدل، انصاف اور توازن کی تربیت شامل ہ تو وہ شدت، تعصب اور ظلم کی بنیادوں  
ِ
جب نصاب

 کو ختم کرتا ہے۔ 

  ا پید   اور گمراہی   جہالت، غلط فہمی   گفتگو میں   بات کرتا ہے تو اس کی   شخص علم کے بغیر   طرح جب کوئی   اسی 

جاتی  کا سبب بنتی   ہے، جو معاشرے میں   ہ  اشتعال  اور  اور انصاف سکھاتا ہے،    فساد  انسان کو سمجھ، تحمل  ہے۔ علم 

 ۔ رکھتا ہے   ل جس سے وہ دوسروں کے حقوق، جذبات اور احسسات کا خیا 

اور دشمنی   علم کے گفتگو نہ صرف اختلافات کو بڑھاتی   بغیر  ہے، جبکہ    بوتی   کے بیج   ہے بلکہ تعصب، نفرت 

اور    یت رحمت، ہدا   ن ۔ علم انسانوں کے درمیا ہیں   یت کو فروغ د   اور افہام و تفہیم   ہیں   دلوں کو جوڑتی   باتی   علم پر مبن 

ذر   یکجہت  امن، بھلائی   یعہ کا  اسے  اور  ہے  اجتما   بنتا  د   عی اور  قرار  کا سرچشمہ  کی   گیا   ی فلاح    علم معاشرتی   یہ   نکہ ہے، 

 فراہم کرتا ہے۔   د بنیا   استحکام کی   اعتدال اور اخلاق   ی سکون، فکر 

خ ا  ي
خم
ي

 

ت
 :   لکھتے ہیں  ﷬ہ مام ابن 

 "".   )2(من تكل م في الناسِّ بلا علمٍ كان ما يفسدُ أكثرَ مما يُصلحُ، وإنَّ العلمَ رحَةٌ بين الخلقِّ
 رحمت ہے۔   ن بات کرنا فساد کا باعث بنتا ہے، جبکہ علم انسانوں کے درمیا   علم کے بغیر 

 

(1)
خ  ي
خم
ي

 

ت
 14٦، ص 28مجموع الفتاوی، ج  ہ،ابن 

(2)
ا،

ى

 24٧، ص 13ج   ايخ
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میں  درست تنقید   علمی   نصاب  اور  کی   ی مکالمے  پسند   اسی   تربیت   سوچ  انتہا  کے  کر  عام  کو  کے    ی رحمت 

 ہے۔   اسباب ختم کرتی 

آداب سیکھن   جو شخص حقیقی  علم کے  اسے پہلے  کا طالب ہے،  کی   یہ   نکہ کی   ، ہیں   ی ضرور   علم  علم    آداب 

اور بنیا  روح  آداب میں قوت ہیں   دی اصل  اور خلوص شامل ہیں   ی، عاجز   ۔ علم کے  احترام، صبر، تحمل  کا  جو    ، استاد 

 ۔ فراہم کرتے ہیں   رہنمائی   طالبِ علم کو درست سمت میں 

سے علم    وی پیر   کا سبب بن سکتا ہے، جبکہ آداب کی   غلط فہمی   ی علم غرور، تکبر    گیا   آداب کے حاصل کی   بغیر 

و دماغ میں  بلکہ    ہ علم نہ صرف معلومات کا ذخیر   یوں کرتا ہے۔    ا قوت پید   اور عمل کی   ت سکون، بصی   انسان کے دل 

نکھارتا    طور پر بھی   اور اخلاق   بلکہ عملی   بن جاتا ہے، جو انسان کو نہ صرف علمی   بھی   روشن   کردار، اخلاق اور روح کی 

م  اس حوالے سےا   ۔ ہے  
خ

لقي

 کا قول ہے:   ﷬مام ابن ا

العلم" روح  فإنها  العلم،  بآداب  أولا  فليتأدب  الحقيقي  العلم  أراد   من 

"

  )1( 
ہیں۔  روح  کی  علم  یہ  کینکہ  سیکھے،  آداب  کے  علم  پہلے  وہ  ہے،  مند  خواہش  کا  علم  حقیقی  شخص   جو 

اور   دلوں سے تکفیر  تو طلبہ کے  اور حسنِ نی شامل ہں،  احترام  برداشت،   علم یعنی 
ِ
آداب اگر   تعلیم میں 

ِ
نصاب

 نفرت کا مادہ ختم ہ جاتا ہے۔ 

د   اسی  اور  اور عبادت اپنے اصل مقصد سے محروم    اس کے بغیر   نکہ ہے، کی   د بنیا   کی   ین طرح عدل علم  علم 

اور اس کے افعال میں   ۔ عدل انسان کے دل کو درست سمت میں رہ جاتے ہیں  کرتا ہے، جس    ا توازن پید   ڈالتا ہے 

اور خودغرضی   سے نفسانی  لالچ  دما کمزور پڑ جاتے ہیں   خواہشات،  اور  دل  ہ    میں   غ ۔ جب  راسخ  توازن  اور  انصاف 

اعتدال قائم رکھتا ہے۔ عدل نہ    فرق کر سکتا ہے اور اپنے اعمال میں   میں   و برائی   تو انسان حق و باطل، نیکی   جاتے ہیں 

اور اجتماعی   امن، بھائی   صرف فرد کے کردار کو مضبوط اور مستحکم بناتا ہے بلکہ معاشرت میں    ا پید   بھی   ہم آہنگی   چارہ 

استحصال سے بچتا ہے۔    ی ہے اور جھوٹ، ظلم    ہر شخص دوسروں کے حقوق کا احترام سیکھت   یعے کرتا ہے۔ اس کے ذر 

کی   یوں  د   حقیقی   عدل علم  کو سمجھنے،  اور معاشرے میں   ت تعلیما   کی   ین قدر  اعتدال قائم    و عملی   ی فکر   پر عمل کرنے 

دونوں کو درست راہ پر گامزن کرتا ہے اور    شرہ وہ اصول ہے جو فرد و معا   یہ بنتا ہے۔    یعہ رکھنے کا سب سے مؤثر ذر 

م  ا ۔ کو جڑ سے ختم کرتا ہے   تعصب اور ظلم کے ہر بیج   ی، انتہا پسند 
خ

لقي

خان کرتے ہیں     ﷬مام ابن ا
 : ب 

 

(1)
م 
خ

لقي

 84، ص1مفتاح دار السعادة، ج،ابن ا
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  )1(العدلُ أساسُ العلمِّ والدينِّ، وبهِّ تصلحُ القلوبُ وتزولُ الأهواءُ."" 
 ۔ ہیں   جاتی   ہ   ختم   ہشات ر نفسانی خوا او   ہیں   ہتے   درست   دل  ذریعے   کے   اسی   ہے، عدل علم اور دین کی بنیاد  

د  و  بغیر   د بنیا   کی   ین علم  عدل کے  اور  ہے،  گمراہی   عدل  میں   علم  بن سکتا ہے۔ نصاب  باعث  اور    کا  عدل 

 ہے۔   سے محفوظ رکھت   یط افراط و تفر   ی طلبہ کو فکر   ہی   تعلیم   اعتدال کی 

اپنی   دی کا بنیا   یعت شر  کو  انسان  اللہ    خواہشات کے تحت زندگی   نفسانی   مقصد  اور اسے  روکنا  گزارنے سے 

اور بااختیا  بلکہ عقل، شعور    پر نہیں   د بنیا   کی   ی مجبور   ی انسان کو محض خوف    یہ بنانا ہے۔    ر کے احکام کے مطابق با شعور 

 کا حصہ بن جائے۔   تاکہ اس کا عمل دل سے نکل کر زندگی   ، ہے   یت د   تربیت   کے ساتھ اللہ کا بندہ بننے کی   ر اور اختیا 

زندگی   یعت انسان شر   جب  اصولوں کے مطابق  اعمال میں   کے  اپنے  وہ  تو    ر اختیا   ی، رضامند   گزارتا ہے 

رسمی  نہ صرف  اطاعت  اور  اخلاق  کو شامل کرتا ہے، جس سے عبادت،  کا    معنوں میں   بلکہ حقیقی   اور احتساب  عمل 

راہ پر قائم رکھتا ہے اور    توازن کی   و عملی   ی ۔ اس طرح انسان اپنے نفس پر قابو پاتا ہے، خود کو فکر ہیں   حصہ بن جاتی 

اور حقیقی   اللہ کی  کو نیکی   یعت شر   یہ حاصل کرتا ہے۔    ی  تقو   رضا  انسان  کی   ، کا مقصد ہے کہ  اور اخلاق  پر    عدل  راہ 

پسند   رہنمائی  انتہا  اسے غفلت،  اور  کرے  کی   اور نفسانی   ی فراہم  کرے    غلامی   خواہشات  آزاد  حوالے  ۔ سے  اس 

 کا قول ہے:  ﷬مام الشاطبی سےا 

المقصدُ من الشريعةِّ إخراجُ المكل فِّ عن داعيةِّ هواهُ حتى يكونَ عبداا للهِّ اختياراا كما هو " 
." عبدٌ للهِّ اضطراراا

)2( 

 

  سے   ہنے   تابع   کے   خواہشات   نفسانی   کی   اس   کو (  انسان   دار   ذمہ )   مکلف   کہ   ہے   شریعت کا مقصد یہ 

  اللہ   میں   عالم   کے   مجبوری   وہ   جیسے   جائے،   بن   سے   اختیار   اور  مرضی   اپنی   بندہ   کا   اللہ   وہ   تاکہ   جائے،   نکالا 

 ۔ ہے   بندہ   کا 

خواہش پرستی   یعت شر  کو  انسان  فکر   کا مقصد  کر  کرنا ہے۔    ی سے نکال  اگر تعلیم   یہ توازن عطا  و    اصول 

 ہے۔   خود بخود ختم ہ جاتی   د بنیا   شامل ہں تو غلو اور شدت کی   میں   تربیت 

دو قسمیں نے   ﷬ی مام حسن بصر ا  کی  کی ہیں   علم  خان 
  کو   انسان   علم   کا   زبان   علم۔   کا   دل   اور   علم   کا   زبان :  ب 

  نے   اللہ   ذریعے   کے   اس   اور   ہے،   دیتا   صلاحیت   کی   کرنے   پیش   دلیل   لیے   کے   دوسروں   اور   سمجھانے   کرنے،   بات 

 

(1)
م 
خ

لقي

، ج ، ابن ا

ى

ن
خ
لكي

 8٧، ص  1مدارج السا
(2)

 3٠2، ص 2الموافقات، ج ،الشاطبی 
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  اور   کرے   راغب   طرف   کی   نیکی   اسے   سنوارے،   کو   باطن   کے   انسان   جو   ہے   وہ   علم   کا   دل   ہے۔   کی   قائم   حجت   پر   انسان 

  ہ   بھی   دہ   نقصان   کبھی   ور کبھی ا   فائدہ   بے   کے   بصیت   کی   دل   بغیر   علم   کا   زبان   صرف   کرے۔   پیدا   اصلاح   میں   اعمال 

  طرف   کی   صالح   عمل   اور   تقوی    ہدایت،   کو   انسان   یہ   کینکہ   ہے،   ہتا   حاصل   سے   علم   کے   دل   نفع   حقیقی   ہے۔   سکتا 

 کا قول ہے:  آپ    ۔ ہے   کرتا   رہنمائی 

: علمُ اللسانِّ فذاك حج ةُ الله على ابنِّ آدم، وعلمُ القلبِّ فذاك النافعُ.""  العلمُ علمانِّ
)1(  

کا   دو قسم    والا   دینے   نفع   پر   طور   حقیقی   جو   علم،   کا   دل   اور   ہے،   حجت   کی   اللہ   پر   انسان   جو   علم،   کا   زبان :  ہے علم 

 ۔ ہے 

اور کردار میں   حقیقی  کو نرم کرے  جو دل  وہ ہے  تو    تعلیم   اخلاق   لائے۔ نصاب میں   یلی تبد   علم    یہ شامل ہ 

 ہے۔   کرتی   نفی   کی   ی شدت پسند   نرم دلی 

 تعلیم 
ِ
کی   ی تنقید   ی، روادار   میں   نصاب اور مکالمے  اسلامی   اہمیت   سوچ  کی   ی فکر   دراصل    ، ہیں   د بنیا   نظام 

کا ذر   نکہ کی  اور انتشار  د   بلکہ اتحاد و فلاح کے لیے   نہیں   یعہ اسلام نے علم کو اختلاف  ہے۔ جب نصاب    ی راستہ قرار 

بلکہ    نہیں   جھگڑے کے لیے   ی کو محض معلومات کے حصول    کرتا ہے تو وہ علم   ا شعور پید   فکر، تدبر، اور اخلاق   طلبہ میں 

اور شر   ۔ نصاب میں استعمال کرتے ہیں   اصلاحِ ذات اور خدمتِ خلق کے لیے  سمجھ شامل ہ    کی   یعت اخلاق، عدل، 

کو کمزور کرتا ہے۔ علم اگر حکمت، مکالمے اور تدبر    ی ہتا ہے جو غلو، تعصب اور شدت پسند   ا وہ شعور پید   تو طلبہ میں 

نرمی  کو  دلوں  تو  ہ  جڑا  ساتھ  روشن   کے  کو  ذہنوں  اور بصی   ملت   اور  عدل  خالی   ت ہے، جبکہ  اور    سے  فساد  علم فتنہ، 

نصاب    تربیت   اور برداشت کی   ، اہمیت   کی   اختلافِ رائے کے آداب، دلیل   جھگڑے کا سبب بن سکتا ہے۔ اس لیے 

 ۔ سے محفوظ رہیں   ی تاکہ نوجوان تعصب اور تنگ نظر   ، ہیں   لازمی   میں 

اور    علمی   ہے" نصاب میں   رائے درست ہے مگر خطا کا احتمال رکھت   ی کا اصول کہ "میر   شافعی   امام  مکالمے 

تک    ینے ہے۔ جب نصاب صرف معلومات د   یت کو فروغ د   ہم آہنگی   فراہم کرتا ہے جو معاشرتی   د وہ بنیا   کی   ی روادار 

کردار ساز  رہے بلکہ  نہ  فکر   تربیت   اخلاق   ی، محدود  تو    شامل   اعتدال بھی   ی اور  نہ صرف علم کے    یہ کرے  کو  طلبہ 

اور اخلاق کے لحاظ سے بھی  روادار   متوازن بناتا ہے۔ نصاب میں   ساتھ بلکہ عمل  اور اخلاق کی   ی، عدل،    تعلیم   حلم 

نظام نوجوانوں کو    تعلیم   یسا ا   ہے۔ نتیجتاً   یکھت بجائے رحمت کے طور پر د   شامل کرنے سے معاشرہ اختلافات کو فساد کی 

 

(1)
خان العلم ، ج ،  ابن عبد البر

 85، ص 1جامع ب 
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اور انہیں   ی شدت پسند   ور ا   جنونی  اور انسانی   ی فکر   سے محفوظ رکھتا ہے  راہ پر گامزن    وحدت کی   اعتدال، مکالمے 

 کرتا ہے۔ 

 
ِ
اور معاشرتی   ی اصلاحات انتہا پسند   و اخلاق   ی فکر   میں   تعلیم   نصاب   توازن قائم رکھنے کے لیے   کے خاتمے 

کی   ۔ تعلیم اہم ہیں   یت نہ  رو   نہیں   منتقل   صرف معلومات  اور  ہے۔    فراہم کرتی   بھی   تربیت   کی   یے بلکہ کردار، سوچ 

وسعت اور    ی فکر   شامل ہنے سے طلبہ میں   ل اصو   وقار جیسے   سوچ اور انسانی   ی برداشت، مکالمہ، تنقید   نصاب میں 

تاکہ    ، کی   نفس اور اصلاحِ کردار کے ساتھ جوڑ کر پیش   علم کو تزکیۂ   ہتا ہے۔ ائمہ کرام نے ہمیش   ا توازن پید   اخلاق 

 ہ۔   بھی   اور اخلاق   بلکہ عملی   نہ صرف علمی   تعلیم 

ہے۔    کا امتزاج لازمی   تربیت   اور اخلاق   کے ساتھ عملی   تربیت   علمی   تصور واضح کرتا ہے کہ نصاب میں   یہ 

پر سوچ اور    د بنیا   کی   تاکہ طلبہ اختلافِ رائے کا ادب، دلیل   ، ہنا چاہیے   پر مبن   یعت نصاب کو عدل، توازن اور فہمِ شر 

ورانہ مہارت تک    اداروں کو نصاب کو صرف پیش   ۔ تعلیم سے محفوظ رہیں   ی اور شدت پسند   فضائل سیکھی   اخلاق 

پروان    روشن   علم اور کردار دونوں کی   تاکہ نسلِ نو میں   ، سرچشمہ بنانا چاہیے   کا بھی   ت بصی   محدود نہ رکھنے بلکہ اخلاق 

اسی  ذر   چڑھے۔  کے  نصاب  شدہ  میں   ی فکر   یعے اصلاح  اعتدال  کو  پسند   انحراف  انتہا  اور  ہے  سکتا  جا  کے    ی بدلا 

خان کرتے ہیں ﷬غزالی   امام ۔ قائم ہتا ہے۔    یعہ کا مؤثر ذر   باب سدّ 
 : ب 

  )1(" العلمُ بلا عملٍ جنونٌ، والعملُ بلا علمٍ ل يكونُ."

 ۔ نہیں   علم کے عمل ممکن ہی   ہے، اور بغیر   یوانگی عمل کے علم د   بغیر 

علم اس    یک ہے۔ ان کے نزد   گیا   مقصد واضح کی   دی کا بنیا   و تربیت   تعلیم   کے اس قول میں ﷬  امام غزالی 

اور اخلاق میں   وقت حقیقی  وہ انسان کے کردار، عمل  کو    یلی مثبت تبد   فائدہ مند ہتا ہے جب  لائے۔ اگر علم انسان 

اور خیر  تو    کی   اصلاح، عدل  اور اگر عمل علم    ت معلوما   ی محض دعوے    یہ طرف نہ لے جائے  رہ جاتا ہے،  تک محدود 

وہ گمراہی   کے بغیر  تو  اصول کے مطابق تعلیم   ہ  اس   تعلیم   اور فساد کا سبب بن سکتا ہے۔ 
ِ
اور نصاب   میں   اداروں 

تاکہ    ، چاہیے   جانی   ی د   حیثیت   ی مرکز   کو بھی   تربیت   ی اور فکر   عملی   ، بلکہ اخلاق   ، نہیں   کافی   منتقل   صرف معلومات کی 

کی  صالح  عمل  اور  توازن  اعتدال،  کو  انسان  سکے۔    علم  دکھا  تعلیم   یہ راہ  نظر  پسند   نقطہ  انتہا  اور    ی کو  بچانے  سے 

 ۔ بناتا ہے    یعہ اعتدال قائم رکھنے کا اصل ذر   و عملی   ی فکر   معاشرے میں 

 ہے۔   ی فرما   ن بی   جامع انداز میں   یت تعلق کو نہ   نے علم اور عدل کے باہم ﷬ الاسلام امام ابن تیمیہ   شیخ 

 

(1)
، ج ،ا الیالغز

ى

اء علوم الديخ  55، ص 1حخ
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، وضدُّهما الْهلُ "  ، فالعلمُ والعدلُ قرينانِّ ، والعدلُ ل يتمُّ إل بالعلمِّ العلمُ ل يتمُّ إل بالعدلِّ
 )1(    " والظلمُ 

و    قائم نہیں   ہتا، اور عدل علم کے بغیر   مکمل نہیں   عدل کے بغیر   علم  ہ سکتا؛ لہٰذا علم اور عدل دونوں لازم 

 ضد جہالت اور ظلم ہے۔   جبکہ ان کی   ، ملزوم ہیں 

  صورت میں   صرف اسی   یت اور افاد   تکمیل   کے اس قول سے واضح ہتا ہے کہ علم کی ﷬  امام ابن تیمیہ 

اور توازن کے اصولوں پر مبن  ا   ممکن ہے جب وہ عدل، انصاف  اور انصاف سے    ی، علم جو حق پسند   یسا ہ۔  اعتدال 

  اس وقت حقیقی   طرح عدل بھی   لے جا سکتا ہے۔ اسی   جانب بھی   کی   ی بلکہ انتہا پسند   ہ، انسان کو نہ صرف گمراہی   خالی 

  ۔ ان کی ہیں   یت خواہشات ظلم اور تعصب کو فروغ د   ہ، ورنہ جہالت اور نفسانی   میں   روشن   اثر رکھتا ہے جب وہ علم کی 

کی   یہ   اداروں کے لیے   تعلیم   رہنمائی  اس میں   محض معلوماتی   یس تدر   ہے کہ علم  ہ بلکہ  اور    ی عدل، فکر   نہ  توازن 

  ی امن، برداشت اور اعتدال کا سبب بنے، نہ کہ انتہا پسند   جائے، تاکہ علم معاشرت میں   شامل کی   کو   ت بصی   اخلاق 

 کا۔ 

  ی اور عصر   ی نبو   تِ جو فہمِ قرآن، سیر   یں شامل کر   مضامین   یسے ا   کہ نصاب میں   مدارس کو چاہیے   منتظمین 

د  فروغ  کو  امتزاج  د   یں، علوم کے  فکر   ت بصی   عملی   تعلیم   ینی تاکہ  جڑ   ی اور  انتہا پسندانہ    ی تنوع کے ساتھ  رہے۔ 

خاتمے کے لیے  میں   سوچ کے  ا   ی، روادار   نصاب  اور خدمتِ  لازمی   نسانی برداشت، مکالمہ،  اصول  پر    کے  طور 

تاکہ    یں شامل کر   کو نصاب میں   ی آزاد   سوچ اور علمی   ی تنقید   ، کہ وہ تحقی   چاہیے   ۔ جامعات کو بھی جائیں   شامل کیے 

 شعور کے حامل بنی   ی اور فکر   یتی بلکہ تجز  نہیں   ی طلبہ صرف تقلید 

 تعلیم   جب 
ِ
کو بنیا   اور علمی   تربیت   عدل، اخلاق   ی، روادار   میں   نصاب جمود، غلو    ی جائے تو فکر   ی بنا   د مکالمے 

پڑ جاتے ہیں   ی اور شدت پسند  بخود کمزور  اس طرح تعلیم خود  کی   ۔  فرد  ہم    بلکہ معاشرتی   ی ساز   شخصیت   نہ صرف 

ذر   ی اور فکر   آہنگی  کا سب سے مضبوط  اور علمی   بنتی   یعہ اعتدال  کی   ہے،  پروان چڑھت   مکالمے    حقیقت   یہ ہے۔    فضا 

ہے، دلوں    بناتی   ی ذہنوں کو متوازن اور تنقید   یہ ہ تو    پر مبن   ی جب علم، عدل، اخلاق اور روادار   واضح ہے کہ تعلیم 

اور    ہے، اختلاف کو برداشت سکھاتی   کرتی   ا رحم و شفقت پید   میں  کو    تی و نفسیا   ی کے فکر   ی انتہا پسند   یوں ہے،  اسباب 

 ۔ ہے    جڑ سے ختم کرتی 

 

(1)
 9٧، ص 11مجموع الفتاوی، ج ،  ابن تیمیہ
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 رمچہا   فصل 

 اقدامات  نظام اور عملی معاشرتی اسلامی

متوازن، پرامن اور مستحکم    یک کردار ا   علما اور سماج کا باہم   یست، کو واضح کرتا ہے کہ ر   اس حقیقت   ن بی   یہ 

ر   دی بنیا   کے لیے   تشکیل   معاشرے کی  اور قانون کی   یست ستون ہے۔    قائم کرتی   ی عملدار   جب عدل، مساوات 

عوام کو    یعے اعتدال کے ذر   ی اور فکر   رہنمائی   اخلاق   ، تعبیر   صحیح   کی   ین ہتا ہے، جبکہ علما د   ا استحکام پید   ہے تو معاشرتی 

ر   ا ۔ سماج اس مثلث کا تیسر اور متوازن سوچ عطا کرتے ہیں   روشن ضمی  د   یستی ستون ہے جو  اور  کو    رہنمائی   ینی نظم 

د   عملی  اخلاق   یتا صورت  اور  زندگی   ہے  روزمرہ  کو  جیسا   میں   اقدار  ہے۔  کرتا  گیا   نافذ  کہا  اور    د بنیا   ین “د   ، کہ  ہے 

ہے۔” اس قول سے ظاہر    وہ ضائع ہ جاتی   ہے اور محافظ کے بغیر   عمارت گر جاتی   کے بغیر   د محافظ، بنیا   اس کی   حکومت 

اور امت کی   مکمل نہیں   دوسرے کے بغیر   یک ا   دت قیا   اور مذہبی   یست ہتا ہے کہ ر    ہ سکتے؛ علما جب اصلاحِ فکر 

کی  دار   اعتدال  انتہا پسند   سنبھالتے ہیں   ی ذمہ  وہ  ا   ی تو  سماج    ، ڈھال بن جاتے ہیں   ی مضبوط فکر   یک کے خلاف  اور 

اجتماعی  تو  ان کے ساتھ تعاون کرتا ہے  اخلاق   جب  اور معاشرتی   شعور،  آہنگی   قوت  باہم   ہتی   ا پید   ہم  اس    ہے۔ 

اور نہ د   قوت برقرار رہ سکتی   کی   یست نہ ر   توازن کے بغیر    ی ہے۔ لہٰذا انتہا پسند   ہ سکتی   یں نم   سچائی   حقیقی   کی   ین ہے 

بنائے، علما اعتدال    ں منصفانہ اور معتدل پالیسیا   یست ہے کہ ر   ی ضرور   کے لیے   م امن کے قیا   ار کے خاتمے اور پائید 

اصلاح،    امت کی   ہم آہنگی   یہ اقدار کو فروغ دے۔    اور سماج مثبت اخلاق   یں، عام کر   ت تعلیما   پر مبن   ی اور روادار 

 ضمانت ہے   سکون کی   توازن اور اجتماعی   ی فکر 

اور عوام )سماج( مل کر د دتقیا   ینی )حکومت(، علماء )د   یست ر معلوم ہاکہ   و معاشرے کے نظام کو    ین ( 

جو اس موضوع    جا رہے ہیں   اقوال درج کیے   ائمہ کے   میں   ی ۔ ذ طرف لے جا سکتے ہیں   اعتدال، اصلاح اور امن کی 

 : فراہم کرتے ہیں   د بنیا   ی فکر   کی 

  : وضاحت کرتے ہیںاس امر کی   ھ( ٧28)ت    ﷬امام ابن تیمیہ 

ل "  وما  فمهدومٌ،  له  أصلَ  ل  فما  حارسٌ،  والملكُ  أصلٌ  فالدينُ   ، توأمانِّ والملكُ  الدينُ 
." حارسَ له فضائعٌ 

)1( 

 

 

(1)
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نہ ہ وہ منہدم ہ    د بنیا   محافظ، جس کی   ہے اور حکومت اس کی   د بنیا   ین د   ؛ اور حکومت جڑواں ہیں   ین د 

 جاتا ہے، اور جس کا محافظ نہ ہ وہ ضائع ہ جاتا ہے۔ 

و توازن کا ہے۔ ر   کا تعلق باہم   ین اور د   یست کہ ر   ی نے واضح فرما   ﷬تیمیہ   ابن   امام  و    یست تعاون  عدل 

 ۔ فراہم کرتے ہیں   د بنیا   و اخلاق   ی فکر   سے اس نظام کی   تعبیر   صحیح   کی   ین ہے، جبکہ علما د   نظام قائم رکھت 

نزد   ﷬ماوردی   امام  د   یست ر   یک کے  ا   الگ نہیں   ین اور  ر دوسرے کے تکملہ ہیں   یک بلکہ    یست ۔ جب 

راہ پر گامزن    تو معاشرہ امن و اعتدال کی   یں فراہم کر   رہنمائی   پر عدل و اصلاح قائم کرے اور علما اس میں   د بنیا   ینی د 

 : لکھتے ہیں ھ( 45٠)ت    ﷬ی ہتا ہے۔ امام ماورد 

  )1(الْمامةُ موضوعةٌ لخلافةِّ النبوةِّ في حراسةِّ الدينِّ وسياسةِّ الدنيا."" 
)ر  د   ( نبوت کی یست امامت  دنی   کی   ین خلافت ہے، جس کا مقصد  اور  و نسق کو سنبھالنا    حفاظت  کے نظم 

 ہے۔ 

کی   یست ر   یعنی امامت   نبوت  بنیا   دراصل  کا  جس  ہے،  کا تسلسل  د   دی خلافت  اور    کی   ین مقصد  حفاظت 

امام    معاشرے میں  رکھنا ہے۔  قائم  و نسق  کی   ی نظم  دار   حکمران  شر   ی ذمہ  اور  انصاف  عدل،  وہ  کہ  کے    یعت ہے 

د   رہنمائی   مطابق عوام کی  نظام    ی اور اقتصاد   اخلاق   ، ہ بلکہ معاشرتی   ی پاسدار   اصولوں کی   ینی کرے تاکہ نہ صرف 

اور فلاح    معاشرت میں   ، بھلائی   کی   بلکہ انسانی   نہیں   مستحکم رہے۔ امامت صرف اقتدار کے لیے   بھی  امن و سکون 

ذر   عامہ کے لیے  دنی   یند   یست ر   یعے ہے۔ اس کے  اور عوام کی   کرتی   ا توازن پید   دونوں میں   اور  کے    رہنمائی   ہے 

 ہے۔   تی راہ فراہم کر   ی اور فکر   عملی   لیے 

کی   بھی   کس   دین  کی   د بنیا   معاشرے  اور معاشرتی   اسی   نکہ ہے  اخلاق، عدل، قانون  نظام قائم ہتا ہے۔    پر 

بنیا  اس  د   کی   د حکومت  جو  ہے  کو    ین محافظ  درآمد  اور عمل  نفاذ  اصولوں کے  بنیا   بناتی   یقینی کے  اگر    ین د   یعنی   د ہے۔ 

ا   عمارت کمزور ہ کر گر جاتی   موجود نہ ہ تو معاشرتی  اور  د   یعنی محافظ    گر ہے،  تو  اور    اپنی   ین حکومت نہ ہ  اصل روح 

د  کھو  اس لیے   یتا اثرات  ا   ین د   ہے۔  ہیں   دوسرے کے لیے   یک اور حکومت  ملزوم  و  تاکہ معاشرہ مضبوط،    ، لازم 

اور منظم رہے۔   اور قومی   ی اصلاح، فکر   تعلق معاشرتی   باہم   یہ مستحکم  کی   توازن  اور    اتحاد  ضمانت فراہم کرتا ہے، 

 : ہیں  لکھتے ھ( 5٠5)ت    ﷬امام غزالی اس حوالے سے    ۔ و خلفشار کے امکانات کو کم کرتا ہے    ی انتہا پسند 

  )2(الدينُ أساسٌ، والسلطانُ حارسٌ، وما ل أساسَ له فمهدومٌ، وما ل حارسَ له فضائعٌ."" 

 

(1)
خ ، ی وردالما 
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  وہ ضائع ہ جاتی   ہے، اور محافظ کے بغیر   عمارت گر جاتی   کے بغیر   د محافظ؛ بنیا   ہے اور حکومت اس کی   د بنیا   ین د 

 ہے۔ 

ہے۔ ان کے    کی   ن انحصار کے رشتے کے طور پر بی   کے تعلق کو باہم   ین اور د   یست نے ر ﷬  امام غزالی 

د   یک نزد  ر   حفاظت کرتے ہیں   ی فکر   کی   ین علما  د   ضمانت ہتی   نفاذ کی   اس کے عملی   یست اور  و    ین ہے، تاکہ معاشرہ 

اللہ تعالیٰ   دونوں میں   دنی  اور حکمت    کی   توازن کے ساتھ چل سکے۔  والی   کے قدرت  حکومت    مطابق، عدل کرنے 

امن، انصاف اور    پر معاشرت میں   د بنیا   عدل کی   نکہ نہ ہں، کی   ں کی   ہے چاہے اس کے حکمران کافر ہی   قائم رہتی 

 ۔ توازن قائم ہتا ہے اور لوگ محفوظ و مطمئن رہتے ہیں 

عرصے    ی حکومت، چاہے اس کے حکمران مسلمان ہں، طو   کرنے والی   کے برعکس، ظالم اور ناانصافی   اس 

اور استبداد پھیل   اس میں   نکہ کی   رہتی   تک قائم نہیں  اور    بقاء کی   ۔ عدل حکومت کی جاتے ہیں   فساد، خوف  شرط ہے 

  قدرت عدل اور انصاف کی   کی   لیٰ اللہ تعا   نظر میں   کی ﷬  ظلم اس کے زوال کا سبب بنتا ہے۔ اس طرح امام غزالی 

  ہے۔    واضح ہ جاتی   اہمیت   کی   م قیا   اور اس کی   ی ذمہ دار   کی   یست ر   اصلاح کے لیے   و عملی   ی ہے، اور فکر   کرتی   یت حم 

خان کرتے ھ( ٧51)ت    ﷬امام ابن القیم 
 : ہیں  ب 

  )1(إنَّ اَلله يقُيمُ الدولةَ العادلةَ وإن كانت كافرةا، ول يقُيمُ الظالمةَ وإن كانت مسلمةا."" 
اور ظالم حکومت کو نہیں   اللہ تعالیٰ  وہ کافر ہ،  اگرچہ  کو قائم رکھتا ہے  وہ مسلمان    عادل حکومت  اگرچہ  رکھتا 

 ہ۔ 

القیم  ابن  نزد ﷬  امام  کردار    کی   یست ر   یک کے  کا  علما  اور  ہے،  پر  عدل  مدار  و  دار  کا  وہ    یہ بقا  کہ  ہے 

 ہے۔   د بنیا   اور استحکام کی   سلامتی   اصول معاشرتی   یہ ۔  یں د   سمت رہنمائی   کو عدل، اصلاح اور اخلاق کی   یست ر 

جو زندگی   ہمہ گیر   یک ا   اسلام  اپنی   نظام ہے  کو    ی نظام صرف عبادات    یہ ڈھالتا ہے۔    میں   روشن   کے ہر پہلو 

ر   اخلاق تک محدود نہیں  اور قومی   یست، بلکہ  اصول بھی   قانون، معاشرت  فرد کی   کے  اسلام    فراہم کرتا ہے۔ 

انسان نہ صرف    یعے کرتا ہے۔ اس کے ذر   بھی قوت کا انتظام    نظم و نسق اور معاشرتی   کے ساتھ ساتھ اجتماعی   تربیت 

 عدل، اتحاد اور امن قائم رہتا ہے۔   حاصل کرتا ہے بلکہ معاشرت میں   ی بلند   اور اخلاق   ی  تقو   ذاتی 

 

(2)
، ج ا، الیالغز

ى

اء علوم الديخ  93، ص 1حخ
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ا   یوں  رہنمائی   یک اسلام  ہر شعبے کے لیے   مکمل  اور  زمانے  ہر  جو  ہے  نظام  اور    جامع حل پیش   کا  ہے،  کرتا 

)ت    ﷬۔ امام حسن البنا استحکام فراہم کرتا ہے    اور عملی   اخلاق   ی، و علما کے تعاون سے معاشرے کو فکر   یست ر 

خان کرتے ء( 1949
 : ہیں ب 

وأخلاقٌ "  وأمةٌ،  وحكومةٌ  ووطنٌ،  دولةٌ  فهو  جميعاا،  الحياةِّ  مظاهرَ  يتناولُ  شاملٌ  نظامٌ  الْسلامُ 
  )1(وقوةٌ."

ا  احاطہ کرتا ہے؛    نظام ہے جو زندگی   ہمہ گیر   یک اسلام  کا  ہے، قوم    بھی   یست ر   یہ کے تمام پہلوؤں 

 ۔ اور قوت بھی   ، اخلاق بھی   ، بھی 

اور سماج کے باہم   یست، ر   دور میں   ید قول جد   یہ  کردار کو واضح کرتا ہے کہ سب کو مل کر اسلام کے    علما، 

  ین د   یست ۔ ائمہ کے اقوال سے ظاہر ہتا ہے کہ ر پر قائم کرنا چاہیے   د بنیا   جامع نظام کو عدل، امن، اور اصلاح کی 

 عدل کی   کی 
ِ
اور نظام اور    ، عوام کو اعتدال پر قائم رکھتے ہیں   یعے کے ذر   رہنمائی   و اخلاق   ی ضامن ہے، علما فکر   محافظ 

ا  کے خاتمے    ی توازن انتہا پسند   باہم   یہ ہے۔    یتا د   صالح اور متوازن معاشرہ تشکیل   یک سماج ان دونوں کے اثر سے 

 ہے۔   د اصل بنیا   کی   م امن کے قیا   ار اور پائید 

 فکر میں   اسلامی 
ِ
اور سماج تین   یست، ر   نظام ا   جن کے باہم   ستون ہیں   دی بنیا   علما  اور توازن سے    یک تعاون 

  کے نظم کی   حفاظت اور دنی   کی   ین خلافت ہے جو د   نبوت کی   یست پاتا ہے۔ ر   عادل، معتدل اور صالح معاشرہ تشکیل 

اور حکومت محافظ۔ اس سے ظاہر ہتا ہے    د بنیا   ین ضامن ہے، د  کا حامل    تکمیل   کا رشتہ باہم   ین و د   یست ر   کہ ہے 

و سلطنت    ین ہے۔ د   عدل و نظم کو برقرار رکھت   یست جبکہ ر   کرتے ہیں   سمت متعی   و اخلاق   ی علما فکر   ہے، جس میں 

سماج کا کردار اطاعت، تعاون اور امر    تعلق میں   ۔ اس باہم مکمل نہیں   دوسرے کے بغیر   یک اور ا   ، ہیں   جڑواں بھائی 

 ہتا ہے۔   یں نم   یعے عن المنکر کے ذر   بالمعروف و نہی 

  یں، فراہم کر   طرف رہنمائی   اصولوں کی   اور اخلاق   یعت کو عدل، شر   یست ہے کہ وہ ر   ی ذمہ دار   علما کی   لہٰذا 

ر  لیے   یست جبکہ  عوام کے  کے  کر  نافذ  کو  اصولوں  کو    ان  استحکام  اور    یعنی عناصر    تین   یہ بنائے۔ جب    یقینی امن 

اور سماج، ہم آہنگی   یست، ر  اور فکر   ی، انتہا پسند   تو معاشرے میں   ہیں اور اعتدال کے ساتھ عمل کرتے    علما    ی ظلم 

 عدل و اصلاح کی   اسلامی   یہ ۔  رہتی   نہیں   گنجائش باق   انحراف کی 
ِ
 ہے۔   تعبیر   حقیقی   نظام

 

 

(1)
ي  رسائل الإمام حسن البنا، ، حسن البنا
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 اہمیت  المذاہب مکالمے کی   اصلاحِ معاشرہ اور بین  دعوت، 

اور بین   میں   اسلام  ا   دعوت، اصلاحِ معاشرہ  اور عادلانہ معاشرے کی  یک المذاہب مکالمہ    متوازن، پرامن 

کو خیر ذرائع ہیں   دی بنیا   میں   تشکیل  انسان  ہدا   ، ۔ دعوت کا مقصد  اور    ی طرف بلانا ہے، نہ کہ تصادم    کی   یت انصاف 

افرا   اصلاح اس وقت ممکن ہتی   ۔ معاشرتی ینا نفرت کو فروغ د  اور اخوت    یمان، ا   کے دلوں میں   د ہے جب  اخلاق 

معاشرے    ہے، اس لیے   ی د   حیثیت   ی اور فلاح کو مرکز   بھلائی   کی   ۔ اسلام نے انسانی کے جذبات پروان چڑھیں 

 انسانی   میں 
ِ
 ہے۔   ی ضرور   ینا تعاون کو فروغ د   اور باہم   عدل، احترام

کی   اسی   المذاہب مکالمہ بھی   بین  درمیا   ی کڑ   یک ا   سلسلے  افراد کے  والے  سمجھ    ن ہے جو مختلف عقائد رکھنے 

روادار  و شنید   کرتا ہے۔ جب مختلف مذاہب و طبقات کے لوگ باہم   ا اور تحمل پید   ی بوجھ،  ذر   گفت    یک ا   یعے کے 

اور احترام بڑ   ں تو غلط فہمی   کو سمجھنے لگتے ہیں   یت دوسرے کے نظر  نفرت اور    ی، طرزِ عمل انتہا پسند   یہ ہے۔    ھتا کم 

اور مکالمے کا مقصد کس   تشدد کے رجحانات کے خاتمے میں    جتانا نہیں   ی برتر   پر اپنی   مددگار ثابت ہتا ہے۔ دعوت 

اور عدل کے پیغا   ، خیر   ن بلکہ انسانوں کے درمیا  اسی   کو عام کرنا ہے۔ معاشرتی   م امن  وقت ممکن ہے جب    اصلاح 

 ۔ رکھتے ہیں   د بنیا   پرامن اور مہذب سماج کی   یک اصول ا   یہ   نکہ جائے، کی   ی کو اپنا   اور نرمی   ری مکالمہ، روادا

  یت حصہ نہ   یہ فکر کا    ائمہ کرام کی   کے بارے میں   اہمیت   المذاہب مکالمے کی   اصلاحِ معاشرہ اور بین   دعوت، 

طرف بلانا ہے، نہ کہ    کی   یت اور ہدا   کے مطابق دعوت کا اصل مقصد لوگوں کو سچائی ﷬  اہم ہے۔ امام ابن تیمیہ 

نرم نصیح   ذلیل   ی مجبور    انہیں  ذر   ی اور خوش گفتار   کرنا۔ مؤمن حکمت،  پیغا   یعے کے  دلوں تک    م دوسروں کے 

  گئی   اور حلم سے کی   ہتا بلکہ نفرت اور اختلاف بڑھتا ہے۔ نرمی   نہیں   ا تشدد سے اثر پید   ی   زبردستی   ، پہنچاتا ہے۔ سختی 

دلوں میں  اصول کے مطابق معاشرتی   کرتی   ا توازن پید   ی اور فکر   قبولیت   دعوت  اس  انتہا پسند   ہے۔  اور    ی اصلاح 

خان کرتےآپ  ۔ ہے    یر دعوت ناگز   رحمت اور اخلاق پر مبن   کے خاتمے کے لیے 
 : ہیں ب 

المقصود "  فإن  بالعنف،  ول  بالغلظة  ل  الحسنة،  والموعظة  بالحكمة  إلى الله  يدعو  المؤمن 
." هداية الخلق ل إذللَم

)1( 

 

اور نرم نصیح   اللہ کی   مؤمن    نکہ کی   ، تشدد کے ساتھ نہیں   ی   کے ساتھ بلاتا ہے، سختی   طرف حکمت 

 کرنا۔   ذلیل   ہے نہ کہ انہیں   ینا د   یت مقصد لوگوں کو ہدا 

 

(1)
 13٧، ص28مجموع الفتاوی، ج
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دعوتی   یہ  اسلام کے  کی   ، نرمی   اسلوب میں   قول  اخلاقِ حسنہ  اور  اور    اہمیت   حلم  واضح کرتا ہے، جو مکالمے  کو 

 ہے۔   د بنیا   اصلاح کی   معاشرتی 

۔  ملزوم ہیں   اور آپس میں   علم اور عدل دونوں لازمی   اصلاح کے لیے   معاشرتی   یک کے نزد ﷬  امام غزالی 

اور اس پر عمل نہ ہ تو اس کا اثر محدود   بعض اوقات نقصان    ی علم اگر صرف معلومات کے حصول تک محدود رہے 

افاد   ہ سکتا ہے۔ علم کی   دہ بھی  وہ انسان    ظاہر ہتی   تب ہی   یت اصل  اور معاشرتی   کے ہے جب    میں   یخّ ں رو  کردار 

 لے آئے۔   یلی مثبت تبد 

اور اجتماعی   علم معاشرت میں   طرح عدل کے بغیر   اسی  توازن  اور    قائم نہیں   ہم آہنگی   انصاف،  کر سکتا۔ علم 

اخلاق  امتزاج سے  فکر   عدل کے  پید   ی اور  اور    ا استحکام  کو صحیح   یہ ہتا ہے،  کی   فیصلے   افراد  باطل  و    تمی   کرنے، حق 

میں  اور معاشرت  کی   کرنے  رکھنے  قائم  انصاف  و  لیے   یتا د   صلاحیت   امن  اس  اسی   ہے۔  معاشرہ  اور  وقت    افراد 

نافذ ہ، تاکہ علم نہ صرف معلومات بلکہ    میں   زندگی   کر سکتا ہے جب علم عدل کے ساتھ عملی   ترق   درست سمت میں 

 : لکھتے ہیںآپ ۔ بن جائے    یعہ فلاح کا ذر   کردار، عمل اور اجتماعی 

 )1(الناس ل يُصلحهم إل العِّلمُ والعدل، والعلمُ ل يثُمر إل إذا اقتُن بالعمل."" 

 

ہتا ہے جب عمل    اور علم اُس وقت مفید   ، ممکن نہیں   اصلاح علم اور عدل کے بغیر   کی   لوگوں 

 کے ساتھ ہ۔ 

نزد   ﷬امام غزالی  ذر   معاشرتی   یک کے  و مکالمے کے  دعوت  جو  و عدل ہے،  کا منبع علم  عام    ہی   یعے اصلاح 

 ہتا ہے۔ 

راز  اور باطن کی   تزکیۂ   د اصل بنیا   اصلاح کی   معاشرتی   یک کے نزد ﷬  ی امام  ان کے    نفس  اصلاح ہے۔ 

توازن ہ تو پورا معاشرہ    عدل اور اخلاق   ، نرمی   مطابق جب فرد کا دل و دماغ درست ہ جائے اور اس کے کردار میں 

 خود بخود بہتر اور متوازن ہ جاتا ہے۔ 

باہم   اسی  کو  کا مقصد لوگوں  دعوت  روادار   اصول کے تحت  کی   ی احترام،  طرف مائل کرنا ہے۔    اور محبت 

کے امکانات خود بخود کم ہ جاتے    ی ہے، اور انتہا پسند   ہتی   ا فلاح پید   اور اجتماعی   یکجہت جب افراد حق پر متحد ہں تو  

راز ہیں  امام  طرح  اس  نزد ﷬  ی ۔  ا   یک کے  ذر   یک دعوت  جو معاشرت میں   یعہ مؤثر  اور    ہے  اعتدال  امن، 

 ۔ ہے    ضمانت فراہم کرتی   اصلاح کی 

 

(1)
، ج،ا الیالغز

ى

اء علوم الديخ  32، ص 1حخ
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 : لکھتے ہیںآپ 

 )1(من أعظم مقاصد الدعوة إزالةُ الشحناء بين الأمم، وجمعُ الكلمة على الحق."" 

 

 حق پر متحد کرنا ہے۔   کو ختم کرنا اور انہیں   دشمنی   ن کا سب سے بڑا مقصد امتوں کے درمیا   دعوت 

بلکہ امتوں    نہیں   ینا د   یت مقصد صرف افراد کو ہدا   دی کے مطابق دعوت کا بنیا   ت تعلیما   کی ﷬  ی امام راز 

اور غلط فہمیو   ، دشمنی   ن طبقات کے درمیا   اور معاشرتی  کا اصل جوہر وحدت،    کو ختم کرنا بھی   ں انتشار  ہے۔ دعوت 

 توازن قائم کرنا ہے۔   و سماجی   ی فکر   یعے محبت اور مکالمے کے ذر 

دعوت    یہ کرنا ہے۔ اگر    ا پید   روشن   کی   محبت اور نیکی   یمان، ا   اللہ" کا مقصد لوگوں کے دلوں میں   "دعوت الی 

ذمہ    کی   ۔ داعی اختلافات بڑھ سکتے ہیں   ی پہنچتا اور فکر   ہ تو دلوں تک اثر نہیں   جنگ پر مبن   زبانی   ی جھگڑوں، مناظروں  

ہدا   ی دار  کو  اخلاق کے ساتھ لوگوں  اور حسنِ  وہ رحمت، شفقت    طرف بلائے، تاکہ معاشرت میں   کی   یت ہے کہ 

ہے    طرف لاتی   کی   دعوت نہ صرف لوگوں کو سچائی   امن، برداشت اور اعتدال قائم رہے۔ اس طرح رحمت پر مبن 

خان کرتے ﷬قیم   امام ابن   اس حوالے سے   ۔ ہے    کم کرتی   اور تعصب کے اثرات کو بھی   ی بلکہ انتہا پسند 
 : ہیں ب 

 )2("الدعوة إلى الله مبناها على الرحَة بالخلق، ل على الخصومة والْدال."

 

 مخلوق پر رحمت ہے، نہ کہ جھگڑے اور مناظرے پر۔   د بنیا   اللہ کی   الی   دعوت 

نزد   ﷬ابن قیم  اور    ا اثر پید   تاکہ دلوں میں   ہنا چاہیے   کا اسلوب رحمت و شفقت پر مبن   داعی   یک کے  ہ 

 اصلاح ممکن ہ۔   معاشرتی 

ا   امت کی    ینہے۔ عالم د   عالم، حاکم اور عوام سب کا کردار لازمی   ہے جس میں   ی ذمہ دار   اجتماعی   یک اصلاح 

۔ حاکم عدل، قانون  یں سوچ اور عمل کر   فراہم کرتا ہے تاکہ افراد درست سمت میں   تعلیم   اور اخلاق   رہنمائی   ی فکر 

۔ عوام اس نظام کو اپنانے اور تعاون کرنے کے  رہے ڈھانچہ مضبوط اور محفوظ    اور نظم قائم رکھتا ہے تاکہ معاشرتی 

 جس سے معاشرہ فعال اور متوازن رہتا ہے۔   ، ہتے ہیں   یک شر   اصلاح میں   یعے ذر 

اور دعوت کو فروغ د   عناصر مل کر حق کی   ں تینو   یہ   جب    تو معاشرہ امن، اعتدال اور اجتماعی   ہیں   یتے نصرت 

اور اس کے اثرات محدود    اصلاحِ امت نامکمل رہتی   تعاون کے بغیر   جانب بڑھتا ہے۔ اس باہم   فلاح کی    غیر   ی ہے 

 ۔  مؤثر ہ جاتے ہیں 

 

(1)
خرر، ج،  یازالر

ي ي
لک

خرر ا
سي
ف

 

لی

 13٠، ص2٠ا
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 :  لکھتے ہیں ﷬ی امام ماورد   

"صلاحُ الأمة ل يتمُّ إل بالتعاون بين العالَ والحاكم والعام ة في نصرة الحق  والدعوة إليه."
)1( 

 

وقت تک ممکن نہیں   کی   امت  اس  باہم   اصلاح  عوام  اور  حاکم  عالم،  کی   جب تک    تعاون سے حق 

 ۔ یں دعوت نہ د   نصرت اور اس کی 

روشن   یہ  پر  بات  اس  اجتماعی   قول  اصلاحِ معاشرہ  اور  دعوت  کہ  دار   ڈالتا ہے  تمام    ہے، جس میں   ی ذمے 

 ۔ ہنا چاہیے   طبقات کا کردار لازمی 

کی  اقوال  اکرام کے  انتہا پسند   یہ   میں   روشن   ائمہ  کہ  اصلاحِ    کے خاتمے کے لیے   ی واضح ہتا ہے  دعوت، 

اور بین  کا مقصد لوگوں کو حکمت، نصیح کے حامل ہیں   اہمیت   یت المذاہب مکالمہ نہ   معاشرہ  دعوت  اور حسنِ    ۔ 

ہدا  روادار   طرف بلانا ہے تاکہ دلوں میں   کی   یت اخلاق کے ساتھ    صلى الله عليه وسلم توازن قائم ہ۔ نبی   ی اور فکر   ی اعتدال، 

جب فرد درست ہتا    نکہ ہ، کی   تربیت   نفس اور اخلاق   تزکیۂ   اصلاح تب ممکن ہے جب فرد کی   کے مطابق معاشرتی 

 تعصب اور ظلم سے محفوظ رہتا ہے۔   ی، ہے تو معاشرہ خود بخود شدت پسند 

  کرتا ہے، جو اختلافات اور نفرت کے بیج   ا احترام اور سمجھ بوجھ پید   تحمل، باہم   المذاہب مکالمہ سماج میں   بین 

  ن کے درمیا   بلکہ انسانی   رائے مسلط کرنا نہیں   پر اپنی   مددگار ہے۔ دعوت اور مکالمے کا مقصد کس   کو ختم کرنے میں 

اور فلاح کے اصول عام کرنا ہے۔ علماء کی   ، خیر  اور عوام کا تعاون مل    ں پالیسیا   عدل پر مبن   کی   یست ر   ، رہنمائی   عدل 

 تعلیم معاون ثابت ہتے ہیں   کے اثرات کو کم کرنے میں   ی کر انتہا پسند 
ِ
اصلاح کے    اور عملی   تربیت   اخلاق   ، ۔ نصاب

میں   نئی   یعے ذر  پید   نسل  اعتدال  اور  فہم  فہمی   کی   ا تحمل،  غلط  رجحانات،  پسند  جو شدت  ہے،  سکتا  اشتعال    ں جا  اور 

اسی   ختم کرنے میں   ی انگیز  کو    طرح معاشرتی   مددگار ہے۔  امتزاج معاشرے  کا  و مکالمہ  دعوت  اصلاح کے ساتھ 

اخلاق   ی فکر  پر مضبوط کرتا ہے۔ نتیجتاً   اور  اور بین   ، طور  اصلاحِ معاشرہ  انتہا پسند   دعوت،  کے    ی المذاہب مکالمہ 

ضمانت فراہم    فلاح کی   چارہ اور اجتماعی   آتا ہے، جو امن، بھائی   کے طور پر سامنے   سب سے مؤثر حکمت عملی   خاتمے کی 

 کرتا ہے۔ 

ہں، بغض و    یکساں   ہر فرد اور گروہ کے لیے   یے رو   اور معاشرتی   فیصلے   ، کا مطلب ہے کہ قوانین   اجتماعی   عدلِ 

جب انصاف قائم ہتا ہے تو ظلم،    نکہ عدل کے نفاذ سے ممکن ہے، کی   اسی   م ۔ امنِ عامہ کا قیا تعصب کے بغیر   ی عناد  

حللہ حضور   راہی   ر ۔ قرآن او اور فساد کے مواقع کم ہ جاتے ہیں   ی انتہا پسند 
م

توازن    معاشرتی   میں   ت تعلیما   کی   صلى الله عليه وسلم 

 

(1)
ا، ی وردالما 

 

خ

ى

 9، صالأحکام السلطاب
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لازمی   اور اختلافات کے حل کے لیے  کو  و انصاف  د   عدل  و    گیا   ی قرار  پر عدل  دونوں  عوام  اور  اور حکمرانوں  ہے، 

 ہے۔   گیا   ی پر زور د   ی پابند   اخلاق کی 

  رہتا۔ اسی   اور امن قائم نہیں   ، قواعد صرف کاغذ کے ٹکڑے رہ جاتے ہیں   قانون اور معاشرتی   کے بغیر   عدل 

و امان قائم کی   ی کا مرکز بنا   زندگی   کہ عدل کو اجتماعی   سکھاتے ہیں   یہ اصول    اسلامی   لیے  جائے اور ہر فرد    جائے، امن 

اور ذمہ دار  د   یوں کو اپنے حقوق  اور    اشتراک، بھائی   معاشرت میں   میں   روشن   کی   ل جائے۔ اس اصو   ی کا شعور  چارہ 

 ۔ رہتی   نہیں   گنجائش باق   کوئی   اور تشدد کے رجحانات کے لیے   ی ہے، اور انتہا پسند   فلاح ممکن ہتی   سماجی 

اجتماعی   میں   اسلام  کو معاشرتی   عدلِ  امنِ عامہ  انسانی   اور  فلاحِ  اور  بنیا   استحکام  پر    دی کے  طور  ستون کے 

  ،قرآن   ۔ کردار ادا کرتے ہیں   ی کلید   میں   تشکیل   متوازن، معتدل اور پُرامن معاشرے کی   یک ہے، جو ا   گیا   کی   پیش 

 أَنْ النَّاسِّ   بَيْنَ  حَكَمْتُم   وَإِّذَا  أَهْلِّهَا  إِّلَى  الْأَمَانًَتِّ   تُ ؤَدُّوا  أَنْ  يََمُْركُُمْ   اللََّّ   إِّنَّ   ﴿:  ہیں   فرماتے   تعالیٰ   اللہ   میں   مجید 
لْعَدْلِّ   )1(﴾   تََْكُمُوا باِّ

  وقت   کرتے   فیصلہ   اور  جائیں   دی   واپس   کو  داروں  حق   اپنے   امانتی   کہ   ہے   دیتا   حکم   تعالیٰ   اللہ 

 جائے۔   بنای   بنیاد   کو   عدل 

 امن اور فلاح کا فروغ

اور توازن کے بغیر  و  ہ جاتے ہیں   ا اور فساد کے رجحانات پید   ی ظلم، انتہا پسند   معاشرت میں   عدل  ۔ امن 

فروغ کے لیے  دار   کی   یست ر   فلاح کے  قوانین   یہ   ی ذمہ  وہ شفاف  کہ  پر مبن   ہے  کرے۔    ر تیا   ں پالیسیا   اور عدل 

سے آگاہ    یوں لوگ اپنے حقوق اور ذمہ دار   کہ تا   یں کر   ا اور شعور پید   تربیت   اخلاق   ادارے اور علماء عوام میں   تعلیم 

اور فکر   تعاون، بھائی   ۔ معاشرتی رہیں  انہی   ی چارہ  کا عملی   اعتدال  توازن قائم    و سماجی   ی ۔ اقتصاد مظہر ہیں   اصولوں 

اور تشدد    ی نظام و انصاف کا نفاذ انتہا پسند   اور عدالتی   ، اختلافات کے اثرات کم ہتے ہیں   رکھنے سے معاشرت میں 

 ۔ ۔ فراہم کرتے ہیں   د بنیا   استحکام کی   عدل اور توازن امن، فلاح اور معاشرتی   یوں کو محدود کرتا ہے۔    نات کے رجحا 

رُوا الْمِّيزاَنَ    ﴿ ارشاد باری تعالی ہے: لْقِّسْطِّ وَلَ تُخْسِّ   )2(﴾وَأقَِّيمُوا الْوَزْنَ باِّ

 گھٹاؤ۔   نہ   وزن   اور   کرو   قائم   تول   ساتھ   اور انصاف کے 

اور معاشرے کی   واضح ہے کہ معاشرتی   میں   روشن   کی   یت اس آ  اور توازن قائم کرنا ہر فرد  فلاح    انصاف 

قصط" سے مراد ہر قسم کے معاملات میں   کے لیے 
ل
با "الوزن  اور غیر   لازم ہے۔  کے    ی جانبدار   انصاف، مساوات 

 

(1) 
 58النساء: سورۃ 

(2)
 9الرحمن: سورۃ 



 

 

290 

 

اور انتہا   کرنا ہے۔ جب معاشرت میں   ساتھ فیصلے  کے رجحانات کم ہ جاتے    ی پسند   عدل قائم ہتا ہے تو ظلم، تشدد 

کا مفہوم    ہیں  ران" 

ى

خر
مي
ل

ا رروا 
ش

ى

ح
ُ

 

ت

"لا  رہتا ہے۔  برقرار  امان  و  امن  اور    سماجی   ی، اقتصاد   ہے کہ معاشرت میں   یہ اور 

اور معاشرت میں   ی توازن کو نقصان نہ پہنچا   اخلاق  قائم    ہم آہنگی   جائے، تاکہ ہر فرد کو اس کے حقوق حاصل ہں 

 رہے۔ 

  یک ا   ی منصوبہ بند   اور فلاحى   شفاف قوانین   ، تعلیم   انصاف، اخلاق   کے مفہوم کے مطابق معاشرتی   آیت 

سوچ کے    ی مکالمے کے پروگرامز اور تنقید   ، تربیت   ی شعور   ۔ نوجوان نسل میں ہیں   یتے ساتھ امن و فلاح کو فروغ د 

فکر  سے  پید   ی فروغ  میں   ا توازن  معاشرت  اور  ہے،  ہیں   ہتا  جاتے  ہ  کم  اثرات  کے  ر اختلافات  اور    یست ۔ 

اس کے نفاذ کی   یں حکمران عدل قائم کر  اور علماء عوام میں   جبکہ تعلیم   یں، کر   نگرانی   اور    ی اور فکر   اخلاق   ادارے 

  سی اور سیا   سماجی   ی، سے آگاہ ہ۔ اقتصاد   یوں تاکہ ہر فرد اپنے حقوق اور ذمہ دار   یں کر   ا شعور پید   یعے کے ذر   تربیت 

 ضمانت ہے۔   کے مطابق امن کی   یت ہدا   کی   یت آ   اس   توازن برقرار رکھنا بھی 

آ   کی   قرآن  اور فلاح کا قیا   واضح ہتا ہے کہ معاشرتی   بھی   یہ سے    یت اس  اور اخلاق   م امن    عدل، توازن 

فلاح    امن اور اجتماعی   ار پائید   معاشرت میں   علماء اور عوام کا مشترکہ کردار ہی   یست، ۔ ر ممکن نہیں   کے بغیر   تربیت 

اور انتہا پسند   یقینی کو     اور فلاح معاشرت میں   بھلائی   حقیقی   ہے۔ مسلمانوں کی   تا و ظلم کے امکانات کو کم کر   ی بناتا ہے 

اور    موجود ہ تو تعلقات خراب ہتے ہیں   ناانصافی   ی ظلم، تعصب    سے وابستہ ہے۔ اگر معاشرت میں   م عدل کے قیا 

 چارہ و تعاون متاثر ہتا ہے۔   بھائی 

  پر ہی   د بنیا   ہے۔ عدل کی   گیا   ی پر زور د   ینے بار بار عدل قائم کرنے اور مظلوم کے حقوق د   و سنت میں   قرآن 

اور مساوات قائم رہتی   امن، بھائی  ا   چارہ  اور لوگ  کا  دوسرے پر بھروسہ کرتے ہیں   یک ہے،  ۔ جب ہر فرد کو اس 

زوال کا سبب    اور اخلاق   انسانی   موجودگی   غیر   کی عدل    ۔ معاشرت میں حق ملے تو حسد، جھگڑا اور انتشار کم ہتے ہیں 

ہے۔ عدل کے    بھی   بھلائی   اور سماجی   اخلاق   ، بلکہ روحانی   نہیں   خوشحالی   وی فلاح کا مطلب صرف دنی   ہے۔ حقیقی   بنتی 

اور نہ ہی   معاشرہ مضبوط نہیں   بغیر  عدل قائم    نے مسلمانوں کو ہمیش   صلى الله عليه وسلم   ہے۔ نبی   ہ سکتی   ب کامیا   نٹی کمیو   رہ سکتا 

 چارہ اور فلاح برقرار رہے۔   امن، بھائی   تاکہ معاشرت میں   ی، د   تعلیم   اور ظلم سے بچنے کی   کرنے 

کی   یوں  اسی   بھلائی   حقیقی   واضح ہتا ہے کہ مسلمانوں  عدل    وقت ممکن ہے جب معاشرت میں   اور فلاح 

 ۔ جائے    قائم ہ اور ہر فرد کے حقوق کا تحفظ کی 
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  ( ( ل ينال المسلمون بر هم حتى يكون بينهم العدل))   : ی نے فرما   صلى الله عليه وسلم   نبی 

۔ )1(

 

عدل قائم نہ ہ۔    ن پہنچ سکتے جب تک ان کے درمیا   تک اس وقت تک نہیں   اور بھلائی   مسلمان اپنے نیکی 

اور بتاتی   کو واضح کرتی   اہمیت   عدل کی   مسلمانوں میں   ی حد   یہ  اور    بھلائی   حقیقی   انصاف کے بغیر   ہے کہ معاشرتی   ہے 

  جائے۔ عدل سے بھائی   کی   یز ظلم سے گر   اور   جائیں   ۔ ہر فرد کو اس کے حق کے مطابق حقوق دئیے فلاح ممکن نہیں 

 سے پاک رہتا ہے۔   بدعنوانی   اعتماد قائم ہتا ہے، جس سے معاشرہ مضبوط اور ہر طرح کی   چارہ، امن اور باہم 

و امان اور فلاح کے فروغ کے لیے   میں   معاشرت  و توازن قائم کرنا ضرور   جہاں معاشرتی   امن    ی انصاف 

اور فساد سے گر  اور ناانصافی   ہے۔ ظلم معاشرت میں   لازمی   کرنا بھی   یز ہے، وہاں ظلم  کرتا ہے، جو    ا پید   عدم توازن 

  و اخلاق   ی اور فکر   تعلقات متاثر ہتے ہیں   جی سے سما   ؤ اور فساد کے امکانات بڑھاتا ہے۔ فساد کے پھیلا   ی انتہا پسند 

 توازن بگڑ جاتا ہے۔ 

کا احترام کرنا چاہیے   قائم رکھنے کے لیے   امن  اور دوسروں کے حقوق  اور  افراد کو اپنے حقوق  ۔ حکومت 

ذر   ادارے بھی   سماجی  اور قانون کے نفاذ کے  کو روکتے ہیں   یعے انصاف  اور فساد  ذر   اور تربیت   ۔ تعلیم ظلم    یعے کے 

ظلم    ینا چارے کو فروغ د   تعاون اور بھائی   ۔ معاشرتی سے بچیں   ہے تاکہ لوگ برائی   ی کرنا ضرور   ا پید   اری بید   ی شعور 

اور روادار  اثرات کو کم کرتا ہے۔ مکالمہ  اپنانا بھی   ی اور فساد کے  و فلاح میں   کے اصول  مددگار ثابت ہتے    امن 

 ۔ ہیں 

اور فساد سے پرہیز   نتیجتاً،  اسی   لازمی   اور فلاح کے فروغ کے لیے   ترق   استحکام، اخلاق   معاشرتی   ظلم    ہے۔ 

و انصاف قائم رکھنے کو ہر معاشرتی   ی فساد کرنے سے منع فرما   میں   نے زمین   اللہ تعالی   لیے  اور عدل    د بنیا   نظام کی   ہے 

د  ہے:   ،   ہے   ی قرار  تعالی  باری  هَا    ﴿   ارشاد   )2(﴾ وَلَ تَ ب ْغُوا الْفِّسْقَ فيِّ الْأَرْضِّ بَ عْدَ إِّصْلَاحِّ

زمین  کی  میں  اور    اس 

 ۔ اصلاح کے بعد فساد برپا نہ کرو 

ا   کی   اللہ تعالیٰ   یت آ   یہ    سے منع کرتی   نے فساد پھیلا   میں   ہے جو انسانوں کو زمین   یت اہم ہدا   یک طرف سے 

  ہے کہ انسانوں کو ظلم، فساد فی   یہ ہ۔ اس کا مفہوم    ی اصلاح کر د   کی   نے زمین   ہے، خصوصاً اس وقت جب اللہ تعالیٰ 

اخلاق  اور  چاہیے   ں برائیو   الارض،  کی   سے بچنا  اللہ  زمین   حاصل رضا    تاکہ  اور  قائم    میں   ہ  فلاح  اور  امن، سکون 

 رہے۔ 

 

(1)
 2٧21نمبر  یابن ماجہ، کتاب الادب، حد

(2)
 5٦الأعراف: سورۃ 
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و تشدد سے بچنے کی   صلى الله عليه وسلم   نبی   رسالت میں   عہد  قیا   ینہ ۔ مد کیں   پیش   مثالی   اعلیٰ   نے ظلم  کے    م منورہ کے 

آپ   معاشرتی   صلى الله عليه وسلم بعد  پہلے  سے  سب  قیا   نے  کے  امن  اور  د   م انصاف  توجہ  میث ی پر  ذر   ینہ مد   قِ ۔    یعے کے 

و ذمہ دار   باہم   ن قبائل کے درمیا   یگر اور د   یہودیوں مسلمانوں،     جس سے معاشرے میں   گیا،   کی   کا تعی   یوں حقوق 

 اور اختلاف و فساد کے امکانات کم ہ گئے۔   فضا قائم ہئی   چارہ، تعاون، مساوات اور امن کی   بھائی 

  یہ سخت رو   کتنے ہی   چاہے مخالفین   ی، عدل، صبر اور حکمت کے ساتھ معاملات کو نمٹ   نے ہمیش   صلى الله عليه وسلم   آپ 

  صلى الله عليه وسلم ۔ آپ  ی د   میں   روشن   و اخلاق کی   یعت شر   اور ہر فیصلہ   کی   پر ظلم نہیں   نے بلاجواز کس   صلى الله عليه وسلم ۔ آپ  یں کر   ر اختیا 

ا   کے عدل و انصاف اور پرامن طرزِ عمل نے نہ صرف معاشرت میں  بلکہ لوگوں کے دلوں    کی   ا پید   من استحکام اور 

 : ی نے فرما   صلى الله عليه وسلم   نبی   ۔ قائم کی   بھی   ن محبت، اعتماد اور اطمینا   میں 

  ( ( المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده)) 

۔)1(

 

 محفوظ ہں۔   یعے مسلمان وہ ہے جس سے دوسرے مسلمان زبان و عمل کے ذر 

 ہے۔   گئی   ی د   تعلیم   پر ظلم نہ کرنے کی   امن قائم رکھنے اور کس   میں   ی اس حد 

کی   میں   صلى الله عليه وسلم   آپ  انصاف  و   کے کی   یک ا   عدل 

 

س

ُح
ج 

بن  اللہ  ہے۔    سے ملت   مشہور مثال حضرت عبد 

میں   یک ا  کس   واقعے  نے   

 

س

ُح
ج 

بن  اللہ  عبد  میں   حضرت  آپ    کی   پیش   یت شکا   اپنی   معاملے  بغیر   صلى الله عليه وسلم تو    کس   نے 

 : ی نے فرما   صلى الله عليه وسلم ۔ آپ  اور انصاف کی   کی   تعصب کے قرآن و سنت کے مطابق فیصلہ 

يَانٌ أَنْ يَظْلِّمَ أوَْ يظُْلَمَ ))    ( ( لَ يَجْرِّي عَلَى الْمُسْلِّمِّ سِّ

۔)2(

 

 اس پر ظلم ہ۔   ی کہ وہ ظلم کرے    مناسب نہیں   یہ مسلمان پر  

اور    ی د   عدل و انصاف کو ترجیح   نے ہر معاملے میں   صلى الله عليه وسلم کہ آپ    ہیں   دلیل   اس بات کی   ی واقعہ اور حد   یہ 

اور مسلمانوں کو    ی قرار د   د بنیا   چارہ اور تعاون کو اسلام کی   نے بھائی   صلى الله عليه وسلم   نبی ۔ ی د   پسند و ناپسند کو بالکل دخل نہیں   ذاتی 

اور مدد کرنے کی   یک ا  د   یہ   میں   زندگی   نے عملی   صلى الله عليه وسلم ۔ آپ  ی د   تعلیم   دوسرے کے ساتھ محبت، اخوت  کہ    ی سبق 

  یہ رو   پر اور بہن کے طور    دوسرے کے بھائی   یک ہے جب اس کے افراد ا   وقت قائم رہ سکتی   اسی   نٹی مضبوط کمیو   یک ا 

کر   یک ا   یں، کر   ر اختیا  احترام  کا  حقوق  کس   یں دوسرے کے  نہ پہنچائیں   اور  آپ  کو نقصان  فرما   صلى الله عليه وسلم ۔  کہ    ی نے 

بھائی  کا  مومن  نہیں   مومن  والا  پہنچانے  نقصان  اسے  اور  سکتا،    ہے  کی   یک ا   یعنی ہ  مؤمن  دوسرے  کو    مؤمن 

 

(1)
 البخار

خ

 یصحي

 

خ
ان، حدي  1٠، کتاب الإيخ

(2)
 1324نمبر  یکتاب الفتن، حد  ی،سنن الترمذ
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  ا اعتماد پید   اور باہم   نہ صرف ہم آہنگی   میں   ت سے معاشر   ۔ اس تعلیم چاہیے   رکھنی   دلچسپی   حفاظت، مدد اور فلاح میں 

افراد میں  بلکہ  اخلاق   ہتا ہے  اور  دار   تعاون، محبت  پاتی   بھی   ی ذمہ  بھائی   فروغ  کی   ہے۔  تعاون  اور    تعلیم   یہ   چارہ 

کے ہر فرد    نٹی جب کمیو   نکہ ہے، کی   ستون کے طور پر کام کرتی   دی بنیا   فلاح کے لیے   امن اور اجتماعی   ، ترق   معاشرتی 

فعال کردار ادا کر    میں   م مضبوط، متوازن اور پُرامن معاشرے کے قیا   یک اور حق کا شعور ہ تو وہ ا   ی ذمہ دار   اپنی   کو 

 ۔ سکتا ہے  

مد   واقعہ  نبی ینہ ہجرت  مہاجر   صلى الله عليه وسلم   :  درمیا   ین نے  کے  انصار  کی   مؤاخات    ن اور  انہیں   قائم    یک ا   اور 

کا بھائی  ۔ قائم ہئی   نٹی مضبوط کمیو   میں   ینہ جس سے مد   ی، بنا   دوسرے 

)1(

  یت ہدا   معاشرت میں   نے مدنی   صلى الله عليه وسلم   نبی   

 ۔ اور اختلافات کو مکالمے اور صلح سے حل کرنا چاہیے   ، رکھنا چاہیے   ل کے حقوق کا خیا   کہ ہر فرد کو اپنے بھائی   ی د 

 : ی نے فرما   صلى الله عليه وسلم آپ  

  ( ( المؤمن للمؤمن كالبنيان يشد بعضه بعضا)) 

۔ )2(

 

 ۔ اور تعاون کا باعث ہیں   مضبوطی   دوسرے کے لیے   یک مؤمن ا 

تعاون اور    معاشرتی   میں   ی ۔ اس حد اور تعاون کا باعث ہیں   مضبوطی   دوسرے کے لیے   یک مؤمن ا   یعنی 

 مددگار ہے۔   ہے، جو امن کے فروغ میں   گئی   کی   ن بی   اہمیت   چارہ کی   بھائی 

دار   عہدِ رسالت میں  کی   ی امانت  فلاحِ عامہ  عوام    نے ہمیش   صلى الله عليه وسلم   یم کر   ۔ نبی ہیں   یں نم   مثالی   اعلیٰ   اور 

  ی نے ہر منصب اور ذمہ دار   صلى الله عليه وسلم ۔ آپ  کی   کو برداشت نہیں   ناانصافی   ی پر ظلم    اور کس   حفاظت فرمائی   کے حقوق کی 

چارہ    اعتماد اور بھائی   رکھے تاکہ معاشرے میں   پر مبن   عدل، انصاف اور شفافیت   اور فیصلے   سے اجتناب کی   نت خیا   میں 

کو    ی د   مدد کو ترجیح   اور محتاج کی   یتی   یب، نے غر   صلى الله عليه وسلم آپ    قائم رہے۔ فلاحِ عامہ کے لیے  اور لوگوں کے مسائل 

جائے اور ظلم سے    ی کہ ہر فرد کو اس کا حق د   فرمائی   نے تاکید   صلى الله عليه وسلم ۔ آپ  حل فراہم کیے   توجہ سے سنتے ہئے عملی 

بھائی   ۔ معاشرت میں جائے   کی   پرہیز  انسانی   تعاون،  اور خدمتِ  د   چارہ  فروغ  کو  کے    صلى الله عليه وسلم آپ    ینا کے جذبے 

مضبوط، پُرامن    یک مشعلِ راہ ہے، جس پر عمل کر کے ا   مسلمانوں کے لیے   آج بھی   رہنمائی   یہ تھا۔    د بنیا   اصولوں کی 

 ۔   جا سکتا ہے   اور خوشحال معاشرہ قائم کی 

 :فرمای   نے   صلى الله عليه وسلم   نبی 

 

(1)
 234ص  2ابن ہشام، ج   تسیر

(2)
 2444  یکتاب الاخلاق، حد ی،بخار  صحیح
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( ( كُلُّكُمْ راَعٍ وكَُلُّكُمْ مَسْئُولٌ عَنْ رَعِّيَّتِّهِّ )) 

 )1( 

بارے میں   زیرِ کفالت لوگوں کے  اس کے  اور ہر ایک سے  دار ہے،  ذمہ  ید رکھو! تم میں سے ہر شخص 

 بازپرس کی جائے گی۔ 

اور اخلاق کی   معاشرت میں   اسلامی     و سنت کی   امن قائم کرنا لازمی   پر اجتماعی   د بنیا   عدل    روشن   ہے۔ قرآن 

چارے پر منحصر ہے۔ عدل    اصلاح اور بھائی   توازن، انصاف، اخلاق   معاشرتی   م اور امنِ عامہ کا قیا   عدلِ اجتماعی   میں 

اور فساد کے رجحا   ی، انتہا پسند   معاشرت میں   کے بغیر    یزات دستاو   ی محض کاغذ   اور قوانین   ، ہتے ہیں   ا پید   نات ظلم 

ہے، تاکہ    گئی   عائد کی   ی ذمہ دار   حکمران اور عوام دونوں پر عدل اور اخلاق   میں   ت تعلیما   ی ۔ نبو بن کر رہ جاتے ہیں 

میں  معاشرت  اور  ہ  آگاہ  سے  فرائض  اور  حقوق  اپنے  فرد  آہنگی   ہر  سیر   ہم  رہے۔  کو    میں   طیبہ   تِ قائم  عدل 

اور تشدد کے رجحانات    ی اصول انتہا پسند   یہ   نکہ ہے، کی   گئی   کی   تاکید   معاشرت کا مرکز بنانے اور امن قائم رکھنے کی 

 ۔ مؤثر ہیں   کو ختم کرنے میں 

  یست ہے۔ ر   رکھت   حیثیت   ی کلید   اصلاح کے لیے   معاشرتی   بھی   ی ساز   پالیس   میں   روشن   اصولوں کی   اسلامی 

   قوانین   ادارے اپنی   اور حکومتی 

ل

پا ر و 

ى

خر
خسي
ي

اور فلاحِ عامہ کو بنیا   عدل، مساوات، اخلاق   میں    امام ابن  بنائیں   د اصلاح  ۔ 

اور عدل کے امتزاج کے بغیر ﷬  تیمیہ  اور    قوانین   حکومتی   اس لیے   ، ممکن نہیں   اصلاح   معاشرتی   کے مطابق علم 

 

ل

ر پا

ى

خر
خسي
ي

فکر    اور معاشرتی   ی کو  عدل  د   توازن،  فروغ  کو  کی   کے لیے   ینے امن   جانا چاہیے   مرتب 

ل

پا ر ۔ 

ى

خر
خسي
ي

  ، تعلیم   میں   

اخلاق   تربیت  کو مرکز   اور  تاکہ نئی   ی د   حیثیت   ی اصولوں  اعتدال پید   ی، روادار   نسل میں   جائے  اور  اور    ا تحمل  ہ 

 حاصل ہ۔   رہنمائی   و عملی   ی افراد کو فکر 

میں   تعلیم  انتہا پسند   نصاب  لیے   ی اصلاح  کے  خاتمے  مدارس،    یک ا   کے  ہے۔  اقدام  اور    یونیورسٹی اہم 

لحاظ    ی متوازن اور فکر   شخصیت   تاکہ طلبہ کی   ، جائیں   شامل کیے   مضامین   اور اعتدال پر مبن   ی فکر   ، اخلاق   اسکولوں میں 

ا  اور دوسروں کے نظر   بیت، تر   بلکہ اخلاق   یں نصاب نہ صرف علم فراہم کر   یسے سے مضبوط ہ۔  کا    یت صبر، تحمل 

بھی  کرنا  میں   ں سرگرمیا   عملی   ۔ نصاب میں سکھائیں   احترام  نوجوانوں  جو  ہں  شامل  کو    ی تنقید   اور مباحثے  سوچ 

خدمت خلق اور    ی، ذمہ دار   طلبہ کو سماجی   یں، ۔ علاوہ از تعصب سے محفوظ رکھیں   ی   ی انتہا پسند   اور انہیں   یں فروغ د 

 قائم ہ۔   ی امن اور روادار   جائے تاکہ معاشرت میں   ی د   بیت تر   چارہ کی   بھائی 

 

(1)
   ی،بخار  صحیح

 

خ
 893، کتاب الأدب، حدي
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مکالماتی   تربیت  میں   اور  نوجوانوں  روادار   ی فکر   پروگرامز  اور  لیے   ا پید   ی اعتدال  کے  مؤثر    یت نہ   کرنے 

اور اساتذہ کی   میں   ز سینٹ   نٹی اور کمیو   رز ۔ ورکشاپس، سیمینا ہیں    فراہم کی   تربیت   اور عملی   اخلاق   ، علمی   میں   نگرانی   علماء 

جائے۔    سکھائی   اہمیت   اور مکالمے کی   ی تحمل، روادار   کرنا، سے حل    یق جائے۔ نوجوانوں کو اختلافات کو پرامن طر 

اور بین   بین  کرنا بھی   ز سینٹ   نٹی کمیو   مکالمے کے لیے   الثقافت   المذاہب  اور    یت ہے تاکہ مختلف نظر   ی ضرور   قائم 

افراد باہم  و تفہیم   ثقافتوں کے  افہام  اور  ذر   احترام  ذر   ۔ تربیت کر سکیں   بات چی   یعے کے    عملی   یعے پروگرامز کے 

 

س

اور مسئلہ حل کرنے کے  ر 

ى

ر

ى

ي

 

س
سک

ر تجربات، گروپ ڈ

ى

ر

ى

ي

 

خس
ي

اہل    نوجوانوں کو معاشرت میں    ادا کرنے کے  مثبت کردار 

 ۔ بناتے ہیں 

کردار ادا کرتے    دی بنیا   اور تشدد کے رجحانات کو کم کرنے میں   ی انتہا پسند   بھی   قوانین   اور عدل پر مبن   شفاف 

اور قابل فہم ہنے چاہئیں   ۔ قوانین ہیں  اور قانون کی   واضح  و فرائض سے آگاہ ہ  کا    تاکہ ہر فرد اپنے حقوق  حدود 

  ی پر فور   ی خلاف ورز   بھی   جائے تاکہ کس   قائم کی   م کے نظا   نگرانی   خصوص   احترام کرے۔ قانون کے نفاذ کے لیے 

اور اعتماد پید   معاشرت میں   قوانین   ممکن ہ۔ عدل پر مبن   اور مؤثر کارروائی    اور نوجوانوں میں   کرتے ہیں   ا مساوات 

نفرت،    معاشرت میں   اور مساوات کے اصول پر قائم قوانین   ۔ شفافیت شعور اجاگر کرتے ہیں   اور سماجی   ی ذمہ دار 

 ۔ استحکام کو ممکن بناتے ہیں   اور فلاحِ عامہ اور قومی   ہیں   یتے مدد د   جڑوں کو ختم کرنے میں   تعصب اور تشدد کی 

آگاہی   عوامی  اور  لیے   شعور  کے  فروغ  می   ی، می   کے  مقامی   ی سوشل  استعمال    نٹی کمیو   اور  کا  پروگرامز 

  اور تشدد کے خطرات سے آگاہ کی   ی نفرت انگیز   ی، کو انتہا پسند   یوں شہر   یعے مہمات کے ذر   ی ہے۔ شعور   ی ضرور 

اس کے ساتھ، فکر  روادار   ی جا سکتا ہے۔  کی   ی توازن،  ز   اہمیت   اور مکالمے  کو    ی د   ور پر  جائے تاکہ لوگ اختلافات 

اور کمیو   ۔ تعلیم سے حل کرنا سیکھی   یق پرامن طر  اور سیمینا   میں   ز سینٹ   نٹی اداروں، مساجد  منعقد کر    رز ورکشاپس 

 چارہ اور اعتماد قائم ہتا ہے۔   بھائی   ، ہم آہنگی   شعور بڑھانے سے معاشرت میں   جائے۔ عوامی   ی د   تربیت   کے عملی 

اور فلاحِ عامہ کے فروغ کے لیے   معاشرت میں   اداروں کا تعاون بھی   اور سماجی   علما  اہم    یت نہ   عدل، امن 

اور مذہبی  اور مقاصد عوام تک    کی   شراکت کر کے قوانین   عملی   کے نفاذ میں   ی ادارے قانون ساز   ہے۔ علماء  روح 

اور آگاہی   تربیت   تنظیمیں   ۔ سماجی پہنچا سکتے ہیں    ا شعور پید   اور اخلاق   ی فکر   میں   یوں شہر   یعے ذر   مہمات کے   پروگرامز 

انتہا پسند   ہیں   کرتی  اور تشدد سے محفوظ رہیں   ی، تاکہ لوگ  اس تعاون سے کمیو تعصب  اور ہم    بھائی   میں   نٹی ۔  چارہ 

 ۔ مثبت کردار ادا کرنے کے اہل بنتے ہیں   ہے اور نوجوان معاشرت میں   مضبوط ہتی   آہنگی 

اور مؤثر حل تلاش کرنے کے لیے   ی انتہا پسند   مراکز قائم کرنا بھی   اور تحقیقی   نظریتی    کے مسائل کو سمجھنے 

اور حاصل شدہ    یں کر   اثرات پر تحقی   سی اور سیا   سماجی   تی، وجوہات، نفسیا   کی   ی مراکز انتہا پسند   یہ ہے۔    ی ضرور  گے 
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اور پالیس   معلومات کو نصاب، تربیت  ذر   گے۔ تحقی   یں کر   مل شا   میں   ی ساز   پروگرامز    ی فکر   نوجوانوں میں   یعے کے 

 ۔ ہیں   جا سکتی   مؤثر بنائی   یدہ ورکشاپس ز   نصاب اور تربیت   ، ہے، اور قوانین   جا سکتی   کی   ا پید   ی توازن اور روادار 

 

اور بھائی   اخلاق   معاشرت میں   کا نظام بھی   تربیت   و معاشرتی   خاندانی    دی بنیا   چارہ قائم رکھنے کے لیے   اقدار 

ابتدائی   حیثیت  گھر  ہے۔  والد   تربیت   رکھتا  جہاں  ہے،  میں   ین مرکز  روادار   بچوں  اصول    ی احترام،  کے  امن  اور 

روحانی   اخلاق   یں ۔ مسجد سکھائیں  ذر   تربیت   اور  اہم  اور سیمینا   میں   ز سینٹ   نٹی کمیو   ور ا   ، ہیں   یعہ کا  کے    رز ورکشاپس 

و درگزر اور بھائی   یعے ذر  ہم    میں   و تربیت   شراکت سے تعلیم   اور اساتذہ کی   ین ۔ والد چارہ فروغ پاتے ہیں   تحمل، عفو 

 ۔ مثبت کردار ادا کرنے کے اہل بنتے ہیں   ہے اور نوجوان معاشرت میں   قائم رہتی   آہنگی 

عوامی   ، و تربیت   تعلیم   کے خاتمے کے لیے   ی انتہا پسند   معاشرت میں   اسلامی  انصاف،  و  و    عدل  علماء  شعور، 

اور تحقیقی   سماجی  کا تعاون  اصول    ۔ نوجوانوں میں لازم ہیں   ں پر پالیسیا   د بنیا   اداروں  اور تحمل کے  اعتدال، صبر، حلم 

  معاشرت میں   یعے کے ذر   تربیت   و روحانی   جائے، اور سماجی   راسخ ہں، اختلافات کا حل مکالمے اور مشورے سے کی 

کے اصولوں پر قائم رہتا    ین نظام نہ صرف د   معاشرتی   جائے۔ اس طرح اسلامی   چارہ، تعاون اور امن قائم کی   بھائی 

 ۔ اعتدال، امن اور فلاح کا حامل ہتا ہے   طور پر بھی   ہے بلکہ عملی 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

297 

 

 

 

 

 

 بحث  نتائج

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

298 

 

 بحث   نتائج 

   زیرِ نظر تحقی  
خ
:    نتائج   کے درج ذي خ

ي
 ہ

تحقی سے معلوم ہا کہ انتہا پسندی صرف ایک ذہنی رویہ نہیں بلکہ فکری، سماجی اور سیاسی عوامل کا مجموعہ ہے جس نے   .1

 مختلف ادوار میں مختلف شکلیں اختیار کی ہیں۔ 

 تاری میں سیاسی خلفشار، معاشرتی ناانصافی، اور فکری جمود نے انتہا پسندی کے پھیلاؤ میں کلیدی کردار ادا کی ہے۔  .2

 عقائد میں غلو فکری تنگ نظری اور تکفیر جیسے رجحانات کو جنم دیتا ہے۔ .3

 انتہا پسندی اکثر مذہبی تعلیمات کی سطحی ی غلط تفہیم، اندھی تقلید، اور جذباتی فکری رجحانات کے نتیجے میں ابھرتی ہے۔  .4

ترک   .5 غیر معقول  ی  پسندی  اصول  گیر  مظاہر جیسے سخت  کے  تفریط  و  افراط  میں  عبادات  پسندی:  انتہا  میں  عبادات 

 ۔ عبادات، علمی و عملی توازن کی کمی کا نتیج ہیں

معاملات میں شدت پسندی اور غیر لچکدار رویے معاشرتی تعلقات کو نقصان پہنچاتے ہیں اور جماعتی ہم آہنگی کو کمزور   .٦

 کرتے ہیں۔ 

 توازن سماجی ناانصافی، تشدد اور انتشار کا سبب بنتا ہے۔ .٧
ِ
 معاملات میں عدم

 دینی نصوص کی سیاق و سباق سے ہٹ کر تعبیر انتہاپسندی کو جواز فراہم کرتی ہے۔  .8

 سیاسی مفادات نے مذہب کو بطور آلہ استعمال کر کے انتہاپسندی کو تقویت دی ہے۔  .9

 انتہا پسندی کی وجہ سے معاشی ترق رک جاتی ہے، سرمایہ کاری میں کمی آتی ہے اور سماجی وسائل کا ضیاع ہتا ہے۔ .1٠

 انتہا پسندی کے نتیجے میں مسلم معاشروں میں فکری انحراف، اخلاق زوال، اور رواداری کی کمی دیکھی گئی ہے۔ .11

 انتہاپسندانہ رجحانات مسلم معاشروں کی اخلاق اقدار کو کمزور کرتے ہیں۔  .12

 سماجی ہم آہنگی اور باہم اعتماد کو شدید نقصان پہنچای ہے۔ اور اخلاق اقدار  انتہاپسندی نے مسلم معاشروں کی .13

واضح   .14 تھام کے لیے  روک  کی  انتہا پسندی  اور  ہیں  دیت  فروغ  کو  توازن  اور فکری  رواداری،  اعتدال،  اسلامی تعلیمات 

 رہنمائی فراہم کرتی ہیں۔ 

 انتہاپسندی کے تدارک کے لیے ایک مؤثر فکری بنیاد فراہم کرتا ہے۔  .15

 

خت طی
س
 اسلامی تعلیمات میں موجود تصورِ و
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 سفارشات 

 : مقالہ ہذا کی چند اہم سفارشات یہ ہیں

اور کے   یانتہا پسند .1 سیاسی  معاشرتی،  بلکہ  پر نہیں  تربیت  کی  فرد  صرف  بندی میں  کی منصوبہ  انسداد 

 اقتصادی ڈھانچے کو بھی شامل کرنا ضروری ہے۔ 

 تعلیم کو فروغ دی جائے تاکہ فکری انحراف کم ہ۔  contextual دینی تعلیم اور فقہ نصوص کی .2

 اور علمی توازن کو فروغ دینے کے لیے تربیت پروگرام اور دینی ورکشاپس مرتب   .3

 

خت طی
س
عبادات میں و

 کی جائیں۔ 

اور  .4 تربیت  خاندانی  و  ذریعے  community engagement سماجی  کے  پروگرامز 

 معاشرتی ہم آہنگی کو فروغ دی جائے۔ 

 بین المذاہب اور بین المسالک مکالمے اور تربیت کورسز کے ذریعے رواداری بڑھائی جا سکتی ہے۔  .5

کو  .٦ اور حکومتی سطح پر قوانین و پروگرامز ترتیب دیے جائیں جو انتہا پسندی کی جڑوں  اداروں  پالیس ساز 

 نشانہ بنائیں۔ 

اور  .٧ یونیورسٹی  اور community centers اسکولز،  سازی،  کردار  تربیت،  اخلاق   میں 

mediation programs  متعارف کرائے جائیں۔ 

اقتصادی منصوبے اور روزگار کے مواقع بڑھا کر انتہا پسندانہ سوچ کے لیے پیدا ہنے والے خالی ذہنی  .8

 اور معاشرتی خلا کو کم کی جائے۔ 

اور عملی  .9 کو نصاب  ورکشاپس  اصلاحى  اور فکری  اخلاق تربیت پروگرام،  اور  دینی  اسلامی تعلیم نصاب، 

 تربیت میں شامل کی جائے۔ 

اور پروگرامز کے ذریعے فرقہ واریت اور تعصب کی روک   .1٠ معاشرتی ہم آہنگی کے لیے کمیونٹی سینٹز 

 تھام کی جائے۔ 
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َو أ نْ تُمََْوَ   .1 َبِِلْب اطِلَِو ت كْتُمُواَالْْ قَّ َت  لْبِسُواَالْْ قَّ  لَ 
 215 42 البقرۃ

َج ع لْن اكُمَْأمَُّةًَو س طاًَو َ  .2 لِك   ك ذ َٰ
   1٩٨، 12٧، 5٠، 34 143 البقرۃ

َُق الُواَب لََْوَ   .3 َاللََّّ مَُُاتَّبِعُواَم اَأ نْ ز ل   إِذ اَقِيل َلَ 
 6٩ 1٧٠ البقرۃ 

 ٱلعُسرَ ََبِكُمَََُيرُيِدَََُو لَ ََٱليُسرَ ََبِكُمَََُٱللَََُّّدََُريِيَُ  .4
 116 ,111 1٨5 البقرۃ

َيُ ق اتلُِون كُمَْقَ   .5 َالَّذِين   ت  عْت دُواََََو لَ َ اتلُِواَفَِس بِيلَِاللََِّّ
   141، 11٩، 6 1٩٠ : البقرۃ

 َللهَينالدَََيکونوَََةلََتکونَفتنََحتیََهمقتلوَوَ  .6
 14٨ 193 البقرۃ

نْ ي اَوَ   .7 َق  وْلهَُُفَِالْْ ي اةَِالدُّ َالنَّاسَِم نَيُ عْجِبُك   مِن 
 11، ٩ 2٠5-2٠4 البقرۃ

َُالْب  يْع َو ح رَّم َالر بَِ وَ   .8  أ ح لََّاللََّّ
 16٨ 2٧5 البقرۃ

 اِمَّاَت  ثْ ق ف ن َّهُمَْفِیَالْْ رْبَِف ش ر دَِْبِِِمَْمَّنَْخ لْف هُمَْفَ   .9
 13٩ 2٧٩-2٧٨ البقرۃ

َوُسْع ه اَلَ َ  .10 َُن  فْسًاَإِلََّ  َيكُ لِ فَُاللََّّ
 162 2٨6 البقرۃ

َت  ف رَّقُواََوَ   .11 يعًاَو لَ  َجَِ   اعْت صِمُواَبِِ بْلَِاللََِّّ
 1٩2 1٠3 عمران  آل 

َت  ف رَّقُواَو اخْت  ل فُواَمِنَب  عْدَِم اَوَ   .12 كَ الَّذِين  َت كُونوُا  لَ 
 1٨٨ ,1٨3 ,6٠ 1٠5 عمران  آل 

لَُّل كُمَْأ نَْت رثِوُاَالنِ س اء َيَ   .13 َيَِ   َأ ي ُّه اَالَّذِين َآم نُواَلَ 
 161، 156 1٩ النساء

تَََِتُ ؤ دُّواََأ نَََْيَ ْمُركُُمَََْاللَََّّ ََنََّإَِ  .14 اَََإِل َََالْْ م انَ   َأ هْلِه 
 2٨3 5٨  النساء

َالْقُرْآنَ أَ   .15 ب َّرُون  َي  ت د   ف لَ 
 22٩ ٨2 النساء

َبِِلْقِسْطَِيَ   .16 كَُونوُاَق  وَّامِين   َأ ي ُّه اَالَّذِين َآم نُوا
 153، 3٩ 135 النساء

َم رْيَ  َبُِتْ انًََع ظِيمًاَوَ   .17  بِكُفْرهِِمَْو ق  وْلَِمَِْع ل ىَٰ
 64 156  النساء

َوَ   .18 َق  ت  لْن اَالْم سِيح َعِيس ىَابْن َم رْيَ  َر سُول   ق  وْلَِمَِْإِنََّ
 66 157  النساء

َت  قُولُواَيَ   .19 َت  غْلُواَفَِدِينِكُمَْو لَ   َأ هْل َالْكِت ابَِلَ 
،  ٩٧، 6٧، 4٠، 1٨، 5 1٧1  النساء

22٨   
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َهُ مَُوَ   .20 َالل  َٰهَُف اوُلَٰٰٓئِك  يَ ْكُمَْبِ آَا نْ ز ل   م نَْلَََّّْ
 14٨، ٧6 44 المائدۃ

راًَل لِْح رْبَِا طْف ا ه اَالُلهَو ي سْع وْن َکَُ  .21  لَّم اَا وْق دُوْاَنَ 
 13٩ 64 المائدۃ

َالْم سِيحَُابْنَُلَ   .22 َق الُواَإِنََّاللََّّ َهُو  َالَّذِين  كَ ف ر   ق دْ
 ٩6 ٧2 المائدۃ

َت  غْلُواَفَِدِينِكُمَْغ يْْ َقَُ  .23 َأ هْل َالْكِت ابَِلَ   لَْي 
   1٨4، ٩5، 1٩ ٧٧ المائدۃ

 بِِلْقِسْطَََِو الْمِيز انَ ََالْك يْلَ ََأ وْفُواوَ   .24
 16٨ 152 الانعام

هُمَْإَِ  .25 َمِن ْ َف  رَّقُواَدِين  هُمَْو ك انوُاَشِي  عًاَل سْت  َالَّذِين   نَّ
 1٩٠ ,62 15٩ الانعام

َالْمُسْرفِِينَ إَِ  .26 َيَُِبُّ  نَّهَُلَ 
 ٨ 31 الاعراف

َلعِِب ادِهَِقَُ  .27 َالَّتَِِأ خْر ج   لَْم نَْح رَّم َزيِن ة َاللََِّّ
 122 32 الاعراف

َمِن ْه اَو م اَقَُ  .28 َم اَظ ه ر   لَْإِنََّّ اَح رَّم َر بِّ  َالْف و احِش 
 ٧ 33 الاعراف

حِه اَوَ   .29 َإِصْلَ  َفَِالْْ رْضَِب  عْد  َت  ب ْغُواَالْفِسْق   لَ 
 2٨5 56 الاعراف

مَُْوَ   .30 نسَِلَ  َو الِْْ َالِِْنِ  كَ ثِيْاًَمِ ن  َلِِ ه نَّم   ل ق دَْذ ر أْنَ 
 1٧٩ 1٧٩ الاعراف

َمِن َي  .31 َو ذ رُوْاَم اَب قِي  َاَٰم نُ وْاَات َّقُواَالله   يُ ه اَالَّذِيْن 
 13٩ 5٧ الانفال

َاب َ   .32  و ر سُوْلهََِِلِلهَر آء ةٌَمِ ن 
 14٧ 1 التوبۃ

 ابْنَُالل  َٰهَِو ق ال تَِالنَّص ار ىََََق ال تَِالْي  هُوْدَُعُز يْ رَُوَ   .33
 ٩6، 1٩ 3٠ التوبۃ

بًَِمِنَْدُونَِاللَََِّّا  .34 مَُْأ رْبِ   تََّّ ذُواَأ حْب ار هُمَْو رهُْب انَ 
 1٠1 31 التوبۃ

 نفِرُواَخِف افاًَو ثقِ الًََو ج اهِدُواَبِِ مْو الِكُمََْا  .35
 14٠ 41 التوبۃ

ق  َٰتَُنََّّ اََإَِ  .36 م س  َٰكِينَََِفُق ر آٰءَِللَِ ََٱلصَّد 
ع  َٰمِلِينَ وَ ََو ٱل 

 َٱل 
 115 6٠ التوبۃ

 الْمُؤْمِنُون َو الْمُؤْمِن اتَُب  عْضُهُمَْأ وْليِ اءَُب  عْضٍََوَ   .37
 163 ٧1 التوبۃ

هُمَْوَ   .38 َجُهْد  َاِلََّ دُوْن  َيَِ  َالَّذِيْن َلَ 
 13٧ 79  التوبۃ

تٍَلقِ وْمٍَي  ت  ف كَّرُونَ ََنََّإَِ  .39 ي  َلَ   فَِذ َٰلِك 
 22٩ 3   الرعد

يَ ْمُرَُبِِلْع دْلَِو الِْْحْس انِ...إَِ  .40  نََّاللَََّّ 
 5٧، 36، 1٩ ٩٠ النحل

ةَِو الْم وْعِظ ةَِالْْ س نَ وَ   .41 َبِِلِْْكْم  َس بِيلَِر بِ ك   ََةَِادعَُْإِل َٰ
 242 125 النحل
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َالسَّبِيلَََِوَ   .42 َو ابْن  َح قَّهَُو الْمِسْكِين   آتَِذ اَالْقُرْبَ َٰ
 161، 152 26 الإسراء

َت  بْسُطْه اَوَ   .43 َو لَ  َعُنُقِك  َٰ َم غْلُول ةًَإِل  َتَ ْع لَْي د ك   لَ 
 166 2٩ الإسراء

َإِلَ ََّأ نََّّ اَإِلَ ََُٰقَُ  .44 َب ش رٌَمِ ثْ لُكُمَْيوُح ىَٰ  َإلِ َٰهٌَََكُمَْلَْإِنََّّ اَأ نَ 
ھف 

لک

 1٠٠ 11٠ ا

َالرَّحْْ نَُو ل دًاوَ   .45 ئًاَإِدًّاََََ.ق الُواَاتََّّ ذ  تُمَْش ي ْ  ل ق دَْجِئ ْ
 1٠٠ ٨٨ مریم

َر حْْ ةًَل لِْع ال مِين َوَ   .46 َإِلََّ  م اَأ رْس لْن اك 
 232 1٠٧ الانبیاء

مَُْاَُ  .47 َيُ قَٰ ت  لُوْن َبِِ نََّ  َظلُِمُوْاَذِن َللَِّذِيْن 
 145 3٩ الحج

ة َا  .48 َإِنَْم كَّنَّاهُمَْفَِالْْ رْضَِأ ق امُواَالصَّلَ   لَّذِين 
 241 41 الحج

ينَِمِنَْح ر جٍَوَ   .49  م اَج ع ل َع ل يْكُمَْفَِالدِ 
 115 ٧٨ الحج

َإِلَ َٰ هَُه و اهَُأَ   .50 َم نَِاتََّّ ذ   ف  ر أ يْت 
   1٨٠، 1٠2 43 الفرقان

كَ بِيْاًفَ   .51 َتُطِعَِالْك افِريِن َو ج اهِدْهُمَبهَِِجِه ادًا   لَ 
 146، 14٠ 52 الفرقان

َب يْن َوَ   .52 ي  قْتُُوُاَو ك ان  يُسْرفُِواَو لَّ َْ َإِذ اَأ نف قُواَلَّ َْ  الَّذِين 
 16٧، 3٧    6٧ الفرقان

َف اِنََّّ اَيَُ اهِدَُلنِ  فْسِهَِوَ   .53 َل غ نِیٌَّع نََِم نَْج اه د   اِنََّالله 
 146 ٨  العنکبوت

ن اَل ن  هْدِي  ن َّهُمَْسُبُ ل ن اوَ   .54 ََالَّذِيْن َج اه دُوْاَفِي ْ  و اِنََّالله 
 14٧، 14٠ 6٩  العنکبوت

كَُلَُّحِزْبٍَمَِ  .55 َف  رَّقُواَدِين  هُمَْو ك انوُاَشِي  عًا َالَّذِين   ن 
 61 32 الروم

َوَ   .56 َل ک   اِنَْج اه دَٰک َع لَٰیَا نَْتُشْرکِ َبَّْم اَل يْس 
   15٩، 146 15 لقمان

57.   ...  و اقْصِدَْفَِم شْيِك 
 36 1٩ لقمان

َُق الُواَب لَْن  تَّبِعَُوَ   .58 َاللََّّ مَُُاتَّبِعُواَم اَأ نز ل   إِذ اَقِيل َلَ 
 153 21 لقمان

َأسُْو ةٌَح س ن ةٌَلَ   .59 َل كُمَْفَِر سُولَِاللََِّّ كَ ان   ق دْ
 243 21 الأحزاب

َا يْْ انَِِمَََْاللهَِا قْس مُوْاَبَِِوَ   .60  ج هْد 
 13٧ 42 فاطر

َقَُ  .61 َي  عْل مُون َو الَّذِين َلَ   لَْه لَْي سْت وِيَالَّذِين 
   235، 1٨٠ ٩ الزمر

ن  هُمَْوَ   .62 َب  ي ْ  أ مْرُهُمَْشُور ىَٰ
ی 
ٰ
 214 3٨ الشور

َبَ   .63 َع ل ىَٰ َأمَُّةٍَو إِنََّ َع ل ىَٰ ء نَ  َآبِ  َو ج دْنَ   لَْق الُواَإِنََّ
 ٧٠ 23 الزخرف 
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َأ تْ ق اكُمَْإَِ  .64 َأ كْر م كُمَْعِند َاللََِّّ  نَّ
 ٧٧ 13 الحجرات

َتَُّْسِرُواَالْمِيز ان َوَ   .65 َبِِلْقِسْطَِو لَ   أ قِيمُواَالْو زْن 
 9  الرحم 

 

2٨3 

ن اه اَع ل يْهِمَْوَ   .66 ت  ب ْ كَ   ر هْب انيَِّةًَابْ ت د عُوه اَم ا
   122،   ٩٨، 1٩ 2٧ الحدی 

حْ  لْن اكُمَْفَِالِْ اريِ ةَِإَِ  .67 َل مَّاَط غ اَالْم اءَُ  َنََّ
 ٧ 11 الحاقۃ

دًاَوََّ  .68 َت دْعُوْاَم ع َاللَّ ََِٰا ح  جِد َللَِّ ََِٰف لَ   ََا نََّالْم سَٰ
 ٩٧ 1٨ الجن

َإَِ  .69 َفِرْع وْن َط غ ىَٰ  نَّ
 ٧ 1٧  النازعات  

 ذ اَالْم وْءُود ةَُسُئِل تَْإَِ  .70
 ٧2 ٨ التکویر

َإِذ اَاكْت الُواَع ل ىَالنَّاسَََِ.يْلٌَللِْمُط فِ فِينَ وَ   .71  الَّذِين 
 

 

ن
 
فی
طف
م
ل

 16٧ 3-1 ا

َالَِْنْس ان َل ي طْغَٰیَکَ   .72 َاِنَّ  لََّ
 ٨ 6 العل 

َُا ح دٌَقَُ  .73 َاللَّ َٰ  لَْهُو 
 ٩3 1 الاخلاص 

 َا ح دٌَََكُفُوًاََلَّهَي كُنَََْلَّ َََْوَ   .74
 1٠٠، ٩3 3 الاخلاص 
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 فہرست احادیث 

 صفحہ نمبر  مصدر  مت  نمبر شمار 

 ارْمُواَبِثِْلَِح ص ىَالْْ ذْفَِ  .1
سنن النسائ 

 

11٧ 

 استوصواَبِلنساءَخيْاً  .2
سنن ابن ماج 

 

15٧ 

َالِْم امَُر اعٍَو م سْؤُولٌَع نَْر عِيَّتِهَِ  .3
 241 صحیح بخاری

َيُسْرٌَ  .4 ين  َالدِ  َإِنَّ
 233 صحیح بخاری

َلََيَمعَامتَِاوقال:امةَمحمدََإنَالله  .5
 1٩2 سنن الترمذی  

6.  َ ،َف م نَأ ر اد َأ نَيُ ف ر قِ  َإِنَت كُونوُاَهُن اَأ وَْهُن اك 
 1٩2 مسند احم 

َح قًّا،َو لِْ هْلِكَ   .٧ َع ل يْك  َح قًّا،َو لنِ  فْسِك  َع ل يْك  َلرِ بِ ك   إِنَّ
صحیح بخاری

 

11٠ 

َح قًّا  .٨ َع ل يْك  َح قًّا،َو لِْ هْلِك  َع ل يْك  َلنِ  فْسِك    إِنَّ
 بخاری 

 

 162 صحي

 إِنََّّ اَالْ عْم الَُبِِلنِ يَّاتَِ  .٩
صحیح بخاری

 

115 

َم نَْ  .1٠ ينِ،َف إِنََّّ اَأ هْل ك  َفَِالدِ  كُمَْو الْغُلُوَّ  إِيَّ
 22٨ سنن النسائ 

كَ ان َق  ب ْل كُمَُ  .11 َم نْ ينِ،َف إِنََّّ اَأ هْل ك  َفَِالدِ  كُمَْو الْغُلُوَّ  إِيَّ
سنن ابن ماج 

 

11٧ 

كَ ان َ  .12 َم نْ ينِ،َف إِنََّّ اَأ هْل ك  َفَِالدِ  كُمَْو الْغُلُوَّ  سنن ابن ماج  إِيَّ

1٩٨ 

 جاهدواَالمشركينَبِموالكمَوأنفسكمَوألسنتكم  .13
سنن ابوداؤد

 

141 

َبُ يُوتَِأ زْو اجَِالنَّبِِ َصلى الله عليه وسلمَي سْأ لُونَ   .14 ث ةَُر هْطٍَإِل   ج اء َث لَ 
صحیح بخاری

 

1٠٨ 

لْع ةِ،َمَ ْح ق ةٌَللِْبَ  ك ةَِ  .15 َالْْ لِفَُم ن ْف ق ةٌَللِسِ 
 بخاری 

 

 16٩ صحي

َْبِ نَْت  عُوْلَُ  .16 ا  كَ ان َع نَْظ هْرَِغِنًی،َو ابْد  ق ةَِم ا  خ يَُْْالصَّد 
 بخاری 

 

صحي

 

16٧ 

َخ يْْكُُمَْلِْ هْلِيَ  .1٧  خ يْْكُُمَْخ يْْكُُمَْلِْ هْلِهِ،َو أ نَ 
سنن ابن ماج 

 

155 

ءً،َ  .1٨ يَّةً،َو يُ ق اتِلَُش ج اع ةً،َو يُ ق اتِلَُريِ   الرَّجُلَُيُ ق اتِلَُحِْ 
 بخاری 

 

صحي

 

144 

َزان هُ،َوماَنزُعِ َمنَََالرفقَُ  .1٩ كَان َفَِشيءٍَإلََّ َما
 مسل 

 

 2٠6 صحي

َاللَّ َََِٰ  .2٠ عْتَُر سُول  عْتَُر جُلًََي  قْر أَُآي ةًَق دَْسَِ  ََصلى الله عليه وسلمَسَِ 
 1٩2 صحیح بخاری

ذِهَِالْْمَُّةَِق  وْمٌَي  عْت دُون َفَِالدُّع اءَِو الطَّهُورَِ  .21  س ي كُونَُفَِه 
سنن أبى داود

 

11٧ 

َصِي امَُد اوُد َ،  .22  صُمَْي  وْمًاَو أ فْطِرَْي  وْمًا،َف ذ لِك 
صحیح بخاری

 

112 



307 
 

 صفحہ نمبر  مصدر  مت  نمبر شمار 

اَ  .23 َأ هْلُه   ف أ عْطِه اَم نَْهُو 
صحیح بخاری

 

116 

 ففيهماَفجاهد  .24
 بخاری 

 

صحي

 

141 

َكُلُّكُمَْر اعٍَو كُلُّكُمَْم سْئُولٌَع نَْر عِيَّتِهَِ  .25
 2٨٧ صحیح بخاری

َل ن اَنِس اءٌ،َف  قُلْن ا:َصلى الله عليه وسلمَكُنَّاَن  غْزُوَم ع َالنَّبِِ ََ  .26  ل يْس 
 بخاری 

 

صحي

 

156 

 لََطاعة َلمخلوقٍَفَِمعصيةَِالْالقَ  .2٧
 16٠ مسند احم 

َيَ ْريَِع ل ىَالْمُسْلِمَِسِي انٌَأ نَْي ظْلِم َأ وَْيظُْل مَ   .2٨  لَ 
 2٨6 سنن الترمذی 

َخ اطِئٌَ  .2٩ َيَ ْت كِرَُإِلََّ َلَ 
 مسل 

 

 16٩ صحي

 لََينالَالمسلمونَبر همَحتىَيكونَبينهمَالعدلَ  .3٠
 2٨4 ابن ماج 

يْهَِ  .31 اتبِ هُ،َو ش اهِد  ،َو مُوكِل هُ،َو ك  َُآكِل َالر بِ   ل ع ن َاللََّّ
 مسل 

 

صحي

 

16٨ 

32.  َ  ماَضربَرسولَاللهَصلىَاللهَعليهَوسلمَمَلوكةًَقطُّ
 15٨ سنن ابن ماج 

.َف إِذ اَف تُ  تَْ  .33 بْلٌَلِز يْ ن ب  اَح  ذ  اَالْْ بْلَُق الُوا:َهَٰ ذ   م اَهَٰ
صحیح بخاری

 

1٠٩ 

 المجاهدَمنَجاهدَنفسهَفَِطاعةَاللهَ  .34
مسند احم 

 

141 

َالمسلمَمنَسلمَالمسلمونَمنَلسانهَويدهَ  .35
 البخاری

 

 2٨6 صحي

َم طْلَُالْغ نِِ َظلُْمٌَ  .36
 بخاری 

 

 1٧٠ صحي

3٧.  َ،ُ ف  ه اَأ تْ ل ف هَُاللََّّ َالنَّاسَِيرُيِدَُإِتْلَ  َأ مْو ال   بخاری َم نَْأ خ ذ 

 

 1٧٠ صحي

َعلىَخيَْفلهَمثلَأجرَفاعلهَ  .3٨ َمنَدل 
 مسل 

 

 243 صحي

ل هَُفَِأ ث رهِِ،َ  .3٩ َل هَُفَِرزِْقِهِ،َأ وَْيُ نْس أَ  َم نَْس رَّهَُأ نَْيُ بْس ط 
 163 بخاری

َمِنَّاَ  .4٠  م نَْغ شَّن اَف  ل يْس 
 مسل 

 

صحي

 

16٨ 

َأ ذ اهُمْ،َ  .41 َو ي صْبََُع ل ىَٰ  الْمُؤْمِنَُالَّذِيَيُُ الِطَُالنَّاس 
 164 سنن ابن ماج 

كَالبنيانَيشدَبعضهَبعضاَ  .42 َالمؤمنَللمؤمن
 2٨٧ صحیح بخاری

َب  عْضُهَُب  عْضًا،َ  .43 ي انَِي شُدُّ كَ الْبُ ن ْ  الْمُؤْمِنَُللِْمُؤْمِنِ
 بخاری 

 

 164 صحي

َهلكَالمتنطعون  .44
 مسل 

 

 1٨1 صحي

منَعيسىَبنَمريَ؛َأح بَّهَُ  .45 َيَعلي،َإنََّفيكَمثلًََ
 2٠6  مسند أحم 

رُوا  .46 رُواَََي سِ  َتُ ع سِ  َو لَ 
 233 صحیح بخاری
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 مصاد ر  و مرا ج 

 ا لکری 

 

 ا لقرا  ن

 عربى کت 

 دار التراث   .75

 

ي ة

 

ي د  احم صقر مناقب الشافعى ، مكی
س
ل
ق: ا

حق
م
ل

 ،ا

 

ن
 
سی
ح
ل

ى ، ابو بكر أحم بن ا

 ھق
لی ي

: الأولى،    القاہرہ  ، ا 

 

طب عة
 ھ   13٩٠ال

  عزبى الحدي   ،اابن  .76

 

ي د  عبد  ابى حام  الدي 
م
ح
ل

ي ہ  بن ا
ه
 البلاغۃ  ، الله 

 
ج

ه

 

ن

اء دار شرح   ھ 13٧٨ الأولى طبعہ  ، العرب    الكت  إح 

 ء1٩٩4ابن ابى عاصم ،السنۃ ، تحقیق محمد ناصر الدین الألبانی، مکتب المعارف، ریاض،   .77

روت، .78  
 
، ث

 

مي ة
لعل
،  دار الكت ا

 
 

  التاري

 

ر، الكامل ف  

 

 م 1٩٨٧،  الأولى  طبعہ ابن الأث

رر،:  .79
ح 
ه

 التركى، دار 

 

ن

س
ح
م
ل

ق: عبد الله بن عبد ا

حق
م
ل

   14٠٩ابن الجوزی، عبد الرحم بن على ، مناقب الإمام احم، ا

روت لبنان  .80  
 
ق  خالد مصطفى طرطوسى ، دار الكتاب العربى، ث

حق
م
ل

 ابن الجوزی، ابو الفرج عبد الرحم بن ابى الحسن ، صفۃ الصفوة، ا

م ، .81
 

لقي

  ابن ا

 

 ، بكر  اب    بن محمد شمسُ الدي 

 

ن
 
لكی

ق ،مارج السا

حق
م
ل

روت    العرب    الكتاب دار  ، بالله المعتصم محمد:  ا  
 
 1416ث

م ، .82
 

لقي

  ابن ا

 

وب بن بكر  اب    بن محمد شمسُ الدي    العلم عطاءات دار  ،مفتاح دار السعادة ، الزرعى الدمشقى سعد  بن أي 

م  .83
 

لقي

 ابن ا

 

ا الرسالۃ الدمشقى بكر  ابى بن محمد ،شمسُ الدي 

 

سہ
س
ر العباد ، ت: الأرناؤوط .،مؤ  

 

  هد ي خ

 

 ،زاد المعاد ف

م، .84
 

لقي

  ابن ا

 

  بكر الدمشقى،  ابى بن محمد شمسُ الدي 

 

ن
 
می
ل

 عن رب العا

 

ن
 
قعی

 ،الري اض  العلم عطاءات  دار  ،إعلام المو

م، .85
 

لقي

  ابن ا

 

ي ہ الدمشقى، بكر اب    بن محمد شمسُ الدي 
ع
اسہ الشر ي ہ فى الس 

م
حک
ل

 بجدة   الإسلام   الفقة مجمع ،الطرق ا

م، .86
 

لقي

  ابن ا

 

وب بن بكر  اب    بن محمد شمسُ الدي   یاض  الرالفوائد،مکتبہ دار عالم الفوائد، الزرعى الدمشقى، سعد  بن أي 

ر عبدابن باز،  .87

 

 ء1٩٩5مجموع الفتاوی، دار القاسم، الري اض، ’  الله عبد  بن العزي 

 ھ 1423ابن بطال،على بن خلف،ابو الحسن ،شرح صحیح البخاری ،الریاض،مکتبۃ الرشد، .88

ا، الحرانی،ابو العباس ،احم بن عبدالحلیم .89

 

ي ہ
 م
ي

 

ت
ا، دار الفكر، دمشق   ’ ابن 

 

ي ہ
ع
ي ہ فى ا  صلاح الراعى والر

ع
اسۃالشر  الس 

وون  وزارةالحرانی،ابو العباس ،احم بن عبدالحلیم ،  مجموع الفتاوی، ،ابن تیمیہ  .90

 

ؤ

 

س
ل

  ا

 

ا  والإرشاد والدعوة الإسلامي ة

 

ؤودي 
سع
ل

 ا

ي ہ، الحرانی،ابو العباس ،احم بن عبدالحلیم  .91
 م
ي

 

ت
روت،  ،ابن   

 
م ،دار عالم الكت، ث

 

حي
ح 
ل

 اصحاب ا

 

م لمخالفة
 

قي

 

سی
م
ل

اقتضاء الصراط ا

 ھ  141٩لبنان، 

ي ہ مصر ،ابن حجر .92
سلف
ل
ي ہ ا

 

مكی
ل

   13٨٠العسقلانی،فتح الباری بشرح البخاری، ا

 المقدمہ، دار الفكر، بیروت  محمد، بن محمد بن  الرحم عبد  ابوزی ابن خلدون، .93

ان  .94  البغدادی ، جامع العلوم والحكم، مکتبہ الإي 

 

 ابو الفرج عبد الرحم بن شہاب الدي 

 

 الدي 

 

   1٩٠٠ابن رجب حنبلی ، زي 

حب ط الأعظم  .95
م
ل

م وا

حک
م
ل

ل ،ا
ي 
ع

ق  ،ابن سیدہ ،ابو الحسن على بن اسما
 
حقب

 

ن

ي د  عبد  
م
ح
ل

روت ، ،ہنداوی  ا  
 
ي ہ ث

م
لعل

 2٠٠٠ دار الكت ا
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رر  .96
 مص
ن

ى  وأولاده 
 

حلي
ل

امصطفى الباب   ا

 

ب عہ
مط
 ھ  13٨6ابن عابدین، علامہ محمد امین شامی، رد المحتار على الدر المختار، مکتبۃو

وسف ابن عبد البر، .97  ان العلم وفضلہ، دار ابن الجوزي    ، الله عبد  بن ي 
 جامع ب 

وسف ابن عبد البر، .98 روتالله  عبد  بن ي   
 
مي ة، ث

لعل
هااء، دار الكت ا

فق
ل

 الانتقاء فى فضائل الأئمہ الثلاثہ ا

ي ہ العرب    .99

 

مكی
ل

ر، ا

 

رة عمر بن عبد العزي   ابن عبد الحكم، محمد بن عبد الله، س 

 رر البكري،   .100
ي ي
لك

ي د  لما فى الموط ا من المعانی،تحقیق: مصطفى بن أحم العلوي، محمد عبد ا
ھ
م

 

لي

وسف بن عبد الله ،ا ابن عبدالبر ،ي 

ا،

 

 ء1٩6٧ھ/13٨٧وزارة الأوقاف المغرب  

 الأصحاب .101

 

  معرفة

 

ب عااب ف

 

قابن عبدالبر، الاسی

حق
م
ل

  عبد بن  الله عبد : ، ا

 

ن

س
ح
م
ل

رر  التركى،مركز ا
ح 
ه

ؤوث 
 ح
للي

  والدراسات 

 

 

 ي ة
  العرت

 

 مصر  -  والإسلامي ة

وسف   .102 ر ی ،دار ابن الجوزي    محمد  بن الله عبدابن عبدالبر، ي   
 

ق: ابو الأشبال الزہ

حق
م
ل

 ان العلم وفضلہ ،ا
 ، جامع ب 

  فخر ،الحافظ عساكر ابن .103

 

 كذب المفتری، الحسن  بن ع   القاسم أبو  عساكر  ابن الدي 

 

ن
 
 ي ی
ی

 

ت

ؤوی،
ق

 

لب
 ، دمشقدار ا

 الله ، دار الكتاب العرب    .104

 

ي ة
، ابو القاسم على بن الحسن بن ه

 

 الدي 

 

قة

 

روت، –ابن عساكر، ث  
 
 ھ 14٠4ث

ا ،ابن قدامہ  .105

 

وون الإسلام 

 

ؤ

 

س
ل

 ابو محمد عبد اللہ بن احم بن محمد ،المغنی،  وزارة ا

روت، ، حافظ الدین عماد ابوالفداءابن کثیر،   .106  
 
، دار الفكر، ث هااي 

 

لي

 ھ 14٠٧البداي  وا

ا، الري اض، ، حافظ  الدین  عماد ابوالفداءابن کثیر،  .107

 

م ، دار ط  
 

ي

 

عط
ل

 رر القرآن ا
سي
ف

 

ث

1٩٩٩ 

ل دار  ،سنن ابن ماج، یزی  بن  محمد اللہ عبد  ابى ابن ماج، .108
 ي 
ح
ل

 بیروت  ا

ي ہ  اللہ، عبد  بن محمد  بن ابراہیم الدین  برہان اسحاق ابو ابن مفلح الحنبلى ، .109
ع
 ،الآداب الشر

 

ن

ق
 
حقب

   الأرناؤوط ،   

 

ش

االرسالہ   

 

سہ
س
 ھ 141٩مؤ

، جمال الفضل، أبو  على،  بن مكرم بن محمد ابن منظور، .110

 

 لسان العرب، دار صادر، بیروت الدي 

اام ، .111

 

س
ه
اام  ابن الملك عبد  محمد أبو ابن 

 

س
ه

وب بن   رري  أي 
مي
ح
ل

 ررة النبوي  ، دار المعرف ، ا
سي
ل

 ا

، دار القلم، دمشق  ،ابو الحسن .112

 

ن
 
می
سل
م
ل

 الندوی، ماذا خسر العالم بانحطاط ا

 ھ 142٠محمد بن یوسف ،البحر المحیط فى التفسیر،دارالفكر بیروت،،ابو حیان  .113

 لاہور پاکستان، قدوسی  مکتبہ  ، داود  بوالاشعث ،سنن ا بن سلیمان داود،  بوا .114

اء .115 ي ہ الأول 
 الاصبہانی، احم بن عبد الله الاصفہانی، حل

 

 

 مصر  ، السعادة ،ابو نع

  دات محمدالمفر بن  الحسین القاسم راغب ، اصفہانی .116
 

 الباز   مصطفى نزار  مکتبہ القرآن،فى غري

  ناصر محمد ،الألبانی .117

 

، ریاض   الدي 

 

رر والتوزي

 

ش

 

للی

حہ ، مکتبۃالمعارف 
حي 
لص

سلہ ا
سل
ل
 ، ا

ا بیروت،   .118

 

ي ہ
م
لعل

 ھ1415آلوسى، محمودبن عبداللہ،روح المعانی فى تفسیر القرآن العظیم والسبع المثانی ،دارالكت ا

https://archive.org/search.php?query=subject%3A%22%D8%B7%D8%A8%D8%B9%D8%A9+%D8%AF%D8%A7%D8%B1+%D8%A7%D9%84%D8%AA%D9%82%D9%88%D9%89%22
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ا ، .119

 

ب فہ

 

حی
ى   بن  ثابت بن النعمان الإمام ابو 

ط

ق: محمد زاهد  الكوثري ،ماه بن زو
 
حقب

 

ن

 سہ   المطبوعات  ،الفقة الأكبر، 
فی

 

لب
 ا

االأولى  .120

 

ب عہ
لط
 امام احم ، ابى عبدالله احم بن حنبل ،الزهد  ، دار الغد الجدي   ، ا

 ء 1٩٨٧البخاری، صحیح البخاری،  دار ابن کثیر، بیروت،  .121

 ، دار ط    .122
 

ي ر

  
 

 بن مسعود بن محمد، معالم ال

 

ن
 
سی
ح
ل

 البغوی، ا

ى ،عبد الواحد بن محمد ،غرر الحكم و درر الکلم،تحقیق عبد الواحد آمی، دار الكت الإسلامیہ، تہران .123

 م
مي

 

لي

 ا

، دہلی ،  مظہری تفسیر  ،  پانی  مجددی عثمانی اللہ ثناء محمد قاضی علامہ ثناء اللہ ،قاضی ،المظہری .124

 

ن
 
فی

 

صب
م
ل

 ندوة ا

ات دار الري ان للتراث،طبعہ الأولى  ،الجرجانی .125

 

، التعري  ى 

 

سی ي
ح
ل

 ا

 

 على بن محمد بن على الزي 

 

 ھ  14٠3الشري 

 ساابوري الحاكم الله  عبد  بن محمد الله  عبد ابو لحاكما .126
ی

 

ي
ل
 ،   ا

 

ن
 
حی
حي 
لص

ي   ،المستدرك على ا
م
لعل

 ہدار الكت ا

ا،  .127

 

ي ہ
 ق
فب
االتو

 

ي ہ

 

مكی
ل

   1٩٨4حسن البنا ،رسائل الإمام حسن البنا، ا

ح ف .128

 

لي

هاا ،ا

 

ی ي

 

ي
مك

ي د ري  و
ح
ل

ا ا

 

ب عہ
مط
ل

حف العقول عن آل الرسول ، ا

 

ن

 م 1٩63، الحسن بن على بن شعبہ الحرانی ، 

ق سعد بن نجدت عمر ، مؤسسہ .129
 
حقب

 

ن

روت   الخطابى ، حم بن محمد ،معالم السنن شرح سنن أبى داود ،   
 
 الرسالۃ ناشرون ، ث

ب ب   .130
ط

 

ح
ل

ا دارالكت ،الجامع لأخلاق الراوی وآداب ،البغدادی ، احم بن على بن ثابت ،ا

 

ي ہ
م
لعل

 بیروت   ا

ا بولاق  .131

 

ب عہ
مط
 الخطیب الشربینی،محمد بن احم،السراج المنیر فى الاعانۃعلى معرفۃبعض معانی کلام ربناالحکیم الخبیر،القاہرہ،

ب ب   .132
ط

 

ح
ل

روت   ،ا  
 
ا، ث

 

ي ہ
م
لعل

 بغداد، دار الكت ا

 
 

 الأولى،  –البغدادی ،احم بن على بن ثابت ، تاري

 

طب عة
 ه  141٧لبنان، ال

 الخفاجی،شہاب الدین،احم بن محمد ،عنایۃ القاضی وکفایۃ الراضی على تفسیر البیضاوی،دارصادر بیروت   .133

حي ااة، دار الشروق، القاہرة  .134
ل

ان وا وسف القرضاوی، الإي   الدكتور ي 

روت، ،الدین  شمسالذھبی، .135  
 
ا الرسالہ، ث

 

سہ
س
 ء1٩٨٨. لبنان  بیروت، سیر أعلام ،مؤ

ق عبد السلام محمد هارون، دار الفكر ،الرازی  .136
 
حقب

 

ن

 اللغہ، 
 
 

 احم بن فارس بن زكري ا ، معجم مقاي

 ي   .137
ج
ؤوذ
م

 

لي

، الدار ا ي ہ العصري 

 

مكی
ل

 محمد بن ابى بكر ، مختار الصحاح،  ا

 

 الدي 

 

ي د ا، طہالرازی ،زي 
ص
روت   

 
 ھ  142٠، 5، ث

138.  

 

اء التراث العربى،الرازی، ابو عبد الله محمد بن عمر ،فخر الدّي  ،  دار إح  ب ب 

 

  الع

 

 ھ142٠، بیروت، مفات

ااب، القاہرة،  .139

 

كي
لل
ہ المصري  العامہ   

 

 ي
هی

ل

 رر المنار، ا
سي
ف

 

ث

   رضا، 

 

 ء 1٩٩٠رش

هد ای .140

ل

 الزبیدی ، ابو الفضل محمد بن محمد ،تاج العروس من جواہر القاموس، تحقیق عبد الستار احم فراج، دار ا

ریل ،دارالكتاب العربى بیروت، .141

  
 

 ھ14٠٧الزمخشری،محمود بن عمرو،الکشاف عن حقائق غوامض ال

ؤون،دارالقلم دمشق  .142

 

مكب
ل

 الحلبی،احم بن یوسف ،ابو العباس،الدرالمصون فى علوم الكتاب ا

 

ن
 
می
لس

 ا

 رر  .143
سي
ف

 

لب

ى، علوم القرآن وا

 م
ن

م قطب ،فى ظلال القرآن، دار الشروق ،الفرع الأكاد
 

ہ ي

 سید إبرا

، دار الشروق، القاهرة،  .144

 

 
  الطري

 

 ء 1٩64ش   قطب، معالم ف
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 ؤوطى .145
سی
ل

   ،ا

 

 رری بكر  ابى بن عبدالرحم ،جلال الدي 
ي

 

ض

 

ح
ل

روت الكت دار  ،، الأشباه والنظائر ا  
 
ي ہ،ث

م
لعل

 ا

ا الأولى،   .146

 

ب عہ
لط
ؤودي  ا

سع
ل

هلالى، دار ابن عفان، ا

ل

 بن ع   ا
 
ق: سلي

 
حقب

 

ن

م بن موسى الغرناطى ،الاعتصام، 
 

ہ ي

 الشاطبى ، ابرا

م بن موسى الغرناطى  .147
 

ہ ي

 لبنان   وت بیر  مکتبہ علمیہ ،الموافقات فى اصول الشري  ،الشاطبى ، ابرا

ا  .148

 

 ي د ي 
ح
م
ل

ا ا

 

ب عہ
مط
 ان اسباب الاختلاف، 

 شاہ ولى اللہ محدث دہلوی ، الإنصاف فى ب 

ا، بنارس  .149

 

ي ہ
سلف
ل
ق: محمد عبد الرحم، الجامعۃ ا

 
حقب

 

ن

ي د ، 
قل

 

لب
هااد وا

 

ج ي

 ي د  فى احكام الا
ح
ل

 شاہ ولى اللہ محدث دہلوی ، عقد ا

روت .150  
 
اء التراث العرب  ، ث  شاہ ولى اللہ محدث دہلوی ،حجۃ الله البالغہ، دار إح 

151.  

 

 ، الرضی الشري 

 

 البلاغۃ ،  الحسن بن محمد الحسن أبو الشري 
 
ج

ه

 

ن

 ؤوعات ، مؤسسہ  ، قی  الشیخ ،تحقیق 
مطب
لل

 الاولى الرافد  

 الأوطار  ، ع   بن  محمد ، الشوكانی .152
 

 

ى أسرار  منن

ق

 

ب

 

می

ؤودي   الأوقاف وزارة ، الأخبار 
سع
ل

 ا

ى الأخبار ،، الشوكانی، محمد بن على  .153

ق

 

ب

 

می

 الأوطار شرح 
 

 

ؤودي    ن
سع
ل

 وزارة الأوقاف ا

 ھ1414الشوكانی ،محمد بن على ،فتح القدیر ،دار ابن کثیر بیروت، .154

 الأولى  .155

 

طب عة
اعلام، )ال  لل 

 

: الرأي الآخر. القاهرة: الآفاق الدولي ة

 

 
ف الدي

ّ
رر
ط

 

لب
 م  1٩٩3  ـه 14٠٨الصاوي، د. صلاح. ا

 رر القرآن ،دارالعلوم بیروت ، لبنان   .156
سي
ف

 

ث

 الطبرسى ، ابو على فضل بن الحسن ، مجمع البیان فى 

 آي القرآن، دارہجر، القاہرہ، .157
 

ان عن تأوي  
 
ر ،جامع ال    2٠٠1الطبری، ابن جري 

ر  .158 روت، ،الطبری ، ابن جري   
 
 الطبری، دار التراث، ث

 
 

 ھا13٨٧تاري

 

طب عة
 م  2٠1٩  - ـه  144٠ الأولى،: ل

 رر السعدی، دار السعدی، مؤلفات السعدی،الریاض   .159
سي
ف

 

ث

 عبد الرحم السعدی،

ى   محمد  بن الواحد عبد .160

 م
مي

 

لي

ررس  الکلم، ودرر  الحكم غرر،   الآمی ا
ھ
مف
ل

ر  کلام  من ا   أم 

 

 

 

وم

 

ؤ
م
ل

هاادی طالب ابى بن ع   ا

ل

  دارا

 لبنان  بیروت 

161.  ، ى 

 

لعی ي

  بدرا

 

 البخاری ، عمدة القاريأحم،  بن محمود  محمد أبو الدي 

 

ا الكت  دار  شرح صحي

 

ي ہ
م
لعل

 ا

 ، دار المعارف .162

 

اء علوم الدي  ، إح  روت     ،الغزالى ابو حام محمد بن محمد الطوسي   
 
 ث

 الغزالى ابو حام محمد بن محمد ، الاقتصاد فى الاعتقاد،  دار البصائر ،القاہرہ   .163

ا الرسالہ، بیروت .164

 

سہ
س
حب ط، مؤ

م
ل

ؤوب  ، القاموس ا
ث عق
 ابو طاہر محمد بن 

 

 رروزآبادی ، مجد الدي 
لفي

 ا

ا، بیروت   .165

 

ي ہ
م
لعل

 القاسمی ،جمال الدین،محاسن التاویل، دار الكت ا

رر   .166

 

ش

 

لی

ي ااعۃوا
َى دار الوفاء للط

ي 
ْ
 ح
ن

ق: الدكتور 

حق
م
ل

ى  ، أبو الفضل ،إكمال المعلم بفوائد مسل ،  ا
 

حصي
 
لي

القاضی ،ع اض بن موسى ا

، مصر

 

 ه   141٩والتوزي

هاا ومظاہرھا ،  .167

م

افى الإسلام مفہو

 

ي ہ
سط
 القرضاوی، الو

 

ي ة

 

  مكی

 

ي ة
 م 1٩٧٧=   ـه13٩٧ اول  ه،طبعہرالقا   وه

ا، القاہرة، ، الأنصاري أحم بن محمد  الله، عبد أبوالقرطبى ،  .168

 

 1٩64الجامع لأحكام القرآن، دار الكت المصري 
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ا بیروت ،  .169

 

ي ہ
م
لعل

ى النیشا پوری،نظام الدین الحسن بن محمد ،غرائب القرآن ورغائب الفرقان،دارالكت ا

م
لق

 ھ1416ا

ؤوب بن اسحق الرازی، الكافى ،دار المعارف بیروت لبنان   .170
ث عق
ى ، ابو جعفر محمد بن 

 

لكلی ي

 ا

ہ، دار الفكر، دمشق .171

 

ض
ھ

 

لي

 مالك بن نبى، شروط ا

، ،بصری   حبی   بن محمد  بن على  لحسن ابوالماوردی ،    .172  

 

ي ہ دارالكتالأحكام السلطاب
م
لعل

 لبنان   بیروت  ا

ي ہ، دار الشروق، القاہرة  .173
 محمد الغزالى، الإسلام المفتری عل

 ھ 1432محمد بن اسماعیل بن صلاح،التنویرشرح جامع الصغیر،مکتبہ دارالسلام الریاض، .174

ا 2٨3محمد بن عبدالوھاب ، الأشباه والنظائر، ص  .175

 

ح د ي 

 

لي

  الأجوبۃ ا

 

ا ف

 

ي ہ

 

سی
ل
 الدرر ا

176.   

 

رر والتوزي

 

ش

 

للی

 محمد عبده ،الأعمال الكاملۃ ، دار الشروق 

 ارات الفكر الإسلامی .177

 

 ء1٩٨5، دار الشروق، القاهرة، 214، ص محمد عمارة، ب

 ررة،  .178
سي
ل

روت محمد غزالى ،فقہ ا  
 
 دار القلم، ث

   مالك بن انس بن مالك بن عامر الأصبحى المدونہ الكبری ، بیروت، دار صادر،المدنی ، .179

   مسل .180

 

ق   ، ، مسل  بن حجاج،صحي

حق
م
ل

ا،  أبو الفاري اب    محمد بن  نظر: ا

 

 ي ہ
ی

 

ي
ق

،  دار : الناشر    ء 2٠٠6 ط  

ا الرسالۃ،  .181

 

سہ
س
 ء 2٠٠1مسند احم بن حنبل، المسند، بیروت: مؤ

182.  ، ، مکتبۃ الشروق الدولي   2٠٠4المعجم الوسی ط، مجمع اللغۃالعرب  

  نور الحسن أبو محمد، سلطان  على بن ،یملا على القار .183

 

رروي الملا الدي 
ھ
ل

   القاري،مرقاة ا

 

   مشكاة  شرح المفات

 

  الفكر، ، دار  المصات

روت   
 
 ھ  1422 لبنان ،  - ث

ا،  ملا .184

 

ي ہ
م
لعل

 البخاری، دار الكت ا

 

 م  2٠٠1   ـه 1421على القاری، عمدة القاری على شرح صحي

اائر الإسلامیۃ، بیروت،  .185

 

 س
لی
 ء  2٠٠1مُلا على قاری، شرح الفقہ الأكبر، تحقیق: محمد زاہد الكوثری، دار ا

ب  المطبوعات الاسلامیۃ، .186

 

مكب
ل

 ھ 14٠6النسائ، احم بن شعیب،ابو عبدالرحم ،سنن النسائ ،حلب،ا

ا بیروت، .187

 

ي ہ
م
لعل

 ھ 141٩النعمانی،عمر بن على ،ابو حفص ،اللباب فى علوم الكتاب ،دارالكت ا

 الأفكار الدولي   ،النووی، یحیٰ بن شرف .188

 

 ب ، ب  

 

هد

م
ل

 ابو زكري ا ،المجموع شرح ا

ا بیروت، عمر، بن محمد ،نووی  .189

 

ي ہ
م
لعل

ف معانی القرآن المجید،دارالكت ا

 

س
لك
 ھ 141٧الجاوی، ،مراح لبید

 ھ 13٩2النووی،یحیٰ بن شرف،ابو زكریا ،المنہاج شرح صحیح مسل بن الحجاج،داراحیاء التراث العربى بیروت،  .190

ا الرسالۃ ناشرون، مصر  .191

 

سہ
س
ررف،مؤ

ط

 

لب
ؤود وا

ح
ح 
ل

 ا

 

 
 

 یو سف القرضاوی، الدكتور،   الصحوة الإسلام  ب

 ردو کت ا 
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