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Shairah Rulings about Non-Muslim Citizens: An Analytical 

Study of Contemporary Interpretations 

Abstract: 

 In Islamic discourse, non-Muslim minorities who are citizens of an 

Islamic state are referred to as Ahl-Al-Dhimma. Islamic jurisprudence has 

historically provided specific rulings concerning these citizens, which have 

evolved over time in response to changing political and social contexts. 

The emergence of modern nation-states has significantly transformed these 

dynamics, emphasizing individual rights and autonomy. In this new 

context, some contemporary scholars appear influenced by modern 

political structures, leading them to reinterpret the traditional rulings 

concerning non-Muslim minorities. 

This study aims to critically examine the Shariah rulings regarding non-

Muslim citizens as outlined by classical Islamic jurists and to assess these 

interpretations in light of the Quran and Sunnah. Additionally, it explores 

the contemporary interpretations of scholars from the South Asian 

subcontinent and the Middle East. The research employs a qualitative and 

analytical methodology, addressing several key questions: What are the 

foundations of Shariah rulings for non-Muslim citizens in Islam? What are 

the essential rulings regarding non-Muslim citizens? What is the true 

nature of the Jizya tax? Is the construction of religious places for non-

Muslims permissible in an Islamic state? Can non-Muslims hold key 

governmental positions? What is the legal punishment for non-Muslims 

accused of blasphemy? Finally, the study investigates the current status of 

non-Muslim minorities in Islamic states. 

The analysis compares the views of classical and contemporary scholars, 

highlighting both convergences and divergences in their interpretations. It 

is found that modern jurists often differ from classical scholars, particularly 

in their understanding of the legal status and citizenship rights of non-

Muslim minorities. These differences underscore the evolving nature of 

Islamic jurisprudence in the context of contemporary statehood and 

citizenship. 



IV 
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:ہملخص  

والے ہ  میں بسنے 

 

ری اس ا ہے۔ اہل ہالذاہل ہ ہمیںشرعی واسلامی اصطلاح ہکو ہشہریوں ہمسلم ہ ہغیراسلامی 

 

 کہا جای

ہ

مّ

 کے ی ارے میں

ہ

 کے ساتھ، ہہیں ہکیے ہنبیا ہکتابوں میں ہجو فقہاء نے اپنی ہخاص احکام موجود ہیںہ ہذمّ

 
 

 ہان کیہ ہی ااحکام ہ ہیہ۔ وق

سماجی ہسیسیا ہتیحاتشر تبد ہاور  ساتھ ہ ہیلنظام کے  ساتھ  آئی ہیںہونے کے  ہوتی  دتبدیل  ج  د۔  قومیہ ہ،دور میں ہی    
 
 ہج

دورِ حاضر کا بین الاقوامی سیاسی وسماجی نظام ہ۔ ہتبدیل ہوگیانظام مکمل طور پر ہ ہاور سماجی ہسیتو سیاہ ہری استوں کا وجودقیام میں آی ا،

ہانفراد

 

 
ا ہےکو ہی

 

راہم کرنے کا دعہ ہیہانفرادہ ہاضافی ہبعضلحاظ سے ہاور اسی ہ اپنای

 

ا ہے۔ درحقیقت ہی ہحقوق ق

 

کچھ معاصر ہ ہ،کری

ر نظر آتے ہیں

 

ہ۔ہہیں رکھتے ہاپنے نقطہ نظر  یحتشرہ کے احکام کیہ ہںاور اقلیتو علماء اس نظام سے متاب

کہ ہیہکا مقصد ہتحقی ہ ہاس ، ہ ہینہراشدہ ہخلیفہ ہہے 

 

دور ت کر موجودہ  دور سے لے  اغیر مسلم شہریوں سے کے 

لیا جائ،ہ  ہاحکام ہمتعلق ہ رہ  

 
 

جاب  کیہ ہکا 

 
 

اور س رآن 

 

ق تجزہ ہان فقہاء کیہ ہمیںہ ہروشنی ہاور  کا  اپنے ہ ہکیاہ ہیہہآراء  جائ جنہوں نے 

۔ اس ہاورتجزی اتی طریقہ تحقی کو اپنای ا گیا ہےہ میں معیاری ہ ہ۔ ۔ اس تحقیہکیےہ ہناحکام بیا ہیہاوقات اور نظام کے مطابق ہ

امل ہے ہیناکچھ سوالات کے جواب د ہکار میں ہیقہطر

 

 ہتہتعلیما ہاسلامیاہل الذم کے شرعی احکام کی بنیادیں کیا ہیں؟ ہ ہمثلاش

بنیاہ ہمیں  کے 

ہ

ذمّ کیاہ ہیداہل  ر ہ؟ہیں ہاحکام 

 

 
؟ غیر ہکیا ہحقیقت ہکی ہیہج کیسا ہکی عبادت گاہیںمسلموں ہ ہہے  ا 

 

کیاہ ہبنای  ہغیرہ ہہے؟ 

ہی ار ہمسلموں کو اسلامی

 

ہکی ہ ہمسلم ہ ہجا سکتا ہے؟ غیر ہعہدوں پر مقرر کیا ہیہکلید ہمیں ہس

 

 ِ
 
ہ  ِتوہ  

 
ر ہسزا کیا ہکیہ ہ مذہ

 

 ہیہے؟ آج

ہے؟ کچھ سوالات ہ ہکیاہحیثیت  شہریہ موجودہہ کیشہریوں مسلم  غیرہ میںہ ستوںی ار ہے کہ اسلامیہ یہہسوال  اور س  سے اہم

د ہدور سے ہوں گے اور ی اقی ہیگے؛ کچھ قد ہجائیں ہیےآراء سے د ہکے جوای ات بعض علماء کی دج   ہدور سے۔ ان سوالات میںہ ہی 

لفاات وغیرہ کو بھی دکھا جائ گامذکورہ علماء کی

 

ت

 

خ
م

کے احکام ہ ہشہریوں ہمسلم ہ ہ۔ غیرہ ہ کتب کی روشنی میں ان کے مشترکات،

اریخی وسماجی نظام کی تبدیلی کے بعد ہ ہںمسلم اقلیتو ہغیر

 

دہکے ی داور ج  ہشہر ہمسلموں کیہ ہغیر ہدور میںہ ہی 

 

 
کے ہان تعبیرات ہپر ہی

رات کا بھی

 

ہجائ گا۔ہ کیا ہیہتجزہ ہاب

ہالفاظ ہیہکلیدہ

ہ

سے متعلقہ احکام کی  ہ ہغیر مسلم شہریوں ہ ہ،احکام ہ ہغیر مسلم شہریوں سے متعلق، ہ  ہ،اقلیتیں ہمسلم ہغیرہ، : اہل ذمّ

 ۔ہکلاسیکی وعصری تعبیرات
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ہاظہارِ تشکرہ

ا

 

اچیز بندہ کو تحقی جیسے اہم کام کے لیے قلم اٹھانے ہ ہوںس  سے پہلے رب کری کا شکر ادا کری

 

۔ جس نے مجھ ی

 عطا کی۔ اس کے بعد میں ڈاکٹ ہ

 

 پہنچانے کے لیے صلاح 

 

ری اض احمد ہکی توفیق بخشی اور بھر پور طریقے سے ی ایہ تکمیل ت

و مشکور ہوں جنہوں نے انتخاب موضوع سے لے کر مقالے کی ہ ہکا ہسعی  صدر شعبہ اسلامی فکروثقافت بے حد ممنون 

ر کیا ہ

 
 

ر مصروفیات کو ی الائ طاق رکھتے ہوئ انتہائی شفقت سے سپرواب

 

 اپنی تمام ب

 

اس تحقیقی کام کو میں نے ہ،اورتکمیل ت

دی اہ ر نگرانی میں سر انجام  زب  دہ ہ۔، تحقی کے اصول انہی سے سیکھے ہانہی کی 

  

اس کے ساتھ میں ڈیپارٹمنٹ کے دیگر اسای

 ار ہوں، جنہوں نے دوران تحقی میری رہنمائی اور مدد کی۔ہبھی بے حد شکر گز کرام کا

بہن بھائی س  میرے شکریہ کے مستحق ہیں جن کی دعاؤں ہ ہاور میرے ہ ہ ہی اہلیہ ہعلاوہ ازیں میرے والدین ، میر

ر تعاون اور حوصلہکے ذریعے اللہ تعالی  نے  ہ ، نیک تمناؤں 
 
 افزائی سے نوازا۔ہ ہمجھے  اعلی  تعلیم حاصل کرنے کا موقع دی ا اور ہ

ر طرح کا تعاون کیا۔ ہ
 
ریوں کے عملہ کے تعاون کی ممنون ہوں جنہوں نے دوران تحقی ہ میں ان تمام لائبرب 

ری اسلام ہ ی الخصوص نیشنل یونیورسٹی آف ماڈرن لینگویجز اسلام آی اد، علام اقبال اوپن یونیورسٹی اسلام آی اد، پبلک لائبرب 

 رسائی میں میری مدد کی۔ہ ہآی اد کی انتظامیہ کی

 

 جنہوں نے کتب ت

ا

 

ادا کری ہوں، جنہوں نے قدم قدم پر مفید مشوروں ہاس کے علاوہ میں اپنے مہری ان و شفیق دوستوں کا شکریہ 

ر اس شخص کے لیے دعا گو ہوں
 
ر میں ہ

 

 ہ، جنہوں نے اس تحقیقی کام کو سہہاور بے لوث تعاون سے مستفیض کیا۔ اور آج

ہ

 
 

رمائ۔ آمین بنانے میں میری معاوی

 

ر کام میں آسانیاں پیدا ق
 
 کی۔ اللہ ان کے ہ

ہمحمد ریحان خانہ
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ساابہ

 

ت

 

ن
 ا

ہتمام تعریفیں اللہ کے لیے ہیں جو تمام کائنات کا خالق و مالک ہے۔ہ

ا ہوں،جن کی رات دن کی محنت ہمیں اپنی حقیر کاوش کو

 

ی اپ ی الخصوص اپنے والد محترم کی طرف منسوب کری اپنے ماں 

اور گرمی کے گرم تھپیڑوں سے ہ ی ارش   ، ں 
ٴ
ہواو ان کے سائبان نے تندوتیز  آزاد کیااور  مجھے ہ ہنے مجھے فکرِ معاش سے 

 ۔ہمحفوظ رکھا
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اولہب ہی اہ  

ہ ہمتعلقموضوعِ تحقی سے ہ

 

بنیادی مباج  

 فصل اولہ

رہ سابقہ تحقیقی کام کاموضوعِ تحقی کا تعارف ،ضرورت واہمیت اور

 
 

کا جاب  

 فصل دوم

 جوازتحقی سوالات اور مقاصدِ تحقیہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ
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ہ

 

ہ

ہ

 فصل اولہ

رہہ ہسابقہ تحقیقی کام کا تعارف ،ضرورت واہمیت اور ہموضوعِ تحقی ہ

 
 

کا جاب  

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ
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ہفصل اولہ

ہ(ہIntroductionموضوعِ تحقی کا تعارف:)

تو مسلمان ہوتے ہ دو قسم کے ہوتے ہیں۔ات  قسم کے شہری  والے شہری  شرعی تناظر میں   میں بسنے 

 

ری اس اسلامی 

ی ائ جاتے ہیں۔دوسری قسم غیر مسلموں کی ہوتی ہے،جو اسلامی ہ  میں 

 

 
 میں اکثری

 

ر کہ اسلامی ری اس
 
ر ہ
 
ہیں،جو ظاہ

 کے ساتھ معاہدہ کے تحت رہتے ہیں،اور اس معاہ

 

 میں ری اس

 

راہم ہری اس

 

 انہیں جانی اور مالی تحفظ ق

 

ہدہ کی بنیاد پر ری اس

ا ہے،جو ہ۔ ہکرتی ہے،ایسے غیر مسلم شہری شرعی اصطلاح میں ’’اہل ذم ‘‘کہلاتے ہیں

 

داتِ خود ات  معاہدہ ہوی

 

یہ ذم ی 

ا ہے

 

 کو اس ی ات کا ی ابند کری

 

ا ہے۔یہ معاہدہ نہ صرف ری اس

 

 اور غیر مسلم شہریوں کے مابین ہوا کری

 

  ہری اس

 

کہ ری اس

راہم کرے،بلکہ غیر مسلموں کو بھی اس ی ات کا ی ابند ہ

 

میں بسنے والے غیر مسلموں کو ان کے حقوق دے،اور ان کو امن ق

 کے قوانین کے بجاآوری کریں۔

 

ری اس وہ  ا ہے، کہ 

 

اہل الذم کا یہ تصور آپ صلی اللہ علیہ ہغیر مسلم شہریوں یعنی ہبنای

وسلم کے دور کے بعد رہا،حتی  کہ خلفائ راشدین کے ادوار کے بعد سے لے کر خلافتِ عثمانیہ بعض تبدیلیوں کے ساتھ ہ

 کی بنیاد پر بعض مختلف موقف ایسے ہ

 

 
اور احادی رآن 

 

ِ ق

 

 
ریہ سے متعلق آی

 

 
قائم رہتا ہے۔لیکن اس کے ساتھ ساتھ ج

،جو نہ صرف ی اہم مختلف تھے،بلکہ بعد کے زمانے میں ان کی بنیاد پر غیر مسلموں کی  وہ شہری حیثیت جو اسلام ہبھی بنتے گئے

 کے پہئے کی ہ

 
 

نے انہیں دی ہے،اس پر سوال اٹھنے لگے۔اسی کے ساتھ ری استی ،سماجی،معاشی اور معاشرتی نظام بھی وق

ا گیا۔زمانہ اور حالات کے اس ہ

 

غیر مسلم ہ ہاختلاف نے فقہاء ومفکرین کو اس ی ات پر مجبور کیا کہ وہ ہلپیٹ میں آکر مختلف ہوی

احکامہشہریوں یعنی ہ ان  اکہ 

 

نو غور کریں،ی ازسرِ  پر  احکام  الذم سے متعلق  زمانہ کے ساتھ مطابقت ہ ہکی تعبیراتہ ہاہل  کی 

 ہوسکے۔ہ

دوجہد کے پسِ پردہ ہ  شرعی احکام کی تعبیرات کے اندر تبدیلی ہ ہسے متعلق ہغیر مسلم شہریوں ہمفکرین کی اسی ج 

سے متعلق بعض احکام میں تو واضح طور پر نظر آتی ہے۔مثال کے طور ہ ہغیر مسلم شہریوں ہاور یہ تبدیلی  ہ۔پیدا ہوتی رہی ہ

سلطاانیہ میں  کلاسیکی فقہاء اور مفکرین نے ہ
ل
ا اور ماوردی نے الاحکام  ابو یوسف نے کتاب الخراج میں  امام  متقدمین جیسا کہ 

ریضے

 

 کے غیر مسلم شہری پر ات  ق

 

ریہ کو ری اس

 

 
،اور ج رار دی ا 

 

رض ق

 

ریہ کی مشروعیت کو ق

 

 
کے طور پر عائد کیا ہے،الا یہ ہ ہج

ریہ کی ادائیگی 

 

 
 کسی غیر مسلم کو اس کی ج

 

 نہ ہونے پر معاف کرسکتی ہےکہ ری اس

 

۔لیکن عصر حاضر میں دیکھا ہکی استطاع
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حکم ہ دی  صوابدی  حکومتی  ات   ریہ 

 

 
ج گوی ا  کہ  ہیں  کی  سے  انداز  اس  تعبیرات  کی  ریہ 

 

 
ج نے  مفکرین  معاصر  ،تو  جائ 

جاتی ہ ی ائی  میں  زمانہ  اس  جوکہ  شرائط  دیگر  پھر  ی ا  ہے  تمام شہریوں سے معاف کرسکتی  تو غیر مسلم  چاہے   

 

ہے،حکوم

ریہہ

 

 
ِ حاضر میں نہیں ی ائی جاتیں ،جس کی وجہ سے ج

 

 مرفوع ہوچکا ہے۔ہتھیں،اور دور

 
 

ہ کا حکم فی الوق

اہل الذم کی موجودہ ہہ  پر  احکام جن کی بنیاد  وہ بنیادی  اہل الذم سے متعلق  ی ات کی ہے کہ  اس  اب ضرورت 

کو دیکھا جائ۔ ا ہے،ان 

 

جای اٹھای ا  سوال  پر   ہشہری حیثیت 

 

راہ ب  وجہ سے  کی  ذم  الذم کے عقدِ  اہل  احکام ہیں،جو  ی انچ  یہ 

 آمیز طریقے سے ہ

 
 

ریہ اور اس کے اہای

 

 
 کے ساتھ متعلق ہیں۔پہلا  مسئلہ غیر مسلم شہریوں سے ج

 

 اسلامی ری اس

 

راس

مسئلہ ہے،چوتھا لینے کا ہے،دوسرا غیر مسلم  گستاخِ رسول کی سزا کا ہے،تیسرا غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کے قیام کا ہ

 کے کلیدی مناصب پر تقرری ہغیر مسلموں ہ

 

،اور ی انچواں غیر مسلموں کا مسلم ری اس  
 
ِ مذہ

 

اع

 

 ہکا مسئلہ۔ہحقِ تبلیغ واش

ا ہ ہغیر مسلم شہریوں ہس  سے پہلے ہمسائل کے ذیل میں   ضرورت اس ی ات کی ہے کہ ہ ہی انچان ہ

 

کے احکام کی بنیادوں کو جای

رما ہیں۔پھر اس کے بعد ان ہ

 

کے مذکورہ ی انچ شرعی احکام اور ہ ہغیر مسلم شہریوںجائ کہ ان کے پیچھے کون سی بنیادیں کارق

رہ لیا جائ۔پھر

 
 

رہ لیا ہسے متعلق انہی شرعی احکام کی عصر غیر مسلم شہریوںان کی کلاسیکی تعبیرات کا جاب

 
 

ی تعبیرات کا جاب

 اور ان کے احکام کی عصری تعبیرات کون کون سی  جائ کہ غیر مسلموںہ

 

 
کی گئی ہیں،اور ان عصری تعبیرات کا ہکی شہری

ہتجزیہ بھی کیا جائ۔ہ

ہموضوعِ تحقی کی ضرورت واہمیت:

اریخ اسلام کا ہ 

 

 کے ساتھ تعامل ی

 

ابتدائ اسلام سے ہی غیر مسلم اقلیتوں کا مسلم رعای ا اور بعد میں مسلم ری اس

 اور ان کے حقوق کو تسلیم کیا ہے،جس کی نمای اں ہ

 
 

ات  اہم حصہ رہا ہے۔اسلام نے غیر مسلم اقلیتوں کے وجود،شناج

ارے سامنے آتی ہے۔آپ ہ
 
اقِ مدینہ کے طور پر ہ

 

صلی اللہ علیہ وسلم کے بعد خلفائ راشدین کا دور ایسا خلافت ہمثال م 

 کے اندر بسنے والے مسلم وغیر مسلم شہریوں کو ان ہ

 

 پھیلی،بلکہ ری اس

 

کا دور رہا ہے،جس میں نہ صرف اسلامی ری اس

 و ة ملوکیت میں تبدیل ہوگئی،اور ری استی
ب

 

لت
 گئے۔خلفائ راشدین کے بعد خلافت علی منہاج ا

 

نظام میں ہ ہکے حقوق دی 

رہے۔یہ تبدیلیاں  ہوتے  تبدیل  حالات  کے   

 

سیاس اور  ،ثقافت   

 

ری اس بعد  کے  اس  ہوگئی۔پھر  پیدا   تبدیلی  کچھ 

پر ہ رعای ا  ر نہ صرف مسلم 

 

اب یہ  رانداز ہوئیں۔پھر 

 

اب پر بھی  ان کی حیثیت  اور  والے شہریوں کے حقوق   میں بسنے 

 

ری اس
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دور میں فقہا ہ ر 
 
ہ رہ سکے۔اسی تناظر میں  نہ  رات سے محفوظ 

 

اب اس  والے غیر مسلم شہری بھی   میں بسنے 

 

ری اس پڑا،بلکہ 

احکام سے متعلق بھی ہ ی الخصوص غیر مسلموں کے  اور  احکام  ی العموم مسلمانوں سے متعلقہ  اجتہاد کیا،اور  ءومفکرین نے 

استہ نکالنے کی کوشش کی۔پھر اسی اجتہاد نے غیر مسلموں سے ہاجتہاد کرکے حالات کے تقاضوں کے مطابق گنجائش ور

ا شروع کردی۔ہ ہتبدیلی میں آہستہ آہستہ کی تعبیرات ہ متعلق احکام ہ

 

ہپیدا کری

ری استوں کےوجود کے بعد اب بہت سارے احکامات پر عمل ممکن نہیں ہعصرہ حاضر میں دیکھا جائ،توقومی 

ریہ لینا۔اسی ہ

 

 
ج پر دیکھے جاتے تھے،جیسے غیر مسلموں سے   کے بدیہی معاملات کے طور 

 

ری اس دور میں  رہا،جو قدیمی 

 کے ساتھ خاہ

 

ص تھے،جیسے غیر مسلم علاقہ کی طرف ہطرح ان احکامات پر بھی عمل ممکن نہیں رہا،جو غیر مسلم ری اس

ران،اور ہ عرب،اب  ،سعودی  ی اکستان  اسلامیہ  جمہوریہ  جیسے  ری استوں  مسلم  وغیرہ۔پھر  ا 

 

کری سفر  ساتھ  کے  مصحف 

ازی ہ  

 

ام دور چار نظر آتے ہیں ہیں،جیسے  دورِ حاضر میں کئی مسائل سے  ان وغیرہ میں بسنے والے غیر مسلم شہری 

 
 

افغان

اور ہ ری  راب   دستیابی وغیرہ۔اس بناء پر یہ سوال ہسلوک،ب 
ِ
راہمی،نوکری کے مساوی مواقع کی عدم

 

 ق
ِ
مساوی حقوق کی عدم

ا،ی ا ان کے ساتھ ہ

 

راہم نہیں کری

 

ق ری کے حقوق  راب  ب  کو  ی الخصوص اسلام غیر مسلموں  ا ہے کہ اسلامی ملکوں میں 

 

اٹھای ا جای

ازی سلوک کا حکم دیتا ہے،ی ا پھر ان کو مسلم معاشرہ سے الگ   

 

ہتھلگ رہنے کا حکم دیتا ہے وغیرہ۔ام

از سر نو   ہتصور ہنا سے متعلق شرعی احکام ہ ہغیر مسلم شہریوںات  کےسامنے ہوتے ہوئ معاصر مفکرین نے 

آراء پیش کیں۔ اپنی  احکام کی تعبیرات میں  ان  از سر نو جاننے کی کوشش کی،اور  کو  اجتہاد کیا،ان کی بنیادوں  اب ہمیں 

ا جائ،پھر اس ہ ہغیر مسلم شہریوںضرورت اس ی ات کی ہے کہ س  سے پہلے تو ہ

 

سے متعلق شرعی احکام کی بنیادوں کو جای

ریہ،مسئلہ ہ ہغیر مسلموںکے بعد ہ

 

 
ج ازہِسے متعلق بنیادی شرعی احکام جیسے مسئلہ   

 

  کی ہام
 
لباس،غیر مسلم کی گستاخِ مذہ

کا ہ ان مسائل کی کلاسیکی تعبیرات  کا مسئلہ وغیرہ۔پھر  پر نوکری دینے  امور   میں کلیدی 

 

ری اس اسلامی  کو  سزا،غیر مسلم 

اکہ دورِ حاضر میںہ

 

رہ بھی لیا جائ اور ان کا تجزیہ بھی کیا جائ،ی

 
 

رہ لیا جائ۔پھر انہی مسائل کی عصری تعبیرات کا جاب

 
 

 ہجاب

ہغیر مسلموں سے متعلق احکام کی بنیاد پر اسلام پر اٹھنے والے سوالات کا اسی تجزیہ کی بناء پر جواب ہوسکے۔
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رہ)ہ سابقہ تحقیقی کام 

 
 

ہ(ہLiterature reviewکا جاب

ریہ اور ی العموم دیگر احکام ہ ہسے متعلق احکامہاہل الذم ہغیر مسلم شہریوں یعنی ہہ

 

 
احکام کے سلسلہ میں ی الخصوص ج

ی ا تو ر 

 

کے کسی ات  حکم ہ ہغیر مسلم شہریوں ہسے متعلق دورِ حاضر میں کافی کام ہوا ہے،لیکن ات  تو اس طرح کا کام زی ادہ ب

ریہ پر ہوا ہے،اور ی ا پھر ہ

 

 
سے متعلق اسلامی تعلیمات پر کئے جانے والے اعتراضات کے جوای ات ہغیر مسلم شہریوں ہجیسےج

 غیر مسلم شہریوں سے متعلقان میں ہ ہپر مشتمل ہے۔دیگر ہونے والے کاموں میں ات  کمی یہ بھی محسوس کی گئی ہے کہ

 واضح ہوسکیاحکام کی ات  تو بنیادیں بیان نہیں کی گئیں،اورہ

 

 
اور معنوی  ہ،اور نہ ہی ان ہجس سے ان احکام کی اصل روح 

کا تجزیہ کیا گیا ہے، ہ ی اجود ہاحکام کی عصری تعبیرات  اس کے  اہم 

 

والے ہ ہغیر مسلم شہریوںی احکام سے متعلق ہونے  کے 

ا ہے۔

 

ہتحقیقی کاموں کا ذیل میں ذکر کیا جای

:ہ .1

 

 
 غیر مسلموں کی شہری

1. ’’ اور اہم کتاب  اور غیر مسلم شہری‘‘ ہات    

 

ہے،جو کہ حافظ محمد سعد اللہ کی ہے۔یہ سات سو ہاسلامی ری اس

ی ات کی  صفحات پر مشتمل ات  ضخیم کتاب ہے۔اس کتاب میں مصنف نے س  سے پہلے حقوق کی اہمیت پر 

ڈالی ہے۔پھر غیر مسلموں کی ہ روشنی  پر بھی  اس کے قیام کےلئے بنیادی عناصر  اور   

 

ری اس اسلامی  ہے،پھر 

ور یہی اس کتاب کا س  سے اہم حصہ ہے۔پھر مصنف نے غیر مسلموں ہاقسام بھی تفصیل سے بیان کی ہیں،ا

کے عمومی ،بنیادی،مذہبی  اور سیاسی وانتظامی حقوق بیان کئے ہیں۔ان سیاسی حقوق میں سے ات  حق سیاسی اور ہ

سرکاری عہدے پر ان کی تقرری پر بھی اس کتاب میں تفصیلی بحث کی گئی ہے۔لیکن ات  تو اس کتاب میں ہ

احکام میں ہغیر مسلمو گئی ہے،ی اقی  کی  انداز میں بحث  پر تفصیلی  حکم  ات   اسی  احکام میں صرف  بنیادی  ں کے 

اختصار کے ساتھ کام لیا گیا ہے۔دوسرا اس کتاب میں اہل  الذم کے شرعی احکام  سے متعلق عصری تعبیرات ہ

کو بیان نہیں کیا گیا۔)ہ

1

انداز میں تو بحث کی گئی ہے،جیسے غیر  (تیسرا غیر مسلموں کی شہری حیثیت پر اصولی 

اہم دورِ حاضر میں ان کی شہری ہ

 

ا ہے،ی

 

مسلم شہری یعنی اہل الذم کون ہوتے ہیں،اور عقدِ ذم کب وجود میں آی

اری اس تحقی میں ہے
 
 ۔ہحیثیت پر کلام نہیں کیا گیا،جو کہ ہ

 

1

 اور غیر مسلم شہریہسعد اللہ،حافظ محمد، 

 

ر اسلامی ری اس

 

ر

 

 ش
ت کت
 ت ل
پ

ہ(ہ2018)عکس 
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2. ’’ مقالہ  تحقیقی   Analyzing the Islamist and New-Islamist" ات  

Discourse on Minorities in an Islamic Stateہے،جس کے مصنف ہ ہ ‘‘

Adil Husain Bhat اور ہہیں۔ 

 

 
 میں غیر مسلم اقلیتوں کی شہری

 

اس مقالے میں اسلامی ری اس

ات

 

رے فکری رجحای

 

 اور نئے اسلام پسند (Islamists) روایتی اسلام پسند ان کے حقوق سے متعلق دو ب 

(New-Islamistاسلام ہ روایتی  ا ہے کہ 

 

واضح کری یہ  کا تقابلی تجزیہ پیش کیا گیا ہے۔ مقالہ  کے بیانیے 

 میں اقلیتوں کے لیے موزوں سمجھتے ہیں، جس میں محدود حقوق کے ہ

 

پسند علما "ذمی" نظام کو ہی اسلامی ری اس

" کے حامی

 

طب ت
س
د ہساتھ سیاسی شرکت کی ممانعت ہوتی ہے، جبکہ نئے اسلام پسند علما، جو "و دی  شہری ہ ہیں، ج 

کی ہ آہنگ کرنے  ہم  ساتھ  اصولوں کے  اسلامی  کو  اور سیاسی شمولیت  آزادی  مذہبی  ری،  راب  ب  تصورات جیسے 

 کے ساتھ ساتھ اسلامی فقہ ہ

 
 

ا ہے کہ کس طرح وق

 

کوشش کرتے ہیں۔ مقالہ اس ارتقائی سفر کو بھی بیان کری

اور یہ کہ ہ  میں غیر مسلم میں اجتہاد کے ذریعے اقلیتوں کے حقوق کا تصور وسیع ہوا ہے، 

 

د اسلامی ری اس دی  ج 

اس مقالے میں متقدمین ومعاصر فکر کے ہشہریوں کے لیے مساوی حقوق کی گنجائش کیسے پیدا کی جا سکتی ہے۔ہ

)ہات  پہلو کو مختصر انداز میں بیان کیا گیا ہے۔

1

) 

اس حوالہ سے ات  اور اہم کتاب’’خطبات بہاولپور‘‘ ہے، جو ڈاکٹ محمود احمد غازی کی ہے۔ اس کتاب میں وہ ہ .3

غیر ہ ذریعے  کے  طبقات  جیسے  "معاہد"  اور  امن" 

ٴ

 

"م ذم"،  "اہلِ  میں  فقہ  اسلامی  کہ  ہیں  کرتے  واضح 

 میں مخصوص حقوق اور ذم داری اں دی گئی ہیں۔ ڈاکٹ غازی کے مطابق فقہائ اسلام نے ہ

 

مسلموں کو ری اس

 کا تصور قائم نہیں کیا، بلکہ ہ

 

 
ریہ کی بنیاد پر شہری

 

 
ان کے مذہبی، سماجی اور معاشی ہغیر مسلموں کے لیے صرف ج

 میں غیر مسلموں کو جان، مال، 

 

حقوق کا تحفظ بھی یقینی بنای ا ہے۔ وہ اس نکتے پر زور دیتے ہیں کہ اسلامی ری اس

  کی آزہ
 
اور مذہ  کی روشنی میں متعین ہعزت، عبادت 

 
 

رآن و س

 

ق اور یہ تمام حقوق  ادی حاصل ہوتی ہے، 

 ہ

 

 
روای اریخی 

 

ی یہ نظام صرف  کا  اسلامی فقہ  ڈالتے ہیں کہ  روشنی  پر بھی  ی ات  اس  غازی  ڈاکٹ  کیے گئے ہیں۔ 

ا ہے۔ ان کے خطبات ہ

 

راہم کری

 

د ری استی تناظر میں بھی ات  متبادل اور جامع ماڈل ق دی  سے نہیں، بلکہ آج کے ج 

 
1 Bhat, Adil Hussain. "Analyzing the Islamist and New-Islamist Discourse on 
Minorities in an Islamic State." International Journal of Islamic Thought 23 (June 
2023): 1–10 
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 میں غیر مسلم شہریوں کی حیثیت محض رواداری پر مبنی نہیں، بلکہ شریعت ہ

 

ا ہے کہ اسلامی ری اس

 

یہ نکتہ ابھری

ڈاکٹ صاج  کی یہ ہکی واضح تعلیمات اور فقہی اصولوں پر مبنی ات  ی اقاعدہ شہری تصور کے طور پر موجود ہے۔ہ

پر ہ  

 

 
 کے تصور پر مبنی ہے،عصر حاضر میں غیر مسلموں کی شہری

 

 
ساری بحث غیر مسلموں کے کلاسیکی شہری

 ڈاکٹ صاج  نے بحث نہیں کی۔ہ

رائض)معاہداتِ ہاس حوالے سے ات  اہم مقالہ ہ .4

 

’’ی اکستانی آئین وقانون اور غیر مسلم شہریوں کے حقوق وق

از احمد ہیں،اور نگرانِ ہنبویہ کی روشنی میں(‘‘ہ  

 

 اسلامیہ ہے۔مقالہ نگار ام
ِ
و م
عل
رائ پی ایچ ڈی  ہے ،جومقالہ ب 

آی اد ہ نمل،اسلام  جامعہ  فکروثقافت  اسلامی  شعبہ  پروفیسر   

 

 
ای ،ایسوسی  خان  حیات  ر  نو  ڈاکٹ  تحقی 

ہیں۔)ہ

1

اور ہ آئین   ی اکستانی  رائض 

 

ق والے  عائد ہونے  پر  ان  اور  (اس مقالہ میں غیر مسلم شہریوں کے حقوق 

اور غیر مسلم شہریوں کے ہ ی اکستانی آئین وقانون  تو  کا عنوان  وقانون کی روشنی میں بیان کئے گئے ہیں۔مقالہ 

آدھے سے ہ کا  اس مقالہ  روشنی میں(ہے،مگر  کی  رائض  )معاہدات ِ نبوی 

 

وق ی اکستانی ہحقوق  زی ادہ حصہ صرف 

آئین وقانون کی تعریف،معاہداتِ نبویہ کی تعریف وحقیقت کی نظر کیا گیا ہے،جس سے غیر مسلم شہریوں 

بنیادی ہ اور  حقوق  بنیادی  میں  رائض 

 

وق حقوق  کے  طرح غیر مسلموں  اسی  ہوگئی،اور  نظر  صرفِ  کی حیثیت 

اس تحقی میں اری 
 
رہ گیا ہے۔ہ زی ادہ کلام  پر بھی  رائض 

 

کی  ہق ان  اور  احکام  نہ صرف غیر مسلم شہریوں   کے 

رہ کے ساتھ ان کا ہگیا ہےکلاسیکی تعبیرات کو دیکھا ہ

 
 

،بلکہ ان سے متعلق شرعی احکام کی عصری تعبیرات کےجاب

 ۔ہگیا ہےتجزیہ بھی کیا ہ

رہ ہاس سلسلہ میں  ات  اور اہم مقالہ .5

 

 میں غیر مسلموں کی فلاح وبہبود اور ان کے حقوق کا داب

 

’’اسلامی ری اس

ی اکستانی قوانین کے تناظر میں تجزیہ‘‘ اور  ی  ہیں)ہکار:شرعی   
ن

 

ج ت
م

ہے ۔مقالہ نگار محمد 

2

(اس مقالہ میں اسلامی ہ

رہ کار کو  شرعی اور ی اکستانی تناظر میں دیکھا گیا ہ

 

 میں غیر مسلموں کی فلاح وبہود اور ان کے حقوق کے داب

 

ری اس

 

1

از احمد،   

 

رائض)معاہداتِ نبویہ کی روشنی میں(ام

 

نیشنل یونیورسٹی آف ماڈرن ی اکستانی آئین وقانون اور غیر مسلم شہریوں کے حقوق وق

ر  ہ2020لینگویجز،اسلام آی اد،اکتوب 

2

ی ،    
ن

 

ج ت
م

رہ کار:شرعی اور ی اکستانی قوانین کے تناظر میں ہمحمد 

 

 میں غیر مسلموں کی فلاح وبہبود اور ان کے حقوق کا داب

 

اسلامی ری اس

ہغیر مطبوعہ مقالہ۔ہ۔ہ2022،شعبہ اسلامی فکروثقافت، نیشنل یونیورسٹی آف ماڈرن لینگویجز،اسلام آی اد تجزیہہ



9 
 

 میں حیثیت کو واضح نہیں ہ

 

ہے،لیکن پورے مقالہ کی تحقی میں ی ا تحقی کے بعد غیر مسلموں کی مسلم ری اس

رہ وتجزیہ کیا ہ

 
 

اری اس تحقی میں غیر مسلم شہریوں  سے متعلق شرعی احکام کی عصری تعبیرات کا جاب
 
کیا گیا۔ہ

 ۔ہواضح ہوئی ہے،جس سے غیر مسلموں کی دورِ حاضر میں شرعی تناظر میں شہری حیثیت ہگیا ہے

رآنی تناظر میں تجزی اتی مطالع‘‘ات  اور مقالہ ہ .6

 

ہے،جو کہ محمد ہ’’غیر مسلم اقلیتوں کے حقوق کا اسلامی فلسفہ :ق

ل میں ہ
مل
ل

ر کا ہے،اور یہ  مجلہ ا

 

ائع ہوا ہے۔)ہ ہ2019مدب

 

میں ش

1

ا ہ

 

ر کری
 
ر یہ ظاہ

 
(ویسےتو اس مقالہ کا عنوان بظاہ

ہے کہ اس مقالہ میں غیر مسلم اقلیتوں کے حقوق ذکر کئے گئے ہوں گے،مگر اس مقالہ کے اندر س  سے اہم ہ

میں ہ ہیں،جس  گئی  کی  ذکر  کی قسمیں  اقلیتوں  مسلم  غیر  میں   

 

ری اس اسلامی  اور  اقسام  کی  غیر مسلموں  چیز 

کی گئی ہے۔لیکن دورِ حاضر کی اسلامی  ی ا مسلم ری استوں میں غیر مسلموں کی حیثیت ہ مستامن،معاہد وذمی پر بحث

 ۔ہمیں نے اپنی اس تحقی میں کی ہےکیا ہے؟اس کا تعین اس میں نہیں کیا گیا،جو ہ

ری زی ان میں ‘‘ .7

 

د ات  کتاب انگرب  ری 

 

 The Prophet Muhammad's(PBUH) Conductم

with Religious Minorities:A Model for the Contemporary Eraہ ہ ’’

ہے۔جس کے مصنف ڈاکٹ ری اض احمد سعی ہیں۔)ہ

2

(اس کتاب میں مصنف نے آپ صلی اللہ علیہ وسلم  کے ہ

دور میں مسلمانوں کے عیسائیوں کے ساتھ تعامل اور میل جول کے واقعات نقل کرکے  ان پر عصری تطبیق ہ

ان ہ سے  دور  کے  وسلم  اللہ علیہ  صلی  آپ  اور  سماجی مسائل  ی اکستان میں  کے  اقلیتوں  کی ہے۔پھر غیر مسلم 

اقِ  مدینہ کی ہمسائل کا حل پیش کیا ہے۔کتا

 

ب میں جو  س  سے اہم موضوع ہے وہ غیر مسلموں کے حقوق م 

روشنی میں بیان کئے گئے ہیں،اور ان حقوق کا ی اکستانی قانون میں بیان کردہ غیر مسلموں کے حقوق سے موازنہ ہ

اقِ مدینہ کی

 

 روشنی میں ہبھی کیا گیا ہے۔کتاب میں غیر مسلموں کے حقوق تو بیان کئے گئے ہیں،لیکن صرف م 

اری اس تحقی میں غیر مسلموں کے احکام  کی بنیادیں،غیر مسلم شہریوں کے احکام سے 
 
بیان کئے گئے ہیں۔ہ

کی ہ بیان  د عصری تعبیرات  دی  ج  نہ صرف ہگئی ہیںمتعلق  احکام سے متعلق  ،جس سے غیر مسلم شہریوں کے 

 ۔ہئی ہےظر میں شہری حیثیت بھی واضح ہوہ،بلکہ غیر مسلم شہریوں کی شرعی تناہہوا ہےعصری تعبیرات کا تجزیہ 

 
1 Al-Milal:Journal of Religion and Thought, 1:1 (2019) p.60-79 
2 Saeed,Riaz Ahmed, The Prophet Muhammad's (PBUH) Conduct with Religious 
Minorities: A Model For the Contemporary Era, Center For Interfaith Research 
Karachi-Pakistan 2023. 
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ہغیر مسلم شہریوں سے متعلق شرعی احکام :ہ .2

ریہ کےاحکام‘‘ ہات  اہم کتاب .1

 

 
اور ج راج 

 

کے عنوان سے ہے،جس کے مصنف ‘‘مفتی محمد رضوان ہ’’عشر وج

’’ہیں۔

(1)ہ

ریہ سے ہ

 

 
اور ج راج 

 

،ج یہ کتاب تقریبا ساڑھے تین سو صفحات پر مشتمل ہے۔اس کتاب میں عشر 

 اور قدی فقہاء کے اقوال ہ

 

 
رآن وحدی

 

متعلق کافی تفصیل سے بحث کی گئی ہے۔لیکن اول تو یہ ساری ابحاث ق

ریہ کے سلسلہ میں سامنے آجاتیہ

 

 
ریہ اور غیر ہ کی روشنی میں کی گئی ہیں،جس سے قدی فقہاء کی آراء تو ج

 

 
ہیں،مگر ج

ہمسلم شہریوں سے متعلق دیگر احکام کی عصری تعبیرات بیان نہیں کی گئیں۔

میں ہہے۔اس ہ ہ "الجزیہ فی الاسلامہ"کتاب ہاس حوالہ سے ات  اہم کتاب محمد  کامل حسن المحامی کی عربی میں ہ .2

رہ پیش کیا ہ

 
 

جاب ریہ کے نظام پر تفصیلی تحقیقی 

 

 
ج  میں غیر مسلم شہریوں سے متعلق 

 

ری اس اسلامی  مصنف نے 

ام، عراق ہ

 

ش ے مصر، 
س
 

ت

 

ج

اور مختلف علاقوں اریخی پس منظر 

 

ی ریہ کی فقہی بنیادوں، 

 

 
ج اس کتاب میں  اور ہ ہہے۔   ،

راسان

 

ریہ کوئی سزا ی ا ہ ہج

 

 
ا ہے کہ ج

 

میں اس کے عملی نفاذ کو مدلل انداز میں بیان کیا گیا ہے۔ مصنف یہ واضح کری

 میں تحفظ، مذہبی ہ

 

تحقیر کا ذریعہ نہیں، بلکہ ات  سماجی و قانونی معاہدہ ہے جو غیر مسلم شہریوں کو اسلامی ری اس

ر

 

راج اور ہآزادی، اور معاشرتی شرکت کے ساتھ زندگی گزارنے کا موقع ق

 

ریہ کو ج

 

 
ا ہے۔ کتاب میں ج

 

اہم کری

اسلامی ہ ہدیگر محصولات سے کہ  ہے  گیا  بتای ا  بھی  یہ  اور  ہے  گئی  کی  واضح  کی مخصوص حیثیت  اس  کے  کر  دا  ج 

ریوو سے ہ اس لٹریچر  دی ا ہے۔  کا حکم   

 

 
رعای اور  دہندگان کے ساتھ حسن سلوک، عدل،  ریہ 

 

 
ج تعلیمات نے 

ریہ کو ات  عادلانہ، منظم اور فقہی اصولوں پر مبنی نظام کے طور پر

 

 
ا ہے کہ مصنف نے ج

 

 پیش کیا ہے، ہمعلوم ہوی

ذریعہ ہے۔ اہم  ات   کا   میں غیر مسلموں کے حقوق کے تحفظ 

 

ری اس اسلامی  کہ  ریہ کے ہجو 

 

 
ج نے  مصنف 

واضح ہ فکر  ریہ سے متعلق 

 

 
ج کی  دی ا ہے،جس سے متقدمین  زاویہ میں سمو  د   دی  ج  کو  متقدمین فقہاء کے نظری ات 

د ابہام کا شکار ہوجاتی ہے۔ ری 

 

 نہیں،بلکہ م

 

1

ریہ کےاحکامہرضوان،مفتی محمد،ہ 

 

 
راج اور ج

 

ہء(ہ2014 ، کتب خانہ ادارہ غفرانراولپنڈی  :)عشرو ج
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ام ہ .3

 

و م ِ اسلامیہ ہے،اس  مقالہ کا ی
عل
رائ ای ف  ریہ کا اسلامی تصور اور ہ’ہ’اس سلسلہ میں  ات  اہم تحقیقی مقالہ ب 

 

 
ج

)تجزی اتی مطالع(ہ اعتراضات  پر  ہے۔‘‘اس 

(1)ہ

ڈاکٹ ہ ہ ام محمد سلیمان ہے،اور مقالہ کے نگران 

 

ی کا  نگار  مقالہ 

اگست ہ دانی ہیں۔یہ مقالہ 
 
ہ اللہ   

 

 
آف سوشل ہ ہ2019کفای اسلامیہ فیکلٹی  و م 

عل
پر شعبہ  اختتام  سیشن کے 

ابواب ہیں۔ی اب  ی اس ہوا۔ اس مقالہ کے چار  آی اد سے  ماڈرن لینگویجز،اسلام  سائنسز ،نیشنل یونیورسٹی آف 

ر

 

 
ریہ کی صورتیں بیان اول میں ج

 

 
 ج

 

اریخ اور عصر نبوی سے خلفائ راشدین کے دور ت

 

ریہ کی ی

 

 
یہ کا مفہوم،ج

ریہ سے متعلق مختلف احکامات بیان کئے گئے ہ

 

 
ریہ کے اسباب اور ج

 

 
ریہ کی شرائط،ج

 

 
کی گئی ہیں۔ی اب دوم میں ج

ر

 

 
ج لیا گیا ہے،جس میں  رہ 

 
 

جاب کا  اعتراضات  ریہ پر مستشرقین کے 

 

 
ج یہ پر مستشرقین کے ہہیں۔ی اب سوم  میں 

گیا ہ کیا  تجزیہ  کا  وجوہات  کی  اعتراضات  ان  اور  مقاصد  کے  اعتراضات  کے  بیان،ان  کا  اعتراضات  مختلف 

اس کی صورتوں پر  اور  د 

 

 

 
 
 

ریہ کی ت

 

 
ی اب میں عصر حاضر میں مسلم ممالک میں ج ری 

 

ہے۔ی اب چہارم یعنی آج

دہ

 

 

 
 
 

ریہ کی ت

 

 
ی صورتوں پر بھی ی ات کی گئی ہے۔اس مقالہ ہبحث کی گئی ہے۔جس میں ی الخصوص ی اکستان میں ج

اور نفاذ پر بھی مختصر ہ ریہ کی مشروعیت 

 

 
ی ات کی گئی ہے،اور دورِ حاضر میں ج تو  اور اس کی صورتوں پر  ریہ 

 

 
میں ج

ڈالی گئی ہے، روشنی  اورانداز میں  ریہ 

 

 
ج اہم مقالہ میں 

 

کی عصری ہ ہغیر مسلم شہریوںی احکام  سے متعلق شرعی 

ہتعبیرات نہ تو بیان کی گئی ہیں،اور نہ ہی ان کا تجزیہ کیا گیا ہے۔ہ

د ات  اہم مقالہ عربی زی ان میں ہے،جو کہ  .4 ری 

 

حقوقهم في ’’اس سلسلہ میں م و  المسلمين  غير  واجبات 

کے عنوان ہ‘‘الدولة الاسلامية مقارنة بواجبات الاقليات و حقوقهم في التشريعات الوضعية

ڈی مقالہ ہے۔)ہ ایچ  پی  سے  

2

رآن ہ

 

ق اسلامی تناظر میں  کا  رائض 

 

وق (اس مقالہ میں غیر مسلمو ں کے حقوق 

ت ہ کی روشنی ہ
ع

 

ض
رائض کا  قوانین و

 

رہ لیا گیا ہے۔پھر ان حقوق وق

 
 

اور فقہاء کے اقوال کی روشنی میں جاب  

 

 
وحدی

رآن ہ

 

ق میں  رائض کے سلسلہ 

 

وق حقوق  مقالہ میں غیر مسلموں کے صرف  ہے۔اس  گیا  لیا  رہ 

 
 

جاب تقابلی  میں 

 

1

ریہ کا اسلامی تصور اور اس پر اعتراضات،ہمحمد سلیمان،ہ 

 

 
ل یونیورسٹی آف ماڈرن ج

 

 س
ت

 

ن

و م اسلامیہ فیکلٹی آف سوشل سائنسز، 
عل
شعبہ 

ہ2019لینگویجز،اسلام آی اد،اگست 

  مقارنة الاسلامية  الدولة   في  حقوقهم و المسلمين  غير واجبات ،مشرف،دکتور محمود احمد غازی، شفيق الله امين  2
،غير  ،کلية الشريعة والقانون،الجامعة الاسلامية العالميةالوضعية  التشريعات في  حقوقهم  و  الاقليات بواجبات

 ۔مطبوع
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 سے کو فقہاء ویگر بعد کے حضرات ہ

 

 
اہم غیر مسلموں سے متعلقہ آی ات واحادی

 

 کو تو پیش کیا گیا ہے،ی

 

 
وحدی

 

 

 
رآن وحدی

 

رائض کا ق

 

نے کس نظر سے دیکھا ہے،اس کا ذکر نہیں کیا گیا،جس سے غیر مسلموں کے حقوق وق

اری اس تحقی میں غیر مسلموں سے متعلق
 
ا ہے۔ہ

 

رآن مجید کی سے صرف اجمالی خاکہ سامنے آی

 

 نہ صرف ق

کو پیش ہ  

 

 
احادی اور  کی ہکیا گیا ہےآی ات  آراء بھی پیش  کی  اور بعد کے مفکرین  ان سے متعلق فقہاء  گئی ہ،بلکہ 

رہ لیا ہہیں

 
 

بلکہ ان احکام کی ہ،ئ ہکے نہ صرف احکام معلوم ہوغیر مسلم شہریوں ہ،جس سے ہگیا ہے،اور ان کا جاب

ہہوگئی ہیں۔ہعصری تعبیرات کو بھی واضح 

ہ .5 د ات  ری 

 

 عظمی کے فیصلے کا ہ’’مقالہ ہ ہم

 

اسلامی معاشرے میں اقلیتوں کے حقوق اور پر امن بقائ ی اہمی:عدال

رہہ

 
 

 2020جون ہ-ہہے جو کہ  حبیب الرحمن اور اصغر شہزاد نے لکھا ہے،اور  مجلہ فکرونظر  کے اپریل‘‘علمی جاب

ِ ہ

 

ارے موضوع کے دو اعتبار سے منسلک ہے۔ات  تو اس میں عدال
 
ائع ہوا ہے۔یہ مقالہ ہ

 

کے شمارہ میں ش

ی اکستانی معاشرہ کی بھی ات  طرح سے  ہعظمی کا غیر مسلم اقلیتوں کے حقوق سے متعلق فیصلہ ہے،جس سے 

وثقافتی ہ مذہبی  اور    
 
مذہ  ِ

 

 
حری جیسے  احکام   بنیادی  کے  مسلموں  غیر  میں  اس  ہے،دوسرا  ہوتی  عکاسی 

اور ہ کا تقرر  ری استی وحکومتی مناصب پر غیر مسلموں  ،اعلی    
 
ِ مذہ

 

اع

 

اش کا قیام وتبلیغ  حقوق،عبادت گاہوں 

ریہ کی وصولی ،پر شرعی روشنی میں بھی بحث کی گئی ہے،اور قانو

 

 
رہ لیا گیا ہے،مگر اس ہج

 
 

نی اعتبار سے بھی ان کا جاب

کا ہ احکام  چار   مذکورہ 
ِ
اس میں حس  یہ کہ  اری ریسرچ سے پوری ہوگی۔پہلی 

 
ہ دو چیزوں کی کمی ہے،جو  میں 

وہ بہت مختصر ہ تو پیش کیا گیا ہے،مگر  رہ 

 
 

تو کلاسیکی ہشرعی جاب نہ  اکافی ہے،اس میں 

 

ی اقوال ہیں،اور ہ ہاور  فقہاء کے 

د دور کے بھی اگر کسی مفکر کا قول دی ا گیا ہے،تو وہ اکا دکا ہی ہے،جو کہ ان احکام کا اسلامی حکم وفلسفہ سمجھنے ہ دی  ج 

اکافی ہے۔دوسرا اس میں ی اکستان میں بسنے والے غیر مسلم اقلیتوں کے حقوق کی تو ی ات کی گئی ہے ہ

 

ی کے لئے 

رف میں اس چیز کو نمای اں کیا گیا ہے کہ ی اکستان ہپھر بھی کلام نہیں کیا گیا،گوکہ تعا،مگر ان کی شہری حیثیت پر ہ

میں غیر مسلموں کا یہ اعتراض زی ان زدِ عام ہے کہ وہ ی اکستان میں دوسرے درجہ کے شہری ہیں۔)ہ

1

ہ(ہ

 
1 Rehman, Habib and Shahzad, Muhammad Asghar, اسلامی معاشرےہ  میں اقلیتوں کے حقوق اور پر امن ہبقائ ہ

ہ: ی اہمی

 

ی عدال
 
م

 

عظ

ے کے 
صل
ف

رہ علمیہ کا  

 
 

جاب  (Rights of Minorities in an Islamic Society and Peaceful Co-

Existence: An Overview of the Judgement of the Supreme Court of Pakistan) (March 

25, 2021). Fikr-o Nazar, Islamic Research Institute, International Islamic University, 

Islamabad, Volume 57, Issue 4 (April - June 2020), pp 197-219 
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اسلامی معاشرے میں اقلیتوں کے حقوق اور پر امن بقائ ی اہمی :اسماعیل راجی الفاروقی،فضل ہ ہ’’ہمقالہ ہ ہت  ہا .6

رہہ

 
 

ی  نعمانی کے افکار کا تنقیدی جاب  
 خن
ی

ا 

 

،جو کہ ڈاکٹ محمد ارشد نے لکھا ہے۔اس مقالہ میں ہہےہ‘‘ہالرحمن اور مولای

ریہ،غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کا قیام ،حکومتی مناصب پر ان ہ

 

 
غیر مسلموں سے متعلق بنیادی احکام جیسے،ج

ی  نعمانی کے ہ  
 خن
ی

ا 

 

کی تقرری وغیرہ پر موجودہ دور کی تین شخصیات اسماعیل راجی الفاروقی،فضل الرحمن اور مولای

رہ پیش کیا گیا ہے۔اس مقالہ میں موجودہ دور کی تین شخصیات کے غیر مسلموں کے احکام پر افکار تو ہافکار کا ہ

 
 

جاب

اکافی ہیں،کیونکہ دورِ حاضر میں ہ ہ ات  تو ہسامنے آجاتے ہیں ،مگر

 

ی کے احکام سے ہ ہغیر مسلم شہریوںیہ تعبیرات 

اری اس تحقی سے واضح ہوگئی ہیںجو کہ متعلق دیگر تعبیرات بھی کی گئی ہیں،
 
 ۔ہہ

 غیر مسلم شہریوں سے متعلق شرعی احکام کی کلاسیکی تعبیرات:ہ .3

 من  الملل  لھأحکام أ"ابو بکر الخلال کی معروف فقہی تصنیف اس حوالہ سے س  سے قدی اور اہم کتاب  .1

اور قانونی  "حنبل   بن   أحمد   الإمام  لمسائل  الجامع رائض 

 

اسلامی فقہ میں غیر مسلموں کے حقوق، ق

  کر ہ

 

لؒ سے منقول آراء کو مری
ت 

 

حت

د ہے۔ اس کتاب میں امام احمد بن 

  

حیثیت پر مشتمل ات  جامع اور مستند ماج

 کے سلوک کو اصولی اور فقہی بنیادوں ہ

 

امن اور معاہد غیر مسلموں کے ساتھ اسلامی ری اس

ٴ

 

کے اہلِ ذم، م

 گیا ہے۔ الخلال نہ صرف روای ات کو نقل کرتے ہیں بلکہ ان کے سیاق و سباق اور عملی اطلاق کو بھی پر واضح کیا

ہیں کرتے  اور ہ ہ۔بیان  کی حفاظت  گھروں  گرجا  آزادی،  مذہبی  ریہ، 

 

 
ج معاملات،  رئی 

 

 
ج عبادات،  میں  کتاب 

فتاوی  موجود ہیں۔ پر بھی مفصل  اہم کتاب میں غیرمعاشرتی تعلقات جیسے موضوعات 

 

مسلم شہریوں کے ہ ہی

ل کے منہج کے مطابق بیان کئے گئے ہیں۔
ت 

 

حت

 احکام صرف امام احمد بن 

 آفاق کتابہا س حوالہ سے ات  اہم کتاب ہ .2
ٴ
اسلامی فقہ میں غیر ہ "اهل الذمة أحکام  "  ابنِ قیم الجوزیہؒ کی شہرہ

ات  ہ  کے ساتھ تعلقات کے حوالے سے 

 

ری اس اور  رائض، 

 

ق ذم، کے حقوق،  اہلِ  مسلم اقلیتوں، خصوصاً 

ارِ صحابہ، اور ائمہ فقہ کی آراء کی روشنی ہ

 

آی  ،

 
 

رآن و س

 

د ہے۔ اس کتاب میں ابن قیمؒ نے ق

  

مفصل اور معتبر ماج

مال ہ و  جان  آزادی،  کی مذہبی  اسلامی ہمیں غیر مسلم شہریوں  اور  اجازت،  کی  عبادات  رسائی،  عدالتی  کا تحفظ، 

از یہ ہے کہ اس میں ہ  

 

ام و اقتصادی کردار پر سیر حاصل بحث کی ہے۔ کتاب کا   میں ان کے معاشرتی 

 

ری اس

اریخی

 

امل کیا گیا ہے، جس سے ہفقہی اصولوں کے ساتھ ساتھ ی

 

 مثالوں، معاہدات اور حکومتی تعاملات کو بھی ش
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ی اقاعدہ  پر نہیں بلکہ  رواداری   میں غیر مسلموں کے ساتھ سلوک صرف 

 

ری اس اسلامی  ا ہے کہ 

 

ہوی معلوم 

ا ہے۔ ابن قیمؒ غیر مسلموں پر عائد ی ابندیوں اور ان کے اسباب کا بھی گہرائی سے تجزیہ ہ

 

شرعی اصولوں پر مبنی ہوی

 کا تحفظ ہے، نہ کہ ظلم ی ا جبر۔ یوں یہ کرتے ہیں اور یہ واضح کرتے ہیں کہ ان کا مقصد نظمِ عام اور دینی

 
 

 شناج

ی اب میں ات  بنیادی حوالہ سمجھی جاتی ہے۔ اور فقہ الاقلیات کے  اہم کتاب میں غیر ہکتاب اسلامی سیاسیات 

 

ی

 پر اصلا بحث موجود نہیں،محض احکام پر ابن قیم کی آراء ہیں۔ہ

 

 
 مسلموں کی شہری

 غیر مسلم شہریوں سے متعلق شرعی احکام کی عصری  تعبیرات:ہ .3

زی ان میں  ہے،جو کہ‘‘ .1 دان کی عربی  زی  الکری  ڈاکٹ عبد  عالم  ات  مشہور  اور کتاب عرب کے  احکام  ا  ت  

والمستامنيين ’’ ہے۔)ہ ہالذميين 

1

 میں بسنے والے غیر 

 

دان نے اسلامی ری اس (اس کتاب میں عبد الکری زی 

،کفارہ ،قصاص،میراث ،وصیت وغیرہ جیسے ہ ان کے نکاح،طلاق،قتل  مسلم شہریوں سے متعلق احکام جیسے 

رتیب پر ذکر ہ

 

احکام ذکر کئے ہیں۔یہ گوکہ اس کتاب میں غیر مسلموں سے متعلقہ احکام فقہی نوعیت اور فقہی ب

اس ہکئے گئے بھی  کی  ان  آتے ہیں،لیکن  کار میں  رہ 

 

داب کے  اری تحقی 
 
ہ ایسے ہیں،جو  احکام  اہم بعض 

 

 ہیں،ی

 کے تصور پر بحث موجود نہیں ہےکتاب میں 

 

 
 ۔ غیر مسلموں کے شہری

کے عنوان ہ‘‘قضایا الاقليات فی المنظور الاسلامی،روٴية مقاصدية’’اس سلسلہ میں ات  آرٹیکل  .2

۔ہیںہ’’ ہ ہالسعیہ ہکمالہ‘‘ ہمصنفہ ہکےہ ہسے ہے،جسہ

(2)ہ

پر ہ ہ امور  دو بنیادی  اہل الذم سے متعلق  اس مقالہ میں 

امور پرتقرری کے ہ  کے کلیدی 

 

ری اس ریہ ہی ہے،اور دوسری چیز ،ذمیوں کے 

 

 
تو ج بحث کی گئی ہے،پہلی چیز 

 اور اس کی مشروعیت پر بحث کی گئی ہے،اور کسی ہ

 

 
ریہ کی معنوی

 

 
حوالہ سے ہے۔اس مقالہ میں دورِ حاضر میں ج

ارتقائیہ اس کے   مرحلہ کو بھی بیان کیا گیا ہے،مگر یہ بیان کافی مختصر ہے،اور تقریبا ات  صفحہ پر مشتمل ہقدر 

ی اقی رہتی ہے۔اس مقالہ میں ہ د تشویش  ری 

 

ہے،جس  کے پڑھنے کے بعد بھی ارتقائی مراحل کے ی ارے میں م

ریہ پر بھی کافی مفصل بحث کی گئی ہے،مگر ات  تو وہ ساری بحث مقالہ نگار کے اپنی عینہ

 

 
 سے کی گئی ہے،اور ہج

 

1

دان عبد الکری،ہ  اامنینزی 

 

ت
س
م
ل

 وا

 

 
 

 احکام الذم

 

 الرسالة

 

سة
 القدس،موس

 

ت ة

 

ہ(ہ1982)مکت

المجلد   ـــ التجديد ,بحوث ودراسات،قضایا الاٴقليات فی المنظور الاٴسلامی:روٴية مقاصديةکمال السعید الحبیب، 2
 م 2010/  ه1431. والعشرون الثامن  العدد.  عشر  الرابع
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ریہ اور غیر 

 

 
 نفاذ کے حق میں مقالہ نگار کے دلائل بھی ت  طرفہ ہیں۔اسی لئے یہ تحقی بھی ج

ِ
ریہ کے عدم

 

 
ج

اکافی ہے،جس سے غیر 

 

مسلم شہریوں کے دیگر احکام کی عصری تعبیرات اور ان کا تجزیہ بیان کرنے کے لئے ی

ہ ہوئی۔ہمسلم شہریوں کی دورِ حاضر میں شرعی تناظر میں شہری حیثیت واضح نہیں

ات  اہم کتاب .3 ‘‘اس سلسلہ میں  رائض 

 

وق ڈاکٹ ہ’’اسلامی معاشرے میں غیر مسلموں کے حقوق  ہے،جو کہ 

اردو میں ہ رجمہ 

 

ب کا  اس  زی ان میں لکھی گئی ہے،لیکن  تویہ کتاب عربی  رضاوی کی تصنیف ہے۔ویسے 

 

ق یوسف 

ائع ہوچکا ہے۔)ہ

 

ش آی اد سے  ،اسلام  اسلامی  ادارہ تحقیقاتِ 

1

رضاوی نے غیر ہ

 

ق ڈاکٹ یوسف  (اس  کتاب میں 

مسلموں سے متعلق دو چیزوں پر بحث کی ہے۔پہلی چیز ان کے حقوق ہیں،جو اسلام نے انہیں دئ ہیں،مثلا 

رائض ہ

 

  وعقیدہ،حقِ نقل وحمل،حق اظہارِ رائ وغیرہ۔اس کے ساتھ دوسری چیز ان کے ق
 
حقِ آزادی ِمذہ

 کے قوہ

 

ری اس ریہ،اسلامی 

 

 
اہم ہہیں،جن میں ج امل ہیں۔اس کتاب کے دونوں حصے 

 

ش ی ابندی وغیرہ  انین کی 

اہم ات  تو اس کتاب سے غیر مسلموں کے احکام کی عصری تمام تعبیرات کا علم نہیں ہوسکتا،اور نہ ہی ہ

 

ہیں،ی

ریہ،اور ہ

 

 
ج مثلا  احکام  کئی  رضاوی نے 

 

ق واضح ہوسکتی ہے،گوکہ  کی شہری حیثیت  حاضر میں غیر مسلموں  دورِ 

 کو ہی سامنے رکھ کر اپنی رائ پیش کی ہری استی مناصب

 

ری اس دورِ حاضر کے نظام ِ   پر تقرری کے سلسلہ میں 

 ہے۔

اہم کتاب’’اہ .4 ات   القادری کی کتاب ہے۔ہسلام میں اقلیتوں کے حقوق‘‘ ہاس سلسلہ میں  ر 
 
ڈاکٹ طاہ  ہے،جو 

ی الخصوص غیر مسلم شہریوں کے حقوق، ہاس کتاب میں ہ  میں اقلیتوں، 

 

ری اس کا ہ ہاوراسلامی  داریوں  ذم  اور 

، سیرتِ نبوی، عہدِ خلفاء راشدین اور ہ

 
 

رآن و س

 

رہ پیش کیا گیا ہے۔ مصنف نے ق

 
 

 ہحنفی فقہی مصادرہجامع جاب

راہم ہ

 

اور قانونی حقوق ق  نہ صرف اقلیتوں کو مذہبی، سماجی 

 

 کی ہے کہ اسلامی ری اس

 

کی روشنی میں یہ وضاج

داری سمجھتی ہے۔  ذم  اپنی  کو بھی  اور ثقافتی تشخص کی حفاظت  مال، عبادات،  و  ان کے جان  کرتی ہے، بلکہ 

 کو منظم
ٴ
او

 

ری ب  ریہ کسی ہکتاب میں اقلیتوں کے ساتھ 

 

 
اور یہ بھی واضح کیا گیا ہے کہ ج انداز میں بیان کیا گیا ہے،   

راہم کی جاتی ہ

 

ان نہیں بلکہ ات  معاہداتی ذمے داری ہے، جس کے بدلے انہیں تحفظ و آزادی ق

 
 

از کا ن  

 

تحقیر ی ا ام

 

1

رضاوی ،یوسف، 

 

رائضق

 

،مترجم قیصر شہزاد)ادارہ تحقیقات ِ اسلامی ،بین الاقوامی اسلامی معاشرے میں غیر مسلموں کے حقوق وق

ہ(ہ2011اسلامی یونیورسٹیہ
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 پر بحث موجود ہے،ہے۔ ہ

 

 
اہم کتاب میں نہ تو غیر مسلموں کی شہری

 

اور نہ ہی غیر مسلم شہریوں سے متعلق ہی

ہاحکام کو فقہ حنفی کے علاوہ دیگر فقہاء کے اقوال کی روشنی میں بیان کیا گیا ہے۔ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ
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ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

 فصل دومہ

 جوازتحقی سوالات اور مقاصدِ تحقیہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

 

ہ
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ہفصل دومہ

ہ(ہRational of the Studyجوازِ تحقی)

ہاس موضوع کو تحقی کے لئے انتخاب کرنے کی وجوہات یہ ہیں:ہ

 مفکرین وفقہاء نے غیر مسلم شہری ہخلفائ راشدین بلکہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے زمانہ سے دورِ حا .1

 

ضر ت

کے احکام کی مختلف انداز اور زاویوں سے تعبیر کی ہے،مختلف زمانوں میں ان تعبیرات سے کیا ہ ہیعنی اہل الذم

اغیر مسلم شہریوں ہ کوئی ہکے  بدرجہ  درجہ  کی  اسی ہحکام   

 

 
کی معنوی احکام  ان  پھر  ہوئی؟ی ا  پیدا نہیں  تو  تبدیلی 

 ہ

 

 تھی،اور آپ صلی اللہ علیہ وسلم کےدور ت

 
 

رآن کے وق

 

رولِ ق

 
 

رار ہے،جس حیثیت سے ب

 

رق حیثیت سے ب 

ہ کی شہری حیثیت  کوشرعی تناظر میں پرکھنے پر ہ ہبنیادی  خلا ہے،جو دورِ حاضر میں غیر مسلموں ہ ہقائم رہی۔یہ ات 

ر انداز ہوتی ہے۔ہ

 

ہاب

کی بنیادیں کون کون سی ہیں؟متقدمین یعنی کلاسیکی فقہاء اور معاصر دور کے ہ ہغیر مسلم شہریوں سے متعلق احکام .2

کے احکام اور ان کی تعبیرات تو پیش کی ہیں،لیکن ات  تو وہ تعبیرات آپس میں ہغیر مسلم شہریوں ہمفکرین نے

اور بسا اوقات متضاد نظر آتی ہے، دوسرا ان تعبیرات میں ہ ی ا ہ ہغیر مسلم شہریوںمختلف  کے احکام کی بنیادوں کو 

غیر توبہت کم بیان کیا گیا ہے،اور اگر کہیں بیان کیا گیا بھی ہے ،تو ان تمام بنیادوں کا احاطہ نہیں کیا گیا،جن پر ہ

ہ۔ہکے شرعی احکام قائم ہیں مسلم شہریوں

کس ہ ہنے ہکی عصری تعبیرات کے احکام ہ غیر مسلم شہریوںاسی طرح ات  اور بنیادی وجہ یہ ہے کہ دورِ حاضر میں  .3

حیثیت کو تبدیل کیا ہے۔کیونکہ دورِ حاضر میں یہ اعتراض زی ان زدِ عام ہشرعی تناظر میں شہری ہان کی ہ ہطرح ہ

اقلیت ہ ارے معاشرے میں غیر مسلم 
 
ہ ہیں۔آج  کے شہری  درجہ  دوسرے  غیر مسلم  میں  اسلام  کہ  ہے 

ہہیں،ان کی شہری حیثیت پہلے درجے کی ہے ی ا دوسرے درجے کی ہے؟

میں کئی اسلامی ری استوں میں غیر مسلموں کو جہاں کئی حقوق دئ جاتے ہیں،وہیں ان کو  اپنی مذہبی ہ ہعصر حاضر .4

رعکس ات  تصور یہ بھی ہے کہ اسلام غیر مسلموں کے ہ ازی حیثیت دی جاتی ہے،اس کے ب   

 

ام  میں 

 
 

شناج

مناہ ‘‘غیر  اس  موضوعِ تحقی  ارا 
 
سےہ وجہ  ہے،اسی  ا 

 

کری سلوک  ازی   

 

ام مناس   غیر  ازی ہساتھ   

 

ام س  
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 ہغیر مسلم شہریوں کے احکام کو ہسلوک’’ کے تصور کو

 

ابتدائی   بنیادوں سے بحث کرتے ہوئ،دورِ حاضر ت

  ہکو سامنےرکھ کر اس تصور کی احکام کی عصری تعبیرات اہل الذم کے

 

اہے۔ہوضاج

 

ہکری

غیر مسلموں کی شہری حیثیت کیا ہے؟کیا وہ قوم کا حصہ بن کر عام ہشرعی تناظر میں ہحاضر میں خاص طور پر ہعصرِ .5

 واضح ہ

 
 

شہری ہیں؟ی ا پھر ان کی حیثیت عام شہری کی بجائ دوسرے درجہ کے شہری کی ہے؟ یہ تصور اسی وق

  ہ
 
احکام ہ ہغیر مسلم شہریوں ہہوگا،ج کا ہکے  اور عصری تعبیرات  لیا جائکی کلاسیکی تعبیرات  رہ 

 
 

کا ہجاب ان  ،اور 

ہ۔ہتجزیہ کیا جائ

ہ(ہStatement of the Problemمسئلہ )ہبیانِ 

یحات کرتے نظر ہوہ تعبیرات وتشرہ ہکے احکام سے متعلق  کئی علماء ومفکرین ہ ہدورِ حاضر میں غیر مسلم شہریوںہ

کلاسیکیہ یعنی  ہیں،جو متقدمین  زاویہ ہ ہآتے  ی ا  پیرائ  اور  کسی  تو  ہیں،بھی  اگر  ی ا  نہیں  موجود  ی ا  ہاں  کے  ومفکرین  فقہاء 

کی ہ والے غیر مسلم شہریوں   میں بسنے 

 

ری اس دورِ حاضر میں کئی مفکرین مسلم  شرعی تناظر میں ہ ہمیں۔دوسری طرف 

کی کلاسیکی وعصری ہ ہاحکام  ہ عیہشرغیر مسلم شہریوں سے متعلق  نےہ تحقیہ اسحیثیت میں مضطرب نظر آتے ہیں۔اس لئے ہ

امور واضح ہوکر ہاور دیگر ہ،جس سے عصر حاضر میں اہل الذم کی شرعی تناظر میں شہری حیثیتکیا ہےتعبیرات کا تجزیہ ہ

 ۔ہسامنے آئ ہیں

ہ(Research Objectives)مقاصدِ تحقیہ

 کے تصور ۔1

 

 
ا کھوج لگاکیہاسلام میں غیر مسلموں کی شہری

 

ہ۔ہی

رہ لینا غیر مسلم شہریوں۔2

 
 

ہ۔ہسے متعلق شرعی احکام  کا جاب

ا۔ہسے متعلق شرعی احکام کی عصری تعبیرات ہغیر مسلم شہریوں ۔3

 

ہکا تجزیہ کری

 (Research Questions)سوالاتِ تحقیہ

 کا کیا تصور ہے؟  تعلیمات ہاسلامی۔1

 

 
ہ ہمیں غیر مسلموں کی شہری
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ہ؟،اور ان کی کلاسیکی تعبیرات کیا کیا کی گئی ہیںسے متعلق شرعی احکام کون کون سے ہیں غیر مسلم شہریوں ۔2

 کس نوعیت کی ہیں؟ہ ہعصری تعبیرات احکام کی ہ ہشرعی  ہسے متعلق غیر مسلم شہریوں ہ۔3

رہ کار موضوع

 

د اور داب ہ(Delimitation)تحدی 

 ہکاہ ہے،پھر ان بنیادی احکام  ہاحکام کو لیا گیاہ ہشرعی ہبنیادی ہی انچ ہ ہ  ہ میں س  سے پہلے تو غیر مسلم شہریوں سے متعلقہتحقی ہاس ہ

رہ لیا گیا ہےبیسویں اور اکیسویں صدی  ( ہمعاصر  ہی انچمتقدمین اور ہی انچشخصیات) ہتیرہ

 
 

دس ہان ہ۔ہکی عصری تعبیرات کاجاب

ہ:ہشخصیات میں متقدمین شخصیات یہ ہیں

  ہسفہیو بوضی   قا .1

        ہ،علی بن محمدہیہوردما .2

 الخلالہ احمدہ بن بکرہ ابو  .3

 قدوریاحمد بن محمد  .4

ہجوزیہہ ہقیم ابن .5

ہمعاصر شخصیات یہ ہیں۔ہ اور

 یمودود   ہاالاعلی ابوہ سید .1

 الرحمنہ فضلہ ڈاکٹ .2

 یالقرضاوہ سفیوہ ڈاکٹ .3

 الفاروقیہ ہراجی اسماعیل .4

دانہ .5 ہڈاکٹ عبد الکری زی 

ہ(Research Methodology)منہجِ تحقیہ

معیاریہ میں  مقالہ  تجزی اتیہ(Qualitative) اس   ، (Analytical) موازنی  اور 

(Comparative) ا ہے کہ تحقی میں مختلف نقطہ نظر سے ہ

 

بنای کو یقینی  ی ات  اس  منہج  یہ  گیا ہے۔  اپنای ا  کو  منہج 
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جا ہ اور جامع تجزیہ کیا  اکہ غیر مسلم شہریوں سے متعلق شرعی احکام کا تفصیلی 

 

ی اور موازنہ کیا جائ  کا گہرا تجزیہ  موضوع 

ہسکے۔ہ

ہ:بنیادی مصادر کا استعمال

بنیادی ہ کے  اسلامی  فقہ  پہلے  سے  س   لئے  کے  لگانے  کھوج  کی  احکام  شرعی  شہریوں سے متعلق  غیر مسلم 

اور ہ آی ات  میں  روشنی  کی  ان مصادر  گیا ہے۔  بنای ا  بنیاد  کو  وغیرہ(  )بخاری، مسلم  ستہ  صحاحِ  اور  مجید  رآن 

 

ق مصادر، جیسے 

اکہہ

 

رہ لیا گیا ہے ی

 
 

 کو روایتی اور درایتی معیار سے جاب

 

 
 ان کا صحیح فہم حاصل کیا جا سکے۔ اس کے بعد فقہاء کے اقوال کو ہاحادی

 ان بنیادی مصادر سے پیش کیا گیا ہے، جس میں فقہائ اربعہ کی کتب سے استفادہ کیا گیا ہے۔ہ

ہ:فقہ مقارن کا استعمال

ری کی ہ ہالمغنیفقہ مقارن کے لئے بنیادی مصدر ابن قدام کی ہ انوی مصدر میں عبد الرحمن الجزب 

 

کتاب الفقہ اور ی

  الاربعہہ
 
داہ

 

مذ
ل

رجیح دی گئی ہ ہعلی ا

 

اہم، فقہاء کے مابین اختلافی مسائل میں ان کے بنیادی مصادر کو ہی ب

 

کو بنیاد بنای ا گیا ہے۔ ی

راہم کیا جا سکے۔ہ

 

اکہ اختلافات کی بنیاد پر ات  مستند تجزیہ ق

 

 ہے ی

ہ:چنیدہ مفکرین کی آراء

رھنے کے لئے چنیدہ مفکرین کی آراء کو ان کی اپنی کتب سے پیش کیا گیا ہے۔ اس ہ

 

تحقی کے مسئلے کی طرف ب 

اکہ مختلف فکری زاویوں سے مسئلہ ہ

 

انوی دونوں قسم کے مصادر کو استعمال کیا گیا ہے ی

 

ضمن میں تجزیہ کے لئے بنیادی اور ی

 پہنچا جا سکے۔ہ

 

 کی گہرائی ت

ہ:عصری تعبیرات کا تجزیہ

ان کی عصری ہ بنای ا گیا ہے۔  کو بنیاد  احکام کی عصری تعبیرات کے لئے معاصر شخصیات کی کتب  غیر مسلموں کے شرعی 

اکہ ان تعبیرات کے ہ

 

انوی مصادر کا بھی استعمال کیا گیا ہے ی

 

و م اسلامیہ کے بنیادی اور ی
عل
تعبیرات کا تجزیہ کرنے کے لئے 

 سکے۔ہتناظر میں شریعت کی اصل حقیقت کو سمجھا جا ہ

ہ:عصری تعبیرات کی موازنہ اور تجزیہ

غیر مسلم شہریوں کے شرعی احکام سے متعلق عصری تعبیرات کے تجزیہ کے لئے س  سے پہلے ان تعبیرات ہ

رک کرتے ہ

 

، اجماع وغیرہ کے میزان میں رکھا گیا ہے۔ اس دوران کلاسیکی طرزِ فکر کو ب

 

 
رآن، حدی

 

د شرعیہ جیسے ق

  

کو مآج
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رآن مجید، ہ

 

ق کا ثبوت  احکام  الذم سے متعلق  اہل  جا سکے کہ  کیا  کا تجزیہ  ی ات  اس  اکہ 

 

ی اپنای ا گیا ہے  د اسلوب  دی  ج  ہوئ 

کر کے غیر ہ تجزیہ  کا  اس کے بعد عصری تعبیرات  رہا ہے۔  ہو  وقیاس سے کس طرح حاصل  اجماع  اور  نبویہ   

 

 
احادی

 مسلموں کی شہری حیثیت کو واضح کیا گیا ہے۔ہ

رقی ذرائع کا استعمال ہ:ب 

 اور سافٹ ویئر سے استفادہ کیا گیا ہے، جن میں درج ذیل نمای اں ہیں

 

 

 

رقی ذرائع جیسے انٹرن  :تحقی کے دوران ب 

• www.kitabasunnat.com 

• www.almaktabatulwaqifiya.com 

• www.maktabashamila.com 

• www.almaktabanoor.com 

رتیبہ

 

 Chapterization of Research)بواب اور فصول کی تقسی وب

themes)ہ

ہی اب اولہ

ہ

 

ہموضوعِ تحقی سے متعلق بنیادی مباج

رہہ

 
 

ہفصل اول:موضوعِ تحقی کا تعارف ،ضرورت واہمیت اور دراساتِ سابقہ کا جاب

ہفصل دوم:جوازتحقی سوالات اور مقاصدِ تحقیہ

ہدومہ ی ابِ ہ

 کا تصورہ

 

 
ہ:ہاسلام میں  غیر مسلموں  کی شہری

 کی تقسیہ

 

ہفصل اول:مسلم اور غیر مسلم شہری کے اعتبار سے ری اس

ہکا تصورہ اورذمی ہمفتوح ہبطور مسلم غیر فصل دوم:

ہتصور ہکا ہ،معاہد مستامن ہبطور مسلم غیر فصل سوم:

http://www.kitabasunnat.com/
http://www.almaktabatulwaqifiya.com/
http://www.maktabashamila.com/
http://www.almaktabanoor.com/
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ہی اب سومہ

ہغیر مسلم شہریوں سے متعلق شرعی احکام اور ان کی کلاسیکی تعبیرات:ہ

ریہہ فصل اول:

 

 
ہ ہکی اوراسہ  ج

 
 

ہتعبیرہ ہکلاسیکی کیہ اس ہاور  ہحکم ہشرعی کاہ وصولیہ سے طریقےہ آمیز ہاہای

ہ ہو ہرسول گستاخِ لئےہ کےہ  مسلم فصل دوم: غیر  
 
 تعبیرہ کلاسیکیہ کی اس اور حکمہ کاہ  سزاہ ہکی مذہ

  کا شرعی حکم اور اس کی کلاسیکی تعبیرہ
 
ہفصل سوم:غیر مسلموں  کی عبادت گاہوں کا قیام اور تبلیغِ مذہ

ہفصل چہارم : کلیدی ری استی مناصب پر غیر مسلموں کی تقرری   حکم اور اس کی کلاسیکی تعبیرہ

ہچہارمہی اب ہ

ہغیر مسلم شہریوں سے متعلق شرعی احکام کی عصری تعبیرات:ہ

ریہ کے حکم سے  متعلق عصری تعبیرات ہ

 

 
 اور ج

 

 
ہفصل اول:غیر مسلم کی شہری

  کی سزا  
 
ہعصری تعبیراتہ سے متعلق فصل دوم: غیر مسلم  کے لئے گستاخِ رسول و مذہ

  سے متعلق عصری تعبیرات
 
ِ مذہ

 

اع

 

ہفصل سوم:غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کے قیام اور تبلیغ واش

 فصل چہارم:کلیدی ری استی مناصب پر غیر مسلموں کی تقرری   سے متعلق عصری  تعبیراتہ

 

 

 

 

 

 

 

 

ہ
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ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

 ی اب دومہ

 کا تصورہغیر مسلموں کی   اسلام میں 

 

 
شہری  

ہ

 کی تقسیہ

 

ہفصل اول:مسلم اور غیر مسلم شہری کے اعتبار سے ری اس

ہاورذمی کا تصورہ مفتوح بطور مسلم غیر فصل دوم:

ہتصورہ کا ،معاہد مستامن بطور مسلم غیر فصل سوم:
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  اولہفصل

 کی تقسی

 

 مسلم اور غیر مسلم شہری کے اعتبار سے ری اس

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

 

 

ہ
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ہفصل اولہ

 کی تقسیہ

 

ہمسلم اور غیر مسلم شہری کے اعتبار سے ری اس

اہم فقہاء اور ہ

 

 کا تصور تو موجود نہیں ہے۔ی

 

 
د قومی ری استوں کی بنیاد پر وجود میں آنے والا شہری دی  اسلام میں ج 

 کا تصور بیان کیا ہے،اور اسی تصور کی بنیاد ہ

 

 
مفکرین نے اسلامی اصولوں کی تشریح وتعبیر کرتے ہوئ اسلام میں شہری

 کی تقسی شہریوں کی بنیاد پر کی ہے۔اہ

 

 
 کی تقسی شہریوں کی ذات کے بجائ ان کے ہپر شہری

 

 
گر یوں کہا جائ کہ شہری

 کی تقسی کسی بھی شہری کے مسلمان ی ا غیر ہ

 

 
دا اس بنیاد پر متقدمین نے شہری

 

  کے اعتبار سے کی ہے،تو بجا ہوگا۔ل
 
مذہ

 کے اعتبا

 

 کی بھی تقسی کرکے ری اس

 

ر سے مسلم وغیر مسلم ہمسلم ہونے کے اعتبار سے کی ہے،اور اسی بناء پر پھر ری اس

اور ہ  کے تصور کو سمجھنے کے لئے شہریوں 

 

 
دا ضروری ہے کہ پہلے اسلام میں شہری

 

شہریوں کے احکام بیان کئے ہیں۔ل

اکہ غیر مسلم شہریوں کے احکام کا بیان زی ادہ آسان ہو۔ہ

 

 کی تقسی کو سمجھا جائ ی

 

 ری اس

ہدارالاسلام:ہا۔ہ

ِ مدینہ کے ساتھ ہی وجود میں آچکا تھا،او ر فتح مکہ کے بعد فتح مکہ کو دار ہ

 

اریخی اعتبار سے اگرچہ ری اس

 

دارالاسلام کا تصور ی

رار دینے کی کئی امثلہ محدثین سے ملتی ہیں۔اسی بناء پر فقہاء اور محدثین نے دارالاسلام کا تصور پیش کیا ہے۔ہ

 

ہالاسلام ق

ردت  ہ .1

 
 

ب وہ ٹکڑا جہاں اسلامی ہ ہمتفق علیہ ہدارالاسلام کی ہ ہاحناف کے  ر 
 
ہ کا  تعریف یہ کی گئی ہے کہ روئ زمین 

ہھ ذکر کرتے ہیں کہ:ہ587اسی مفہوم کو بیان کرتے ہوئ علام کاسانی متوفی  ہاحکام کا  ظہور ہو۔ہ

 (1)لا خلاف بين أصحابنا في أن دار الكفر تصير دار إسلام بظهور أحكام الإسلام فيها ‘‘  ’’
رجمہ:

 

ا ب

 

ارے اصحاب کے مابین اس ی ارے میں اختلاف نہیں ہے کہ دار کفر میں اسلامی احکام کے ظہور کے بعد وہ دار اسلام بن جای
 
ہ

ہہے۔ہ

امی نے بھی دارالاسلام کی تعریف میں اسلامی احکام ی الخصوص مسلمانوں کے اجتماعی امور  کے ہ ہابن  .2

 

عابدین ش

رماتے ہیں:ہ

 

رار دی ا ہے۔جیسا کہ جمعہ اور عیدین وغیرہ کا قیام۔چنانچہ آ پ ق

 

راء کو ہی  دارالاسلام کی بنیاد ق
 
ہاج

 
 130ص 7( ج 1986کاسانی،علاء الدين،بدائع الصنائع فی ترتيب الشرائع)دار الكتب العلمية،الطبعة الثانية  1
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 فيها  بقي وإن  وعيد   كجمعة  فيها  الإسلام  أهل  أحكام  بإجراء  الإسلام  دار   تصير  الحرب  ودار’’  
ہ(1درر‘‘)  الإسلام   بدار  تتصل   لم  وإن  أصلي   كافر
رجمہ:

 

ا ہے،اگر چہ وہاں غیر ب

 

اہل اسلام کے احکام جیسا کہ جمعہ اور عیدین وغیرہ کے قیام کے بعد دارالحرب دارالاسلام میں تبدیل ہوجای

ہمسلم بھی موجود ہوں،اور وہ علاقہ دارالاسلام کے ساتھ متصل بھی نہ ہو۔ہ

دار الاسلام کی تعریف کچھ اس طرح سے کی ہے کہ ہاحناف ہ .3 افعیہ نے 

 

وہ سر زمین جہاں احکام ہ ہکے علاوہ ش ر 
 
ہ

ردت  اسلامی احکام کے ظہور کا ہ

 
 

افعیہ کے ب

 

اہم ش

 

افعیہ حنفیہ کے ساتھ ہی ہیں۔ی

 

 تو ش

 

اسلام کا ظہور ہو،یہاں ت

وغیرہ جیسے ہ کی ممانعت  ،چوری 

 

کی حرم زنی   احکام جیسے  اسلامی  دیگر  علاوہ  عبادات کے  کہ  یہ ہے  مطلب 

ہو۔اس کے علاوہ کوئی ایسا علاقہ کہ جہاں مسلمان آی اد ہوجائیں،اور ان ہ ہشرعی ممنوعات کا ری استی بنیاد پر اظہار

 کے ہ

 

 
ا ہے۔اسی طرح ج

 

کے ساتھ غیر مسلم اقلیت میں ہوں،تو وہ علاقہ بھی دارالاسلام کے زمرے میں آی

اہے۔نتیجے میں مسلمانوں کے ی اس فتح کے بعد

 

)ہ آنے والا علاقہ بھی دارالاسلام کے زمرے میں آی

2

) 

ی ا  ایسا علاقہ جہاں مسلمان چاہے تھوڑے ہوں  یہ ہے کہ  ،وہ  ا ہے 

 

آی وجود میں  جو تصور  کا  دارالاسلام  آراء سے  فقہاءکی 

علاقہ  وہ  ہیں،تو  حامل  کے  علاقہ میں مسلمان فیصلہ کن حیثیت  اس  اگر  لیکن  میں   

 

 
اکثری ی ا  ہوں  میں  زی ادہ،ااقلیت 

ن بےشک تعداد میں دیگر غیر مسلموں سے زی ادہ ہوں ،لیکن ان کی ہدارالاسلام کہلائ گا،اور اگر کسی علاقہ میں مسلما

اس علاقہ میں حیثیت فیصلہ کن نہ ہو،تو وہ دارالاسلام نہیں کہلائگا۔فیصلہ کن حیثیت کا مطلب یہ ہے سیاسی اعتبار سے ہ

 اسلام کے مطابق فیصلے کرسکیں۔
ِ
)ہمسلمان اتنے مضبوط ہوں کہ وہ احکام

3

ہ(

اور بعد ہ محدثین اور فقہاء نے آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے مدینہ آنے کے بعد مدینہ میں اسلامی احکام کے قیام 

 ہ ہمیں مکہ کے فتح ہونے کے بعد ہ
ِ
 
 
راء کی بنیاد پر مذہ

 
اس پر مسلمانوں کا غلبہ ہونے کے ساتھ مکہ میں اسلامی احکام کے اج

 ہ

 

 
ام دی ا۔گوکہ لفظ دارالاسلام بعض احادی

 

 کو دارالاسلام کا ی

 

 کی بنیاد پر بننے والی ری اس

 

 
اسلام اور مسلم شہریوں کی اکثری

 میں آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے  یہ الفاظ آتے ہیں:ہ میں بھی ملتا ہے۔جیسا کہہ

 

 
م الکبیر میں ات  روای

 
ج
مع
ل

ہا

 
 175ص4ج   الدر المختار وحاشية ابن عابدينشامی، ابن عابدين ،  1
 326ص7(ج1990الطبعة الاولیٰ  بیروت، ) الامالشافعی،محمد بن ادريس، 2
3

ِ اول ،اسلام آی اد )اسلام کا قانون بین الممالکہغاذی،ڈاکٹ محمود احمد، 

 

اع

 

شریعہ اکیڈمی،بین الاقوامی اسلامی یونیورسٹی ،اش

ہ275(ص 2007
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سْلَامِ بِِلشَّام ہ’’ہ ہ( 1) ‘‘عُقْرُ دَارِ الْإِ

رجمہ:

 

ام کے ساتھ منسلک ہیں۔ب

 

ہدارا لاسلام کی جڑیں ش

 امام بیہقی رحمہ اللہ 

 

 
 حدی

ِ
ر کے اسلام لانے کے ہ458متوفی   اسی طرح مشہورامام

 
ھ نے اپنی کتاب میں شوہ

رار رہنے ی ا نہ رہنے کی بحث کے ضمن میں مکہ کے فتح سے قبل ہ

 

رق بعد بیوی کے کفر پر ی اقی رہنے کی صورت میں نکاح کے ب 

دارالحرب اور فتح ہونے کے بعد دارالاسلام ہونے کا ذکر کیا ہے۔)ہ

2

ہ(

اسلامی تناظر میں ہ احکا مہواضح ہوا کہ  ی الخصوص اظہار کے بعد کوئی بھی  ہکے ہ ہاسلامی  اور موانعات کے  ی العموم 

  اس علاقہ میں رہنے والے ی اشندے  مسلم شہری ہوں
 
 ممکن ہوگا ج

 
 

ا ہے،اور یہ اسی وق

 

،اور ان ہعلاقہ دارالاسلام کہلای

 اتنی ہو کہ وہاں فیصلہ کن حیثیت کے حامل ہوں

 
 

دا ہشہریوں کی سیاسی طاق

 

 کے اعتبار سے ہ۔ل

 
 

مسلم شہری ہسیاسی طاق

 کی تقسی میں ات  قسم دارلاسلام کی ہے۔ ہونے 

 

ہکی بنیاد پر ہی ری اس

 دار الاسلام کے ساتھ غیر مسلم شہریوں کاتعلق:ہ

کی ات  خاص قسم کا تعلق ضروررہتا ہے دارلاسلام کے ساتھ غیر مسلموں  تو  ۔یہ تعلق ہاسلامی تناظر میں دیکھا جائ 

ا ہے۔اس ہ

 

 کے ساتھ عقد کے ذریعے وجود میں آی

 

دارالاسلام میں بسنے کی خواہش رکھنے والے غیر مسلموں کے ری اس

جاتے ہ بن  شہری  مسلم  غیر  کے  دارالاسلام  کرکے  حاصل   

 

 
شہری کی  دارالاسلام  شہری  مسلم  غیر  بعد  کے  عقد 

ا ہے،اور جس عقد کے ذریعے  وہ شہری ہہیں۔

 

دارالاسلام میں بسنے والے ایسے شہریوں کو’’ذمی ‘‘ ی ا ’’اہل الذم‘‘ کہا جای

ا ہے۔ہ

 

ہبنیں،اسے عقدِ ذم کہا جای

 کے ہہ

 

ی ا اہل الذم وہ لوگ کہلاتے ہیں کہ جن کو ری اس فقہاء اور محدثین کی اصطلاح میں دیکھا جائ ،تو ذمی 

ی ا اس کے نمائندہ کے ساتھ عہد ی ا حکمران    کے ہ(Agreement) ہامیر ،خلیفہ 

 

ہو جائ،اوراس عہد کی بنیاد پر ری اس

،ان کے جان مال کی ہ آزادی کسب ِ معاش،آزادی نقل وحرکت  ،حق   
 
آزادی مذہ ذم ان کے بعض حقوق جیسے حقِ 

 
سلمة بن   باب السین،  6359،الطبعة الثانیة(رقم –مكتبة ابن تیمیة  القاهرة )المعجم الکبير طبرانی،سلیمان بن احمد، 1

مكتبة    علی بن ابی بکر،مجمع الزواائد ومنبع الفوائد،،هیثمي )رواه الطبراني، ورجاله ثقات.قال الطبرانی: ،  نفیل السكوني
 ( باب ما جاء في فضل الشام  کتاب المناقب،16656،رقم 1994،القدسي، القاهرة

  2476(رقم 1989جامعة الدراسات الإسلامیة، ،الطبعة الاولیٰ كراتشي ـ )السنن الصغيربیهقي،احمد بن حسین، 2
 باب أحد الزوجین يسلم بعد الدخول  کتاب النکاح،
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 ہ

 

کے قوانین کی ی اسداری لازم ہیعنی دارالاسلام ہ ہحفاظت وغیرہ لازم ہوجاتے ہیں۔اسی معاہدہ کے ساتھ ان پر بھی ری اس

‘‘ میں دارالاسلام میں غیر مسلم شہری کے ساتھ اسی ہہوجاتی ہے۔  

 

ت ة

 

 الکون ت

 

ہت ة
فق
ل
ا  

 

’’الموسوعة ائیکلوپیڈی ا 

 

چنانچہ فقہی ان

ہعقدِ ذم کی تعریف ان الفاظ میں کی گئی ہے:ہ

أو ممن ينوب   -الذمة في اصطلاح الفقهاء الذميون، والذمي نسبة إلى الذمة، أي العهد من الإمام  ’’
 ( 1)‘‘بِلأمن على نفسه وماله نظير التزامه الجزية ونفوذ أحكام الإسلام  - عنه  

  کی 

 

ای

 

ا ہے،اور ذمی کی نسبت لفظ ذم سے ہے،جس کا معنی  امام ی ا اس کے ی

 

رجمہ:فقہائ کی اصطلاح میں ذم سے مراد ذمیوں کو لیا جای

 

ب

ریہ ادا کرنے اور ری استی احکام کی ی ابندی کرے گا۔ہ

 

 
  سے ذمی کی جان ومال کی حفاظت کا معاہدہ ہے،جس کی بدلے ذمی ج

 

ہجای

 کے ہ

 

مذکورہ مختصر تمہید کے بعد یہ ی ات واضح ہوئی کہ دارالاسلام کے اندر رہنے والے غیر مسلم شہری ری اس

راہم کرتی ہے،اور اس کے بدلے ہ

 

 انہیں ان کی جان مال کی حفاظت ق

 

ساتھ ات  معاہدہ کرتے ہیں،جس کی بنا پر ری اس

 کے قوانین کی ی اسداری

 

ریہ ادا کرنے اور ری اس

 

 
 کو ج

 

کرنے کے ی ابند ہوتے ہیں۔دارالاسلام کے ساتھ تعلق ہ ہوہ ری اس

د بحث فصل دوم میں تفصیل کے ساتھ آتی ہے۔ہ رکھنے والے غیر مسلم شہریوں ری 

 

ہ،ان کے عقدِ ذم پر م

رر ہدارالحربہ
لکف
ہ:ہاور دارا

کا گھر۔ہ  

 

 
،ج ‘‘دو لفظوں سے مرکب ہے،جس کے معنی ہیں  دا ہ’’دارالحرب 

 

دار ہل اصطلاح میں  کی  فقہاء 

اسلام کے بجائ ہ  
ِ
احکام وہ علاقہ جہاں  ر 

 
ہ  ہو،بلکہ 

 

 
رسرج ب  ،جو مسلمانوں کے ساتھ  ا 

 

جای کہا  کو نہیں  اس علاقہ  الحرب 

 کفر کا ظہور ہو۔
ِ
رر سے بھی موسوم کرتے ہیںاحکام

لکف
دارا دارالحرب  کے ساتھ  )ہاسی کو فقہاء 

2

دار الحرب کو ہ( فقہاء نے 

ر وہ علاقہ جہاں اسلام کے احکام کا ظہور نہ ہو،یعنی وہ ہ
 
جن معنوں میں استعمال کیا ہے،ان سے یہ ی ات متبادر ہوتی ہے کہ ہ

 ہ

 

 
رعکس ہو۔اس میں مسلمان تعدا د میں زی ادہ ہوں ی ا تھوڑے،اقلیت میں ہوں ی ا اکثری علاقہ جو دارالاسلام کے ی الکل ب 

ردت  دارالحربہمیں ،ان کو اگر ہ

 
 

رر ہ ہاس علاقہ میں فیصلہ کن حیثیت حاصل نہیں ہے،تو وہ علاقہ فقہاء کے ب
لکف
ا ہ ہاور دارا

 

کہلای

ہہے۔

 
  وزارة الأوقاف والشئون الإسلامیة،الكويت   ، ية الکويتيةهالموسوعة الفق ھ1404مجموعة من المولفین، 1

 ل الحرب همادة:ا 104ص7،ج
 ، مادة: دارالحرب 206ص 20ية الکويتية،جهمجموعة من المولفين،الموسوعة الفق 2
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کہ ہہ اختلاف ہے  کا  ی ارے میں فقہاء  ،کے  دارالحرب کے لفظ سے بھی تعبیر کرتے ہیں  کو فقہاء  رر جس 
لکف
ا دار 

رر کی تعریف کیا ہے۔
لکف
 بھی ہدارا

 
 

ر دورِ حاضر میں بھی موجودہ ری استوں کی تطبیق کے وق

 

اب کا  اسی تعریف کے اختلاف 

ا ہے

 

 ۔ہنمای اں نظر آی

ردت    .1

 
 

ا ہے جہاں مسلمانوں کو ہامام ابو حنیفہ کے ب

 

رر  اس مقام ی ااس علاقہ کو کہا جای
لکف
 ۔ہمطلقاا امن حاصل نہ ہودارا

ام  
 
رماتے ہیں:ہ861چنانچہ ابن ہ

 

ہھ ق

 (1)لأن دار الحرب تصير دار إسلام بثبوت الأمن للمقيم من المسلمين فيها ‘‘  ’’
ا ہے۔ہ

 

رجمہ:کیونکہ اس علاقے میں بسنے والے مسلمانوں کو امن حاصل ہونے پر دارالحرب دارالاسلام کی طرف منتقل ہوجای

 

ہب

ردت  ہ .2

 
 

  ہاحناف میں سے امام محمد ،امام ابو یوسف اور امام مالک کے ب
ِ
ا ہے جہاں احکام

 

ی ا علاقہ ہوی رر ایسا مقام 
لکف
دارا

 کفر کا ظہور ہوچکا ہو۔ہ

امی 

 

ہھ لکھتے ہیں:ہ1252چنانچہ ابن عابدین ش

ہ(2)القياس  وهو  الكفر   حكم  إظهار  وهو  غير   لا   واحد  بشرط :  وقالا
ا ہے،ان کا یہ قول قیاس

 

 کفر کا ظہو رہوی
ِ
رمای ا کہ دارالحرب کی ات  ہی شرط ہے اور وہ احکام

 

رجمہ: امام ابو یوسف اور امام محمد نے ق

 

پر  ہب

ہمبنی ہے۔ہ

رماتے ہیں:ہ179اور امام مالک متوفی  

 

ہھ اپنی شہرہ آفاق کتاب ’’المدونہ‘‘میں ق

’’کیا آپ نے نہیں دیکھا کہ حضرت بلال رضی اللہ عنہ اپنے آقا سے پہلے ہی اسلام لے آئ تھے،پھر ان کو حضرت ابو ہ

 جاہلیت عام تھے۔)ہ
ِ
 مکہ دارالحرب تھا کیونکہ وہاں احکام

 
 

د کر آزاد کردی ا،اس وق ری 

 

بکر صدیق رضی اللہ عنہ ج

3

ہ(

دارالاسلام کی طرف ہ .3 دارالحرب سے  ردت  

 
 

ب رین احناف کی ہے،ان کے 

 

دارالحرب کی تیسری تعریف متاج

ی ائی ہ نہ  ات  شرط بھی  ان میں سے  لازمی ہے،اگر  ا 

 

جای ی ای ا  کا  کسی علاقہ کے منتقل ہونے کے لئے تین شرائط 

گا۔ دارالحرب کہلائ  علاقہ  وہ  سرحد  ہجائ،تو  کی  اس  کہ  یہ  ا،دوسری 

 

ہوی ظہور  کا  کفریہ   
ِ
احکام کہ  یہ  پہلی 

رر سے ملی ہوئی ہو،تیسری یہ کہ کسی مسلمان ی ا ذمی کو وہاں امان حاصل نہ ہو۔ہ
لکف
 دوسرے دارا

 
 480ص5ج( دارالفکر)القدير  الدين،فتح همام،کمال ابن  1

 175ص4ج   ،الدر المختار وحاشية ابن عابدينشامی، ابن عابدين  2

 511ص1(ج1994دار الكتب العلمیة،الطبعة الاولیٰ بیروت،)المدونة مالک بن انس، 3
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امی رقمطراز ہیں:ہ

 

ہاس قول کا ذکر کرتے ہوئ ابن عابدین ش

 الحرب،   بدار  وبِتصالها  الشرك،   أهل  أحكام  بإجراء  لا تصير دار الإسلام دار حرب إلا بأمور ثلاثة: 
 (1) نفسه   على  الأول  بِلأمان   آمنا   ذمي أو  مسلم   فيها   يبقى   لا   وبأن

رجمہ:

 

 دارہ ہدوم، ہنفاذ، ہکاہ ہاحکام ہکے ہشرک ہاہل ہاول، ہہیں، ہضروری ہامور ہتین ہہونے کے لیے ہتبدیل ہمیں ہحرب ہدار ہکو ہالاسلام ہدار  ب

ہ ہکی ہامن ہپہلے ہجو ہہو ہنہ ہایسا ہذمی ہی ا ہمسلمان ہکوئی ہمیں ہاس ہسوم، ہاتصال، ہکاہ ہاس ہساتھ ہکے ہالحرب

 

 ہو،ہ ہرہا ہکر ہحفاظت ہکی ہجان ہاپنی ہمیں ہحال

ہ۔ہہو گئی دیہ امان ی ا پناہ اسُے یعنی

ا 

 

کہلای علاقہ  وہ  دارالحرب  مطابق  کے  ہے،جس   

 

درس رائ  کی  حنیفہ  ابو  امام  میں  مسئلہ  اس  ردت  

 
 

ب میرے 

امان حاصل ہامان حاصل نہ ہو،ہمطلقاا ہ ہہے،جہاں مسلمانوں کو ہ   سے مسلمانوں کو مطلقاا 

 

ی ا ملک کی جای اگر اس علاقہ 

ہہوجائ،توعلاقہ دارالحرب نہیں کہلائ گا۔ہ

د مفہوم:ہ دی  رر کا ج 
لکف
ہدار الاسلام اور دارا

میں ہہ قدی تعریفات  کی  رر 
لکف
دارا اور  ذکر نہیں ہدارالاسلام  کا  ہونے  ی ا غیر مسلم کے  حاکم کے مسلم  کہیں بھی 

 اسلام ی ا احکام کفر کا ظہور ی ا پھر مسلمانوں کو امان حاصل ہونے ی ا نہ ہونے پر دارالاسلام ی ا دار ہ
ِ
ملتا،قدی تعریفات میں احکام

رر کا مدار رکھا گیا ہے۔
لکف
 اسلام کے ظہور میں یہ ی ات پنہاں ہے کہ وہاں مسلمانوں کو ہا

ِ
گوکہ متقدمین کی عبارات میں احکام

  وہاں کا حاکم مسلمان ہو۔
 
 حاصل ہوسکتی ہے،ج

 
 

وہ اسی وق د تعریفات میں جو ہفیصلہ کن حیثیت حاصل ہو،اور  دی  ج 

ی ا غیر مسلم ہونے ہ حاکم کے مسلمان  اور  نہ ہونے  ی ا    ہونے 

 
 

کی طاق وہ مسلمانوں  ا ہے 

 

آی رق نظر 

 

ق نمای اں  بناء ات    ہکی 

ا ہے۔دارالاسلام اور 

 

رر کا مدار نظر آی
لکف
ہدارا

رہ متوفی 
 
رماتے ہیں :ہ ء1995 چنانچہ شیخ ابو زہ

 

ہق

 ،قوت اور غلبہ مسلمانوں ہ

 
 

 میں طاق

 

 ہے کہ جہاں کا حاکم مسلمان ہو،اور اس ری اس

 

’’دارالاسلام وہ ری اس

کا ہو۔‘‘)ہ

2

ہ(

ی ارے میںہ کے  رر 
لکف
دارا طرح  رائ کے مطابقہ اسی  ات   کہ  ہے  کیا  ذکر  کا  آراء  دونوں  نے   رہ 

 
زہ ابو   بھی 

ا کافی ہے کہ وہاں مسلمانوں ہ

 

 نہ ہو،اور وہاں کا حاکم مسلمان نہ ہو،پھر شیخ ہدارالحرب میں صرف اس ی ات کا ہوی

 
 

کی طاق

 
 175ص4ج   الدر المختار وحاشية ابن عابدينشامی، ابن عابدين ،  1

 56(ص ء1995)دار الفکر العربی العلاقات الدولية فی الاسلامابو زهره،محمد، 2
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رجیح دی ہے کہ ضروری ہے کہ مسلمانوں کے غلبہ کے ساتھ ہ

 

رہ نے امام ابو حنیفہ کے قول کو ذکر کرکے اس کو ہی ب
 
ابوزہ

ماانوں کوفیصلہ کن حیثیت حاصل ہو،لیکن وہاں مسلمانوں کے ہ
سل
م

وہاں مسلمانوں کو امان بھی حاصل ہو۔اس لئے جہاں

م کہتے

سل
ل

رہ دار ا
 
) ہیں نہ کہ دار الاسلام۔لئے امن نہ ہو،تو اس کو شیخ ابو زہ

1

) 

حدارہ

صل
ل

 :ہودار العہہ ہا

ا حہدار 

صل
ل

اور دوسرا ہ ہ دار  اور ہصلحدو الفظوں سے مرکب ہے۔ات   دار کے معنی گھر کے  زی ان میں   ہصلح۔عربی 

الفاظ کے مجموعہ کےکے آتے ہیں۔وعدہ صلح ہ، ہمصالحتکے معنی ہ دونوں  کے گھر  کے ہوئ۔)ہ ہصلحہیوں 

2

اصطلاحی ہ(

دارا حاعتبار سےفقہاء نے 

صل
ل

ساتھ ہ ہ ی اشندوں کے  کے   کہ جس 

 

ری اس ی ا  علاقہ  وہ  ر 
 
ہ کہ  کہا ہے  کو   

 

ری اس ی ا  علاقہ  اس 

حاکم ہ صلح کرلے۔مسلمان  پر  قتال  رکِ 

 

کیا ہب استعمال  میں  دارالمعاہدہ کے معنوں  اور  ح 

صل
ل

دارالموادعہ،دارا فقہاء  کو  اسی 

)ہے۔

3

ہ(

ح کی اصطلاح کو اپنی کتب میں استعمال نہیں کیا،ی ا اگر ہ

صل
ل

متقدمین فقہاء کی کتب کو دیکھا جائ ،تو انہوں نے دارا

اسی معنی میں استعمال کی ہ دارالموادعہ کی اصطلاح  ۔اس کے بجائ متقدمین نے  ادر ہی 

 

اذوی

 

ش کہیں کیا بھی ہے،تو بہت 

 رر الکبیر میں دار الموداعہ کی اصطلاح استعمال کرکے بیشتر مسائل کو بیان کیا ہہے۔
سب
ل

ا چنانچہ محمد بن حسن شیبانی نے شرح  

)ہہے

4

ح کے لئے ہی استعمال ہ(

صل
ل

اائع میں بھی دار الموداعہ کی اصطلاح دارا

 

صت
ل
اسی طرح علام علاء الدین کاسانی نے بدائع ا

رماتے ہیں :ہکی ہے۔

 

ہچنانچہ امام کاسانی ق

ہ( 5) والثاني، الموادعة وهي: المعاهدة والصلح على ترك القتال

ام ہے۔ہ

 

رک کرنے کے معاہدے کا ی

 

 کے ب

 

 
رجمہ:امان کی دوسرری قسم موادعہ کی ہے،جوکہ صلح اوری اہمی ج

 

ہب

 
 57ص  العلاقات الدولية فی الاسلامابو زهره،محمد، 1

 ة:غهدماد  5ص38)دار الهداية(جتاج العروسزبیدی،محمد بن محمد،  2
 132ص7ج  الشرائع  يبترت ی الصنائع ف بدائع ين، الد ی،علاء کاسان 3

 11ص5(ج1997دار الكتب العلمیة الطبعة الاولیٰ ٰ بیروت،)شرح السير الکبير شیبانی،محمد بن حسن، 4
 133ص7ج  الشرائع  يبترت ی الصنائع ف بدائع ين، الد ی،علاء کاسان 5
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متقدمین کے بعد والے فقہاء میں سے دو حضرات ایسے ہیں ،جنہوں نے اپنی کتب میں ’’دار العہ‘‘کی اصطلاح ہہ

ھ ہیں۔)ہ710احمد بن محمدانصاری المتوفی  ہاستعمال کی ہے۔پہلی شخصیت علام ابن رفعہ ہ

1

(دوسری شخصیت علام ابن ہ

المتوفی  ہ کی ہ751قیم  استعمال  اصطلاح  کی  دارالعہ  الذم‘‘میں  اھل  ’احکام  کتاب  آفاق  شہرہ  اپنی  نے  ھ ہیں،جنہوں  

ہے۔)

2

ہ(

رین کے بعد دورِ ہ

 

ح کے معنوں میں استعمال ہحاضر کے ہ ہمتاج

صل
ل

حضرات میں لفظ دار العہہی دارالموادعہ اور دارا

رہ متوفی  ہ
 
ح کے معنوں میں ہی استعمال کیا ہے۔ )ہ1995ہونے لگا۔جیساکہ شیخ ابو زہ

صل
ل

ء نے بھی دارالعہ کو دارا

3

(اور ہ

دار ہ اور  ح 

صل
ل

دارا تحت  کے  مادہ  دارلعہ  بھی  میں   ‘‘

 

ت ة

 

الکون ت  

 

ہت ة
فق
ل
ا  

 

ائیکلوپیڈی ا’’الموسوعة

 

ان آفاق  شہرہ  کے  مقارن  فقہ 

الموادعہ کے تمام مسائل بیان ہوئ ہیں۔)ہ

4

ہ(

  قبائلی نظام موجود تھا۔قبائلی نظام میں اکثرو بیشتر ہ
 
آی ا،ج  سامنے 

 
 

اس وق دور میں  دار العہ کا تصور قدیمی 

رھ 

 

ب  رای ا حد سے 

 

  خون ج
 
 بنتی تھی۔ج

 

ی اع رابے کا 

 

بعض قبائل کی آپس میں دشمنی ہوا کرتی تھی،اور یہ دشمنی خون ج

ا تھا

 

 کا خطرہ ہوی

 

 
ری ج

 

ا تھا،ی ا قبائل میں آپسی ب 

 

 پر صلح کرتے تھے۔یہ ات  طرح کا دو ی ا ہجای

 

 
رکِ ج

 

،تو قبائل آپس میں ب

رکھی جاتی تھیں۔شرائط میں ہ ریقین کی طرف سے 

 

ق ا تھا،جس میں کچھ شرائط 

 

ہوی زی ادہ قبائل کےمابین معاہدہ  دو سے 

راہم کرنے کی شرط بھی ہ

 

ق  اس کو تحفظ 

 
 

آور ہونے کے وق رکِ قتال کے علاوہ کسی بیرونی دشمن کے حملہ 

 

امل ہوتی ہب

 

ش

ا ہتھی۔

 

پر مال بھی وصول کیا کری دوسرے قبیلے سے سالانہ بنیادوں  پر   کی صلح 

 

 
رکِ ج

 

ب ا تھا،وہ 

 

پھر جو قبیلہ مضبوط ہوی

ا تھا۔

 

ا ہوی

 

راہم کری

 

ہتھا۔کیونکہ اس نے دوسرے قبیلے کو دشمن سے تحفظ بھی ق

، اریخ میں دیکھ جائ 

 

ی ی ارے میں مسند احمد میں یہ ہاسلامی  ی ا صلح،صلح حدیبیہ کی تھی،جس کے  تو س  سے پہلا موادعہ 

ہالفاظ سامنے آتے ہیں کہ:ہ

 وادع رسول الله صلى الله عليه وسلم المشركين يوم الحديبية على ثلاث ‘‘  ’’

 
دار الكتب العلمیة،الطبعة الاولیٰ  بیروت )كفاية النبيه في شرح التنبيه ابن رفعة،احمد بن محمد،  1

 496ص5(جء2009
 1229ص3ء(ج1997رمادى للنشر الطبعة الاولیٰ الدمام، )ة ل الذمهاحکام اجوزية،ابن قیم، 2
 56ص  الدولية فی الاسلام ابو زهره،محمد،العلاقات  3
 217ص20،جية الکويتيةهالموسوعة الفق مجموعة من المولفین، 4
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 کی۔‘‘)

 

’’آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے مشرکین سے حدیبیہ کے دن تین شرائط موادع

1

ہ(

ہنجران کے ساتھ آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے اسی طرح کا معاہد ہ کیا تھا۔قبیلہ 

د میں ہی ابن عباس رضی اللہ عنہما سے یہ مروی ہے کہ:ہ
ٴ
ہابو داو

قِيَّةُ صَالَََ رَسُولُ اللََِّّ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ أَهْلَ نََْرَانَ عَلَى ألَْفَيْ حُلَّةٍ، النِ صْفُ في صَفَرٍ، وَالْبَ   ’’
وَثَلَاثِيَن مِنْ كُلِ  في رجََبٍ، يُ ؤَدُّونََاَ إِلَى الْمُسْلِمِيَن، وَعَوَرِ ثَلَاثِيَن دِرْعًا، وَثَلَاثِيَن فَ رَسًا، وَثَلَاثِيَن بعَِيراً،  

 بِِلْيَمَنِ صِنْفٍ مِنْ أَصْنَافِ السِ لَاحِ، يَ غْزُونَ بِِاَ، وَالْمُسْلِمُونَ ضَامِنُونَ لَهاَ حَتََّّ يَ رُدُّوهَا عَلَيْهِمْ، إِنْ كَانَ 
عَةٌ، وَلَا يُُْرَجَ لَهمُْ قَس   ، وَلَا يُ فْتَ نُوا عَنْ دِينِهِمْ مَا لَمْ يُُْدِثوُا حَدَثًً، كَيْدٌ أَوْ غَدْرةٌَ   عَلَى أَنْ لَا تُُْدَمَ لَهمُْ بَ ي ْ

 (2)ہ‘‘أَوْ يََْكُلُوا الر بَِِ  

رار حلوں پر صلح کا معاہدہ کیا،جن میں سے آدھا صفر میں اور ہ

 

 
’’آپ صلی اللہ علیہ وسلم  نے اہل نجران سے  دو ہ

  میں دینا طے ی ای ا،جو کہ وہ مسلمانوں کو ادا کریں گے۔
 
 ہ ہآدھا ماہِ رج

 
 

اسی کے ساتھ تیس درع،تیس گھوڑے ،تیس اوی

ر طرح کے تیس تیس ہتھار مسلمانوں کو عاریتا دیں گے۔اس کے بدلے مسلمان انہیں ان کی جان اور مال کا تحفظ ہ
 
اور ہ

راہم کریں گے۔اس معاہدہ میں یہ شرائط تھیں کہ نہ تو ان کے کسی عبادت خانے کو ڈھای ا جائ گا،ان کے کسی مذہبی ہ

 

ق

  تبدیل کرنے پر مجبور نہیں کیا جائ۔یہ معاہدرہنما کو
 
 ہ نہیں نکالا جائ گا،اور ان میں سے کسی کو مذہ

 

 ت

 
 

ہ اس وق

 کہ وہ نیا کوئی مسئلہ نہ اٹھادیں ی ا پھر سود نہ کھا لیں۔‘‘

 

  ت
 
ہی اقی رہے گا ج

ص کے لوگوں سے بھی اسی طرح کا معاہدہ کیا تھا۔)ہ

م
ح

راح نے 
 
حضرت ابو عبیدہ بن ج

3

ہ(

ہدارالعہ کی نوعیت:ہ

 
مسند   18683ء(رقم الحديث 2001)مؤسسة الرسالة الطبعة الاولیٰ مسند احمدشیبانی،احمد بن حنبل، 1

 الکوفیین،حديث البراء ابن عازب 
 حديث صحیح قال شعیب الارنووط:

 کتاب الفرائض،باب فی اخذ الجزية   3041،رقم سنن ابی داودابو داود،سجستانی، 2
 إسناده حسن قال شعیب الارنووط: 

 کتاب الفرائض،باب التشديد فی اخذ الجزية 3045رقم سنن ابی داود،ابو داود،سجستانی، 3
 إسناده صحیح قال شعیب الارنووط: 
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ا ہے کہ جس 

 

کے ساتھ مسلمان ہدار العہ کی اتنی تعریف میں تو فقہاء کا اتفاق ہے کہ دار العہ ایسے علاقہ کو کہا جای

رکِ قتال پر مصالحت کرلے۔جیسا کہ پہلے گزرا۔

 

ی ارے میں فقہاء کا اختلاف ملتا ہے کہ مصالحت کس ہحاکم ب اہم اس 

 

ی

ِ  نگرانی ہوگی؟اور کیا اس زمین پر ہ ر  بھی مسلمان حاکم کے زب 

 

نوعیت کی ہوگی؟کیا مصالحت کے بعد ان کا علاقہ اور ری اس

ہاسلامی احکام کا نفاذ ہی لازم ہوگا ی ا ان کا اپنا قانون بھی ان کی زمین میں ہوسکتا ہے؟ہ

اکہ ان کے اختلاف کو سمجھنے میں آسانی ہہ

 

ا ہے،ی

 

س  سے پہلے فقہاء کی بیان کردہ اصطلاحی تعاریف کا ذکر کیا جای

اور لفظ’’ھدنہ‘‘استعمال کیا ہے۔ ات   اس طرح کے صلح کے معاملے کے لئے  ردت  ہ ہاحنافہوسکے۔فقہاء نے 

 
 

ب کے 

کا ہ   مسلمانوں 
 
،ج ا 

 

کری پر معاہدہ  رکِ قتال 

 

ب مال کے عض  بنا  ی ا  مال کے عض   

 

ات  خاص مدت ت کہ  یہ  عقدِ ھدنہ 

کو سامنے رکھے۔)ہحکمران اس میں کسی مصلحت ہ

1

ردت  ھدنہ ایسا عقد ہے جو کہ مسلم کسی غیر مسلم کے ہ(

 
 

ب مالکیہ کے 

نہیں ہ ماتحت  کے  قوانین  کے  اسلام  مسلم  غیر  وہ  میں  ہے،جس  ا 

 

کری پر  قتال  رک 

 

ب  

 

ت مدت  خاص  ات   ساتھ 

رہتا۔)ہ

2

 کے لئے ہ(

 

 کے ساتھ ات  خاص مدت ت

 

ردت  ھدنہ ات  ایسا معاملہ ہے جو غیر مسلم ری اس

 
 

افعیہ کے ب

 

ش

رکِ قتال کا معاہدہ ہے۔)ہ

 

کسی عض کے ساتھ ی ا بنا عض کے ب

3

ردت  یہ ات  ایسا عقد ہے جو حکمران ی ا اس ہ(

 
 

حنابلہ کے ب

ا ہے۔)ہ

 

رک کری

 

  سے غیر مسلموں کے ساتھ ضرورت کے تحت مخصوص مدت کے لئےقتال کاب

 

  کی جای

 

ای

 

کے ی

4

ہ(

فقہا ء نے اہل حرب یعنی دارالاسلام کےعلاوہ بقیہ خطہ زمین پر موجود علاقوں اور ری استوں کے ساتھ  عقدِ صلح ہ

دارالعہ کی دونوں نوعیتیں سامنے آئیں ہ،ان دو قسموں کو سامنے رکھتے ہوئ ہی دو قسمیں بیان کی ہیںبھی  اور عقد عہد کی ہ

گی۔پہلی قسم یہ ہے کہ عقدِ صلح میں اس ی ات کی شرط لگائی جائ کہ غیر مسلموں کی سرزمینیں مسلمانوں کی ہوں گی،اور ہ

راج بھی ادا کریں ہ

 

مسلمان ان کو ان کی سر زمینوں میں صرف رہنے کی اجازت دیں گی،جس کے بدلے وہ مسلمانوں کو ج

میں دارالاسلام ہ ہکے معاہدہ کے تحت ان کی سرزمینیں دارالاسلام کا حصہ بن جائیں گی،اور ان سرزمینوں ہگے۔اس قسم

والے احکامات ہی جاری ہوں گے،جن  کے مطابق ان زمینوں میں نہ تو غیر مسلموں کا کوئی نیا عبادت خانہ تعمیر کروای ا ہ

 
 120ص4ج(ء1937۔الحلبي مطبعة القاهرة  ) المختار   ليلتعل اري الاخت محمود،  بن  الل  ،عبدی موصل 1
 269ص1(ج ء1997)دار الفكر،الطبعة الثالثة مواهب الجليل في شرح مختصر خليلطرابلسی،محمد بن محمد،  2
دار الكتب العلمیة،الطبعة  بیروت اج) ه مغنی المحتاج الی معرفة معانی الفاظ المنشیربینی،محمد بن احمد الخطیب، 3

 260ص4ج( ء1994الاولیٰ 
 111ص3دار الكتب العلمیة(جبیروت، ) كشاف القناع عن متن الإقناعی،منصور بن يونس، البهوت 4
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ر کے اظہار کی آزادی ہوگی،اور وہ اپنی سرزمینوں میں بھی ہ

 

جائ گا،اور نہ ہی شہری علاقوں میں ان کو ان کے مذہبی شعاب

اسلامی قوانین کے ی ابند ہوں گے۔)

1

ہ(

عقدِ صلح میں یہ شرط  ہو کہ غیر مسلموں کی زمینیں  ان ہی کی رہیں گی،اور مسلمان ان کو ہ ہدوسری قسم یہ ہے کہ ہ

راہم کریں گے۔

 

ق مالی عض کے تحفظ  بنا  ی ا  مالی عض  ا ہتحفظ 

 

کری کا معاہدہ  ی اقی تمام فقہاء کے ہاحناف ہاس طرح  کے علاوہ 

اپنی ہ گے۔وہ  ہوں  آزاد  میں  قانون  اپنے  اور    
 
مذہ اپنے  میں   

 

ری اس اپنی  وہ   بعد  کے  معاہدہ  ر ہے۔اس 

 
 

جاب ردت  

 
 

ب

 ہ

 

اظہار کرسکت کر  کا کھل  ر 

 

مذہبی شعاب ہیں،اپنے   

 

 کرسکت

 
 

روج

 

دوق ری 

 

ج بھی  کی  محرمات  دیگر  ،اور  شراب   میں 

 

ری اس

عبادت نئے  میں   

 

ری اس  ہ ہہیں۔اپنی 

 

کرسکت لاگو  اندر  کے   

 

ری اس اپنی  کو  قوانین  اپنے  ہیں،اور   

 

کرسکت تعمیر  خانے 

دار اسلام نہ کہلائ گا،بلکہ وہ دارالعہ ہوگا۔)ہہیں۔یوں اس معاہدہ کے  

 

 بعد ان کی ری اس

2

ردت  اس ہ ہاحناف ہ(

 
 

کے ب

وہ غیر ہ اور قوت نہ ہو کہ   

 
 

اندر طاق ،الا یہ کہ مسلمان کمزور ہوجائیں،اوران کے  ر نہیں 

 
 

ا جاب

 

کا معاہدہ کری دوسری قسم 

 کا مقابلہ کرسکیں۔

 

 ہیں کہ غیر مسلموں کی زمینیں ہمسلم ری اس

 

اس صورت میں ی امر مجبوری وہ اس ی ات کی صلح کرسکت

ہاور ان پر قانون انہی کا رہے گا۔اسی ی ات کو امام کاسانی ان الفاظ میں بیان کرتے ہیں کہ:ہ

ہ(3‘‘) هذا إذا وقع الصلح على أن يكونوا مستبقين على أحكام الكفر’’

  صلح اس شرط پرہو کہ غیر مسلم احکام کفر)یعنی اپنے قانون (پر ی اقی رہیں گے۔
 
رجمہ:یہ وہ صورت ہے کہ ج

 

ہب

گی،بلکہ ہ نہ کہلائ  دارالاسلام   

 

ری اس کی  گا،ان  جائ  کیا  دوسری قسم کے مطابق جن غیر مسلموں سے معاہدہ  اس 

ح ی ا دارالعہ کہلائ گی۔ہ

صل
ل

ہدارا

ہ:ہدار الامنہ

سے ہ اعتبار  کے   

 

ری اس جائ،تو  دیکھ  میں  تناظر  کے   

 

 
شہری میں  اوراسلام  کی  ہات   ’’دارالامن‘‘  قسم 

اپنی کتابوں میں ہ نے  آتے ہیں۔فقہاء  امن کے گھر کے  کا معنی  الامن‘‘دو لفظوں سے مرکب ہے،جس  ہے۔’’دار 

 
قدامة  1 القا،المغنیمقدسی،ابن  عل  ی،ابوماورد  ، 526ص8ء(ج1966رة  ه)مکتبة  محمد،  یالحسن  الاحکام  بن 

 95ص3،ج كشاف القناع عن متن الإقناعی،منصور بن يونس،  البهوت ،138ص (يث دارالحد ہ القاهر)ية السلطان
شیربینی،محمد بن احمد   ، 182ص4ج ،الام، الشافعی،محمد بن ادريس 528ص 8ج ،المغنی مقدسی،ابن قدامة 2

 254ص4ج،اج ه مغنی المحتاج الی معرفة معانی الفاظ المنالخطیب، 

 108ص7ج بدائع الصنائع فی ترتيب الشرائع کاسانی،علاء الدين، 3
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ا ہے۔غرضیکہ ہ

 

’’امان ‘‘کی اصطلاح کو استعمال کیا ہے،اور اسی اصطلاح کے ذیل میں دارالامن کا تصور بھی وجود میں آی

امان ِ ہ اور  دو قسمیں ہیں،امانِ معروف  امان کی  وقتی  امان۔پھر  ابدی  اور  امان  دو قسمیں ہیں،وقتی  کی  امان  ردت  

 
 

ب ان کے 

ل میں مسلمان کسی علاقہ پر غال  آجائیں،اور غال  آنے کے بعد وہاں کے ہمشروط۔امانِ معروف تو یہ ہے کہ جنگی ماحوہ

 میں داخلہ کےلئے ہ

 

راہم کردیں۔امان کی دوسری قسم یہ ہے کہ داراالاسلام ی ا کسی بھی مسلم ری اس

 

غیر مسلموں کو امان ق

روہ  ات  مخصوص مدت کے لئے   کسی غیر مسلم کو وقتی امان یعنی اس کی جان مال عزت آب 

 

راہم ہ ہری اس

 

  کا تحفظ ق
 
اور مذہ

کیا جائ۔)ہ

1

ہ(

  ہ
 
رو،اور مذہ آب  ،مال،عزت  جان  اپنی  اسے  ا ہے،اور 

 

جای بن  کا شہری   

 

ری اس پر  طور  وقتی  وہ غیر مسلم  یوں 

 میں بسنے والے مستقل غیر مسلم شہری یعنی ذمی کو ہ

 

وغیرہ میں آزادی کے وہ تمام حقوق حاصل ہوجاتے ہیں ،جو ری اس

اور وقتی طور پر امان حاہ  کا غیر مسلم ہحاصل ہوتے ہیں۔اگر چند الفاظ میں ذمی 

 

صل کرنے والے کو سمیٹا جائ،تو ری اس

امان حاصل ہوتی ہے۔یوں جس جگہ اس غیر مسلم کو ہ امان حاصل ہوتی ہے،اور مستامن کو وقتی  ابدی  مستقل شہری  کو 

ا ہے،جس کا ہ

 

راہم کرے،وہ جگہ دارالامن کہلاتی ہے۔جس شخص کو امان حاصل ہو،اسے مستامن کہا جای

 

 امان ق

 

ری اس

ا ہے۔ہتفصیلی ذ

 

ہکر آگے مستقل فصل کے تحت آی

ی:ہ

 

لب ع

ہدارا

 کے ساتھ ہگوکہ 

 

اہم اس تقسی کا تعلق ات  تو ری اس

 

 کے ساتھ تعلق نہیں ہے،ی

 

 
اس تقسی کا مسلم وغیر مسلم شہری

ا ہے۔

 

 کے ساتھ بھی ہےاس لئے اس کو ذکر کیا جای

 

 
ہہے،دوسرا من وجہ شہری

ی۔جیسا کہ پہلے گزرا کہ دار کے معنی گھر کے آتے ہ

 

ب ع

ی بھی دو الفاظ سے مرکب ہے۔ات  دار اور دوسرا 

 

لب ع

دارا

اانصافی اور حد سے تجاوز کرنے کے آتے ہ

 

ی کے معنی  تعدی،ظلم ،ی

 

ب ع

ی ہے،،جو کہ بغاوت سے ہے۔

 

ب ع

ہیں۔دوسرا لفظ 

ت ہ یعنی ی اغی گروہ کے ہ

 

ع
 ی ا

  

ا ہےہیں۔اصطلاحی اعتبار سے یہ لفظ ف

 

 میں ہزمرے میں استعمال ہوی

 

 
رآن مجید اور احادی

 

۔ق

 میں حضرت عمار بن ی اسر رضی اللہ عنہ کے لئے آپ صلی اللہ علیہ ہ

 

 
ت ہ کا لفظ استعمال ہوا ہے۔احادی

 

ع
 ی ا

  

بھی بغاوت اور ف

رمای ا تھا کہ:ہ

 

ہوسلم نے یہ ق

 
 108ص7ج بدائع الصنائع فی ترتيب الشرائع کاسانی،علاء الدين، 1
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 (1)وَيْحَ عَمَّارٍ تَ قْتُ لُهُ الفِئَةُ البَاغِيَةُ 
 قتل کرے گی۔ہ

 

اک گرد آلود ہواس کو ات  ی اغی جماع

 

رجمہ:عمار کی ی

 

ہب

ر ہوتے ہوئ ہ

 

  کی ادائیگی سے من
 
 سے مالی واج

 

 کی اطاع

 
 

ا ہے ،جو حاکمِ وق

 

چنانچہ ی اغی اس شخص کو کہا جای

ر ہوجائ۔)ہ

 

من

2

ا ہے کہ جو دارالاسلام کا حصہ ہو،لیکن  اس علاقہ میں مسلمانوں کی ات  ہ(

 

ی اس علاقہ کو کہا جای

 

لب ع

اور دارا

 ہ

 

اویل کرتے ہوئ نکل جائ،اور اس مخصوص علاقہ میں وہ اپنی حکوم

 

 سے کسی امر کی ی

 

 کی اطاع

 
 

 حاکمِ وق

 

جماع

نفری اور دفاعی قوت علیحدہ ہوجائ۔)ہقائم کرتے ہوئ اپنا الگ سے حاکم مقرر کرلے،اور یوں ان کی ہ

3

ی کے ہ(

 

لب ع

دارا

ارے اس موضوع کا ہ
 
مخصوص احکامات ہیں،جو فقہاء نے اپنے مقام پر بیان کئے ہوئ ہیں۔ان کے احکام کی تفصیلات ہ

انہیں   تعرض  ہحصہ نہیں ہے۔اس لئے ان سے ہ

 

ہ۔ہ کیا جای

ہتجزیہہ

دہ ہمیںہ ہفقہ ہاسلامیہ دی  ہ ہمبنیہ ہپرہ ہتصور ہکےہ ہری استوں ہقومیہ ہج 

 

 
اہمہ ہنہیں، ہموجودہ ہتصورہ ہکاہ ہشہری

 

ہ ہنےہ ہفقہاءہ ہی  
 
 ہبنیاد ہکی ہمذہ

ہ ہاور ہشہریوں ہپر

 

ہ ہدینی ہکی ہشہریوں ہمسلم ہغیرہ ہاور ہمسلمان ہاساس ہکی ہتقسیہ ہاس۔ ہہے ہکیاہ ہپیش ہتصور ہکا ہتقسی ہکی ہری اس

 
 

 ہشناج

ہ اسلامیہ تحت ہکے ہجس ہے،

 

رائض ہو حقوق ہکے ہمسلموں ہغیر اور اقسامہ کی ہری اس

 

ہ۔ہہے گیا ہکیا ہمتعین ہکو ق

ا ہے۔

 

ا ہکہا ہکو ہعلاقے ہاس ہدارالاسلامپہلی تقسی میں دارالاسلام کا تصور آی

 

 ہوہ ہظہور ہکا ہاحکام ہاسلامی ہجہاں ہہے ہجای

ہ ہکےہ ہاحنافہ۔ ہہو ہحاصلہ ہقوت ہسیاسیہ ہکنہ ہفیصلہہ ہکوہ ہمسلمانوںہ ہاورہ ردت 

 
 

رہ ہاسلامیہ ہمیں ہدارالاسلامہ ہب

 

 ہجمعہ، ہنمازہ ہجیسے ہشعاب

راہ ہکا ہاحکام ہدیگر ہاورہ ہقیام ہکاہ ہعیدینہ
 
 ہوہاںہ ہکہ ہہےہ ہکی ہپر ہبنیادہ ہاسی ہتعریفہ ہکیہ ہاس ہبھی ہنے ہفقہاء ہدیگر ہاور ہشوافہ۔ ہہے ہلازم ہاج

افذ ہاحکامہ ہاسلامیہ

 

ا ہکہاہ ہذمیہ ہی ا ہذم ہاہلہِ ہجنہیں ہہیں، ہرہتےہ ہذریعے ہکے ہذمہ ہعقدہِ ہمیںہ ہدارالاسلامہ ہشہریہ ہمسلم ہغیرہ۔ ہہوں ہی

 

 ہجای

ریہ ہپر ان۔ ہے

 

 
اہ لازم ج

 

ہ اور ہے ہوی

 

ہ۔ہے کرتی تحفظ ہکا مالہ و ہجان کے ہان ری اس

رر کی ہے۔
لکف
دارا ی ا  ررہ ہی اہ ہدارالحربدوسری تقسی  دارالحرب 

لکف
ا ہکہاہ ہکو ہعلاقے ہایسے ہدارا

 

ہ ہجہاں ہہےہ ہجای
ِ
 ہاسلام ہاحکام

افذ

 

ہ ہکےہ ہحنیفہہ ہابو ہامام۔ ہہو ہنہہ ہحاصلہ ہامان ہکوہ ہمسلمانوں ہاور ہہوں ہنہہ ہی ردت 

 
 

ررہ ہب
لکف
ا ہنہہ ہامنہ ہلیے ہکےہ ہمسلمانوںہ ہبنیادہ ہکیہ ہدارا

 

 ہہوی

 
 کتاب الصلاة،  2812(رقم ھ1422دار طوق النجاة الطبعة الاولیٰ الجامع الصحيح)البخاری،محمد بن اسماعیل، 1

 باب التعاون في بناء المسجد 
 مادة:بغا( ھ1414)دار صادر،بیروت ،لسان العربافريقی،ابن منظور 2

 408ص4ج(دارالفکر )القدير   ،فتح الدين همام،کمال  ،ابن107ص 8ج المغنی مقدسی،ابن قدامة،  3
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ہ ہکے ہمالک ہامام ہاور ہمحمد ہامام ہیوسف، ہابو ہامام ہجبکہ ہہے، ردت 

 
 

ہ ہبنیاد ہکی ہاسہ ہب
ِ
رینہ۔ ہہے ہظہور ہکا ہکفر ہاحکام

 

 ہاسہ ہنے ہاحناف ہمتاج

د ہمیںہ ہتعریفہ ری 

 

امل ہشرائط ہتین ہم

 

ہ: ہکیں ہش
ِ
 ہنہ ہکاہ ہامن ہکو ہذمیوں ہی اہ ہمسلمانوں ہاور ہاتصالہ ہسے ہدارالحرب ہظہور،ہ ہکا ہکفر ہاحکام

ا

 

ہ۔ہوی

دارالعہ کی ہے۔ ا ہکہا ہکو ہعلاقے ہاس ہدارالعہتیسری تقسی 

 

ہ ہاسلامی ہساتھ ہکےہ ہجس ہہے ہجای

 

 ہی اہ ہصلحہ ہنے ہری اس

ہ ہاسلامیہ ہسرزمینہ ہکی ہمسلموں ہغیر ہاوقات ہبعضہ ہمیں ہنتیجے ہکےہ ہمعاہدے ہاس۔ ہہو ہکیا ہمعاہدہ

 

ابع ہکے ہری اس

 

 ہاورہ ہہے ہآجاتی ہی

رکہِ ہمحضہ ہوہ ہاوقات ہبعض

 

ا ہمبنی ہپر ہقتال ہب

 

ہ ہاورہ ہقانون ہزمین، ہاپنی ہمسلمہ ہغیر ہمیںہ ہجس ہہے، ہہوی  
 
۔ ہہیں ہہوتےہ ہآزاد ہمیں ہمذہ

ہ ہاسہ ہکوہ ہمعاہدے ہاسہ ہاحناف

 
 

ر ہوق

 
 

 ہ ہہیں ہسمجھتے ہجاب
 
ر ہاصول ہبطور ہاسے ہفقہاء ہدیگر ہجبکہ ہہوں، ہکمزور ہمسلمانہ ہج

 
 

 مانتے ہجاب

ہ۔ہہیں

ردہ ہمسلمہ ہغیر ہکوئیہ ہاگرہ۔ ہہےہ ہمبنی ہپرہ ہامان ہوقتی ہتصور ہکاہ ہدارالامنچوتھی تقسی دارلامن کی ہے۔

 

ہ ہی ا ہق

 

 ہاسلامیہ ہجماع

ہ

 

ہ اسہ تو کرے ہحاصل امانہ وقتیہ سے ری اس

 
 

ہ ہی ا شخصہ وہہ وق

 

 ہجائ، دی امانہ اسے ہجگہ ہجس ہاور ہےہ کہلاتی مستامن ہجماع

ر کے ہذمی مقیہ میںہ دارالاسلامہ کو ہمستامن۔ ہے کہلاتی دارالامن وہ راب  ہ مدت وقتی ہمگر ہیں، ہہوتے حاصل حقوق ب 

 

ہ۔ہت

ی کی ہے۔ہ

 

لب ع

ی ہاگرچہی انچویں تقسی دارا

 

لب ع

 ہوہ ہنظم ہری استیہ ہلیکنہ ہہے، ہنہیں ہسے ہتقسی ہمسلم ہغیرہ ہو ہمسلم ہتعلقہ ہکا ہدارا

ی۔ ہہے ہتعلق ہگہرا ہکاہ ہاس ہسے ہنسق

 

لب ع

ا ہکہا ہکو ہعلاقے ہاس ہدارا

 

ہ ہحاکمِ ہگروہ، ہی اغی ہمسلمان ہجہاں ہہے ہجای

 
 

ہ ہکی ہوق

 

 ہسےہ ہاطاع

ہ ہالگہ ہاپنی ہکرہ ہنکل

 

ا ہہیہ ہدارالاسلام ہشرعاہً ہعلاقہ ہیہہ۔ ہکرلیں ہقائمہ ہحکوم

 

ہ ہمخصوصہ ہوہاں ہلیکن ہہے ہہوی
ِ
افذ ہبغاوت ہاحکام

 

 ہہوتےہ ہی

ہ۔ہہیں

ہجو شہر ہفقہ میں ہاسلامی

 

 
  پر مبنی ہی

 
ا ہے، وہ خالصتاً مذہ

 

 ہکا تعینہ ہحیثیت ہکی ہیوںہے۔ فقہاء نے شہر ہکا تصور ابھری

رے طبقات سامنے آتے ہیں ہپر کیا ہدبنیا ہکی ہہو عقید ہیمانان کے ا

 

پر ہ ہدہبنیا ہمسلم۔ اس کیہ ہ: مسلمان اور غیرہہے، جس سے دو ب 

رائض کیہ ہنظام میںہ ہفقہیہ

 

 اور قضاء جیسےہ ہمثلاًہے۔  ہآئیہسامنے ہ ہتقسی ہحقوق و ق

 

مناصب حاصل ہ ہمسلمانوں کو دفاع، حکوم

ر ہیہآزادہ ہمسلموں کو مذہبی ہجبکہ غیرہ ہ،ہوتے ہیں

 

 
ا ہے، مگر ان پر ج

 

و مال کا تحفظ حاصل ہوی دہ ہیہہاور جان  ا ہے۔ ج 

 

دہلازم آی  ہی 

ہشہر ہنظام میںہ ہی استیر

 

 
ہا ہتعین ہمذہبیہ ہیہہکا ہ ہی   کیہ ہنہکے درمیا ہیوںہشہر ہی استیںر ہقومیہ ہآج کیہ ہنکہہہے، کیو ہچیلنہ ہت 

 
 ہدبنیا ہمذہ

رق نہیں

 

ر بلکہ مساوات اور قانونی ،کرتیں ہپر ق راب  ہاس روا ینہمفکرہ یوجہ ہے کہ عصر یہی۔ ہہیں ہبناتی دکو بنیاہ یب 

 

 
از سر ہ کیہ ی

ہ۔ہہیں ہیتےہضرورت پر زور د کی نو تعبیر
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رہ لیا جائ،تو یہ تعریف ہ ہ ہیفتعرہ ہدارالاسلام کی

 
 

ہروا ہفقہیہکا جاب

 

 
رہ ہی

 

عنصر ہ ہدیہستون ہے۔ اس کا بنیاہ ہیکا مرک

مثلاً ہ ہ،ہیں ہمقرر کی ہواضح علامتیہ ہہے۔ احناف نے اس کی‘‘کن قوت ہفیصلہ ہمسلمانوں کی’’ہاور ہ‘‘احکام کا ظہور ہاسلامی’’

ا ہے کہمعدالتوں کا قیا ہاور اسلامی ہین،نماز جمعہ، عیدہ

 

ر ہوی
 
دارالاسلام کو صرف جغرافیا ہ۔ اس سے ظاہ  ہنہیںہ ہئیہفقہاء نے 

اہم آج کے دور میںہیہدہ ہحیثیت ہبلکہ نظامی

 

  مسلمان اقلیتیں ہ۔ ی
 
ر ادا کر سکتی ہینید ہبھی ہمیں ہی استوںر ہمغربیہ ہج

 

تو ہ ہ،ہیں ہشعاب

دا عصرِ حاضر کے مسلم معاشروں میںہ

 

 
ا ہے۔ ل

 

جای ہو  کا تصور محدود  و ہی ا ہتطبیقہ ہاس تصور کیہ ہدارالاسلام  ہازسرنو 

 

 ہضاج

اگزہ

 

ری ہہے۔ہ ب 

  ہ

 

رر کی ہدارالحربدوسری جای
لکف
 پر بھی ہی الادستیہ ہو قانونیہ ہسیبلکہ سیا ہ،پر نہیں ہدہبنیا ہکیہ ہہمحض عقید ہیفیںہتعر ہاور دارا

ابو حنیفہہہیں ہمبنی امام  د ہعدم موجودگی ہکا زور امن کی ہ۔    کہ 
 
 کفر’’ائمہ ہ ہیگرپر ہے، ج

ِ
را کو معیا ہ‘‘احکام

 
اج د ہرکے  رار 

 

 ہیتےہق

رہہیں

 

  سے تین ہاحناف کیہ ہینہ۔ متاج

 

ر کرتی ہشرائط کیہ ہاضافی ہجای
 
ی ات کو ظاہ  اس 

 

 کے ہ ہہے کہ فقہیہ ہوضاج

 
 

سوچ وق

دور میں ہہے۔ لیکن ہرہی ہساتھ ساتھ حالات کے مطابق بدلتی اور غیر ہ،موجودہ    مسلم 
 
ر ہج درمیا ہی استوںمسلم   ہنکے 

سفارتی جیسے ہی اقاعدہ  متحدہ  اقوام  اور  ہیںہ ہعالمی ہتعلقات  موجود  ر 

 

تقسی ہ،فورم گئی ہحیثیت ہعملی ہکی ہاس  ہو   ہسوال طلب 

ر ہ۔اب غیرہے ہمسلم 

 

د ہی اس رار 

 

ق دارالحرب   عمل ہے بلکہ غیر ہیناکو 
ِ  
اقاب

 

ی ا ہے۔ ہبھی ہمنطقی ہنہ صرف 

 

اب ہمحسوس ہوی

 میں ہ

 

اہم اگر کسی ری اس

 

موجودہ ری استیں قومی ری استوں کی بناء پر ہیں،جن کے آپس میں معاہدات ہوتے رہتے ہیں۔ی

  کا امن حاصل نہ ہو،تو ان پر دارالحرب کا اطلاق کیا جاسکتا ہے۔ہ
 
ہمسلمانوں کو ان کی جان مال اور مذہ

معاہدہ کرنے ہ ہ۔ دارالعہ میںکرتے ہیں ی اںکو نماہ میں وسعت  ہفقہ ہتصورات اسلامی ہاور دارالامن جیسے ہدارالعہ

دارالامن میں ہکی اور  ا ہامان کیہ ہوقتی ہگنجائش،  راہم کیے ہیچہدر ہقانونی ہیسےہصورت فقہاء نے 

 

ذر ہق مسلم ہ ہغیر ہیعےجن کے 

 ہالاقوامیہ ہبین ہتصورات آج کے معاہداتی ہیہجا سکتا ہے۔ ہ ہی اسے چلا ہکے ساتھ معاملات کو فہم و حکمت ہںاور اقلیتو ہی استوںر

 ہیں (treaty-based international law) قوانینہ

 

 ہنئہ ہتعبیر ان کیہ بشرطیکہ ،سے ہم آہنگ ہو سکت

 اور جغرافیاہ ی استیر

 
 

ہجائ۔ہ کیہ کے تناظر میں ہیہخودمختار ہئیساج

ہ ہاگرچہ

 

لب ع

 نہیںہ ہکا تعلق غیر ہیدارا

 

راہِ راس ب  امر کیہ ہمیںہاس بحث ہہے، مگر اسے ہ ہمسلموں سے  ا اس 

 

امل کری

 

 ہش

ا ہے کہ فقہ اسلامی

 

ارہ کری

 

اش ہیہد ہاولیت ہکو ہمیشہ ہبحالیہ ہنظم و نسق کیہ ہی استینے ر ہطرف 

 

لب ع

دارا اور اس کے ہ ہیفتعرہ ہکیہ ہی۔ 

ر کرتے ہیںہ
 
ہرہ ہکہ اسلامی ہاحکام ظاہ

 

اور ہ ہسیسیا ہمیں ہی اس ر ہکی ہاقتداروحدت 

 

نکتہ آج ہ ہیہ۔ ہکو کتنا اہم سمجھا گیا ہحیثیت ہیمرک
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ہنہا ہاستحکام کے لیے ہسیکے سیا ہمسلم دنیا ہبھی

 

 
ا ہی پر  ر ہجہاں داخلی ہمیں ہی استوںر ہیسیاہم ہے، خاص طور   ہی استیہمسلح گروہ 

ہ۔ہکرتے ہیں ہکو چیلن یہخودمختار

ر ہںہاقلیتو ہ،حیثیت ہیہفقہ نے شہرہ ہاسلامیخلاصہ یہ کہ ہ اور  ا ہی استیکے حقوق  ہحدود کے حوالے سے  و ہ ہت  مکمل 

ر

 

ر ہی اد ہورک تشکیل ہیمربوط ق

 

ق اہم اس 

 

ی رونِ وسطی فقہی تعاریف کو دیکھتے ہوئ ہ ہ ہتشکیل ہورک کی ہیتھا۔ 

 

 سی،کے سیا ہق

دور میں ہآتی ہےہ ہنظر ہحالات کے مطابق ہیاور عسکر ہ،سماجی ر ہ۔ آج کے    
 
، عامی ہکیہ ہی استوںج

 
 

انیہ ہساج

 

ان  ہشرکت، 

اور عالمیہ رہ کار میں رہتے ہوئ ہ ہکی ہاتتعبیرہ ہتو فقہیہ ہ،بدل چکے ہیں ہیکسر ہقوانینہ ہحقوق، 

 

داب  کے 

 
 

رآن وس

 

دتجہ ہق  ہکیہ ہی 

ہضرورت ہے۔ہ

ہ
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 فصل دومہ

اورذمی کا تصورہ ہمفتوحغیر مسلم بطور ہ  
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ہفصل دومہ

ہ ہکا تصور ہذمیاورہ مفتوحہغیر مسلم بطور ہ

 کی بنیادوں کا ی اب نمبر ہ

 

 
رہ  ہ۱غیر مسلم شہریوں کے احکام کے بنیادیں ی ا ان کی شہری

 
 

کی فصل اول میں تفصیلا  جاب

 کی تقسی کو بیان کیا گیا تھا ۔اب ہ

 

 کے ساتھ تعلق کی بناء پر ری اس

 

لیا گیا ہے۔فصل اول میں غیر مسلم شہریوں کے ری اس

 کے ساتھ تعلق کی

 

رہ لیا جائ گا۔غیر ہفصل دوم اور سوم میں ری اس

 
 

 بنیاد پروجود میں آنے والی ان کی شہری حیثیت کاجاب

اور فقہی ہ ذمی  والی حیثیت  پر وجود میں آنے  بنا  اس  اور  اول میں مفتوح  انواع سامنے آتی ہے۔فصل  چار  مسلموں کی کل 

ا ہے۔ہ

 

رہ لیا جای

 
 

ہاصطلاح میں اہل الذم کا تفصیلا جاب

ہ:غیر مسلم بطورِ مفتوحہ

 کسی بھی مفتوحہ علاقے  میں بسنے والے ی اشندوں کو مفتوحین ہ

 
 

  جنگی نظام رائج تھا،تو اس وق
 
زمانہ قدی میں ج

ی اقاعدہ غیر مسلم ہ تو وہ مفتوحہ علاقہ جو کہ داراالاسلام بننے والا ہے،کے  ی ا  ا تھا کہ 

 

دی ا جای ا تھا۔ان مفتوحین کو اختیار 

 

کہا جای

اماہ وہاں ابدی   ہیں۔اسی طرح بسا ہشہری بن جائیں،اور 

 

،تو جا سکت ا چاہیں 

 

ن حاصل کرلیں،ی ا پھر اس علاقہ کو چھوڑ کر جای

معاملہ ہ کا  صلح  ساتھ  کے  ان    
 
تھے،ج آتے  میں  زمرے  بھی  کے  ح 

صل
ل

ا اہل  ی ا  العہ  اہل  مفتوحین  ایسے  اوقات 

ا ہے،جیسا

 

کہ اگر وہ ذمی ہونے ہ ہہوجائ۔ایسے غیر مسلم کے احکام اسے زمرے میں آتے ہیں،جس کو وہ خود اختیار کری

ا ہے،تو اس پر موادع ہ

 

ا ہے۔اگر وہ معاہد کی حیثیت اختیار کری

 

کا اطلاق ہوی ا ہے،تو اس اہل الذم 

 

کی حیثیت کو اختیار کری

ا ہے،تو اہل الحرب والے احکام لاگو ہوں گے۔غیر مسلموں کی ان س  ہ

 

اور اگر حربی کی حیثیت اختیار کری والے احکام 

ا ہے۔ الگ الگ شہری نوعیتوںہ

 

ہاور حیثیتوں کو ذیل میں تفصیلا بیان کیا جای

ہغیر مسلم بطور ِ ذمی:ہ

ذمی لفظ ’’ذم‘‘ سے نکلا ہے،جس کے معنی امان دینے اور عہد ومعاہدہ کے آتے ہیں۔اسی لفظ سے ذمیوں کے ہ

لئے ’’اہل الذم‘‘کی اصطلاح بھی استعمال ہوتی ہے،جس کے معنی عہدومعاہدہ والوں کے آتے ہیں۔فقہاء کی اصطلاح ہ

 ہ

 

رو کی ہ ہمیں اہل الذم سے مراد  وہ لوگ ہیں جن کو مسلم حکمران کی جای سے دارالاسلام میں ان کی جان ،مال عزت آب 
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 کے قوانین کی ی اسداری کا ہ

 

د اس کے ساتھ غیر مسلم اسلامی ری اس ری 

 

 دی جائ۔م

 
 

ریہ کے عض حفاظت کی ضمای

 

 
ج

التزام بھی کریں۔)ہ

1

ہ(

 کے ساتھ ات  خاص قسم کا عقد اور ہجو ہدوسرے الفاظ میں یوں کہا جائ کہ ہ

 

غیر مسلم دارالاسلام میں ری اس

رار رہتے ہوئ دارلاسلام کے ری استی قوانین کا اپنے آپ کو ہ

 

رق   پر ب 
 
معاہدہ کریں،اور اس معاہدہ کی رو سے وہ اپنے مذہ

ا ہے۔)ہ ہکہلاتے ہیں  اہل الذم  ہوشرعی زی ان میں ذمی ہ ،ی ابند بنائیں

 

اور ان کا یہ معاہدہ ’’عقدِ ذم‘‘کہلای

2

ہ(

ہغیر مسلم ذمی کس طرح بن سکتا ہے؟ہ

دارالاسلام میں کوئی بھی غیر مسلم ذمی کی حیثیت کس طرح اختیار کرسکتا ہے؟کوئی بھی غیر مسلم دارالاسلام ہ

اور جہات سے حاصل کرسکتا ہے،مثلا ہمیں ذمی کی حیثیت ہ رائن جو غیر مسلم کی رضا پر ہمختلف راستوں 

 

ق عقدِ ذم،ایسے 

امل ہیں۔ہ

 

ا وغیرہ ش

 

 کریں،غلبہ ی ا فتح کے ذریعے ذم کا درجہ حاصل کری

 

ہدلال

ہ۔عقدِ ذم:ہ۱

 میں ہ

 

ریہ کے عض امن  اور ہدارالاسلام کے ساتھ غیر مسلموں کا ری اس

 

 
رار رہتے ہوئج

 

رق   پر ب 
 
اپنے مذہ

 کے ساتھ اس عقد کے معرض وجود میں آنےکے بعد ہ

 

راہم کرنے  کے معاہدہ کو عقدِ ذم کہتے ہیں،اور اس ری اس

 

تحفظ ق

،اس عقد ِ ذم کے بعد اس کو وہی بعض خاص قسم کے ہکوئی بھی غیر مسلم دارالاسلام میں ذمی کی حیثیت اختیار کرلیتا ہے

رائض بھی عائد ہوتے ہیں۔ہ

 

،اور اس پر بعض خاص ری استی ق ی اقی عقود کی طرح ایجاب ہحقو ق حاصل ہوتے ہیں   ذم 

ِ

عقد 

 ہ

 

ا ہے۔اسی طرح اگر اس عقدِ ذم کو کسی ری اس

 

اور قبول ی ا اس کے قائم مقام دوسرے الفاظ کے ذریعے ہی منعقد ہوجای

ر منعقد کیا جائ دریعہ تحرب 

 

رکے ساتھ ی  ا ہے۔ ،توتحرب 

 

)ہوغیرہ کے ذریعہ بھی منعقد ہوجای

3

ہ(

رماتے ہیں:ہچنانچہ علام کاسانی 

 

ہق

)أما( النص فهو لفظ يدل عليه، وهو  ............. )وأما( الأمان المؤبد فهو المسمى بعقد الذمة
 (4) لفظ العهد والعقد على وجه مخصوص.

 
 116ص 3،جكشاف القناع عن متن الإقناعی،منصور بن يونس، البهوت 1
 ل الحرب ه مادة:ا 104ص7جية الکويتيةهالموسوعة الفق ،مجموعة من المولفین  2
رد المحتار علی الدر  الشامی،ابن عابدين، ،111ص7ج بدائع الصنائع فی ترتيب الشرائع کاسانی،علاء الدين، 3

 275ص3ج( 1992 دارالفکر، ،بیروت ) المختار
 112ص7ج بدائع الصنائع فی ترتيب الشرائع کاسانی،علاء الدين، 4
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رجمہ:

 

ری ب
 
ا ہے۔ات  قسم ظاہ

 

ا ہے۔اور یہ مختلف طر ح سے منعقد ہوی

 

رہی ی ات ابدی مان کی تو اس کو عقدِ ذم سےبھی تعبیر کیا جای

 کریں۔اور وہ الفاظ عہد اوری اہمی عقد کے 

 

ا ضروری ہے،جو عقدِ ذم پر دلال

 

  سے ایسے الفاظ کا ہوی

 

ریقین کی جای

 

ہے،کہ جس میں ق

ا ہے(ہوتے ہیں)جیسا کہ عام عقود میں

 

ہ ایجاب وقبول ہوی

ریق:ہعقدِ ذم

 

ہ کا مسلمانوں کی طرف سے ق

ریق کون ہوگا؟تو 

 

عقدِ ذم مسلمانوں کی طرف سے کون منعقد کرے گا،ی ا مسلمانوں کی طرف سے اس عقد کا ق

افعیہ اور حنابلہ کا موقف یہ ہے کہ کسی غیر مسلم کے ساتھ عقدِ ذم ہ

 

دارالاسلام کا ہ ہاس ی ارے میں جمہورفقہاء یعنی مالکیہ ،ش

ہصرف ہ

 
 

وہ کسی غیر ہ ہحاکمِ وق ریق ہوسکتا ہے،ان کے علاوہ مسلمانوں میں سے کسی کو اختیار نہیں کہ 

 

  ہی ق

 

ای

 

ی کا  ی ااس 

بن سکیں۔)ہ ریق 

 

ق سے  طرف  کی   

 

ری اس میں  ذم  عقدِ  ساتھ  کے  مسلم 

1

اہم ہ

 

میں ہ ہاحناف(ی ذم  عقدِ  ردت  

 
 

کےب

ا ہ

 

رض ہوجای

 

ریق بن سکتا ہے،کیونکہ عقدِ ذم ات  طرح سے ق

 

 کا مسلم شہری ق

 

دارالاسلام کی طرف سے کوئی بھی ری اس

اکہ اس کو عقدِ ذم ہ

 

  اس کا مطالبہ کسی غیر مسلم کی طرف سے کیا جائ،اور اس میں حکمت و مصلحت بھی ہے،ی
 
ہے،ج

 میں بنا 

 

رو محفوظ ہوجائ۔)ہحاصل ہوجائ،اورری اس اخیر کے اس کی جان مال،عزت آب 

 

کسی ی

2

ہ(

ہعقدِ ذم کون سے غیر مسلم کے ساتھ ہوسکتا ہے؟ہ

ا ہے کہ عقدِ ذم غیر مسلموں میں سے  اہل کتاب اور اہل ِ مجو س کے ساتھ 

 

فقہاء کا اس ی ارے میں اتفاق نظر آی

اہم اہل کتاب اور اہلِ مجوس کے علاوہ کسی غیر مسلم کے ساتھ عقدِ ذم کیا جاسکتا ہے ی ا نہیں؟اس ی ارے ہ

 

کیا جاسکتا ہے۔ی

افعیہ ا

 

ور حنابلہ کے مشہور قول کے مطابق اہل کتاب اور اہل مجوس کے علاوہ کسی ہمیں فقہاء کی آراء مختلف ہیں۔چنانچہ ش

رآن مجید میں مشرکین کوتمام ہ

 

ق ر ہے۔کیونکہ 

 
 

جاب نہ ہی شرع میں یہ   نہیں،اور 

 

ا درس

 

ذم کری اور غیر مسلم سے عقدِ 

گیا ہے۔)ہ دی ا  حکم  کا  کو قتل کرنے  مشرکین 

3

ریہ)ہ

 

 
ج  ِ

 

 
آی (اور 

4

گیا ہ دی ا  استثناء  کا  ذم  کو عقدِ  اہل کتاب  ( سے صرف 

 
ی،منصور بن يونس،  البهوت ، 243ص4ج،اجه مغنی المحتاج الی معرفة معانی الفاظ المنشیربینی،محمد بن احمد ، 1

 505ص8ج مقدسی،ابن قدامة،المغنی  ، 116ص3)دار الكتب العلمیة(جكشاف القناع عن متن الإقناع
 213ص5ج(دارالفکر )ر يالقد  فتحن،يالد همام،کمال ابن 2

 5التوبة: 3
 29التوبة:  4
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اور مجوس اہل کتاب ہ رآن مجید کی رو سے صرف اہل کتاب 

 

دا ق

 

میں داخل ہوتے ہوئ ہی خاص ہکے زمرے ہ ہے۔ل

ہوئ۔)ہ

1

ہ(

افعیہ اور حنابلہ کے علاوہ ہ

 

ر قسم کے غیر مسلم کے ساتھ عقدِ ذم ہ ہاحناف ہش
 
 کے مطابق  ہ

 

 
اور مالکیہ کی ات  روای

مشرکین ہ کے  عرب  ہو،سوائ  نہ  ں  کیو  ہی  والا  رکھنے  تعلق  سے    
 
مذہ بھی  کسی  وہ  چاہے  ہے،پھر   

 

درس ا 

 

کری

کے۔)ہ

2

 ہے،پھر 

 

ا درس

 

ر قسم کے غیر مسلم کے ساتھ عقدِ ذم کری
 
(اسی کے ساتھ مالکیہ کے مشہور قول کے مطابق ہ

چاہے وہ عربی ہو ی ا عجمی ہو ،عیسائی ہو ی ا یہودی ہو۔)ہ

3

ہ)

ردت  ہ ہمیرے

 
 

 کے ساتھ تعلق ہ ہاحناف ہب

 

 ہے،کیونکہ عقدِ ذم کا تعلق غیر مسلم  کے ری اس

 

کی رائ درس

ا ہے،اور یہ اس طرح کی امان شرعی اعتبار سے کسی ہ

 

راہم کری

 

رکو امان ق   سے تعلق ہاور اس کی جان مال ،عزت آب 
 
بھی مذہ

 رکھنے والے غیر مسلم کو حاصل ہوسکتی ہے۔

ہعقدِ ذم کی شرائط:ہ

کچھ شرائط بھی بیان کی ہیں،جن میں سے بعض شرائط میں تو ان کا اتفاق ہے،اور ہکے ساتھ ہفقہاء نے عقدِ ذم ہ

ا ہے۔چنانچہ اس شرط میں فقہاء کا اتفاق ہے کہ عقدِ ذم ابدی اور ہمیش کے ہ

 

بعض شرائط میں ان کے مابین اختلاف ی ای ا جای

  سےہ

 

ریق کی جای

 

 کہ کسی ات  ق

 

  ت
 
ا ہے،وہ خود سے ختم نہیں ہوسکتا ہے،ج

 

ی ائی جائ،جو ہلئے ہوی  کوئی ایسی چیز نہ 

 ذم کو ختم کرنے والی ہو۔

ِ

د ات  شرط فقہاء نے یہ بھی بیان کی ہے کہ عقدِ ذم کے ہعقد  ری 

 

اسی طرح عقدِ ذم کے ساتھ  م

کہ ہ رکھنا ضروری ہے  یہ شرط  ی اسداری کےہساتھ  کی  قوانین   کےتمام 

 

ری اس علاوہ  ی ابند ہوں ہغیر مسلم عبادات کے   

التزام کریں ہ کا  ان موانعات سے بھی رکنے  ورزی نہیں کریں گے۔اسی طرح   کے کسی قانون کی خلاف 

 

گے۔ری اس

ا  وغیرہ)ہ

 

  ِ اسلام میں قدرِ مشترک کے طور پر ہیں،جیسے چوری ،زی
 
  اور مذہ

 
گے،جو ان کے مذہ

4

ہ(

اپنی تقسی ہے،جیسا کہ علی بن محمد ہ ایسی بھی بیان کی ہیں،جوان کی  اس کے علاوہ بعض فقہاء نے کچھ شرائط 

ھ نے بھی کچھ ایسی ہی تقسی کی ہے۔چنانچہ علام ماوردی نے عقدِ ذم کی شرائط کی تقسی دو اعتبار ہ450ماوردی متوفی  ہ

 
 240ص4ج ،الام، الشافعی،محمد بن ادريس 496ص 8ج المغنی مقدسی،ابن قدامة،  1

 505ص8ج  المغنیمقدسی،ابن قدامة،،112ص7ج  بدائع الصنائع فی ترتيب الشرائعکاسانی،علاء الدين،  2

 117ص3جكشاف القناع عن متن الإقناع   3

 507ص 8ج ،المغنی مقدسی،ابن قدامة 4
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ا ضروری ہے،اور ان کے ہ

 

  اور ضروری شرائط ہیں،کہ جن کا عقدِ ذم میں ہوی
 
ردت  واج

 
 

سے کی ہے۔ات  تو ان کے ب

ا ہ

 

ا،اوران شرائط کی خلاف ورزی کرنے پر غیر مسلم شہری کے ساتھ عقدِ ذم ختم ہوجای

 

کا انعقاد ہی نہیں ہوی بنا عقدِ ذم 

ق شرائط‘‘کی
َ
خ

 

سن
م

اصطلاح سے موسوم کرتے ہیں۔اور دوسری قسم کی شرائط وہ ہیں ہ ہہے۔ان شرائط کو علام ماوردی ’’

  سے خلاف کرنے پر ہ

 

ریہ میں ضروری نہیں ہے،اور نہ ہی غیر مسلم شہری کی جای

 

 
کہ جن کی ی اسداری اور تسلیم عقدِ ج

امل کرلیا جائ،تو بہتر

 

تو ان شرائط کو عقدِ ذم کے ساتھ معاہدہ میں ش ا ہے،بلکہ اگر 

 

ان ہ ہعقدِذم ختم ہوجای ہے،وگرنہ 

ی اوجود غیر ہ امل ہونے کے 

 

ش اس قسم کی شرائط کے معاہدہ میں  اگر  اہم 

 

ا ہے،ی

 

ذم کا معاہدہ منعقد ہوجای کے بنا بھی عقدِ 

ا ہسے ہ ہمسلم شہری ان کی خلاف ورزی کرے،تو اس

 

اہم ان کی خلاف ورزی کرنے پر غیر مسلم ہعقدِ ذم تو ختم نہیں ہوی

 

،ی

ماوردی ہ اس اختیاری قسم کو علام  ادیبی کاروائی کرسکتی ہے۔شرائط کی 

 

ی  

 

ری اس  شرائط‘‘کی ہ’’مستحب ہشہری کے ساتھ 

اصطلاح سے موسوم کرتے ہیں۔)ہ

1

ہ(

رماتے ہیں کہ یہ چھ ہیں۔ہ  

 

ق شرائط‘‘ کا ذکر کرتے ہوئ علام ماوردی ق
َ
خ

 

سن
م

ہچنانچہ ’’

رآن مجید میں کسی قسم کا طعن اور تحریف کا ذکر نہیں کریں گے۔1

 

ہ۔یہ کہ غیر مسلم شہری کتاب اللہ یعنی ق

۔یہ کہ غیر مسلم شہری آپ صلی اللہ علیہ وسلم پر نہ تو جھوٹ ی اندھیں گے،اور نہ ہی آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی تنقیص ہ2

ہکریں گے۔ہ

رح ہ۔3
 
رے الفاظ استعمال نہیں کریں گے،اور نہ ہی اس پر کوئی ج یہ کہ دیِن اسلام کا ذکر کرتے ہوئ غیر مسلم شہری ب 

ہوقدح کریں گے۔ہ

ا کا ارتکاب کریں گے،اور نہ ہی اس کے ساتھ نکاح کریں ہ4

 

۔یہ کہ غیر مسلم شہری کسی مسلمان عرت کے ساتھ نہ تو زی

ہگے۔

۔یہ کہ کسی مسلمان شہری کو اس کے دیِن اسلام سے ورغلانے اور بہکانے کی کوشش نہیں کریں گے،اور نہ ہی اس کے ہ5

ہجان ومال پر ہاتھ ڈالنے کی کوشش کریں گے۔ہ

 
 226ص ية الاحکام السلطانبن محمد،   یالحسن عل ی،ابوماورد  1
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 کے ہ۔6

 

 نہیں کریں گے،اور نہ ہی کو اسلامی ری اس

 
 

یہ کہ غیر مسلم شہری اہل حرب کے ساتھ کسی قسم کی کوئی معاوی

راہم کریں گے۔

 

 ق

 
 

)ہخلاف کسی قسم کی جانی ومالی معاوی

1

ہ(

رماتے ہیں کہ یہ بھی چھ ہی ہیں۔ہمستحب 

 

ہشرائط کا ذکر کرتے ہوئ علام ماوردی ق

ہغیر مسلم شہری اپنے لباس کو مسلمانوں کے لباس سے ممتازسے رکھیں گے۔ہ۔1

ہ۔مسلمانوں کے مقابلے میں اپنی عمارتیں اونچی اور بلندوی الا قائم نہیں کریں گے۔ہ2

ہ۔اپنے مذہبی مقدسات اور آی ات کی تلاوت کی آوازاتنی بلند نہ کریں گے کہ دوسروں کو سنائی دے۔ہ3

ر کا اعلانیہ اظہار کریں گے۔4

 

رسرعام شراب نوشی نہ کریں گے،اور نہ ہی صلیب ی ا مذہبی شعاب ہ۔اعلانیہ اور ب 

ہاپنے لوگوں کو مسلمانوں کےقبرستان میں دفن نہیں کریں گے۔۔5

یہ کہ وہ قیمتی اور تیز رفتار گھوڑوں کو بطورِ سواری استعمال نہیں کریں گے،ہاں خچر اور گدھے کو بطورِ سواری استعمال ہ۔6

 ہیں۔ہ

 

ہکرسکت

رماتے ہیں کہ یہ شرائط مستحب ہیں ،یہ شرائط عقدِ ذم کے ہان شرائط کے ذکر کرنے کے بعد علام ماوردی ہہ

 

ق

ساتھ لاز م نہیں ہوتیں،اور ان کے معاہدہ کے ساتھ لازم کرنے کے بعدا ن کے پورا نہ کرنے کی وجہ سے عقدِ ذم بھی ہ

ا غیر مسلم کی طرف سےہ

 

امل کرلیا گیا  ہو،تو ان کا پورا کری

 

ا۔لیکن اگر ان کو معاہدہ میں ش

 

 لازم ہوگا،اور اگر ان ہختم نہیں ہوی

 کو حق ہوگا۔)ہ

 

ادیبی کاروائی کرنے کا بھی ری اس

 

کو پورا نہ کیا جائ،تو غیر مسلم شہری کو ی

2

ہ(

ِ معاہدہ کی شرائط ہ

 
 

فقہاء نے ان شرائط کا استنباط حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے غیر مسلموں کے ساتھ عقدِ ذم کے وق

 السنن الکبری  میں مروی ہے،)ہچنانچہ ہ ہسے کیا ہے۔ہ

 

 
ات  روای

3

 ہ

 

( جس میں اس ی ات کا ذکر ہے کہ حضرت عبد الرحم 

رمای ا کہ:ہ

 

م نے ق

 

ن

 

ع

ہبن 

 
 226ص ية الاحکام السلطانبن محمد،   یالحسن عل ی،ابوماورد  1

 226ص ية الاحکام السلطانبن محمد،   یالحسن عل ی،ابوماورد  2

 کے راوی یہ ہیں:ہ 3

 

 
عْقُوبَ بْنِ يوُسُفَ أَخْبََنَََ أبَوُ طاَهِرٍ الْفَقِيهُ، أنبأ أبَوُ الحَْسَنِ عَلِيُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ سَخْتَ وَيْهِ , ثنا أبَوُ بَكْرِ بْنُ ي َ   اس روای

زَارِ، عَنْ سُفْ  ، ثنا الرَّبيِعُ بْنُ ثَ عْلَبٍ، ثنا يَُْيََ بْنُ عُقْبَةَ بْنِ أَبِ الْعَي ْ يَانَ الث َّوْرِيِ ، وَالْوَليِدِ بْنِ نوُحٍ، وَالسَّرِيِ  بْنِ مُصَرِ فٍ، يَذْكُرُونَ  الْمُطَّوِ عِيُّ
 عَنْ طلَْحَةَ بْنِ مُصَرِ فٍ، عَنْ مَسْرُوقٍ، عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ غَنْمٍ، 
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كَتَ بْتُ لعُِمَرَ بْنِ الْْطََّابِ رَضِيَ اللهُ عَنْهُ حِيَن صَالَََ أَهْلَ الشَّامِ: بِسْمِ اِلله الرَّحْمَنِ الرَّحِيمِ , ’’
نَا سَألَْنَاكُمُ  عَلَي ْ هَذَا كِتَابٌ لِعَبْدِ اِلله عُمَرَ أَمِيِر الْمُؤْمِنِيَن مِنْ نَصَارَى مَدِينَةِ كَذَا وكََذَا , إِنَّكُمْ لَمَّا قَدِمْتُمْ 

نُُْدِثَ في مَدِينَتِنَا وَلَا الْأمََانَ لِأنَْ فُسِنَا  وَذَراَريِ نَِا وَأَمْوَالنَِا وَأَهْلِ مِلَّتِنَا , وَشَرَطْنَا لَكُمْ عَلَى أنَْ فُسِنَا أَنْ لَا  
يةًَ وَلَا صَوْمَعَةَ راَ هَا , وَلَا نُُْيِيَ مَا كَانَ فِيمَا حَوْلَهاَ دَيْ رًا وَلَا كَنِيسَةً وَلَا قَلاَّ دَ مَا خَرِبَ مِن ْ هِبٍ , وَلَا نََُدِ 

هَا في خُطَطِ الْمُسْلِمِيَن , وَأَنْ لَا نََنَْعَ كَنَائِسَنَا أَنْ يَ نْزلَِهاَ أَحَدٌ مِنَ الْمُسْلِمِيَن في ليَْلٍ وَ  لَا نََاَرٍ , وَأَنْ مِن ْ
عَ أبَْ وَابَِاَ للِْمَارَّةِ وَابْ  مٍ وَنطُْعِمَهُمْ , وَأَنْ لَا نُ وَسِ  نِ السَّبِيلِ , وَأَنْ نُ نْزِلَ مَنْ مَرَّ بنَِا مِنَ الْمُسْلِمِيَن ثَلَاثةََ أَیاَّ

الْقُرْآنَ ,نُ ؤَمِ نَ في كَنَائِسِنَا وَلَا مَنَازلِنَِا جَاسُوسًا , وَلَا نَكْتُمَ غِشًّا لِلْمُسْلِمِيَن , وَلَا نُ عَلِ مَ أَوْلَادَنََ  وَلَا    
سْلَامِ إِنْ  أَراَدَهُ , وَأَنْ نُ وَقِ رَ نظُْهِرَ شِركًْا وَلَا ندَْعُوَ إِليَْهِ أَحَدًا , وَلَا نََنَْعَ أَحَدًا مِنْ قَ رَابتَِنَا الدُّخُولَ في الْإِ

بَّهَ بِِِمْ في شَيْءٍ مِنْ لبَِاسِهِمْ مِنْ الْمُسْلِمِيَن , وَأَنْ نَ قُومَ لَهمُْ مِنْ مَجَالِسِنَا إِنْ أَراَدُوا جُلُوسًا , وَلَا نَ تَشَ 
اهُمْ , وَلَا نَ ركَْبَ قَ لَنْسُوَةٍ وَلَا عِمَامَةٍ وَلَا نَ عْلَيْنِ وَلَا فَ رْقِ شَعَرٍ , وَلَا نَ تَكَلَّمَ بِكَلَامِهِمْ , وَلَا نَ تَكَنََّّ بِكُنَ 

قُشَ خَوَاتيِمَنَا السُّرُوجَ , وَلَا نَ تَ قَلَّدَ السُّيُوفَ , وَلَا نَ تَّخِذَ شَ  ئًا مِنَ السِ لَاحِ , وَلَا نَُْمِلَهُ مَعَنَا , وَلَا نَ ن ْ ي ْ
ا , وَأَنْ نَشُدَّ الزَّنََنِيَر بِِلْعَرَبيَِّةِ , وَلَا نبَِيعَ الْْمُُورَ , وَأَنْ نََُزَّ مَقَادِيَم رءُُوسِنَا , وَأَنْ نَ لْزَمَ زيِ َّنَا حَيْثُ مَا كُنَّ 

  ا , وَأَنْ لَا نظُْهِرَ صُلبَُ نَا وكَُتُ بَ نَا في شَيْءٍ مِنْ طَريِقِ الْمُسْلِمِيَن وَلَا أَسْوَاقِهِمْ , وَأَنْ لَا نظُْهِرَ عَلَى أَوْسَاطِنَ 
نُْ  لَا  وَأَنْ   , الْمُسْلِمِيَن  حَضْرَةِ  بَيْنَ  بنَِاقُوسٍ في كَنَائِسِنَا  نَضْرِبَ  لَا  وَأَنْ   , عَلَى كَنَائِسِنَا  جَ رِ الصَّلِيبَ 

مِنْ طَريِقِ الْمُسْلِمِيَن سَعَانيِنًا وَلَا بَِعُونًَ , وَلَا نَ رْفَعَ أَصْوَاتَ نَا مَعَ أَمْوَاتنَِا , وَلَا نظُْهِرَ النِ يراَنَ مَعَهُمْ في شَيْءٍ  
سْلِمِيَن , وَأَنْ نُ رْشِدَ الْمُسْلِمِيَن , , وَلَا نََُاوِزهَُمْ مَوْتَانََ , وَلَا نَ تَّخِذَ مِنَ الرَّقِيقِ مَا جَرَى عَلَيْهِ سِهَامُ الْمُ 

 نَضْرِبَ أَحَدًا مِنَ وَلَا نَطَّلِعَ عَلَيْهِمْ في مَنَازلهِِمْ. فَ لَمَّا أتََ يْتُ عُمَرَ رَضِيَ اللهُ عَنْهُ بِِلْكِتَابِ زاَدَ فِيهِ: وَأَنْ لَا 
ئًا ممَّا الْمُسْلِمِيَن , شَرَطْنَا لَهمُْ ذَلِكَ عَلَى أنَْ فُسِنَا وَ  هُمُ الْأمََانَ , فإَِنْ نَُْنُ خَالفَْنَا شَي ْ أَهْلِ مِلَّتِنَا وَقبَِلْنَا مِن ْ

الْ  أَهْلِ  مِنْ  لَكُمْ  يَُِلُّ  مَا  لَكُمْ  حَلَّ  وَقَدْ   , لنََا  ذِمَّةَ  فَلَا  أنَْ فُسِنَا  عَلَى  فَضَمِنَّاهُ  لَكُمْ  مُعَاندََةِ شَرَطْنَاهُ 
 (1) ‘‘وَالشَّقَاوَةِ 

رجمہ:ہ

 

ام سے صلح کی: بسم اللہ ہ  ب

 

  انہوں نے اہل ش
 
 لکھا ج

 
 

طااب رضی اللہ عنہ کے لیے اس وق

 

خ
ل
ا میں نے حضرت عمر بن 

ارے 
 
  آپ ہ

 
ر اللہ کے بندے عمر امیر المومنین کی طرف سے فلاں فلاں شہر کے عیسائیوں کے لیے ہے۔ ج الرحمن الرحیم۔ یہ تحرب 

 
ء(رقم الحديث  2003دار الكتب العلمیة، لبنات،الطبعة الثالثة بیروت   السنن الکبَیٰ) بیهقي،علی بن موسٰی، 1

 باب الإمام يكتب كتاب الصلح على الجزية کتاب الجزية، 18717



50 
 

ی اس آئ تو ہم نے اپنی جانوں، اپنی اولاد، اپنے مال اور اپنی قوم کے لیے آپ سے امان طلب کی۔ اور ہم نے آپ سے اپنے اوپر یہ شرائط 

  کا صومعہ نہیں بنائیں گے۔ ہم ان میں سے کسی کی
 
ی ا راہ  ہعائد کیں کہ ہم اپنے شہر میں اور اس کے آس ی اس کوئی نیا گرجہ، کلیسا، خانقاہ 

 ہ

 

راب ہو چکا ہو۔ ہم ان میں سے کسی کو دوی ارہ نہیں بنائیں گے جو مسلمانوں کی زمینوں میں واقع ہو۔ ہم اپنے مرم

 

نہیں کریں گے جو ج

روں اور راہگیروں کے لیے 

 

اکہ وہ ان میں ٹھہر سکیں۔ ہم ان کے دروازے مساق

 

گرجوں کو مسلمانوں کے لیے دن رات کھلا رکھیں گے ی

ا کھلائیں گے۔ کشادہ رکھیں گے۔ ہم مسلما

 

 میزی انی کریں گے اور اسے کھای

 

ارے ی اس سے گزرے گا اس کی تین دن ت
 
نوں میں سے جو ہ

رآن ہ

 

اولاد کو ق اور گھروں میں کسی جاسوس کو پناہ نہیں دیں گے۔ ہم مسلمانوں سے کوئی دھوکا نہیں کریں گے۔ ہم اپنی  ہم اپنے گرجوں 

ر نہیں کریںہ
 
دار کو اسلام میں داخل  ہنہیں پڑھائیں گے۔ ہم شرک کو ظاہ اور نہ ہی کسی کو اس کی دعت دیں گے۔ ہم اپنے کسی رشتہ  گے 

ا چاہے۔ ہم مسلمانوں کی عزت کریں گے۔ اگر وہ بیٹھنا چاہیں تو ہم اپنی مجالس سے ان 

 

ہونے سے نہیں روکیں گے اگر وہ اسلام قبول کری

نہیں کریں گے، نہ ٹوپی میں، نہ عمام میں، نہ جوتوں میں اور نہ ی الوں ہ کے لیے اٹھ کھڑے ہوں گے۔ ہم لباس میں ان سے مشابہت اختیار

اموں سے اپنے آپ کو نہیں پکاریں گے۔ ہم زین پر سوار نہیں ہوں 

 

کے انداز میں۔ ہم ان کی زی ان میں ی ات نہیں کریں گے۔ ہم ان کے ی

اور نہ ہی ائیں گے۔ ہم کوئی ہتھیار نہیں رکھیں گے 

 

 اسے اپنے ساتھ لے کر چلیں گے۔ ہم اپنی انگوٹھیوں پر گے۔ ہم تلواریں نہیں لٹ

ر جگہ اپنے مخصوص ہ
 
عربی میں نقش نہیں کروائیں گے۔ ہم شراب نہیں بیچیں گے۔ ہم اپنے سر کے اگلے حصے کے ی ال کٹوائیں گے۔ ہم ہ

اور کتابوں کو مسلمانو  و ں 
 ب
صلت
ی اندھیں گے۔ ہم اپنی  ار 

 

زی پر  ر لباس میں رہیں گے۔ ہم اپنی کمروں 
 
ی ازاروں میں ظاہ اور  ں کے راستوں 

ر نہیں کریں گے۔ ہم مسلمانوں کی موجودگی میں اپنے گرجوں میں گھنٹیاں نہیں بجائیں 
 
نہیں کریں گے۔ ہم اپنے گرجوں پر صلیب ظاہ

ں میں ان ہگے۔ ہم اپنے جلوس نہیں نکالیں گے۔ ہم اپنے مردوں کے ساتھ اپنی آوازیں بلند نہیں کریں گے۔ ہم مسلمانوں کے راستو

کے ساتھ آگ نہیں جلائیں گے۔ ہم اپنے مردوں کو ان سے آگے نہیں لے جائیں گے۔ ہم ایسے غلام نہیں بنائیں گے جن پر مسلمانوں کا 

ر لے کر حضرت عمر    میں یہ تحرب 
 
 کر نہیں دیکھیں گے۔ ج

 

اور ان کے گھروں میں جھات حق ہو۔ ہم مسلمانوں کی رہنمائی کریں گے 

ی اس آی ا تو انہوں نے اس میں یہ اضافہ کیا کہ ہم کسی مسلمان کو نہیں ماریں گے۔ ہم نے یہ شرائط اپنے اوپر اور اپنی قوم پر  ہرضی اللہ عنہ کے

ارا کوئی عہد ہ
 
عائد کیں اور ان سے امان قبول کی۔ اگر ہم ان شرائط میں سے کسی کی خلاف ورزی کریں گے جو ہم نے آپ سے کی ہیں تو ہ

ا ہے۔ہ نہیں رہے گا اور آپ

 

ر ہوی

 
 

ر ہوگا جو سرکشوں اور بدبختوں کے ساتھ جاب

 
 

ہکے لیے وہ س  جاب

ی ارہ شرائط پر استدلال پیش کیا ہ ہگوکہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے مذکورہ معاہدہ سے بعض فقہاء نے عقدِ ذم کی ہ مذکورہ 

 کے سماج ی ا حالات کے تناظر سے تعلق رکھتی ہیں۔ان سے ہ

 
 

اہم ان میں سے اکثر شرائط ایسے ہیں،جو کسی بھی وق

 

ہے،ی

 ہ

 

 
رآن مجید میں ذکرآی ا ہے،اور نہ ہی احادی

 

میں ہکسی دینی ی ا شرعی مسئلہ کی بنیاد نہیں رکھی جاسکتی،کیونکہ نہ تو ان شرائط کا ق

ہان کا ذکر ملتا ہے۔ہ
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ہعقدِ ذم توڑنے والے عامل:ہ

ا ہ

 

جای ٹوٹ  ذم  عقدِ  سے  جن  ہیں  ایسے  ہے،اور بعض  ا 

 

ہوجای ختم  بخود  خود  ذم  عقدِ  سے  جن  ہیں  ایسے  تو  عامل  بعض 

کرلے،تو ہ قبول  اسلام  شہری  مسلم  غیر  کوئی  اگر  ا ہہے۔چنانچہ 

 

ہوجای ختم  بخود  خود  ذم  عقدِ  کا  اس  ساتھ  کے   

 

ری اس

ہہے۔اس عامل پر تمام فقہاء کا اتفاق ہے۔

اسی طرح اگر کوئی غیر مسلم شہری دارالحرب میں جابسے،اور دارالاسلام کو چھوڑ دے،تو اس کا بھی عقدِ ذم ہ .1

ا ہے۔ہ

 

 ختم ہوجای

دا ہ .2

 

ریہ کے ساتھ بھی خاص کیا ہے۔ل

 

 
ہفقہاء نے عقدِ ذم کو ج

ف
ردت  اگر کوئی غیر ہاحنا

 
 

ے علاوہ ی اقی فقہاء کے ب
ک

مالی ہ اگر  اہم 

 

ہے۔ی ا 

 

ہوجای ختم  ذم  عقدِ  بھی  ساتھ  کے  س  ا  کردے،تو  منع  ادا کرنے سے  ریہ 

 

 
ج شہری  مسلم 

ردت  اس کا عقدِ ذم ختم نہیں 

 
 

ریہ ادا کرنے سے قاصر ہوجائ ،تو ان کے ب

 

 
 ج

 

 نہ ہونے کے ی اع

 

استطاع

ا۔)ہ

 

ہوی

1

اہم ہاحناف ہ(جمہور فقہاء کے علاوہ ہ

 

رار دی ا ہے۔ی

 

ریہ کا عقدِ ذم کا ات  حصہ ضرور ق

 

 
 ہاحناف نے گوکہ ج

ریہ 

 

 
ریہ ادا کرنے سے منع کردے،تو اس کا عقدِ ذم نہیں ٹوٹتا،کیونکہ ج

 

 
ردت  اگر کوئی غیر مسلم شہری ج

 
 

کے ب

بغاوت کرتے ہ قوانین سے  اس کے  ی ا   

 

ری اس اس نے  اگر  وجوہات ہوسکتی ہیں۔ہاں  کی مختلف  نہ کرنے  ادا 

ردت  بھی اس کا عقدِ ذم ہ

 
 

  حنفیہ کے ب

 

ریہ ادا کرنے سے منع کیا،ی

 

 
ٹو ٹ جائ گا۔)ہہوئ ج

2

) 

اس کے علاوہ دعقدِ ذم کے توڑنے والے بعض دیگر عامل بھی ہیں،جو گوکہ متفق علیہ تو نہیں ہیں،لیکن فقہاء ہ .3

پر انہیں عقدِ ذم کے نواقض میں شمار کیا ہے۔ہ انفرادی طور  دارالاسلام کے ہ ہنے  ذم  ردت  عقدِ 

 
 

ب مالکیہ کے 

کا ہ ا 

 

زی جبرًا  سے  عرت  بنانے،اور مسلمان  عادت   کی  رتنے  ب  لاپرواہی  سے  ان  کرنے،ی ا  بغاوت  سے  قوانین 

ان میں ہ

 

ش  کرنے،اور کسی نبی کی 

 

 جھات

 

ات

 

ی ارتکاب کرنے،ی ا اس سے نکاح کرنے،ی ا مسلمان عرتوں کی 

ان ایسی گستاخ کرنے جو ان کے عقیدہ کا ہ

 

اہم اگر کوئی ذمی کسی نبی کی ش

 

ا ہے۔ی

 

حصہ نہ ہو،سے عقدِ ذم ٹوٹ جای

 
،  303ص5ج دار احیاء التراث العربی، ، بیروت ، داية فی شرح بداية المبتدیالهان الدين ابو الحسن،همرغینانی،بر  1

 258ص4ج اج همغنی المحتاج الی معرفة معانی الفاظ المنشیربینی،محمد بن احمد ، 
 303ص5ج ر يالقد  فتحن،يالد همام،کمال ابن 2
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میں ایسی گستاخ کرے،جو مسلم عقیدہ کے لحاظ سے تو گستاخ ہو لیکن ان کے مذہبی عقیدہ ہو،تو اس سے عقدِ ہ

ی   علیہ السلام کو اللہ کا بیٹا وغیرہ کہنا۔

عت س

)ہذم نہیں ٹوٹے گا،مثلا کسی عیسائی کا حضرت 

1

) 

ا کربیٹھے،ی ا اس کے ساتھ نکاح ہ .4

 

ردت   اگر کوئی غیر مسلم شہری کسی مسلمان عرت کے ساتھ زی

 
 

افعیہ کے ب

 

ش

رآن اور اسلام پر طعن ہ

 

کرلے،ی ا کسی مسلم شہری کو دیِن اسلام سے ورغلانے  اور بہکانے کی کوشش کرے،ی اق

رے الفاظ کے ساتھ کرے،تو  اگر تو عقدِ ذم میں اس نے ان ہوتشنیع کرے،ی ا آپ صلی اللہ علیہ وسلم کا ذکر ب 

ردت  سے عقدِ ذم ٹوٹ جائ گا،وگرنہ نہیں ہ

 
 

س  کاموں کے نہ کرنے کی شرط کو تسلیم کیا ہو،تو ان کے ب

ٹوٹے گا۔)ہ

2

ہ(

کا ہ .5 اس  اطلاق کربیٹھتا ہے،تو  کا  اگر کوئی غیر مسلم شہری مذکورہ ممانعات   کے مطابق 

 

 
روای حنابلہ کی مشہور 

عقدِ ذم ٹوٹ جائ گا،گوکہ اس نے ان کاموں کے نہ کرنے کا عقدِ ذم میں معاہدہ کیا ہو،ی ا نہ کیا ہو۔)ہ

3

ہ( 

ان  میں ہ .6

 

 کی ہے کہ اگر کوئی غیر مسلم شہری یعنی ذمی آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

 

حنفیہ نے اس ی ات کی صراج

ان میں گستاخ ہ

 

اس کے  آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش اس نے یہ گستاخ اعلانیہ نہ کی ہوتو  گستاخ کربیٹھے،لیکن 

اہم اگر اس نے آپ 

 

ان میں گستاخ اعلانیہ کی ہکرنے سے اس کا عقدِ ذم نہیں ٹوٹے گا۔ی

 

صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

 کی طرف سے قتل کی سزا دی ہ

 

ہو،تو اگرچہ وہ عرت ہی کیوں نہ ہو،اس کو سزا اور عبرت کے طور پر ری اس

ردت  اگر کوئی ذمی کسی مسلمان عرت سے نکاح کرلے،ی ا کسی مسلم شہری کو ہ

 
 

جائ گی۔اسی طرح حنفیہ کے ب

 ذم نہیں ٹوٹے گا۔ہقتل کردے،تو ان کے ارتکا

ِ

 ب کرنے سے اس کا عقد 

اانی متوفی  ہ

 

 ت
ت

 

ع
رماتے ہیں:ہ593چنانچہ علی بن ابو بکر مر

 

ہھ ق

  بِا   ينتهي  الت   الغاية  لأن(  عهده  ينتقض   لم  بمسلمة  زن   أو  النب   سب  أو  مسلما  قتل  أو  الجزية   من  امتنع   ومن  ’’
ہ( 4‘‘) نقضا  يكون   النب  سب: الشافعي وقال . بِق والالتزام أداؤها  لا الجزية   التزام القتال 

 
 269ص1المکتبة الثقافیة(ج،بیروت )جواهر الإكليل شرح مختصر الْليل  السمیع، عبد ری،صالحهاز  1
 261ص4ج اجه مغنی المحتاج الی معرفة معانی الفاظ المنشیربینی،محمد بن احمد ، 2

 525ص8ج المغنیمقدسی،ابن قدامة،،143ص3ج  كشاف القناع عن متن الإقناع  3

 404ص2ج  داية فی شرح بداية المبتدیاله، علی بن ابی بکرمرغینانی، 4
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ان میں گستاخ کی،ی ا کسیہ

 

ریہ دینے سے منع کیا،ی ا کسی مسلمان کو قتل کیا ی ا نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

 

 
رجمہ: جس غیر مسلم شہری نے ج

 

 ب

ا کیا تو اس سے اس کا عقدِ ذم نہیں ٹوٹے گا۔کیونکہ غیر مسلم کو قتل کرنے سے منع ہونے کی ات  انتہائی وجہ 

 

مسلمان عرت سے زی

ریہ کا التز

 

 
ان ہج

 

رماتے ہیں کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

 

افعی ق

 

ا،اور التزام اس صورت میں ی اقی ہے،امام ش

 

ام کرلینا ہے،نہ کہ ادا کری

ا عقدِ ذم کو توڑ دیتا ہے۔ہ

 

ہمیں گستاخ کری

ی ات سامنے آتی ہے کہ بعض ہ افعیہ،حنابلہ ،مالکیہ اورحنفیہ کے عقدِ ذم کے نواقض کا بغور مطالع کیا جائ،تو یہ 

 

ش

نواقض تو ایسے ہیں،جن کا تعلق معاہدہ کے ساتھ ہے،یعنی اگر وہ ی اتیں معاہدہ میں طے کرلی جائیں،پھر غیر مسلم شہری ہ

ر ہے
 
ی ای ا جائ،تو ظاہ کا ارتکاب  ان  ا ہے،یہ نہ صرف ہکی طرف سے 

 

آی ورزی کے زمرے میں   کہ یہ معاہدہ کی خلاف 

 اگر چاہے تو اس پر کاروائی بھی کرسکتی ہے۔ہ

 

ا ہے،بلکہ ری اس

 

ہنواقض میں سے ہوی

داتِ خود  معاہدہ کے ساتھ ہی ہے،یعنی عقدِ ذم کےساتھ خود بخود وہ اشیاء ہ

 

اہم نواقض کی دوسری قسم کا تعلق ی 

 

ی

ا وغیرہ،کیونکہ یہ چیزیں ہ

 

کری نہ  رآن کی بے حرمتی 

 

ا،ق

 

نہ کری اسلام کی تنقیص  امل تصور کی جاتی ہیں،جیسے 

 

ش معاہدہ میں 

کا حصہ ہیں بقاء  ری استی   کے 

 

ری اس کی  والا ہدارالاسلام  ارتکاب کرنے  کا  ان  وجہ قانون ہیں۔اور  کا من   

 

ری اس کہ  ،جو 

میں ہ ان 

 

ش کی  وسلم  علیہ  اللہ  صلی  پ  آ  جیسے  نواقض  فیہ  گا۔ی اقی مختلف  جائ  کیا  تصور  ی اغی  سے  قانون  کے   

 

ری اس

ا وغیرہ کے ی ارے میں حنفیہ کا قول زی ادہ مضبوط معلو

 

ا،مسلمان عرت سے نکاح کری

 

ا ہے ہگستاخ،مسلمان کو قتل کری

 

م ہوی

ا،کیونکہ ان کا تعلق

 

  ری استی ہ ہکہ ان سے عقدِ ذم فاسد نہیں ہوی
 
 ہوگا،ج

 
 

 کے قوانین سے اس وق

 

دارالاسلام ری اس

سے ہ فقہ حنفی  قوانین  ی اکستان میں متعدد  کہ  بن جائ،جیسا  قانون  کا  وہاں  قول کے مطابق  کے  ات  فقیہ  کسی  پر  سطح 

 کے قانون کے طور پر تصور کئے جاتے ہیں،اور ان قوانین کی ی اسداری نہ کرنے و

 

اہم ری اس

 

الا ہمطابقت نہیں رکھتے،ی

ا ہے۔ہ

 

 کا ی اغی سمجھا جای

 

 مسلم ی ا غیر مسلم کوئی بھی شہری ری اس

ہ:ہحیثیتہ ہعقدِ ذم توڑنے والے ذمی کیہ

می فقہاء کے مذکورہ اختلاف کے مطابق عقدِ ذم کے نواقض میں سے کسی ات  ہاگر کوئی غیر مسلم شہری یعنی ذ

ردت  وہ کس قسم کا مجرم شمار کیا ہ

 
 

 کے ب

 

کا ارتکاب بیٹھتا ہے،تو فقہاء نے اس کے ی ارے میں تفصیل بیان کی ہے کہ ری اس

 اس کو کس قسم کی سزا دے گی

 

ہ؟ہ،اوراس پر کس قسم کے احکام کا اطلاق ہوگاجائ گا ،اور ری اس

 سے ہ ہفقہائ حنفیہ ہ

 

نے اس ی ات کا ذکر کیا ہے کہ اگر کوئی غیر مسلم شہری یعنی ذمی عقدِ ذم توڑ دے،تو ری اس

احکام لاگو ہوں گے۔اسی طرح اگر کوئی غیر ہ ارتداد والے  پر  والا ہوگا،اور اس  کا حکم مرتد  ی اغی تصور کرتے ہوئ،اس 
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دی ا،تو  چھوڑ  کو  بچوں  بیوی  اپنے  نے  اس  میں  دارالاسلام  ،اور  جابسا  میں  دارالحرب  کر  چھوڑ  کو  دارالاسلام  شہری  مسلم 

رکہ اس کے بیوی بچوں میں تقسی ہ

 

دارالاسلام کے قانون کے مطابق وہ مرا ہوا تصور کیا جائ گا۔یہاں موجود جائیداد وب

اہم اگر وہ دارالاسلام میں ہ

 

 سے معافی مانگتا ہ،تو اس کاعقدِ ذم واپس  تصور کیا ہکردی ا جائ گا۔ی

 

ا ہے،اور ری اس

 

واپس آجای

راہم کردے گی۔

 

 اسے معاف کرکے اپنی سرزمین پر رہنے کی اجازت ق

 

)ہجائ گا،اور ری اس

1

) 

 اختلاف عقد توڑنے والے ذمی کی حیثیت اور ہ
ِ
افعیہ نےبھی عقدِ ذم کے اسبابِ نواقض کے حس 

 

مالکیہ اور ش

ان میں گستاخ کرے،ی ا کسی ہ

 

ش کی  وسلم  اللہ علیہ  صلی  آپ  جو  ذمی  ایسے  ردت  

 
 

ب کے  کیا ہے۔مالکیہ  بیان  کو  سزا  کی  اس 

ا کرے،ی ا اس کو اس کے اسلام سے ورغلا

 

زی  ہمسلمان عرت سے جبرا 

 

ادی کرلے،تو ایسے ذمی کوری اس

 

کر اس سے ش

ا ہو،تو 

 

ا ہو،اور انہیں بے پردہ دیکھنے کی کوشش کری

 

 کری

 

 جھات

 

ات

 

ی قتلِ سزا دے گی،اور وہ ذمی جو مسلمان عرتوں کی 

 کو اس کے سزا کے ی ارے میں اختیار ہوگیا کہ اگر تو وہ مناس  سمجھے تو اسے قتل ِ سزا دے سکتا ہے ی ا ہ

 
 

غلام ہ ہاسےحاکمِ وق

 کے نتیجے میں قیدی بنالیں،تواس ہ

 

 
کا درجہ دے سکتا ہے۔ی الکل ایسے ہی اگر کوئی ذمی دارالحرب چلا جائ،پھر اسے ج

کو غلام حاکم غلام بناسکتا ہے۔)ہ

2

ہ(

ہوئ ہ لڑائی کرتے  اعلانیہ  ی ا   

 

 
اعلانِ ج وہ    

 
گی،ج جائ  دے  سزا  قتلِ   

 
 

وق اسی  کو  ردت  

 
 

ب کے  افعیہ 

 

ش

ا جو ہ
ً
ر  کو اختیار ہوگا کہ تعزب 

 
 

 سے عقدِ ذم توڑے،بصورتِ دیگر اس کو قتلِ سزا نہیں دی جائ گی،بلکہ حاکم وق

 

ری اس

 حالات، قتلِ ہ
ِ
اسے سزا دے سکتا ہے،جس میں حس  ا ہمناس  سمجھنے 

 

کری ی ا پھر جلاوطن  ڈالنا  ا،جیل میں 

 

بنای سزا،غلام 

امل ہے۔

 

)ہش

3

ہ(

رق کرکے عقد توڑنے والے ذمی کی حیثیت ی ا اس کی سزا کو بیان نہیں ہ

 

حنابلہ نے اسبابِ نقض کے مابین کوئی ق

وہ عقدِ ذم توڑنے والے غیر مسلم ہ ں کا اختیار ہے ،جو مناس  سزا سمجھے 
ٴ
 کو چار سزاو

 
 

ردت  حاکمِ وق

 
 

کیا،بلکہ ان کے ب

ا،

 

امل ہیں۔)ہشہری کو دے سکتا ہے،جن میں قتلِ سزا،غلام بنای

 

ا ش

 

ا، اور قیدی بنای

 

جلاوطن کری

4

اہم ان س  کے ی اوجود ہ

 

(ی

ی ات پر متفق نظر آتے ہیں کہ مذکورہ سزائیں صرف عقد توڑنے والے ذمی کے ساتھ خاص رہیں گی،یہ ہ تمام فقہاء اس 

 
 277ص3ج(1992دارالفکر،  بیروت  )رد المحتار علی الدر المختار الشامی،ابن عابدين، 1
 269ص1ج جواهر الإكليل شرح مختصر الْليل  السمیع، عبد ری،صالحهاز  2

 173ص 14ء(ج1999،الطبعة الاولیٰ   العلمیة، الكتب دار بیروت،) الحاوی الکبيرماوردی،علی بن محمد، 3

 254ص 9ج المغنی مقدسی،ابن قدامة،  4



55 
 

سزائیں اس کے اہل وعیال ی ا اس کے متعلقین کو نہیں دی جائیں گی،بلکہ اس کے متعلقین اور اہل وعیال کا عقدِ ذم ی اقی ہ

رہے گا۔)ہ

1

ہ(

ردت  عقد توڑنے والے ہ

 
 

اہم میرے ب

 

ں کا ذکر تو کیا ہے،ی
ٴ
مذکورہ تمام فقہاء نے عقد توڑنے والے ذمی کی سزاو

اور کس سنجیدگی کا حامل ہے۔اگر تو اس ہ ا کس نوعیت 

 

ی ات سے ہے کہ اس کا عقد توڑی اور سزا کا تعلق اس  ذمی کی حیثیت 

 میں فتنہ فساد پیدا ہونے

 

 اس فتنے کو روکنے کے لئے اسے ہ ہکے عقد توڑنے کی وجہ سے ری اس

 
 

کا اندیشہ ہو،تو حاکمِ وق

 میں امن بھی ہ

 

اکہ دوسروں کے لئے اس میں عبرت کا سامان بھی ہو،اور ری اس

 

سخت سے سخت سزا بھی دے سکتا ہے،ی

 اس پر جسمانی سزا کے بجائ

 

ات کا حامل نہیں ہے،تو ری اس

 

ا متعدی نقصای

 

اہم اگر تو اس کا عقد توڑی

 

رار رہے۔ی

 

رق  مالی ہب 

ر ی المالسزا بھی عائد کرسکتی ہے،جیسا کہ بعض فقہاء ’’ اور انہی کے قول کے مطابق دورِ ہ۔ہ‘‘کے جواز کے قائل ہیں ہتعزب 

رمانے رکھے گئے ہیں۔ہ
 
 کے متعدد قوانین کی خلاف ورزی کرنے پر بھاری مالی ج

 

ہحاضر میں متعدد ری استوں میں ری اس

ا:ہ۔ہ۲

 

رائن کے ذریعہ ذمی بن جای

 

ہق

ی ا ذمی ات  تو عقدِ ذم سے بن سکتا ہے،جس کا ذکر تفصیل سے گزشتہ ہ کوئی بھی غیر مسلم دارالاسلام کا شہری 

 کے ساتھ ی اقاعدہ عقدِ ہ

 

ا ہے۔یعنی  کسی غیر مسلم نے ری اس

 

رائن کے ذریعہ ذمی بن جای

 

اوراق میں گزرچکا۔دوسری قسم ق

رائن سامنے آئ،کہ جن کی ہ

 

رائن بھی دو ہذم تو نہیں کیا،لیکن ایسے ق

 

بنیاد پر اسے ذمی کی حیثیت حاصل ہوگئی۔پھر یہ ق

ا ہے۔ہ

 

ہطرح کے ہیں۔جن کو ذیل میں ذکر کیا جای

ا:ہا۔ہ

 

ہدارالاسلام میں قیام کری

اہم اگر ہ

 

ا ہے۔ی

 

 قیام کرنے سے بھی حاصل ہوجای

 

کسی غیر مسلم کو ذم دارالاسلام میں ات  خاص مدت ت

 کے لئے دارالاسلام میں قیام کرے،تو اس کو فقہاء ذم نہیں کہتے ،بلکہ اس کو امانِ ہ

 

غیر مسلم ات  مخصوص مدت ت

ا ہے۔جمہور فقہا

 

 سے تعبیر کرتے ہیں،جس کو مستامن بھی کہا جای

 
 

ردت  اگر ہموق

 
 

افعیہ اور حنابلہ کے ب

 

ء یعنی حنفیہ ،ش

ا،لیکن اگر اس کا قیام ات  سال ی ا ہ

 

ا ہے،تو اس کو ذم حاصل نہیں ہوی

 

کوئی مستامن ات  سال کی مدت سے کم قیام کری

 
جواهر الإكليل شرح   السمیع، عبد ری،صالحهاز  ، 278ص3ج رد المحتار علی الدر المختار الشامی،ابن عابدين،  1

 270ص1ج  مختصر الْليل
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 کا غیر ہ

 

ا ہے،اور وہ غیر مسلم ری اس

 

ردت  ذم حاصل ہوجای

 
 

ات  سال سے زی ادہ ہوجائ،تو اس کو مذکورہ فقہاء کے ب

ا ہے۔)ہ

 

ریہ لازم ہوجای

 

 
اہم اس کے ساتھ ہی اس پر خود بخود ج

 

ا ہے۔ی

 

مسلم شہری  یعنی ذمی تصور کیا جای

1

ہ(

نے اس سلسلہ میں قدرے تفصیل بیان کی ہے۔چنانچہ اگر کوئی حربی دارالاسلام میں وقتی امان لے کر ہ ہاحناف

دے سکتا ہ اجازت  کی  قیام   کے لئے 

 

اس  مخصوص مدت ت کو جتنی مدت مناس  سمجھےتو  اس   

 
 

وق حاکمِ  تو  ہو  داخل 

 اس کو اس ی ات کا بھی ی ابند بناسکتا ہے کہ ہ

 
 

اہم اس کے ساتھ حاکمِ وق

 

امان دیتے ہوئ اس غیر مسلم کو یہ کہے کہ ہہے،ی

 گے،تو مخصوص مدت گزرنے کے بعد وہ غیر مسلم خود بخود ذمی ہوجائ ہ
ٴ
مقررہ مدت گزرنے کے بعد آپ ذمی ہوجاو

ذمی ہوجائ ہ وہ غیر مسلم  بعد  گزرنے کے  سال  ات   کہ  ہے  یہ کہنا  کا  ہو،تو بعض حنفیہ  نہ  پوری  وہ مقررہ  اگر  گا۔پھر 

ے کا حکم دے ہگا،لیکن بعض د

 

کلب

 

ب
 سے 

 

 اسے ری اس

 
 

یگر حنفیہ کا یہ کہنا ہے کہ اگر مقررہ مدت پوری ہوجائ ،تو حاکمِ وق

  وہ ذمی کی ہ

 

 قیام رکھے،تو ی

 

ے کے حکم دینے کے بعد ات  سال ت

 

کلب

 

ب
 کے 

 
 

 میں حاکمِ وق

 

گا،پھر بھی وہ غیر مسلم ری اس

 اسے مقررہ مدتہ

 
 

ے کا حکم نہ دے ،تو  ہحیثیت اختیار کرے گا۔لیکن اگر حاکمِ وق

 

کلب

 

ب
 سے 

 

کے گزرنے کے بعد ری اس

پھر چاہے دو سال ہی کیوں نہ گزرجائیں،وہ غیر مسلم ذمی نہیں ہوگا۔)

2

ہ(

ا:ہ

 

 ب۔ذمی ی ا مسلمان کا حربی عرت سے نکاح کری

ی امسلمان کسی  مستامنہ حربی اہل کتاب ہ والا ذمی  رائن کی دوسری قسم یہ ہے کہ دارالاسلام میں پہلے سے بسنے 

 

ق

ردت  بیوی رہائش اور مسکن ہ

 
 

ا ہے۔کیونکہ فقہاء کے ب

 

عرت  سے نکاح کرلے،تو اس عرت کو خود بخود ذم حاصل ہوجای

ا جبراہ

 

ہوی ابع 

 

ی یہ  کا  اس  ابع ہوتی ہے،اور 

 

ی ر کے 
 
ا ہے۔کیونکہ ہ ہمیں شوہ

 

ہوی اس عرت کی رضامندی سے  ا،بلکہ 

 

ہوی نہیں 

اا اسی مقام پر رہائش رکھنا پسند کرتی ہے،ہاں بسا اوقات کوئی ہ
ً
ا ہے،بیوی بھی طب ع

 

ر رہائش اختیار رکھ
 
عمومی طور پر جہاں شوہ

اس طرح سے ذم صرف غیر مسلم ع کا  رائن 

 

 کے اعتبار سے ہے۔ق

 

 
ا ہے،لیکن حکم اکثری

 

جای ی ای ا  رت کو حاصل ہمانع 

رائن کے ذریعہ ہ

 

اہے۔اگر کوئی غیر مسلم مستامن دارالاسلام کی کسی ذمی عرت سے نکاح کرلے،تو اس کو اس طرح ق

 

ہوی

داتِ خود ذم حاصل نہیں ہے۔

 

ر کو ی 
 
ابع ہوگی،اور شوہ

 

ر کے ی
 
ا،کیونکہ ذمی عرت شوہ

 

)ذم حاصل نہیں ہوی

3

ہ(

 
الاحکام  بن محمد، ی الحسن عل ی،ابو ماورد ،110ص7ج  بدائع الصنائع فی ترتيب الشرائعکاسانی،علاء الدين،  1

 146ص ية السلطان

 111ص7ج  بدائع الصنائع فی ترتيب الشرائعکاسانی،علاء الدين،  2

 84ص10(جھ 1414دارالمعرفة، بیروت ) ،المبسوط سرخسی،محمد بن احمد  3
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ردت  اگر کوئی مستامن عرت کسی ذمی ہ

 
 

حنابلہ کا اس سلسلہ میں موقف حنفیہ سے ی الکل مختلف ہے۔ان کے ب

ا ہےلیکنہ ہحاصل ہ ہ تو ہکو اس طرح ذمہسے نکاح کرلے،تو اس ہ

 

ا چاہے، ہہوجای

 

ر بھی ہ ہاگر وہ واپس دار الحرب میں جای
 
اور شوہ

 اس عرت ہراضی ہو،

 

ردت  ری اس

 
 

 اس عرت کو دارالاسلام میں رکنے پر مجبور نہیں کرسکتی ،جبکہ حنفیہ کے ب

 

تو ری اس

ہکو دارالاسلام میں رکنے پر مجبور کرے گی۔ہ

رماتے ہیں:ہ620چنانچہ ابن قدام مقدسی المتوفی 

 

ہھ ق

وإذا دخلت الحربية إلينا بأمان، فتزوجت ذميا في دارنَ، ثم أرادت الرجوع، لم تمنع، إذا  ’’
 (1) ‘‘رضي زوجها أو فارقها. وقال أبو حنيفة، تمنع.

رجمہ:ہ

 

ا ہب

 

ارے ی اس امان لے کر آئ،پھر کسی ذمی مرد دارالاسلام میں نکاح کرلے،پھر واپس جای
 
  کوئی حربی عرت ہ

 
ج

رمای ا کہ 

 

ق ابو حنفیہ نے  روکے گی۔امام  اس عرت کو نہیں   

 

ری اس کو چھوڑ دے،تو  اس  ہو،ی ا  راضی  ر 
 
کا شوہ اس  اگر  چاہے،تو 

 اس کو روکے گی۔ہ

 

ہری اس

ردت  ہ

 
 

حنابلہ کا موٴقف زی ادہ مضبوط ہے۔کیونکہ نکاح ات  ضرورت ہے،جو کہ مستامنہ عرت اپنی ہمیرے ب

 پورا ہوجائ ،تو و ہ اپنے علاقہ ہفطری ضرورت کی وجہ سے کسی ذمی سے کرسکتی ہے۔

 
 

   اس کا دارالاسلام میں وق
 
اور ج

 دارالاسلام میں جبری طور پر نہیں روک سکتی ۔ہ

 

ہمیں جاسکتی ہے۔اسے ری اس

اہ۔ہ3
ً
 

 

ا:ہ ہت

 

ہذمی بن جای

رار دی ا ہ

 

ابع بناتے ہوئ ذمی ق

 

راد کو کسی ات  چیز کے ی

 

بعض ایسی بھی صورتیں ہیں،جن میں فقہاء نے بعض اق

ا ہے۔ہ

 

ہہے۔ان میں دو صوتیں خاص طور پر فقہاء کی کتب میں مذکور ہیں،جن کا ذیل میں ذکر کیا جای

ای الغ بچے:ہ

 

ہا۔بیوی اور ی

اپنے ہ بچے  ای الغ 

 

ی کہ  ہے  کی   

 

کی صراج ی ات  اس  اپنی کتب میں  نے  حنابلہ  اور  افعیہ 

 

ش جمہور فقہاء یعنی حنفیہ 

 کی طرف ہ

 

  ان کے ماں ی اپ کو ری اس
 
ابع ہوتے ہوئ ،ذم حاصل کرلیتے ہیں،ج

 

ی اپ،ماں ی ا ماں ی اپ دونوں کے ی

سے ذم دے دی ا جائ۔)ہ

2

ریہ لیا جائ ہ

 

 
د کے ان سے ج دی    اہل الذم کے بچے ی الغ ہوجائیں،تو بناکسی عقدِ ج 

 
(ہاں ج

گا،کیونکہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم سے اس طر ح کی ی ات مروی نہیں ہے کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے اہل الذم کے ہ

 
 246ص 9ج المغنی مقدسی،ابن قدامة،  1

 247ص9االمرجع السابق ج  2
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د کیا ہو۔)ہ دی  ان کے عقدِ ج  ی الغ ہونے کے بعد سے  بچوں کے 

1

اہل الذم کے ہ افعیہ کے اصح قول کے مطابق 

 

(البتہ ش

ان کی رضامندی سے ان کے ساتھ ذم کا معاہدہ کیا ہ اکہ 

 

گا،ی د کیا جائ  دی  ی الغ ہونے کے بعد ان سے عقدِ ج  بچوں کے 

ریہ ادا کرسکیں۔)ہ

 

 
 کو اپنی رضامندی سے کئے گئے عقد کی بنیاد پر ج

 

جاسکے،جس کے بعد وہ ری اس

2

ہ(

ہراستہ سے اٹھای ا ہوا نومولود بچہ:ہب۔ہ

ا ہے کہ اہل الذم کے کسی مقام جیسے ان کے رہائشی علاقے،ان 

 

فقہاء کے مابین اس سلسلہ میں اختلاف ی ای ا جای

 سہ ی اعبادت خانے میں کوئی نومولود لاوارث بچہ ی ای ا گیا ،اگر چہ اسے کوئی مسلمان ہی وہاں رکھ کر چلا گیا ہو،تو حنفیہ ہ
ت

 

ت
ک
کے 

ر الروایہ کے مطابق اور مالکیہ کےہ
 
ابع ہوکر ذمی ہی شمار کیا جائ گا،نہ ہ ہکی ظاہ

 

مشہور قول کے مطابق وہ بچہ اہل الذم کے ی

کہ مسلمان۔)ہ

3

ردت  اگر دارالا

 
 

افعیہ اور حنابلہ کے ب

 

سلام میں ،جس میں اہل الذم بھی ہوں،ی ا ایسا علاقہ جسے ہ(جبکہ ش

رار رکھا ہو،تو اس ہ

 

رق مسلمانوں نے فتح کیا ہو،اور وہاں کے غیر مسلموں کے ساتھ صلح کرکے ان کو ان کے علاقے میں ب 

وہ بچہ اہل الذم ہ ہطرح کے علاقوں راستہ میں کوئی لاوارث بچہ چھوڑ گیا ،ہوتو وہ بچہ مسلمان ہی شمار ہوگا،نہ کہ ذمی۔اگرچہ

 کی اکثریتی ہ

 

کے علاقے سے ہی کیوں نہ ملا ہو۔کیونکہ اغلب یہی ہے کہ وہ بچہ کسی مسلمان کا ہوگا،اس لئے کہ اس ری اس

آی ادی مسلمان ہے۔)ہ

4

ہ(ہ

ردت  اس سلسلہ میں س  سے معقول قول حنفیہ کا ہی ات  اور قول ہے،جس کے مطابق اس سلسلہ ہہ

 
 

میرے ب

د کااعتبار ہوگا،کہ ہ ی انے والا شخص ہمیں واج  اور ی انے والا شخص کون ہے۔اگر اس کو اٹھانے والا اور  اس بچے کو اٹھانے والا 

مسلمان ہے،تو وہ مسلمان تصور کیا جائگا،اور اگر اس کو اٹھانے والا شخص کوئی ذمی ہے،تو وہ بچہ ذمی ہی تصور کیا جائ ہ

اس کا پتہ دینے والے کا نہیں ،بلکہ اس بچے کو گود لینے اور ہگا۔یہ ی ات ملحوظ رہے کہ ی انے والے اور اٹھانے والے سے مراد 

ہی النے والا ہے۔ہ

 
  المبسوطسرخسی،محمد بن احمد، ،253ص 2دار الكتب العلمیة(جبیروت، ) ذبه المم بن علی،هیشیرازی،ابرا 1
 18ص10ج

 300ص8ء(ج1991الطبعة الثالثة، الإسلامي، )بیروت لمكتبروضة الطالبيننووی،یحییٰ بن شرف، 2

جواهر الإكليل شرح   السمیع، عبد ری،صالحهاز  ، 326ص3ج رد المحتار علی الدر المختار الشامی،ابن عابدين،  3
 220ص2ج  مختصر الْليل

 748ص 5ج المغنی مقدسی،ابن قدامة،  4
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رماتے ہیں :ہ

 

اانی ق

 

 ت
ت

 

ع
ہچنانچہ علام مر

ی ا گرجا میں کوئی لقیط یعنی نومولود ہ ان کے عبادت خانے  ی ا  ’’اہل الذم کے علاقے میں سے کسی علاقے میں 

د مسلمان ہ د ذمی ہو،اور اگر اسی مقام پر واج    واج 
 
 ہے کہ ج

 
 

لاوارث بچہ ملا،تو وہ ذمی ہوگا۔یہ جواب اس وق

ی ارے میں رو د ذمی ہو،تو اس   کے ہہو،ی ا پھر مسلمانوں کے علاقے میں واج 

 

 
 مختلف  ملتی ہیں۔ات  روای

 

 
ای

 ابن ہ

 

 
د کا اعتبار ہوگا،یہ روای واج  مطابق اس مکان کا اعتبار ہوگا،بعض نسخوں میں کتاب الدعی میں ہے کہ 

ِ دار پر فوقیت رکھتی ہے۔‘‘)

 

عب ت
ب 

 

پ
ِ والدین 

 

عب ت
ب 

 

پ
سماعہ کی امام محمد سے ہے۔ کیا آپ دیکھتے نہیں کہ 

1

ہ(

ہ۔غلبہ اور فتح کے ذریعہ ذم کا حصول:ہ4

اہم اس ہ

 

ر ات  غیر مسلم سے عقدِ ہذم کی یہ قسم بھی عقد کے زمرے میں ہی آتی ہے،ی
 
 انفرادی طور پر ہ

 

قسم میں ری اس

کو غلام ہ وہاں کے غیر مسلموں  کو فتح کریں،اور  دیگر کسی علاقے  علاوہ  اسلامی علاقے کے  ذم نہیں کرتی،بلکہ مسلمان 

 انہیں آزاد چھوڑ کران تمام علاقے والوں پر مجموعی

ِ

ریہ مقرر ہ ہطور پر ہبنانے کے بجائ،انہیں آزاد چھوڑ دیں،اور حاکِ

 

 
ج

کی مثالیں بکثرت ملتی ہیں۔کردے۔ اس  دور میں  راشدین کے  دورِ ہ ہچنانچہہخلفائ  اللہ عنہ کے  رضی  حضر ت عثمان 

 کا حصہ بنای ا

 

 میں ولید بن عقبہ رضی اللہ عنہ نے آذری ائجان کی طرف رخ کیا،اور اس علاقہ کو اسلامی ری اس

 

ہ۔ہحکوم

رار ی ای ا۔) .1

 

ریہ طےق

 

 
اور وہاں کے غیر مسلموں سے  سالانہ آٹھ لاکھ درہم کا ج

2

) 

ریہ کے مصالحت ہوئی۔)ہ .2

 

 
رار دینا ر بطورِ ج

 

 
قبرص کے علاقے کے غیر مسلموں سے آٹھ ہ

3

) 

ریہ کے عض صلح ہوئی۔)ہ 3.

 

 
نیساپور کے علاقے والوں سے بیس لاکھ بطورِ ج

4

) 

ریہ کے صلح ہوئی۔)ہ 4.

 

 
 ج

 

اہل بلخ سے چار لاکھ درہم بطور

5

ہ(

 تحقی ہ
ِ  
اہم یہ ی ات قاب

 

 کا عقدِذم کے ذریعے شہری بن سکتا ہے۔ی

 

خلاصہ یہ ہے کہ غیر مسلم اسلامی ری اس

 ہ

 

ہوسکت پہلو  دو  میں  ہیں۔اس  شہری  کے   

 

ری اس اسلامی  کے  نوعیت  کس  شہری  غیر مسلم  کے  ی اکستان  کہ  ہے 

 
 416ص2ج ، داية فی شرح بداية المبتدیالهان الدين ابو الحسن،همرغینانی،بر  1
 103ص(1986)الهیئة المصرية العامة للكتاب  السياسة المالية لعثمان بن عفان ،هیم قطب بن ابرا 2

 المرجع السابق  3

 المرجع السابق  4

 المرجع السابق  5
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ی اکستان ہ ی انی   ہی 

 
 

ی اکستان کے وق اریخ کو دیکھا جائ،تو آزادی 

 

ی ی اکستان کی  اور زاویہ نگاہ یہ ہے کہ  ہیں۔ات  پہلو 

داری ہ ذم  کی  کے حقوق  ان  میں   

 

ری اس ،اور  دی  پناہ  میں   

 

کوری اس جناح نے غیر مسلموں  علی  محمد  اعظم  قائد 

 کے غیر مسلم ،موجودہ اور آنے والی غیر مسلموں کی ہاٹھائی۔یہ ات  قسم کا عقدِ ذم ہی تھاجس کی رو سے اس و

 
 

ق

ہنسلیں ذمی کی حیثیت رکھتی ہیں۔ہ

رے نمائندوں نے ہ

 

 کی غیر مسلم اقلیتوں کے ب 

 
 

،تو اس وق ی اکستان آزاد ہوا    
 
دوسرا زاویہ نگاہ یہ ہے کہ ج

 کے ہ

 

 
قائد اعظم کے ساتھ معاہدہ کیا تھا ،کہ ی اکستان کی آزادی کے بعد ہمیں حقوق ملیں گے،اور ہم مساوی شہری

میں ی ائ جانے والے غیر مسلموں کے مابین ہحامل ہوں گے۔اس کی رو سے ی اکستان کی آزادی مسلم اور اس علاقہ ہ

مشترک ہوئی ۔اس کی رو سے ی اکستان میں غیر مسلموں کی شہری حیثیت ذمی کی نہیں ،بلکہ معاہد کی ہوئی۔بہر حال ہ

ہیہ موضوع مستقل تحقی کا موضوع ہے،جس پر تحقی ہونی چاہیے۔ہ

ہتجزیہہ

ان کی ہیوںمسلم شہر ہغیر ہفقہ میں ہاسلامی دو بنیاہ ہحیثیت ہی استیر ہکو   ہ،ہے ہگیا ہکیا ہتقسی ہاقسام میں ہدیہکے مطابق 

 ہتقسیہ ہیہہہے۔ ہ ہپر رکھیہ ہحیثیتہ ہاور معاہداتی ہر،اختیا ہسیہپس منظر، سیا ہفقہاء نے جنگی ہدہبنیا ہکیہ ہ۔ اس تقسیہمفتوح اور ذمی

راندازا ہسطح پر بھی ہو تمدنیہ ہیبیبلکہ تہہ ہنہ صرف قانونی

 

رق دراصل ہ ہہے۔ مفتوح اور ذمی ہرہی ہہوتی ہب

 

ا ہے کہ  ہیہکا ق

 

بتای

 پر ہی فقہ صرف مذہبیہ اسلامیہ

 
 

ہہے۔  ہرکھتی دبنیاہ تعلقات پر بھی ہصورت حال اور معاہداتی بلکہ عملی ،نہیں شناج

ا ہے۔ اس ی ات کا اعتراف کیاکلاسیکی فقہ میں توسع ہمسلم بطورِ مفتوح کا تصور ہ ہغیر

 

 ہہے کہ مفتوحینہ ہگیا ہکو اجاگر کری

ان کی ہ،نہیں ہحیثیتہ ہی افتہمطلق سزا ہ ہی اجامد ہ ہکوئی ہحیثیت ہکی پر ہ ہمسلمانوں کے ساتھ کیے ہحیثیت ہبلکہ  گئے معاہدے 

بن سکتا ہے۔ اس ہ ہدہبنیا ہحقوق کیہ ہی، اور محدود شہریہآزاد ہتحفظ، مذہبیہ ہاجتماعیہ ہمعاہدہ ان کے لیے ہیہہہے۔ ہ ہمنحصر ہوتی

ا ہے کہ اسلامیہ

 

بلکہ تعامل اور مفاہمت کا اصول ہ ہکا نہیں ہیمسلموں کے ساتھ سخت گیر ہغیر ہفقہ میں ہسے معلوم ہوی

ر ہموجود ہے، بشرطیکہ رے میںہ ہیوفادار ہی استیہوہ 

 

داب آئینہ ہیہی۔ ہرہیں ہکے  حاضر کے  اور ہ ہاصول عصرِ  معاہدات 

رہ ہنیہکے قانو ہںاقلیتو

 

 ہتحفظ سے ق
 
ر دکھائی ی

 

ہہے۔ہ یتاد ب

اسلامیہ ہعقدِ قانونی ہسیسیا ہذم  ار ہو 

 

ا ہیخی ہکا  جو غیر ہمنفرد معاہداتیہ ہت  کیہ ہیوںمسلم شہر ہتصور ہے  ان   ہمذہبیہ ہکو 

رار رکھتے ہوئ ر

 

رق  ب 

 
 

ا ہے۔ ذمیہ ہینظام کا ی اقاعدہ شہر ہی استیشناج

 

، عزت اور عقائد کا تحفظ ہ ہبنای  
 
کو جان، مال، مذہ
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ر ہعدل و انصاف کیہ ہفقہی ہیناد

 

 
 ہے۔ ج

 

راہم کردہ ر ہمیںہکے بدلے ہ ہیہعلام

 

 اس تصور کو ٹیکہ ہی استیق

 
 

 ہنہیںہ ہضمای

ی اہمی عقدِ ہ ہبحث میںہ ہحقوق کی ہکے قانونی ہںہاقلیتو ہہے۔ عصرِ حاضر میں ہیتیہکر دہ ہیلتبد ہاعتماد کے معاہدے میںہ ہبلکہ 

ہذم ا  کے ساتھ ر ہمذہبیہ ہرو ماڈل بن سکتا ہے جس میںہ ہپیش ہیسااہ ہت 

 
 

اہم ہہے۔ ہگیاہ ہکو مربوط کیاہ ہیوفادار ہی استیہشناج

 

ی

ا ہے۔ہ

 

 کا شہری بنای

 

ہعقدِ ذم غیر مسلم کو دوسرے درجے کے شہری کے طور پر اسلامی ری اس

عہ ہہیں۔ہ ہکیےہ ہننے عقدِ ذم کے انعقاد کے مختلف ذرائع بیا ہفقہاء
ب 

 

پ
رائن، 

 

 معاہدہ، ق

 

راہِ راس ،ب 

 

 ہاور اجتماعی ہب ت

ا ہے کہ فقہاء نے شہر

 

ر ہوی
 
 کے اعتبار سے ہ ہمیں ہکے تعین ہحیثیت ہیمعاہدہ۔ ان تمام صورتوں سے ظاہ

 
 

 ہغیر ہاپنے وق

ہاور حالات کا لحاظ رکھا ہے۔ہ وسعت، گہرائیہ معمولی

دو حصوں میں ہوالیہہونے ہ ہپر عائد ہ ہیوںمسلم شہر ہذم کے تحت غیر ہعقدِ کو  اور ہ ہہے،ہگیا ہکیاہ ہتقسی ہشرائط    
 
واج

ر کا تعلق    شرائط 
 
واج   کیہ ہ،ہسالمیت ہی استیمستحب۔ 

 
اور سماجیہ ہمذہ  ،

 

امن سے ہے۔ جبکہ مستحب شرائط ہ ہحرم

از ہ ہلباس ہ ہجیسے  

 

ام دورِ وسطی ہ ہی اکا   اظہار، 
ِ
کا عدم  ںحسہ ہسماجیہ ہکی ہعبادات 

 

 
مستحب ہ ہ۔ عصرِ حاضر میںدار ہیں ہکا آئینہ ہس

اصول ہ ہمگر فقہیہ ہ،ہیں ہپر رکھتی ہ ہحیثیت ہشہری ہ ہیہ غیر مسلم شہری کو دوسرے درجے  کی ہہے کہ ہ ہجا سکتی ہکی ہشرائط پر تنقید

دہ ہے۔ ان شرائط کیہ صفت اس تصور کو نرم بناتی ہکیہ ‘‘نہ ہونے ہلازمی’’کے ان  میں دج  ہے ہ جا سکتی اس طرح کی تعبیرہ ی 

ہ۔گےہ یںہنہ کرہ ہنظم و نسق کو چیلن ی استیمگر رہ ہیں،سے رہ یآزاد کہ اقلیتیںہ

ہا ردہ ہی ائ جانے والا فقہیہ ہاہم پہلو عقدِ ذم کے ٹوٹنے کے اسباب میں ہت 

 
 

ہاختلاف ہے۔ احناف کے ب ر ہت 

 

 
 ہیہج

اقض نہیں ہعدم ادائیگی ہکی

 

داتِ خود ی

 

 کہ اس میں ہ،ی 

 

  ت
 
ا ہے کہ ہ ہج

 

امل نہ ہو۔ اس سے معلوم ہوی

 

بغاوت کا عنصر ش

او ہکیا ہکو تسلیمہ ہاکائی ہدیہبنیا ہنظم کی ہسیاحناف نے سیا ۔ اس ہکیاہ ہپر معاہدے کو ختم نہیں ہیخلاف ورزہ ہصرف مالیہ ہرہہے 

رخلاف شواف اور حنابلہ کا سخت مؤقف معاشرتی رجمانی ہنظم کو مقدم رکھنے کی ہکے ب 

 

ا ہے۔ ہ ہب

 

تنوع ہ ہیہاجتہادہ ہیہاںکری

ا ہے جو عصرِ حاضر کیہ

 

ہہے۔ہ یتاگنجائش د کو قبول کرنے کی یلیوںتبد قانونی واضح ہوی

ر فقہیہ عقدِ
 
ً نرم ہے، جبکہ شواف ہ ہمکتبِ فکر میں ہذم کے ٹوٹنے پر سزا کا تصور ہ اا

 

 ت
ست

 

ب
مختلف ہے۔ احناف کا مؤقف 

اہم تمام فقہاء اس ی ات پر متفق ہیںسخت ہیں ہی ادہآراء ز ہکی ہاور مالکیہ

 

جس سے ہ ہشخص کو ملے گی ہکہ سزا صرف اسی ہ۔ ی

ا ہو، اس کے خاندان 

 

ہہوگا۔ ہ نہیں ہاطلاقاولاد پر اس کا  ی اہمعاہدہ ٹوی
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پوری بحث ہ اس  کی  اسلامی ہیےکے تجزفقہاء  کہ  ہے  ا 

 

ہوی واضح  غیر ہسے  کی ہفقہ نے  ر ہحیثیت ہمسلموں 

 

ب   ہیہکو 

  بلکہ معاہداتیہ ہحیثیت ہاور سماجیہ ہسیسیا ہ،ہقانونی ہکی ہںہاور ذمیو ہہے۔ مفتوحین ہکیا ہنہسے بیا ہتفصیل
 
 ہکو نہ صرف مذہ

ا ہے جس میںہ ہپیشایسا قانون ہ ہ ہاصل میں ہڈھانچہ اپنی ہفقہیہ ہیہہے۔ ہ ہجوڑا گیا ہاصولوں سے بھی

 

اور ہ ہیہوفادار ہہ،عقید ہکری

ہکے حقوق، اور شہر ہںاقلیتو ہی،آزادہ ہجہاں مذہبی ہ،نظام میں ہہے۔ عصرِ حاضر کے قانونی ہگیا ہکیا ہیکجانظم کو ہ ہسماجی

 

 
کا ہ ہی

د دہج  ا ہیہہفقہ کے ہ ہتصور غال  ہے، اسلامیہ ہی  ہاصول  ر ہیاجتہاد’’ ہت 

 

کے ساتھ ہ ہاتہتعبیرہ ہکے طور پر نئہ ہ‘‘ورک ہیق

 ہیںہ ہرہنمائی

 

راہم کر سکت

 

ہ۔ہق

 

 
 
 
 
 
 
 
 

 

 

 

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ
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ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

 فصل سومہ

کا تصورہ ہ معاہدہاورغیر مسلم بطور مستامن ہ  

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ
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ہفصل سومہ

ہکا تصورہ ہ ہمعاہداورہغیر مسلم بطور مستامن 

،اور ذمی کا تفصیلی تصور تو گزشتہ فصل میں گزرچکا ہے۔اس کے علاوہ غیر مسلموں کی ہ غیر مسلم بطورِ مفتوح 

  فقہاء معاہد،مستامن اور حربی کے ی ارے ہ
 
 سامنے آتے ہیں،ج

 
 

 سے متعلق تین طرح سے تصورات اس وق

 

 
شہری

او ر مستامن کو ات  زمرے میں من وجہ شمار کیا جاسکتا ہے،لیکن ان دونوں ہ ہمیں مسائل بیان کرتے ہیں۔گوکہ معاہد 

ا ہے۔

 

 ں تصورات کو تفصیلاً بیان کیا جای

 

 

 

ا ہے۔ذیل میں ان ت

 

رق ی ای ا جای

 

ہکے معاہدہ  کی تقسی کے اعتبار سے ق

ہغیر مسلم بطورِ مستامن:ہ

‘‘عربی ہ

 ِ

کے اسمِ فاعل کا صیغہ ہے،جس کے معنی امان طلب کرنے والے ہزی ان ہلغوی  اعتبار سے لفظ ’’مستاٴم

ا ہے۔جس کے معنی ہ

 

پر استعمال ہوی اسمِ مفعول کے صیغہ کے طور  زی ان میں  ‘‘بھی عربی 

 

َ
’’مستام کے آتے ہیں۔لفظ 

امان حاصل ہوگئی ہو۔ ہایسے شخص کے آتے ہیں،جس کی

(ہ1)ہ

ہ

 میں

 

ا ہے کہ جو کسی دوسری ری اس

 

امان لے کر داخل ہ ہعارضی ہ ہاصطلاحی اعتبار سے مستامن ایسے شخص کو کہا جای

)ہہو،پھر چاہے  داخل ہونے والا شخص مسلمان ہو ی ا غیر مسلم۔

2

اگر اس کی امان عارضی ہو تو وہ مستامن کہلائ گا،اور ہ(

صلا گزرچکا۔
ف

 

ب

اگر دارالاسلام میں امان لے کر داخل ہونے ہ ہاگر دائمی ہوتو وہ ذمی کہلائ گا ،جس کا ذکر پچھلے فصل میں 

داخل ہ کر  امان لے  دارالحرب میں  اگر  گا،اور  اعتبار سے مستامن کہلائ  دارالاسلام کے  وہ  ہو،تو  والا شخص غیر مسلم 

)ہہونے شخص مسلمان ہو،تو وہ دارالحرب کے اعتبار سے مستامن کہلائ گا۔

3

ا س مکمل بحث میں دارالاسلام ہ( اری 
 
ہ

ا ہے۔ہ

 

ہمیں امان لے کر داخل ہونے والا غیر مسلم مراد ہے،جو کہ دارالاسلام کا مستامن شہری کہلای

 :ہکی مشروعیتہمستامن کو امان دینے ہ

 قائم ہوگئی،ہ

 

  مدینہ میں مسلمانوں کی ی اقاعدہ حکوم
 
تو پہلے معمول کی ہآپ صلی اللہ علیہ وسلم کے زمانہ میں ج

طرح غیر مسلموں کے تجارتی قافلے بھی تجارت کی غرض سے مدینہ آتے رہے،تجارتی قافلوں کے علاوہ غیر مسلم ہ

 
 24ص 1المكتبة العلمیة(جبیروت ) المصباح المنيرحموی،احمد بن محمد،   1
 54(ص1986)دار النشر:الصدف/ ببلشرزقواعد الفقهبرکتی،محمد عمیم، 2
 المرجع السابق  3
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جان ہ کے  ہوتی تھی۔ان   امان حاصل  ی اقاعدہ  میں  مدینہ   ِ

 

ری اس کو  رہے،جن  آتے  بھی  والے  لانے  پیغام  اور  خطوط 

 کی ذم داری  ہوتی تھی۔ہ

 

رو  کی حفاظت مسلم شہریوں کی طرح ری اس ہمال،عزت آب 

رآن مجید میں بھی اس ی ات کا ذکر آی ا ہے کہ اگر کوئی مشرک آپ کے ی اس امان حاصل کرکے آئ،تو اسے ہہ

 

ق

کا ہ اور اس سے نصیحت ہوجائ۔چنانچہ سورہ توبہ میں اللہ تعالی   کا کلام سنے  اللہ  وہ  آنے کی اجازت دیجئے،ہوسکتا ہے کہ 

اد ہے :ہ

 

ہارش

مُْ   ذَلِكَ   مَأْمَنَهُ  أبَْلِغْهُ   ثمَّ   اللََِّّ   كَلَامَ   يَسْمَعَ   حَتََّّ   فأََجِرْهُ   اسْتَجَارَكَ   الْمُشْركِِينَ   مِنَ   أَحَدٌ   وَإِنْ ’’  بأَِنََّ
 (1)‘‘يَ عْلَمُونَ   لَا   قَ وْمٌ 

 کہ وہ اللہ کا کلام سن لے 

 

رجمہ:اگر کوئی مشرک آپ کے ی اس امان طلب کرے،تو اسے عطا کردیجئے یہاں ت

 

کو ہ ،پھر اسب

ہمیں پہنچا دیجئے،یہ ایسی قوم ہے کہ جو کہ جانتے نہیں ہیں۔ ماٴمن 

رمای ا ہے کہ مسلمان ذم دینے میں ہ

 

ی ات کاذکر ق  میں بھی آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے واضح طور پر اس 

 

 
احادی

کہ ہ ا ہے 

 

ہوی امان  دے سکتا ہے۔جس سے معلوم  اور  ہ  پنا  کو  ر ہیں،یعنی عام سے عام مسلم شہری بھی کسی غیر مسلم  راب  ب 

ر امان دی جاسکتی ہے۔چنانچہ امام بخاری کی الجامع الصحیح میں حضرت ہدارالاسلام میں کسی بھی آنے والے غیر مسلم کو پنا ہ او

ہعلی رضی اللہ عنہ سے  مروی ہے  کہ :

 وَالنَّاسِ   وَالملائَِكَةِ   اللََِّّ   لعَْنَةُ   فَ عَلَيْهِ   مُسْلِمًا  أَخْفَرَ   فَمَنْ   أَدْنََهُمْ،  بِِاَ  يَسْعَى  وَاحِدَةٌ،  المسُْلِمِينَ   ’’ذِمَّةُ 
ہ(2عَدْلًا‘‘)  وَلاَ   صَرْفًا  مِنْهُ   اللََُّّ   يَ قْبَلُ   لاَ   أَجْْعَِيَن،

ری کی حیثیت رکجتا ہے۔سو جس نے  راب  ر ہے۔ان میں سے ادنی  سے ادنی   شخص کا بھی امان دینا ب  راب  رجمہ:مسلمانوں کا ذم دینا ب 

 

ب

رض عبادت قبول کسی مسلمان کاہ

 

رشتوں  اور تمام لوگوں کی لعنت ہوگی،اور ایسے شخص کی نہ کوئی ق

 

 کیا ہوا عہد توڑا تو اس پر اللہ ،ق

ہہوگی اور نہ ہی کوئی نفل عبادت قبول ہوگی۔

اہم ہ

 

ا اور اس کو امان دینا مباح ہے،ی

 

د کیا ہے کہ کسی غیر مسلم  کا امان طلب کری

  

مذکورہ نصوص کی بنیاد پر فقہاء نے یہ حکم اج

کا خطرہ ہ ہبعض حالات ہ داخل ہونے   میں جاسوس وغیرہ کے 

 

ری اس  کے نقصان جیسے 

 

ری اس امان دینے سے    
 
میں ج

 
 6التوبة: 1
كتاب الاعتصام    7300(رقم ھ1422دار طوق النجاة بیروت، )لجامع الصحيح ا ،محمد بن اسماعیل،البخاری 2

 باب ما يكره من التعمق والتنازع في العلم، والغلو في الدين والبدع ، بالكتاب والسنة
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ا،تو ان حالات میں امان دینا حرام اور بعض حالات کے ہکے ہ ہہو،مثلا دشمن ملک ہ

 

 میں امان حاصل کری

 

کسی شخص کا ری اس

ا ہےہ

 

)ہ۔اعتبار سے مکروہ بھی ہوجای

1

دارالاسلام میں نہ تو قیدی بنای ا جاسکتا ہامان حاصل ہونے کے بعد غیر مسلم شخص کو ہ(

 ہ

 

رو کی حفاظت کی ذم داری ری اس پر ہاتھ ڈالا جاسکتا ہے۔اس کی جان مال عزت آب  اور مال  ہے،اور نہ ہی اس کی جان  

رض ہوتی ہے۔)ہ

 

کے ذم ق

2

ہ(

ہامان دینے کا اختیار کس شخص کو ہوگا؟ہ

کو ہ کا اختیار کس شخص  امان دینے  اس کو  امان طلب کرے،تو  داخل ہو،اور  دارالاسلام میں  اگر کوئی غیر مسلم 

امان ہ کو    بھی دےسکتا ہے،ی ا پھر عام مسلم رعای ا بھی اس 

 

ای

 

ی کا کوئی  اس   ہی دے گا،ی ا 

ِ

امان صرف حاکِ کو  اس  ہوگا؟کیا 

ہدے سکتی ہے؟ہ

  امان دے سکتا ہ .1

 

ای

 

ی ا اس کا ی  

 
 

 وق

ِ

ا ہے کہ کسی بھی غیر مسلم کو حاکِ

 

ی ار ے میں اتفاق نظر آی تمام فقہاء کا اس 

ا ہے،اس سے بہتر سمجھنے والا کوئی نہیں ہوسکتا ہ

 

دار ہوی اور ذم   کا نگران 

 

 پوری ری اس

 
 

ہے۔کیونکہ حاکمِ وق

 امان تمام مسلم رعای ا پر لاگو اور ہہے کہ کس کو امان دینی ہے،اور کس کو نہیں دینی۔اس وجہ ہ

 

سے اس کی دی گ

رض ہوگی۔)ہ

 

ق

3

) 

ردت  ہاسی طرح  ہ .2

 
 

کسی صوبے ی ا علاقے کا گورنر بھی اپنے مخصوص علاقے میں کسی غیر مسلم کو امان ہحنابلہ کے ب

دے سکتا ہے۔کیونکہ اس علاقے کے حالات وواقعات اور دیگر احوال کو وہ بہتر سمجھتا ہے۔)ہ

4

) 

افعیہ اور حنابلہ کے اصح قول کے مطابق  .3

 

 دارالاسلام کی عام رعای ا کی امان دینے کا تعلق ہے تو مالکیہ ش

 

جہاں ت

ا 

 

ات  چھوی ی ا  ،دس   دو  ات   امان دے سکتا ہے،بشرطیکہ مستامن  کو  رد مستامن 

 

ق کوئی  ی اان میں سے  رعای ا  عام 

راد پر مشتمل ہو۔

 

رد کسی علاقے ی ا علاقے کے ہقافلہ ہو،جو کہ سو ی ا اس سے کم اق

 

اہم عام رعای ا ی اان میں سے کوئی ق

 

ی

 
 107ص7ج  بدائع الصنائع فی ترتيب الشرائعکاسانی،علاء الدين،  1
 المرجع السابق  2

  كشاف القناع عن متن الإقناع ی،منصور بن يونس،  البهوت ،278ص10ج روضة الطالبيننووی،یحییٰ بن شرف، 3
 298ص4ج القدير   فتحالدين، همام،کمال  ابن  ،105ص3ج
 398ص8ج  المغنی مقدسی،ابن قدامة،  ،105ص 3ج  كشاف القناع عن متن الإقناعی،منصور بن يونس، البهوت 4
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 ۔)ہ

 

راد کو امان نہیں دے سکت

 

پورے اق

1

ردت  عام رعای ا ی ارعای ا میں کوئی ات  شخص ہ

 
 

(اس کے علاوہ حنفیہ کے ب

 ،قافلے ی ا کسی ات  مکمل علاقے والوں کو بھی امان دے سکتا ہے۔)ہ

 

رد،ات  جماع

 

بھی کسی ات  ق

2

) 

ا۔جمہور کا قول اس سلسلہ میں زی ادہ مضبوط ہے،کیونکہ امان دینے کا ہ

 

 معلوم نہیں ہوی

 

مجھے حنفیہ کا قول درس

راہ ہی بہتر معلوم کرسکتا ہے کہ کس شخص کو امان دینی چاہیے ہ ی ا اس کا سرب   

 

ا ہے،اور ری اس

 

 کے ساتھ ہوی

 

تعلق ری اس

 میں

 

 کے مفاد کی خاطر ری اس

 

 کا دشمن ی ا جاسوس بن کر ہاور کس کو نہیں ۔کون ری اس

 

 قدم رکھ رہا ہے،اور کون ری اس

ا ہے،تو وہ 

 

 کو امان دینے کی اہلیت رکھ

 

ی اات  مخصوص جماع رد 

 

 میں آرہا ہے۔دوسرا جمہور کا قول بھی جو ات  ق

 

ری اس

نے اہل حصن  کو ہبھی حاکم  ی ا امیر کی اجازت کے ساتھ ہی منسلک ہے،کیونکہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے دور میں جو غلام 

 کرسکتا ہ

 

درخواس حاکم سے  عام شخص  داات  

 

کی۔ل راہم 

 

ق حاکم  بطورِ  عمر نے  اجازت بھی حضرت  کی  اس  دی،تو  امان 

 کو قبول کرے ی ا رد کرے

 

دی بنیاد پر اختیار ہوگا کہ اس کی درخواس ہ۔ہہے،اور حاکم کو اپنی صوابدی 

ہ:ہشرائطِ اہلیتہ ہوالے کی ہن دینے  ہاماہ

فقہاء نے امان دینے والے کے اندر ی ائی جانے والی شرائط بھی بیان کی ہیں۔شرائط سے مراد اس کی اہلیت ہے کہ وہ ہ

ا ہے۔ہ

 

یہاں امان دینے والے سے ہکن چیزوں کا اہل ہوتو امان دے سکتا ہے۔ذیل میں ان اہلیت کی شرائط کا بیان کیا جای

د پر قبول کرسکتا ہے۔ہ  کو حاکم اپنی صوابدی 

 

ہمراد عام رعای ا ہے۔جن کی درخواس

ا چاہیے۔اگر کوئی ذمی ی ا غیر  ہدارالاسلام میں  فقہاء کا اس ی ارے میں اتفا ق ہے کہ .1

 

امان دینے والا مسلمان ہوی

 نہیں ۔)ہ

 

مسلم امان دے تو اس کی امان درس

3

) 

دا مجنون اور ی اغل شخص کی امان معتبر نہیں ۔)ہ .2

 

 
ا ضروری ہے۔ل

 

دوسری شرط عقل کا ی ای ا جای

4

) 

 
  كشاف القناع عن متن الإقناع ی،منصور بن يونس،  البهوت ،279ص10ج روضة الطالبيننووی،یحییٰ بن شرف، 1

 105ص3ج

  بدائع الصنائع فی ترتيب الشرائع کاسانی،علاء الدين،  ،298ص4ج القدير   فتحالدين، همام،کمال ابن 2
 226ص3جرد المحتار علی الدر المختار الشامی،ابن عابدين، ،107ص7ج
ية  ه،القوانين الفقجزی،محمد بن احمد،ابن 107ص7ج  بدائع الصنائع فی ترتيب الشرائعکاسانی،علاء الدين، 3

 103ص

 228ص3ج رد المحتار علی الدر المختار الشامی،ابن عابدين،  4
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ای الغ  .3

 

دا بچے ی ا مراہق کی امان بھی معتبر نہیں ہے۔لیکن اگر وہ ی

 

ا ہے۔ل

 

تیسری شرط امان دینے والے کا ی الغ ہوی

  کی تمییز کرسکتا ہو،
 
 کی طرف سے ہبچہ ایسا ہو کہ اسلام اوراسلام کے علاوہ دیگر مذاہ

 

اور اسے جہاد کی ری اس

ای الغ بچے کی بھی امان معتبر نہیں ۔ہاجازت نہ ہو،

 

کیونکہ ہتو جمہور حنفیہ اور حنابلہ کے ات  قول کے مطابق ایسے ی

ا،اور امان دینا ات  قسم کا عقد ہے

 

 میں شرعی احکام اور عقو د کا مکلف نہیں ہوی

 

ی کی حال

 

لع

ای ا

 

ای الغ بچہ ی

 

،جس کا ی

)ہبچہ اہل نہیں ۔

1

ردت  ایسے ہ(

 
 

رعکس حنابلہ کے ات  اور قول کے مطابق اور امام محمد رحمہ اللہ کے ب اس کے ب 

ا کافی ہے۔اور ہ

 

ای الغ بچے کی امان معتبر ہے۔کیونکہ امان کے معاملے میں کو عقلی طور پر سمجھنا اور اہل ایمان ہوی

 

ی

 کی طرف محکمہ

 

اہم اگر ایسا بچے کو ری اس

 

 دفاع میں شمولیت کی اجازت ہایسے بچے میں یہ صفت ی ائی جاتی ہے۔ی

ردت  بھی امان معتبر ہوتی ہے۔)ہ

 
 

ای الغ بچے کی حنفیہ کے ب

 

ہو،تو ایسے ی

2

) 

ردت  اگر کسی  مسلم شہری پر جبرواکراہ کرکے اس سے ہ .4

 
 

ا ہے۔چنانچہ جمہور فقہاء کے ب

 

ی ااختیار ہوی چوتھی شرط  

)ہامان حاصل کی جائ،تو وہ معتبر نہیں ہوتی۔

3

) 

اسی  شرط کے ی ارے میں بحث ہی انچویں  شرط یہ ہے کہ امان دینے والا مسلم شہری دارالحرب میں قیدی نہ ہو۔ .5

، ہمالکیہ حنابلہفقہائ  ہکرتے ہوئ ہ اگر کوئی مسلم شہری ہ ہنے کہا ہے  افعیہ کے غیر اصح قول کے مطابق 

 

اور ش

،تو اس کی ہ امان دے دے  اکراہ کے   ِ

 

وہ کسی غیر مسلم کو دارالاسلام میں بنا حال دارالحرب میں قیدی ہو،اور 

افعیہ کے  اصح قول کے مطابق دارالحرب میں قیدی مسلم شہری کسی غیر مسلم شہری ہ

 

امان معتبر ہوجاتی ہے۔ش

دینے کا اہل نہیں ہوسکتا۔)ہ کو امانہ

4

ردت  بھی دارالحرب میں مقید مسلم  شخص ی ا ان کے کسی مسلم  ہ

 
 

(حنفیہ کے  ب

ر کی دی ہوئی  امان معتبر نہیں ہے۔)
 
اج

 

ی

5

) 

 ہ .6

 

فقہاء کا اس ی ارے میں اختلاف ہوا ہے کہ غلام،عرت اور مریض مسلم شہری کسی غیر مسلم  کو امان دے سکت

ی ا نہیں؟ امان دے ہہیں  کو  ردت  غلام مسلمان کسی غیر مسلم 

 
 

ب  غلام کا تعلق ہے کہ جمہور فقہاء کے 

 

جہاں ت

 
 397ص8ج،المغنی  ،مقدسی،ابن قدامة 302ص4ج القدير   فتحالدين، همام،کمال ابن 1

 397ص 8ج المغنی مقدسی،ابن قدامة،  2

 398ص8ج  المرجع السابق 3

 237ص4ج اجه مغنی المحتاج الی معرفة معانی الفاظ المنشیربینی،محمد بن احمد ، 4
   123ص4ج(ء1937 ۔الحلبي مطبعة القاهرة  ) المختار   ليلتعل اري الاخت محمود،  بن  الل  ،عبدی موصل 5
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دی ا گیا ہے۔ رار 

 

ق کو یکساں  دینے  امان   میں مسلمانوں کے 

 

 
احادی )ہسکتا ہے۔کیونکہ 

1

قول ہ ات   (مالکیہ کے 

)ہکےمطابق غلام امان نہیں دے سکتا ۔ہاں اگر اس نے امان دے دی،تو حاکم کواختیار ہوگا۔

2

حنفیہ اور امام ہ(

 میں شمولیت کی ہ

 

 
اور ج آقا کی طرف سے قتال  اس کے  کو  اگر غلام   کے مطابق 

 

 
روای ات   ابو یوسف کی 

 میں ہ

 

 
آقا کی طرف سے ج اپنے  اگر اسے  راہم کرسکتا ہے،لیکن 

 

ق امان  کو  وہ کسی غیر مسلم    

 

،ی اجازت ہو 

۔)ہشمولیت کی اجازت نہ ہو،تو وہ کسی غیر مسلم کو امان نہیں دے سکتا

3

) 

ا شرط نہیں ہے،بلکہ  .7

 

امان دینے کے لئے مرد کا ہوی امان دینے پر من جملہ فقہاء نے یہ کہا ہے کہ  عرت کے 

ی ات کا مضمون ملتا ہے کہ آپ صلی اللہ ہ اس   میں 

 

 
احادی امان دینے کی اہلیت رکھتی ہے۔کیونکہ  عرت بھی 

 ھانی نے اماہ
ِ
رمای ا کہ ہم نے اس کو امان دی ،جس کو ام

 

ن دی۔)ہعلیہ وسلم نے ق

4

(اسی طرح بعض روای ات میں ہ

ا ہے کہ حضرت زینب رضی اللہ عنہا اور ابو العاص رضی اللہ عنہ کی بیوی نے ابو العاص کو امان ہ

 

یہ بھی مضمون آی

دی،جس کو آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے قبول کیا۔)ہ

5

) 

کو امان ہ .8 ،اندھا،اور گونگا شخص کسی غیر مسلم  ی ارے میں بھی بحث کی ہے کہ کیا مریض  فقہاء نے مریض کے 

 ہ

 

 کسی شخص کی عقل سلام

 

  ت
 
 کی ہے کہ ج

 

افعیہ نے صراج

 

اور ش ی ا نہیں۔جس پر حنفیہ  دے سکتا ہے 

)ہرہے،تو پھر وہ امان دے سکتا ہے۔پھر چاہے وہ کسی بھی مرض میں مبتلا ہو۔

6

ہ(

 امان کے انعقاد کا طریقہ:ہ

ریقین ہ

 

فقہاء نے امان  کے انعقاد کاطریقہ یہ بیان کیا ہے کہ امان چونکہ ات  طرح کا عقد ہے،اس لئے اس میں ق

دا امان دینے والے کی ہ

 

ا ضروری ہے،جس میں ات  امان دینے والا ہوگا،اور دوسرا شخص اما ن حاصل کرنےو الا۔ل

 

کا ہوی

 
باب ما يكره من التعمق  کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة،   7300رقم ، صحيح البخاری،محمد بن اسماعیل،البخاری 1

 والتنازع في العلم، والغلو في الدين والبدع 

 145ص2ء(ج2004 ،دار الحديث القاهرة )  بداية المجتهدقرطبی،ابن رشد،  2
 300ص4ج القدير   فتحالدين، همام،کمال ابن 3
 باب الصلاة في الثوب الواحد ملتحفا به ،کتاب الصلاة، 357رقم  صحيح البخاری،محمد بن اسماعیل،البخاری 4

کتاب   18116(رقم 1994،الطبعة الاولیٰ   دار قتیبة،دمشق،بیروت )معرفة السنن والآثًر البیهقي،احمد بن حسین، 5
 السیر،امان المراة 

 266ص3ج رد المحتار علی الدر المختار الشامی،ابن عابدين،  6
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 کرے ۔جیسا کہہ

 

امان دینے پر دلال امان دی جاسکتی ہے،جو  ر اس لفظ سے 
 
ہ میں نے تمہیں ہ’’آمنتکم‘‘ ہطرف سے 

راہم کی۔ی ا 

 

آمنون‘‘ امان ق الامان‘‘تم امان ی افتہ ہو۔ی ا ’’انتم  میں نے تم لوگوں کو امان د ی وغیرہ۔اس ہ’’اعطيتکم 

 ہیں۔)ہ

 

کے علاوہ کسی بھی زی ان میں اس مضمون کی طرح کے الفاظ استعمال کئے جاسکت

1

ان صریح الفاظ کے علاوہ کنائی ہ(

آپ کو وہ چیز حاصل ہوگئی جس کو آپ پسند کرتے ہ’’انت علی ما تحب‘‘ الفاظ سے بھی امان دی جاسکتی ہے۔جیسا کہ 

شئت‘‘ہو،ی ا پھر اور شیربینی نے کنائی کے ہ’’کن کيف  رملی   افعیہ میں سے 

 

ش اہم 

 

رہو‘‘وغیرہ۔ی چاہو  ’’آپ جیسے 

 کی بھی شرط لگائی ہے۔)ہ

 

 

 

استعمال کے ساتھ ن

2

ہ(

ا ہے،لیکن 

 

انعقاد ہوجای کا  امان  پر بھی  ری طور  امان منعقد ہوجاتی ہے،ویسے ہی تحرب  الفاظ سے  زی ان کے  جیسے 

کا ہ امان   کے ذریعے بھی 

 

 
ا ضروری ہے۔اسی طرح خط وکتای

 

 کاہوی

 

 

 

والی کی ن امان دینے  امان کے لئے  پر  ری طور  تحرب 

 کے علاوہ اگر کوئی بولنے پر ہ

 

 
ا ہے۔خط وکتای

 

ارے کے ذریعہ بھی امان منعقد ہانعقاد ہوجای

 

ی ا لکھنے پر قادر نہ ہو تو اس کے اش

ارہ دوسروں کو بھی سمجھ میں آنے والا ہو۔)

 

ہوجاتی ہے،بشرطیکہ اس کا اش

3

) 

امان کےایجاب میں اگر امان دینے والا امان کو کسی شرط کے ساتھ معلق کرے ،تو اس شرط کے پورے ہونے ہ 

رمای ا تھا کہ ’’کو ابو 

 

کے ساتھ مستامن کو امان حاصل ہوجاتی ہے۔جیسا کہ فتح مکہ کے موقع پر آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے ق

‘‘)ہسفیان کے گھر میں داخل ہو تو اسے بھی امان حاصل ہوگئی

4

ہ(

ہکے بعد غیر مسلم کو حاصل ہونے والے حقوق:ہ ہامانہ

کردی ہ راہم 

 

ق امان  کو  اور مستامن  بنا کسی شرط کے غیر مسلم  کی طرف سے    

 

ای

 

ی اس کے  ی ا   

 
 

وق  
ِ

ِ

حاکِ   
 
ج

ا ہے۔اس کے بعد دارالاسلام کے کسی بھی مسلم شہری کے ہ

 

ی اس رکھنا تمام مسلمانوں پر لازم ہوجای کا  امان  جائ،توا س 

ا ہے۔ا

 

لازم ہوجای احترام  کا  رو  آب  ،مال عزت  مال عزت ،مسلم شہری کی مانند ہلئے مستامن کی جان  س مستامن کی جان 

 
 400ص8ج  المغنیمقدسی،ابن قدامة، ،106ص7ج  بدائع الصنائع فی ترتيب الشرائعکاسانی،علاء الدين،  1
 235ص4جمغنی المحتاج، شیربینی،محمد بن احمد ، 2
 277ص3ج رد المحتار علی الدر المختار الشامی،ابن عابدين،  3
،باب  كتاب الجهاد والسیر (1780)84)دار احیاء التراث(رقم الحديث   صحيح مسلمنیسابوری،مسلم بن حجاج، 4

 فتح فکة 
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ا ہ

 

ا،اس کا مال لوٹنا،اور اس کو قیدی بنای

 

دا کسی بھی مسلم وغیر مسلم شہری کے لئے مستامن کو قتل کری

 

تصور کی جاتی ہیں۔ل

ا۔

 

ر نہیں ہوی

 
 

)جاب

1

ہ(

مطابق  کے  قول  مرجوع  کے  افعیہ 

 

ش اور  حنابلہ  ،تو  ہے  کا تعلق  امان  کی  وعیال  اہل  کے   مستامن 

 

ت جہاں 

ہوجاتی ہ امان حاصل  بھی  کو  مال  ی اس موجود  کے  اس  ساتھ  اس کے  اور  وعیال  اہل  اس کے  ساتھ  ساتھ   مستامن کے 

ہے۔الا یہ کہ حاکم کی طرف سے مخصوص اسی کو ہی امان دی گئی ہو۔)

2

ہ(

افعیہ کے اصح قول کے مطابق مستامن کے ساتھ اس کے اہل وعیال کو امان حاصل نہیں ہوتی،الا یہ کہ حاکم ہ

 

ش

افعیہ نے مال کی ہ

 

اور مال کو بھی امان دی گئی ہو۔ش  اس کے اہل وعیال 

 
 

ی ا امان دینے والے کی طرف سے امان دیتےوق

ن حاصل نہیں ہوگی،وہ اس قسم کا مال ہے،جس کی اسے ہامان کی بھی تفصیل بیان کرتے ہوئ کہا ہے کہ جس مال کو اما

وہ مطلقاا امان میں ہ تو  اور دیگر ضروری اتِ زندگی  کا مال جیسا کہ کھانے پینے  بنیادی ضرورت نہیں ۔ہاں جو بنیادی ضرورت 

داخل ہوگا۔)ہ

3

ہ(

 :ہمستامن کے طلبِ شرط پر امانہ

اگر کوئی امان طلب کرنے والا امان کا مطالبہ تو کرے،لیکن ساتھ ہی کوئی ایسی شرط رکھے کہ جس پر امان کے ہ

مطالبہ کو معلق کردے۔جیسا کہ مسلمانوں نے کسی علاقہ کا محاصرہ کیا ہوا ہو،اور قلعے کے اندر سے کوئی شخص یہ کہے کہ ہ

،تو ہ دروازہ کھول دوں  کا  وہ ہاگر میں تمہارے لئے قلعہ  ۔اگر   ہیں 

 

امان دے سکت پر  امان دوگے؟اس طرح کی شرط  مجھے 

ا ہ

 

دروازہ کھول دے ی ا اس طرح کی کوئی شرط پوری ہوجائ،تو اس کو امان حاصل ہوجائ گی،اور اس مستامن کو قتل کری

اجاسکے،تو فبہا،وگرنہ کسی بھی شخص

 

اس خاص شخص کو پہچای ر نہیں ہوگا۔پھر قلعہ میں داخل ہونے کے بعد 

 
 

 کو قتل ہجاب

،تو اس صورت میں کسی کو ہ ا حرام 

 

ر نہ ہوگا،کیونکہ ات  طرف مباح کام ہے،دوسری طرف مستامن کو قتل کری

 
 

ا جاب

 

کری

ر نہ ہوگا

 
 

ا جاب

 

)ہ۔بھی قتل کری

4

ہ(

 
 107ص7ج  بدائع الصنائع فی ترتيب الشرائعکاسانی،علاء الدين،  1
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ہامان کی مدت:ہ

افعیہ ہ

 

اور ش ی ارے میں بھی فقہاء نے بحث کی ہے۔چنانچہ حنفیہ  امان کی مدت کے  دارا لاسلام میں مستامن کی 

ردت  ہ

 
 

کے ات  قول کے مطابق دارالاسلام میں مستامن کے امان اور قیام کی مدت ات  سال سے کم کم ہے۔حنفیہ کے ب

اہم اگر ہات  سال سے کم کم دو ماہ ،تین ماہ ہ

 

ی ا مستامن کی ضرورت کے مطابق ات  سال سے کم مدت رکھی جاسکتی ہے۔ی

کرجائ، تجاوز  سے  سال  ات   ا ہمدت 

 

کرجای اختیار  حیثیت  کی  ذمی  وہ  ہے،اور  ا 

 

ہوجای لازم  ریہ 

 

 
ج پر  شخص  اس  تو 

)ہے۔

1

ہاس کی تفصیل فصل دوم میں گزرچکی ہے۔ہ(

سال ہ دس  مدت  زی ادہ  سے  زی ادہ  کی  امان  اہم 

 

ہے،ی نہیں  مدت  کوئی  ازکم  کم  کی  امان  ردت  

 
 

ب کے  حنابلہ 

)ہہے۔

2

ردت  امان کی مدت چار ماہ سے زی ادہ نہیں ہونی چاہیے،اگر امان کی مدت چار ماہ سے زائد کی شرط ہ(

 
 

افعیہ کے ب

 

ش

 نہ ہوگی۔)

 

عائد کی جائ،تو وہ درس

3

ہ(

ہامان کے نواقض:ہ

امان کےبعض نواقض بھی فقہاء نے بیان کئے ہیں،جن کے ی ائ جانے کی وجہ سے امان فاسد ہوجاتی ہے،ی ا ہ

ہٹوٹ جاتی ہے۔ہ

چنانچہ امان کو توڑنے والی پہلے چیز تو خود امام ،خلیفہ ی ا پھر حاکم کا خود سے ختم کردینا ی ا توڑدینا ہے۔اگر حاکم کی نظر ہ .1

ا 

 

ہوی ر  کاختیا  توڑنے  کو  امان  ی اس  کے  اس  ہو،تو  لاحق  کوئی خطرہ  کا  قسم  کسی  کو   

 

ری اس میں  امان کےبقاء  میں 

ہے۔)

4

) 

داتِ خود امان ہ .2

 

ا ہے۔اگر مستامن ی 

 

امان کو توڑنے والی دوسری چیز مستامن کا خود امان کو ختم دینے کا اعلان کری

کے توڑنے ی ا ختم کردینے کا اعلان کردے،تو اس سے بھی امان ختم ہوجاتی ہے۔)

5

) 
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 اختلاف ِ فقہاء امان کی انتہائی ہ .3
ِ
دا اگر امان کی مقررہ مدت ی ا علی حس 

 

ا ہے۔ل 

 

تیسری چیز امان کی مدت کا گزرجای

  بھی امان ختم ہوجاتی ہے۔)

 

مدت گزرجائ،ی

1

) 

ردت  ختم ہ .4

 
 

ب امان جمہور فقہاء کے  ،تو اس کی جان کی  واپس لوٹ جائ  دارالحرب میں  اسی طرح اگر مستامن 

اہم اس کے

 

ی اقی رہتی ہے۔ہاں اگر وہ دارالحرب میں ہہوجاتی ہے،ی دارالاسلام میں چھوڑے گئے مال کی امان 

لوٹ ہ دارالاسلام  واپس  ہو،پھر  گیا  پر  طور  عارضی  سے  وجہ  کی  ضرورت  کسی  اپنی  سے،ی ا  غرض  کی  تجارت 

آئ،تواس  کی امان ی اقی رہتی ہے۔)

2

)  

 کے ساتھ ہ .5

 

،ی ا ری اس بعینہ اگر کوئی غیر مسلم امان حاصل کرلے،اس کے بعد دارالاسلام کی جاسوسی کرے 

غداری کرے،تو اس کی بھی کےتلف ہونے کی حنابلہ نے تصریح کی ہے۔)ہ

3

) 

ہ:ہ والے اشخاص  کی نوعیتہدارالاسلام میں بغیر امان کے داخل ہونےہ

اگر کوئی شخص دارالاسلام میں بغیر امان طلب کئے اور بغیر امان کے حصول کے داخل ہو،توا س شخص کی نوعیت کے ہ

ا ہے۔ہ

 

ہاعتبار سے اس کے مختلف احکام فقہاء نے بیان کئے ہیں۔جن کا ذیل میں تفصیلا ذکر کیا جای

ہکی حیثیت:ہ ہسفیر۔ایلچی اورہ1

اہ کا ہ

 

ی ادش ی ا سفیر ہے،تو  حنفیہ ہ ہاگرکوئی شخص دارالاسلام میں داخل ہو،اور یہ دعی  کرے کہ وہ شخص کسی  ایلچی  

راہم نہیں کی جائ ہ

 

 کے مطابق محض اس کے دعے کی بنیاد پر  اس کی تصدیق کرکے اس کو امان ق

 

اور حنابلہ کی صراج

ی ا سفیر ہ کا ایلچی  اہ 

 

ی ادش وہ کسی  واقعی  ا ہو کہ 

 

 ہوی

 

 
ای

 

ی یہ  ی ا کوئی ایسی چیز دکھائی ،جس سے  والا خط  اہ کی مہر 

 

ی ادش وہ  گی،حتی  کہ 

امان حاصل ہوجائ گی،اور ہ  

 

اہ کا سفیر ہے،تو اس کو اس کی واپسی ت

 

ی ادش  ہوجائ کہ وہ کسی 

 

 
ای

 

ی   یہ 
 
ہے۔چنانچہ ج
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اس کی حیثیت بھی مستامن کی ہوجائ گی۔)ہ

1

راہم کی جائ ہ

 

ردت  ایسے شخص کو بہر صورت امان ق

 
 

افعیہ کے ب

 

(جبکہ ش

گی،چہ جائیکہ وہ کوئی ایسی چیز دکھائ ی ا نہ دکھائ کہ جس سے اس کی تصدیق ہوتی ہو۔)ہ

2

ہ(

 معلوم ہوتی تھی۔دورِ حاضر میں تو کسی بھی سفیر کے آنے کی اطلاع پہلے ہی کسی ہ

 

یہ ی ات قدی دور میں درس

ا ہے،جو فقہاء نے ہ

 

ی ا منسٹری کی طرف سے دے دی جاتی ہے،جس سے وہ مقصود حاصل ہوجای ی ا صدر  ر   کے وزب 

 

ری اس

ہبیان کیا ہے۔ہ

ر کی حیثیت:ہ2
 
اج

 

ہ۔ ی

ر ہے،دراں حالیکہ اس کے ہ
 
اج

 

دارالاسلام میں اگر کوئی غیر مسلم شخص داخل ہو،اور وہ یہ دعی  کرے کہ وہ ی

راہم کردی جائ گی،اور اس کو اس کے حفاظتی مقام پر پہنچا دی ا جائ ہ

 

ردت  اس کو امان ق

 
 

روں والا ہو،تو مالکیہ کے ب
 
اج

 

حلیہ ی

گا۔)ہ

3

روں کی ہ
 
اج

 

ی  کہ حاکم کی طرف سے 

 

  ت
 
ردت  اس طرح تجار کو مطلقاا امان حاصل نہیں ہوگی،ج

 
 

افعیہ کے ب

 

(ش

ا ہے،تو اس کو امان ہ

 

ر دارالاسلام میں داخل ہوی
 
اج

 

امان کا اعلان ِ عام نہ ہو۔ہاں اگر اعلانِ عام نہ ہوتے ہوئ پھر بھی کوئی ی

دینے میں حاکم کو اختیار ہوگا )ہ

4

ہ(

امان ہ کو  اس  دعی کرے،تو  کا  ر ہونے 
 
اج

 

ی وہ  ہو،اور  داخل  دارالاسلام میں  ایسا شخص  اگر  ردت  

 
 

ب کے  حنابلہ 

کہ ہ یہ  ہو،دوسرا  تجارت  سامانِ  ی اس  کے  اس  کہ  یہ  ضروری ہے۔ات   ا 

 

جای کای ای ا  شرطوں  دو  لئے  ہونے کے  حاصل 

روں کے آنے جانے کا معمول بھی ہو۔
 
اج

 

ی  موجودگی ہدارالاسلام میں اس طرح غیر مسلم 
ِ
کیونکہ سامانِ تجارت کی عدم

کا ہ امان کے حصول   معمول بھی 
ِ
کا عدم روں کے آنے جانے 

 
اج

 

ی  نہیں کرتی،اور غیر مسلم  

 

پر دلال ر ہونے 
 
اج

 

ی اس کے 

نہ ہ ی ا  کرے  راہم 

 

ق امان  کو  اس  کہ  ہوگا  اختیار  کو  حاکم  میں  موجودگی  عدم  کی  شرطوں  دونوں  ان  ۔یوں  نہیں  ضامن 

کرے۔)ہ

5

ہ(
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ہکی حیثیت:ہدعی  مستامن ہ۔ ہ3

اسی طرح دارالاسلام میں کوئی غیر مسلم داخل ہو،اور وہ یہ دعی  کرے کہ اس کو دارالاسلام کے کسی مسلمان ہہ

اہم اگر کوئی مسلمان یہ کہے کہ ہ

 

ردت  اس کی تصدیق نہ کی جائ گی۔ی

 
 

راہم کی ہوئی ہے۔تو حنفیہ اور حنابلہ کے ب

 

نے امان ق

  ہ

 

امان دی ہے،ی کو  اس  بلای ا ہے،اور  کو  اس  امان کو قبول کرسکتا ہے۔)ہمیں نے  اس کی  حاکم 

1

ات  ہ افعیہ  حنابلہ کی 

 

(ش

ری ی ات یہی ہے کہ اس کو کسی ہ
 
 قبول ہوگا کیونکہ  ظاہ

ِ  
 کے مطابق ایسے شخص کا دعی  بنا کسی ثبوت کے بھی قاب

 

 
روای

راہم کی ہے،تبھی اس نے دارالاسلام کا رخ کیا ہے۔)ہ

 

نے امان ق

2

ہ(

ا،ایسا ہی ہے جیسا ہہ

 

راہم کری

 

 ہے،کیونکہ دارالاسلام میں کسی مسلمان کا امان ق

 

ردت  حنفیہ کا قول درس

 
 

میرے ب

ا ہ

 

راہم کری

 

ا ہے،اور اس کو بلانے کے کاغذات ق

 

کہ کوئی شخص کسی دوسرے ملک سے آنے والے شخص کی ذم داری اٹھای

 اس کو اپنے ملک میں داخل ہونے اور 

 

ہقیام کی اجازت دیتی ہے۔ہہے۔جس کے بعد ہی حکوم

ہ:ہوموادعہ ہغیر مسلم بطورِ معاہدہ

ا ہ

 

جای کو کہا  والے  آتے ہیں،اور معاہد عہد کرنے  اور صلح کے  وپیمان،وعدہ   زی ان میں عہد کے معنی  عہد  عربی 

اور امن کا معاہدہ کرے ہ ہوہ لوگ ہہے۔اصطلاحی اعتبار سے ہ  بندی 

 

 
 کے لئے ج

 

 ات  خاص مدت ت

ِ

کہ جن سے حاکِ

کہلاتے ہیں۔)ہ ہ،معاہد ہ

3

اہم معاہد کے لئے مہادن،مسالم اور موادع کی اصطلاحات بھی استعمال کی جاتی ہے۔لیکن ان ہ

 

(ی

ا ہے۔ہ

 

ا ہے۔جن کا ذیل میں ذکر کیا جای

 

رق ی ای ا جای

 

ہکے مابین قدرے ق

ہمعاہدہ بطورِ امانِ عام:ہ

اور معاہدہ کے ساتھ کسی مخصوص ہ ی ا فتح کئے بنا صلح  امانِ عام کا مطلب یہ ہے کہ مسلمان کسی علاقہ کو فتح کریں 

راہم کردیں،تو یہ ان مخصوص علاقے والوں کے لئے امانِ عام کہلاتی ہے۔یہ بھی ات  ہعلاقے کے غیر مسلموں کو امان ہ

 

ق

امان کو ہ راہم کی جاتی ہے۔اس طرح کی 

 

امان ق ا ہے،جس کے تحت ان علاقے کے غیر مسلموں کو 

 

طرح کا معاہدہ ہی ہوی
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ات  قسم ہ ہی  کی  عام مستامن  امانِ  کی  اس طرح  اہم 

 

کہا ہے،ی کو معاہد  والے  دینے  امان  اور  ر  او  بعض فقہاء نے معاہدہ 

۔)ہے

1

ہ(

ہ:ہہدنہہمعاہدہ بطورہِ

ا ہے۔لغوی اعتبار سے ھدنہ کے ہغیر ہ

 

مسلموں کے ساتھ کیا جانے ات  اور معاہدہ عربی زی ان میں ’’ہدنہ‘‘کہلای

ا ہ

 

اور ہیجان کے بعد سکون میں آجائ اس کے لئے یہ لفظ استعمال کیا جای معنی  سکون کے آتے ہیں۔یعنی کوئی چیز حرکت 

ہے۔)

2

  تعاریف بیان کی ہیں۔ہ
 
ی ر

 

  ق
 
ی ر

 

ہ(اصطلاحی اعتبار سے تمام فقہاء نے ق

  ہ
 
ا ہے،ج

 

رکِ قتال پر صلح کری

 

 غیر مسلموں کے ساتھ ب

 

ردت  ہدنہ یہ ہے کہ  ات  خاص مدت ت

 
 

حنفیہ کے ب

 کی کوئی مصلحت دیکھے۔)ہ

 

اور ری اس کہ حاکم اس میں مسلمانوں 

3

ردت   مسلمان کا حربی کے ساتھ معاہدہ ہ

 
 

(مالکیہ کے ب

ا ہ

 

کہلای ہوگا،ہدنہ  نہیں  ی ابند  کا  قوانین  کے  اسلام  مسلم   غیر  وہ  میں  جس  کہ  لئے  کے   

 

ت مدت  خاص  ات   ا 

 

کری امن 

ہے۔)ہ

4

ی ا بنا عض کے ہ  کے لئے کسی عض کے ساتھ 

 

ردت  اہل حرب کے ساتھ ات  خاص مدت ت

 
 

افعیہ کے ب

 

(ش

ا ہے۔)ہ

 

ہ  ہدنہ کہلای رکِ قتال پر معاہد 

 

ب

5

ردت  غیر مسلموں کے ساتھ ات  مخصوص مدت کے لئے ہ

 
 

(جبکہ حنابلہ کے ب

ا ہے۔)ہ

 

رکِ قتال پر معاہدہ ہدنہ کہلای

 

کا ب   

 

ای

 

ی ی ااس کے  حاکم 

6

جہ ہ
ل
اور مصا (فقہاء نے اسی ہدنہ کا موادعہ ،معاہدہ ،مسالمہ 

ہسے اور جس کے ساتھ اس قسم کا معاہدہ کیا جائ ،اسے موادع،معاہد،مسالم اور اہل صلح سے تعبیر کیا ہے۔

رق:ہ ہعقدِامان ِ عام اورہ

 

ہہدنہ کے مابین ق

دونوں کے ہ ان   نے 

 

ن
 
فت

 

صب
م

اکثر  ی ائ جاتے ہیں۔عصر حاضر کے  روق 

 

ق عام کے مابین بنیادی  امان ِ  اور  ہدنہ 

امانِ عام کے مابین چار قسم ہ اور  امانِ عام کا مفہوم مکس ہوکر رہ گیا ہے۔چنانچہ ہدنہ  اور  مفہوم کو ملادی ا ہے،جس سے ہدنہ 

رق کو سمجھنے کے بعدواضح ہوہ

 

رق ہیں۔ان ق

 

ہگا کہ ہدنہ امانِ عام سے کس طرح مختلف ہے۔ہکے بنیادی ق

 
 111ص7ج  بدائع الصنائع فی ترتيب الشرائعکاسانی،علاء الدين،  1
 فصل الهاء  434ص13ج  لسان العربافريقی،ابن منظور،  2

 120ص4ج المختار   ليلتعل اري الاخت محمود،  بن  الل  ،عبدی موصل 3
 298ص3ج  المدونةمدنی،مالک بن انس، 4
 86ص6ج، اجه مغنی المحتاج الی معرفة معانی الفاظ المنشیربینی،محمد بن احمد الخطیب،  5
 111ص 3ج  كشاف القناع عن متن الإقناعی،منصور بن يونس، البهوت 6
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عام ہ .1 امان  ہے،جبکہ  ا 

 

ہوی معاہدہ  ات   کا  بندی   

 

 
ج ی اہمی  کے  ری استوں  پوری  مابین  کے  ری استوں  دو  ہدنہ 

رو کی ہدارالاسلام کی طرف سے کسی ات  غیر مسلم ی ا غیر مسلموں کے ات  ہ علاقے ی ا شہر کو جان مال،عزت آب 

 دینا ہے۔ہ

 
 

 حفاظت کی ضمای

2.   
 
 بندی کا معاہدہ ہے،ج

 

 
دوسرا یہ کہ ہدنہ دو مسلم ی ا ات  مسلم اور دوسری  غیر مسلم ری استوں کے مابین ج

 ہی کیوں نہ ہ

 

 
ا ہے،اگرچہ اس دوران ج

 

راہم کری

 

 کو امان ق

 

کہ امانِ عام کسی ات  غیر مسلم ی ا ان کی ات  جماع

 چل رہی ہو۔ہ

ر نہیں ،اور ان کے طلبِ امان کو ہ  .3

 
 

ا جاب

 

اگر کوئی غیر مسلم امان طلب کرے،تو ان کی امان کو بناکسی وجہ کے رد کری

ا مباح ہے

 

  ہے،جبکہ  ہدنہ کی دعت کو قبول کری
 
ا واج

 

 ۔ہقبول کری

ی اقی ہ .4   کسی نواقض کی بناء پر  ختم ہوجائ،تو صرف مردوں کی ختم ہوتی ہے،عرتوں اور بچوں کی 
 
امان عام ج

ہوجاتی  ختم  امان  کی  معاہد  اور  مہاند  کے  قسم  ر 
 
ہ پر  ہونے  ی اطل  ی ا  پر  ہونے  پوری  مدت  ہدنہ  رہتی ہے،جبکہ 

ہے۔)

1

ہ(

ہ:ہہدنہ کی بنیادہعقدِہ

معاہد کے ساتھ عقدِ ہدنہ کس بنیاد پر کیا جائ گا؟ اس پر بھی فقہاء نے بحث کی ہے۔حنفیہ کے علاوہ جمہور فقہاء ہ

ی ائی جانے والی بنیادی وجہ اور شرط انتفائ ضرر ہے،اگر چہ اس میں کوئی مصلحت نہ بھی ہ ردت  عقدِ ہدنہ کے لئے  

 
 

کے ب

ی ائی جائ۔)ہ

2

اضروری ہے کہ اس میں مسلمانوں کے لئے ہ

 

ی ای ا جای ردت  عقدِ ہدنہ کے لئے  اس شرط کا 

 
 

(جبکہ حنفیہ کے ب

ری مصلحت ہو۔
 
ظاہ )ہکوئی 

3

اور ہ( جانی،مالی   کے مقابلے 

 

ری اس  غیر مسلم 

 

ری اس یہ ہے کہ مسلم  مراد  مصلحت سے 

وسائل کے اعتبار سے کمزور ہوں،اور غیر مسلم ان کے مقابلہ میں طاقتور ہوں۔جیسا کہ صلح حدیبیہ کے موقع پر آپ ہ

لئے عقدِ ہدنہ کیا تھا۔)ہصلی اللہ علیہ وسلم نے مسلمانوں کے کمزور ہونے کی وجہ سے مشرکینِ مکہ سے دس سال کے ہ

4

ہ(

 
 5878ص8،الطبعة الرابعة(ج  ، دار الفكردمشق ، سوريَّة)،الفقه الاسلامی وادلته الزحبیلی،دکتور وَهْبَة بن مصطفى  1
ی،منصور بن يونس،  ، البهوت87ص6ج،اج همغنی المحتاج الی معرفة معانی الفاظ المنشیربینی،محمد بن احمد،  2

 112ص3ج   كشاف القناع عن متن الإقناع

 121ص4ج المختار   ليلتعل اري الاخت محمود،  بن  الل  ،عبدی موصل 3

 18682رقم الحديث  مسند احمدشیبانی،احمد بن حنبل، 4
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ری استیں مسلمانوں عصرِہ اعتبار سے غیر مسلم  ر وسائلی 
 
ہ اور  حاضر میں دیکھا جائ،تو ٹیکنالوجی،ہتھیار،نفری  

کے مقابلے میں زی ادہ مضبوط ہیں،اور مسلم ری استیں ان کے مقابلے میں وسائل کے اعتبار سے کمزور ہیں۔اس لئے دورِ ہ

کرسکتی ہ ہدنہ  عقدِ  سے   

 

ری اس مسلم  غیر   

 

ری اس مسلم  میں  بھی ہحاضر  شرط مصلحت  کی  میں فقہائ حنفیہ  ہے۔جس 

ا ہے۔ہ

 

ردت  انتفائ ضرر بھی ی ای ا جای

 
 

ہہے،اور دیگرفقہاء کے ب

 عقدِ ہدنہ کی نوعیت:ہ

 کے ساتھ عقدِ ہدنہ طے ی اجائ،تو کیا اسے توڑا جاسکتا ہے ی ا وہ عقدِ ہمیش کے لئے ہ

 

اگر ات  مرتبہ کسی ری اس

  ہ
 
ا ہے،اس لئے ج

 

 کی ضرورت ومصلحت کی خاطر کیا جای

 

ردت  عقدِ ہدنہ چونکہ مسلم ری اس

 
 

لازم رہتا ہے۔حنفیہ کے ب

غیر ہ  

 

ری اس مسلم  ،تو  رہے  نہ  ی اقی  اور مصلحت  ضرورت  کی  سکتی اس  توڑ  کو  ہدنہ  عقدِ  اس  ساتھ  کے   

 

ری اس مسلم 

ہے۔توڑنے سے مراد یہ ہے کہ قتال اور جہاد کی پہل کرسکتی ہے۔)ہ

1

 سے بھی استدلال کیا ہ

 

 
رآن مجید کی آی

 

(حنفیہ نے ق

 ہ

 

توڑ سکت ان سے عقد  آپ  ہوتو  اندیشہ  کا   

 
 

آپکو خیای قوم سے  اگر کسی  کہ  ذکر ہے  کا  ی ات  اس  رآن مجید میں 

 

ق کہ  ہے 

ہیں۔)ہ

2

ہ(

ردت  عقدِ ہدنہ ہ

 
 

 ہحنفیہ کے علاوہ دیگر جمہور فقہائ کرام کے ب

 

 کے ساتھ ساتھ مسلم ری اس

 

غیر مسلم ری اس

کہ غیر مسلم  یہ  ا،الا 

 

ہوی ر نہیں 

 
 

جاب ی ااس کے حکمران کے لئے   

 

ری اس ا مسلم 

 

توڑی کا  ا ہے،جس 

 

کری ہوجای ا  لازم  بھی  پر 

  سے کوئی خلافِ عقد چیز ی ائی جائ،ی ا ان کی طرف سے قتال ہ

 

 ی ا جس کے ساتھ عقدِ ہدنہ کیا جائ،اس کی جای

 

ری اس

)ہ جائ۔ہکی پہل کی

3

ذکر ہے کہ( کا  لفظ  اس  استدلال کرتے ہیں    میں جس سے حنفیہ 

 

 
آی اسی  کی  رآن مجید 

 

ق  کیونکہ 

خيانة‘‘ قوم  من  تخافن  )ہ’’واما 

4

ی ائی ہ  

 
 

خیای ہو،ی ا  اندیشہ  کا   

 
 

خیای کوئی  سے    

 

جای کی  ریق 

 

ق دوسرے  (کہ 

ا ہے۔ہ

 

ہجائ۔جس سے مراد خلافِ عقد شے کا ی ای ا جای

ہعقدِ ہدنہ کے صحیح ہونے کی شرائط:ہ

 
 109ص7ج  بدائع الصنائع فی ترتيب الشرائعکاسانی،علاء الدين،  1

 58الانفال:  2
 5878ص8ج ،الفقه الاسلامی وادلته الزحبیلی،دکتور وَهْبَة بن مصطفى  3

 58الانفال: 4
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تو ان میں متفق علیہ ہیں،اور بعض میں ہ  ہونے کی چار شرائط بیان کی ہیں۔بعض شرائط 

 

فقہاء نے عقدِ ہدنہ  کے درس

ا ہے۔ہ

 

ہفقہاء کا اختلاف ی ای ا جای

ی ا ہ .1  کے ساتھ عقدِ ہدنہ کو حاکم 

 

 ہونے کے لئے پہلی شرط یہ ہے کہ مخالف ری اس

 

چنانچہ عقدِ ہدنہ کے درس

  ی ا پھرحاکم کا مقرر کردہ نمائندہ طے کرے۔ہ

 

ای

 

 اس کا ی

 اسلامی کو ضرورت ہو،اور اس میں اس کی کوئی مصلحت ہو،اس کی ہ .2

 

دوسری شرط یہ ہے کہ اس عقد کی ری اس

 اختلاف فقہاء پیچھے عقدِ ہدنہ کی بنیاد کے عنوان کے تحت گزر چکی۔ہ
ِ
 تفصیل علی حس 

رھائی جاسکتی  .3

 

ب  اس کی مدت  نہ ہو۔ہاں ضرورت کے تحت   ہو،ابدی 

 
 

تیسری شرط یہ ہے کہ عقدِ ہدنہ موق

 ہے۔عقدِ ہدنہ کی مدت کی تفصیل آگے مستقل عنوان کے تحت آتی ہے۔

ر قسم کی فاسد شرط سے خالی ہو۔فاسد شرط سے مراد یہ ہے  کہ ایسے شرائط ہ .4
 
چوتھی شرط یہ ہے کہ عقدِ ہدنہ ہ

 کا قیدی ہ

 

ا کہ وہ مسلم ری اس

 

اور نقصان دہ ہوں،جیسا کہ یہ شرط لگای ا ،جو مسلمانوں کے حق میں ضرر 

 

عائد کری

رمانہ ی ا ٹیک ا
 
 ان کو مالی ج

 

اہم اگران شرائط کے بنا ہواپس نہیں کریں گے،ی ا مسلم ری اس

 

دا کرے گی وغیرہ۔ی

چارہ کار نہ ہو،تو پھر ضرورت کے تحت ان شرائط کے ساتھ بھی معاہدہ کیا جاسکتا ہے۔جیسا کہ آ پ صلی اللہ ہ

ر ہ
 
علیہ وسلم نے صلح حدیبیہ کے موقع پر اسی قسم کی شرائط کے ساتھ معاہدہ کیا،جو مسلمانوں کے حق میں بظاہ

)ہ۔ضر ر اور نقصان دہ تھیںہ

1

ہ(

ہعقدِ ہدنہ کے نواقض:ہ

ا ہ

 

عقدِ ہدنہ کے نواقض یعنی وہ کون سے ایسے امور ی ا اشیاء ہیں ،کہ جن کے ی ائ جانے سےعقدِ ہدنہ فاسد ہوجای

ردت  

 
 

ا ہے۔حنفیہ کے ب

 

 ہوتو اس کی میعاد اور مدت پوری ہونے کے بعد وہ خود بخود ہہے ی ا پھر ٹوٹ جای

 
 

اگر عقدِ ہدنہ موٴق

ا ہے۔

 

ا ہختم ہوجای

 

د پر ہوی ا حاکم کی رائ اور اس کی صوابدی 

 

اور اگر عقدِ ہدنہ کی کوئی مدت طے نہ کی گئی ہوتو،اس کا ختم ہوی

کے ہ  کے شہریوں 

 

ری اس ا ہے،جو 

 

ہوجای فاسد  بھی  پر  ارتکاب  کام کے  ایسے  کسی   کے 

 

ری اس ریِق مخالف 

 

ق پھر  ہے۔ی ا 

ا

 

ا ہو۔جیسا کہ مسلم قافلوں کو لوٹنا،ان پر حملہ کری

 

ا وخلاف جای

 

 کی سرحد پر حملہ کری

 

ردت  محض ہ۔ہغیرہ،ری اس

 
 

حنفیہ کے ب

 
 88ص6ج،اج همغنی المحتاج الی معرفة معانی الفاظ المنشیربینی،محمد بن احمد،  1
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ان چیزوں کے ارتکاب سے عقدِ ہدنہ نہیں ٹوٹتا ،جو عقدِ ہدنہ کے خلاف ہوں ۔یعنی وہ امور جو عقدِ ہدنہ میں طے کئے گئے ہ

ا۔)

 

رقِ مخالف کی ان کی خلاف ورزی کرنے سے عقدِ ہدنہ فاسد نہیں ہوی

 

ہوں تو ق

1

ہ(ہ

ریِق مخالف خود سے قتال ہہ

 

  ق
 
ا ہے ،ج

 

 خود بخود فاسد ہوجای

 
 

ردت  عقدِ ہدنہ اس وق

 
 

حنفیہ کے علاوہ جمہور کے ب

 کے کسی دشمن کی مدد کرے،ی ا پھر کسی مسلم شہری کو قتل کرڈالے ی ا پھر ان کا مال لوٹ ہ

 

کا آغاز کرے،ی ا پھر مسلم ری اس

ی ا پھر مسلم ہ   کا ارتکاب کربیٹھے 
 
 میں اپنے جاسوس بھیجے ۔)ہلے،ی ا توہینِ مذہ

 

ری اس

2

رآن مجید کی ہ

 

(جمہور کا استدلال ق

ار سے ہے۔مثلا سورہ توبہ میں اللہ تعالی  نے اس ی ات کا ذکر کیا ہے کہ ہ

 

وہ مشرکین جو تم سے ہآی ات اور بعض روای ات اور آی

 پورا کرو،)ہ

 

رھائی بھی نہ کریں،تو تم ان کا معاہدہ مقررہ مدت ت

 
 
معاہدہ کرلیں،اور تم پر ج

3

اسی طرح صلح حدیبیہ بھی ہہ (

اور قبیلہ بنونضیر نے آپ صلی اللہ علیہ وسلم پر حملہ کی منصوبہ بندی ہ۔خود مشرکین نے قتال کے اقدام سے توڑ دی تھی

ہکرکے معاہدہ کو توڑ دی ا تھا۔ہ

ہہدنہ کی مدت:ہعقدِ ہ

ا ضروری ہ

 

اس ی ات میں تو فقہاء کا اتفاق ہے کہ عقدِ ہدنہ ابدی نہیں ہوسکتا۔اس کی کوئی نہ کوئی مدت طے کری

اہم اس ی ارے میں فقہاء کا اختلاف ہوا ہے ہ

 

د پر اسے ختم بھی کرسکتا ہے۔ی ہے۔اور اگر مدت طے نہ ہوتو حاکم اپنی صوابدی 

ی ا ضرورت ہکہ عقدِ ہدنہ کی زی ادہ سے زی ادہ کتنی مدت ہوسکتی ہے ماہ  ردت  اگر مسلمان طاقتور ہوں تو چار 

 
 

افعیہ کے ب

 

؟ش

 کی مدت کے لئے عقدِ ہدنہ کیا جاسکتا ہے۔)ہ

 

ہوتو ات  سال ت

4

 میں ہ

 

 
راءت کی پہلی ہی آی رآن مجید کی سورہ ب 

 

(کیونکہ ق

ا ہے۔)ہ

 

چار ماہ کا ذکر آی

5

پھر اگر مسلمان طاقتور نہ ہوں بلکہ کمزور ہوں تو دس سال ی ا ضرورت کے تحت دس سال سے کم ہ(

مدت کے لئے عقدِ ہدنہ کیا جاسکتا ہے۔جیسا کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے صلح حدیبیہ کے موقع پر دس سال کا معاہدہ ہ

کیا۔)ہ

6

د کرکے مدت دوی ارہ طے کی ہ (پھر دس سال پورے ہونے کے بعد بھی مسلمان کمزور ہوں ،تو عقدِ ہدنہ کی تجی 

 
 110ص7ج  بدائع الصنائع فی ترتيب الشرائعکاسانی،علاء الدين،  1

  المغنی، مقدسی،ابن قدامة، 88ص6ج،اج همغنی المحتاج الی معرفة معانی الفاظ المنشیربینی،محمد بن احمد،  2
 524ص8ج

 4التوبة: 3
 90ص6ج،اج همغنی المحتاج الی معرفة معانی الفاظ المنشیربینی،محمد بن احمد،  4

 1التوبة: 5
 18675رقم  معرفة السنن والآثًر البیهقي،احمد بن حسین، 6
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طااب نے امام احمدکا یہ قول بیان کیا ہے کہ اگر حاکم مصلحت سمجھے تو دس سال سے زی ادہ ہجاسکتی ہے۔

 

خ
ل
حنابلہ میں سے ابوا

کا بھی عقدکرسکتا ہے۔)ہ

1

ہ( ہ

ردت  عقدِ ہدنہ کی زی ادہ سے کوئی مدت متعین نہیں ہے۔بلکہ زی ادہ سے زی ادہ مدت طے کا ہحنفیہ اور مالکیہ ہ

 
 

کے ب

ا ہے۔حاکم جتنی مدت ضرورت سمجھے ،طے کرسکتا ہے۔)ہ

 

کرنے کا اختیار حاکم کے ی اس ہوی

2

ہ(

ہتجزیہہ

امن’’سلامی فقہ میں ہا

ٴ

 

 ہکا تصور نہ صرف فنی اور قانونی اہمیت کا حامل ہے بلکہ اس کے ذریعے بین الاقوامی تعلقات،‘‘م

امن کی تعریف اور اس کے احکام بیان ہفقہائ متقدمین نے ہمذہبی رواداری کے اصول بھی نمای اں ہوتے ہیں۔ ہاور

ٴ

 

م

 کسی غیر مسلم کے ساتھ بھی محض اس کی ہ

 

ر کرتی ہے کہ اسلامی ری اس
 
 یہ ظاہ

 

اٴامن کی حیثیت کی وضاج

 

ست
م
ہ ی ں کیے 

الاقوامی قوانین کے ہ د بین  دی  رتتی، بلکہ معاہداتی تعلق کو بنیاد بناتی ہے۔ یہ اصول ج  ب  از نہیں   

 

ام پر   کی بنیاد 

 
 

مذہبی شناج

رہ’’رِ تصو

 

ا ہے۔ ‘‘عارضی وب 

 

ا ہے، جس سے فقہ اسلامی کی زمانی مطابقت کا پہلو اجاگر ہوی

 

 سے ہم آہنگ نظر آی

 ہ

 

 
رد بھی کسی ہ ہاہمیت کا حامل ہےہیہ نکتہ نہای

 

 محدود نہیں بلکہ ق

 

کہ امان دینے کا اختیار صرف ری استی اداروں ت

رد کی سماجی و اخلاقی ہ

 

ر نہ ہو۔ اس ی ات سے اسلامی فقہ میں ق

 

غیر مسلم کو امان دے سکتا ہے، بشرطیکہ اس سے عمومی نظم متاب

ابو حنیفہ امام  ا ہے۔ 

 

ہوی اندازہ  کا  ی اہمی تعلق  داری کے  ذم  ری استی  اور  کو ہحیثیت  رد 

 

ق ر 
 
ہ اسلام میں  اس مؤقف سے   کے 

 ملتی ہے

 

 
 ۔ہمعاشرتی سطح پر جواب دہ اور ی ااختیار سمجھنے کی روای

روشنی ڈالتے ہوئ، ہ پر  رائض 

 

ق و  امن کے حقوق 

ٴ

 

رآں، م ب  د  ری 

 

دی ا ہے ہم  ہکہ ہفقہاء متقدمین نے یہ پیغام بھی 

  اور مسلمان ہونے پر ہے۔ہ
 
 کی بنیاد مذہ

 

امن کو جان، مال، عزت، مذہبی آزادی، اور تجارتی نقل و ہ ہاسلامی ری اس

ٴ

 

م

رجیح ہ

 

حرکت کی مکمل آزادی دینا اس امر کی دلیل ہے کہ فقہ اسلامی نے اقلیتوں کے ساتھ عزت اور اعتماد پر مبنی سلوک کو ب

ا ہے، پھر بھی ا

 

ہوی اگرچہ عارضی مہمان  امن، 

ٴ

 

توجہ ہے کہ م  
 
پر قاب یہ پہلو خاص طور  س کے لیے تمام ہدی۔ یہاں 

 
ء(ص 2004)مؤسسة غراس للنشر والتوزيع،الطبعة الاولیٰ  الهداية على مذهب الإمام احمد   الکلوذانی،ابو الخطاب، 1
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ا ہے، جو کہ اسلامی قانون کی ہ

 

انی حقوق کے منشور سے مطابقت رکھ

 

د ان دی   دی جاتی ہے۔ یہ رویہ ج 

 
 

انی حقوق کی ضمای

 

ان

 آفاقی قدر کی دلیل ہے۔ہ

امن کی امان منسوخ ہو سکتی ہے۔ فقہاء نے ہ

ٴ

 

و قیود کو بھی واضح کیا گیا ہے جن کی خلاف ورزی پر م ان حدود 

 صرف خیرخواہی پر مبنی نہیں بلکہ وہ اپنے داخلی نظم و نسق، سلامتی اور شہریوں ہ

 

ر ملتا ہے کہ اسلامی ری اس

 

اب

 

ی اس سے یہ 

امن اگر جاسوسی، فتنے، ی ا

ٴ

 

ر بلکہ ہ کے مفادات کی بھی محافظ ہے۔ م

 
 

بغاوت میں ملوث ہو تو ری استی مداخلت کو نہ صرف جاب

رواداری کے ساتھ ہ ا ہے، جہاں 

 

اندازہ ہوی کا  اور حکمت  توازن  دی ا گیا ہے۔ اس پہلو سے فقہی اصولوں میں  رار 

 

ق ضروری 

 کا مستقل شہری نہیں،

 

امن اسلامی ری اس

ٴ

 

اس لیے ان پر ان مالی ہ ہساتھ احتیاط اور قانونی تحفظ بھی موجود ہے۔چونکہ م

تو ہ امل ہوں 

 

اہم، اگر وہ کاروی اری سرگرمیوں میں ش

 

ی ا ہے۔ 

 

ی ا مسلمانوں پر ہوی ا جو ذمیوں 

 

ذم داریوں کا اطلاق نہیں ہوی

عمومی تجارتی ٹیک کی ادائیگی لازم ہو سکتی ہے، بشرطیکہ یہ مساوات کی بنیاد پر ہو۔ یہ اصول ری استی عدل و انصاف کے ہ

اہ اور   محدود نہیں بلکہ معیشت، بین ہضامن ہیں 

 

ی ا عقائد ت عبادات  کہ اسلامی فقہ محض  اندہی کرتے ہیں 

 
 

ن کی  امر  س 

راہم کرتی ہے۔ہ

 

 جیسے پیچیدہ شعبوں پر بھی مفصل رہنمائی ق

 

 الاقوامی قانون، اور نظمِ ری اس

 محض ات  نظری اتی مذہبی ڈھانچہ ہفقہاء کے مطابق ہ

 

ات  ہمہ جہتی، ذم ہ ہہونے کے ساتھ ساتھ ہاسلامی ری اس

امن کے تصور سے بین الاقوامی تعلقات میں امن، مہمان نوازی، ہ

ٴ

 

 ہے۔ م

 

روغ کی داعی ری اس

 

دار اور عالمی امن کے ق

دوستی کی نئ ہ ان 

 

ان اور   

 

 
افادی اسلام کی  وہ آج کے دنیاوی نظام میں  راہیں کھلتی ہیں،  جو    ہم آہنگی کی 

 
داہ

 

مذ
ل

ا اور بین 

رین، سفارت کاروں، اور عالمی ہجہات کو روشن کرتی ہیں
 
۔ اس تصور کو اگر معاصر قانونی زی ان میں ڈھالا جائ، تو یہ مہاج

ا ہے۔ہ

 

راہم کری

 

 سیاحوں کے تحفظ کے لیے بھی بنیاد ق

ہ

 
 
 

ہ

ہ
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ہ

ہ

ہ

ہ

ہی اب سومہ

ہغیر مسلم شہریوں سے متعلق شرعی احکام اور ان کی کلاسیکی تعبیراتہ

ہ

ریہ فصل اول:

 

 
ہ کی اوراس  ج

 
 

ہتعبیر کلاسیکی ہکی اسہ اور  حکم شرعی ہکا وصولی سے طریقےہ آمیز اہای

 ہ و رسول گستاخِ ہلئے کے  مسلم فصل دوم: غیر
 
 تعبیرہ کلاسیکی کی ہاس اور حکم ہکا  سزا کی ہمذہ

  کا شرعی حکم اور اس کی کلاسیکی تعبیر
 
ہفصل سوم:غیر مسلموں  کی عبادت گاہوں کا قیام اور تبلیغِ مذہ

ہفصل چہارم : کلیدی ری استی مناصب پر غیر مسلموں کی تقرری   حکم اور اس کی کلاسیکی تعبیرہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ
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ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

 فصل اولہ

 آمیز طریقے سے وصولی کا شرعی حکم  اور اس کی کلاسیکی تعبیرہ

 
 

ریہ  اوراس کی اہای

 

 
 ج

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ
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ہفصل اولہ

ریہ 

 

 
 آمیز طریقے سے وصولی کا شرعی حکم  ہج

 
 

ہاور اس کی کلاسیکی تعبیرہ ہاوراس کی اہای

ریہ ات  ایسا امر رہا ہے،جس پر متقدمین سے بحث چلتی آئی ہ

 

 
غیر مسلم شہری ی الخصوص اہل الذم سے متعلق ج

اقسام ہ کی  ریہ 

 

 
ریہ کی نوعیت،ج

 

 
نہ کی ہو۔ج پر انہوں نے بحث  ایسا پہلو نہیں چھوڑا،جس  کوئی  کا  ریہ 

 

 
ج ہے۔متقدمین نے 

ر ات  اعتبار سے
 
 غرضیکہ ہ

 

 
ریہ کی غرض وغای

 

 
ریہ کی مقدار ،ج

 

 
ریہ ہ،ج

 

 
اری اس تحقی میں ج

 
اہم ہ

 

رہ لیا گیا ہے۔ی

 
 

 اس کا جاب

کا ہ رین کی تعبیرات 

 

ریہ کی متقدمین ومتاج

 

 
 آمیز طریقے سے وصولی کے اعتبار سے ج

 
 

اہای اور   

 

 
کی نوعیت ،غرض وغای

ریہ سےہ

 

 
رکھا جائ،ج   قدم 

 

کی جای ریہ کی کلاسیکی تعبیرات 

 

 
ج کہ  اس کے  کا تجزیہ کیا جائگا۔قبل  ان  کر  رہ لے 

 
 

 ہجاب

اکہ متقدمین کی تعبیرات کو ہ

 

ا ہے۔ی

 

 کی تعلیمات اورمتقدمین فقہاء کی آراء کا ات  خاکہ پیش کیا جای

 

 
رآن وحدی

 

متعلق ق

ا سہ ہو۔ہ

 

ہسمجھنا اور ان کا تجزیہ کری

رآن کی تعلیمات:ہ

 

ریہ سے متعلق ق

 

 
ہج

 میں غیر مسلموں سے 

 

ری اس اسلامی  پر  بنیاد   ہے،جس کی 

 

 
ات  آی رآن مجید کی صرف 

 

ق ریہ سے متعلق 

 

 
ج

رآن مجید کی اس سلسلہ میں پیش ہ

 

 ق

 

 
 آمیز طریقے سے وصولی کے حکم کی بنیاد رکھی گئی ہے۔جو آی

 
 

ریہ اور اس کی اہای

 

 
ج

 ہے:ہ

 

 
ہکی جاتی ہے،وہ یہ آی

ُ وَرَسُولهُُ وَ ‘‘ لَا يَدِينُونَ قاَتلُِوا الَّذِينَ لَا يُ ؤْمِنُونَ بِِللََِّّ وَلَا بِِلْيَ وْمِ الْآخِرِ وَلَا يَُُر مُِونَ مَا حَرَّمَ اللََّّ
 (1) ’’دِينَ الْحقَِ  مِنَ الَّذِينَ أُوتوُا الْكِتَابَ حَتََّّ يُ عْطوُا الجِْزْيةََ عَنْ يدٍَ وَهُمْ صَاغِرُونَ 

رت کے دن اور وہ لوگ اللہ اور اس کے رسول کی حرام ہ

 

رجمہ:قتال کرو ان لوگوں سے جو ایمان نہیں لائ اللہ پر اور نہ ہی آج

 

ب

ریہ وصول 

 

 
کردہ چیزوں کو حرام نہیں ٹھہراتے،اور دینِ حق کے علمبرار نہیں بنتے،اہل کتاب میں سے،تو ان  سے ان کے ہاتھوں سے ج

 میں کہ وہ تم 

 

ہہوں۔ہپست ہسے کرو،اس حال

ی ارے میں مفسرین کے مختلف اقوال ملتے ہیں۔حضرت مجاہد کے ہ رول کے 

 
 

ب اریخِ 

 

ی  کے 

 

 
ریہ کی مذکورہ آی

 

 
ج

رول کے بعد آپ صلی اللہ علیہ وسلم ہ

 
 

ب ازل ہوئی،اس کے 

 

ی  غزوہ تبوک سے قبل 

 

 
ریہ سے متعلق مذکورہ آی

 

 
ردت  ج

 
 

ب

 اور نضیرہ

 

ری 

 

 یہود کے ق

 

 
ردت  مذکورہ آی

 
 

رول ہتبوک کے لئے نکلے،اور کلبی کے ب

 
 

ازل ہوئی ،اس کے ب

 

 کے ی ارے میں ی

 
 29التوبة: 1
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ریہ تھا،جو اسلام میں س  سے وصول کیا ہ

 

 
ریہ پر مصالحت کی،اور یہی پہلا ج

 

 
کے بعد آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے یہود سے ج

ہگیا۔ہ

 میں دو ایسے لفظ ی ا جملے ہیں،جن ہ

 

 
ریہ لینے کا حکم دی ا گیا ہے۔اس آی

 

 
 میں یہود اور اہلِ کتاب سے ج

 

 
مذکورہ آی

اور حقارت کے ساتھ وصول کرنے کی بنیاد رکھی گئی ہے۔یہاں مقصد یہ ہ  آمیر طریقے 

 
 

ریہ اہای

 

 
پر غیر مسلموں سے ج

ہنہیں ہے کہ ان کی مکمل ہ

 

تشریح کی جائ،بلکہ مقصد یہ ہے کہ ان کے ی ارے میں کلاسیکل مفسرین ہ ہ،مدلل اور درس

ہاائ نظر سامنے آجائیں۔س  سے پہلا لفظہ
قظ

 

ب
د کا ویسے عام مطلب تو یہ ہے کہ کسی ہ ‘‘عن يد’’ کی آراء اور  ہے۔عن ی 

  کوئی شخص کوئی چیز اپنی طیبِ خاطر کے بغیردوسرے کو دے،تو 
 
ردت  ج

 
 

کے ہاتھ سے کوئی چیز لینا،مگر مفسرین کے ب

ا ہے اور ابنِ عباس رضی اللہ عنہ 

 

د‘‘سے تعبیر کیا جای اس لفظ کی تفسیر میں منقول ہے کہ ہ ہسےاس کو عربی زی ان میں ’’عن ی 

ریہ وہ اپنے ہاتھ سے ادا کریں گے نہ کہ کسی دوسرے کے ہاتھ بھجوائیں گے۔جبکہ مفسرین کے ات  قول کے مطابق وہ ہ

 

 
ج

ادا کرہ ریہ نقدی صورت میں 

 

 
د کا مطلب یہ ہے کہ ہج ی  یں گے،ادھار نہیں دیں گے،اور دوسرے قول کے مطابق عن 

رار کے ساتھ دیں گے، کہ مسلمانوں نے ان پر انعام واکرام اور احسن کیا ہے۔

 

ریہ وہ اس اق

 

 
ج

)1(

 

 میں دوسراجملہ ہ

 

 
کا ہے ،جس کا اردو میں مفہوم پست اور ذلیل ہوکر دینے  کے ہ ہصاغرون‘‘  هم’’و اس آی

 کے آتے ہیں۔اسی ہ

 
 

اور اہای  

 

اور عربی زی ان میں ذل رماتے ہآتے ہیں 

 

ابعی ومفسر عکرم ق

 

اور جملے کی بنیاد پر مشہور ی لفظ 

والا بیٹھا ہوگا،اور ابن عباس ہ  میں دیں گے کہ وہ کھڑے ہوں گے،اور وصول کرنے 

 

اس حال ریہ 

 

 
ہیں کہ غیر مسلم ج

گا،نیز کلبیہ روندا جائ  کو  کی گردنوں  ان  گا،اور  کیا جائ  وصول  ریہ 

 

 
ج ان سے  کہ  اللہ عنہما سے منقول ہے   کے ہرضی 

ریمت کے ساتھ ہ

 

 
ریہ اس طرح وصول کیا جائ گا کہ اس کی داڑھی کو پکڑا جائ گا،اور ان کو ہ

 

 
ردت  غیر مسلم سے ج

 
 

ب

کا مطلب ہجھنجھو ‘‘وھم صاغرون’’  ردت  

 
 

ب اللہ علیہ کے   

 

مة
ح
ر افعی 

 

ش امام  ر 

 

ی الآج کراور  ادا  کاحق  اللہ  کہ  گا  کر کہا جائ  ڑ 

ا ہے۔ہ

 

مسلمانوں کے ری استی احکام کا غیر مسلموں پر جاری ہوی

(2)ہ

ہ

 ہ

 
 

اہای اور  ھک آمیز سلوک 

 

ہ ن

دو جملے جن پر غیر مسلموں کے ساتھ  ی الا  ریہ میں مذکورہ 

 

 
ِ ج

 

 
معلوم ہوا کہ آی

اسی معنی  کی ہ آراء ہیں۔گوکہ اکثر مفسر  ریہ وصول کرنے کی بنیاد رکھی گئی ہے،اس میں مفسرین کی مختلف 

 

 
ج کے ساتھ 

 
 350ص2( ج1415دار الكتب العلمیة بیروت )  لباب التاويل فی معانی التنزيلخازن،علاء الدين،  1
 المرجع السابق  2
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اللہ ہ افعی رحمہ 

 

امام ش اہم بعض حضرات جیسے 

 

ریہ وصول کیا جائ گا،ی

 

 
ھک سے پیش آکر ج

 

ہ ن

ان سے  طرف گئے ہیں کہ 

ہوغیرہ نے اس کی مراد دوسری لی ہے۔

ہ

 

 
ریہ سے متعلق احادی

 

 
ہ:ہمیں تعلیماتہ ہج

اور ان سے سلوک کو بیان ہہ  سے مراد دورِ خلافت راشدہ میں غیر مسلموں سے متعلق روای ات 

 

 
یہاں احادی

ا ہ

 

کا ذکر کری  

 

 
وارد شدہ احادی ریہ کی مشروعیت کے سلسلہ میں 

 

 
ا مقصد نہیں ہے،بلکہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم سے ج

 

کری

 کی تعلیمات بھی سامنے آسکیں،جس سے

 

 
ریہ سے متعلق احادی

 

 
اکہ ج

 

 فقہاء ومفکرین کی آراء کے ارتقاء اور ان کے ہہے،ی

ہمابین تجزیہ کرنے میں آسانی ہو۔ہ

  بھی آپ صلی اللہ علیہ وسلم کسی ہ۱ ہ
 
دہ  کی سند سے یہ منقول ہے کہ ج ری  ۔صحیح مسلم میں حضرت سلیمان بن ب 

لشکر پر کسی کو امیر بنا کر سریہ ی ا جنگی مہم پر روانہ کرتے تو اسے دیگر جنگی ہدای ات اور تعلیمات کے ساتھ دشمن کے سامنے ہ

رما

 

تے ،اور ساتھ یہ بھی کہتے کہ اگر دشمن ان تین ی اتوں میں سے کسی ی ات ہآجانے پر دشمن کو تین آپشن دینے کی تلقین ق

ا۔پہلی یہ کہ ان کو اسلام کی دعت دینا ،اگر وہ اس کو قبول کرلیں،تو ان پر ہ

 

 سے رک جای

 

 
کو تسلیم کرلے،توا س سے ج

رین کے گھروں کی طرف دعت دینا،اگر وہ قبول
 
ا۔دوسرا یہ کہ انہیں مہاج

 

رھائی سے رک جای

 
 
  بھی رک ہ ہج

 

کرلیں،ی

 ں میں سے کسی کو تسلیم نہ ہ

 

 

 

ا۔پھر اگر ان ت

 

  بھی رک جای

 

ریہ کا کہنا۔اگر وہ اس کو قبول کرلیں،ی

 

 
ا،تیسرا یہ کہ انہیں  ج

 

جای

ا۔

 

  ان کے ساتھ قتال کری

 

کریں،ی

(ہ1)

ہ

رمذی میں بھی حضرت سلمان فارسی رضی اللہ عنہ کی سند سے مروی ہے کہ انہوں نے لشکر پر امیر ہ۲ہ

 

۔جامع ب

ادا کرنے کا ہ ریہ 

 

 
ی اتوں کی طرف مدع کیا،اور ج   ات  قلعہ کا معاصرہ کیا ،تو ان کو انہوں نے انہی تین 

 
کی حیثیت سے ج

ریہ دینے سے منع کرتے ہوئ

 

 
کہا کہ ہم تم لوگوں سے قتال کریں گے۔ان کے اس ہ ہکہا۔جس پر ان قلعہ والوں نے ج

 
باب  ،كتاب الجهاد والسیر (1731)3)دار احیاء التراث(رقم الحديث صحيح مسلمنیسابوری،مسلم بن حجاج، 1

 تأمیر الإمام الأمراء على البعوث، ووصیته إياهم بآداب الغزو وغیرها 
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فتح ہ کو  اس  کرکے  پر حملہ  دی۔پھر قلعہ  کو مہلت  ان  د  ری 

 

م  

 

ت دن  تین  نے  فارسی  ی اجود سلمان  کے  اصرار  کے  قتال 

کرلیا۔

(ہ1)ہ

ہ

  ہی تم ہ۳ہ
 
ی ر

 

رہ رضی اللہ عنہ سے آپ صلی اللہ علیہ وسلم سے منقول ہے کہ ق رب 
 
۔صحیح بخاری  میں حضرت ابو ہ

کریں ہ قتل  کو  ر  خنزب  گے،اور  توڑیں  کو  گے،صلیب  رمائیں 

 

ق رول 

 
 

ب بھی  سے  کی حیثیت  مری منصف  بن  ی  

عت س

میں 

راوانی ہوگی،یہا

 

ریہ کو رکھیں گے،اور مال کی ق

 

 
 کہ اس کو لینے والا کوئی نہ ہوگا۔ہگے،اور)غیر مسلموں پر(ج

 

ں ت

(2)ہ

ہ

اد مروی ہے کہ آپ نے خالد بن ولید کو ہ۴ہ

 

د میں انس رضی اللہ عنہ سے آپ صلی اللہ علیہ وسلم کا یہ ارش
ٴ
۔ابو داو

ریہ پر مصالحت کی۔

 

 
اکیدر ِ دوم کی طرف روانہ کیا،خالد بن ولید نے ان کی جانوں کو چھوڑ دی ا،اور ان سے ج

(3)ہ

ہ

د میں ہی ابن عباس رضی اللہ عنہما سے یہ مروی ہے ک آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے اہل نجران سے دو ہ۵ہ
ٴ
۔ابو داو

دینا طے ہ کو  کا مسلمانوں  ان    میں 
 
رج آدھے  اور  آدھے صفر میں  ریہ کے(صلح کی۔جن میں سے 

 

 
ج )بطورِ  رار حلوں 

 

 
ہ

ر ہ
 
ہ اور   

 
 

اوی درع،تین گھوڑے،تین  عاریتا تیس  راہم ہی ای ا۔اسی کے ساتھ 

 

ق اسلحہ  اسلحہ میں سے تیس تیس  طرح کے 

ان س  چیزوں کے ضامن ہوں گے،اور انہیں یہ ہ  میں استعمال کریں گے۔اور مسلمان 

 

 
وہ ج کریں گے،جن سے 

ان لوگوں کی ہ اس شرط پر ہوئی کہ    نہ ہو۔یہ ساری صلح 
 
ی ر

 

ق ی ا  دغا  اندر کوئی  س  واپس کریں گے،بشرطیکہ یمن کے 

  تبدیل کرنے پر مجبور نہ کیا ہعبادت گاہیں منہدم نہ کی
 
 جائیں گی،اور ان کا کوئی ی ادری نہ نکالا جائ گا،اور ان کو ان کا مذہ

 کہ وہ کوئی نئ ی ات نہ کرلیں،ی ا سود نہ کھالیں۔

 

جائ گا،یہاں ت

(4)ہ

ہ

اور بھی کئی ہ ان جیسی  ات  نمونہ ہیں،وگرنہ  اور حجیت کے سلسلہ میں  ریہ کی مشروعیت 

 

 
ج ہ  چندروای ات  مذکور 

 اور ہ

 

ریہ کی مشروع

 

 
 میں مروی ہیں۔انہی روای ات سے محدثین اور فقہائ کرام نے ج

 

 
 وروای ات کتبِ حدی

 

 
احادی

احاد کہ   تعجب تھی 
ِ  
قاب ی ات میری لئے  کیا ہے۔یہ  استدلال  پر  کو ہحجیت  ملتا،جس  کا مضمون نہیں  اس طرح   میں 

 

 
ی

 
عیسیٰ، 1 بن  الترمذیترمذی،محمد  الحلبي  مصر  ) جامع  البابي  مصطفى  ومطبعة  مكتبة  ء(رقم  1975  ۔ شركة 

وفي الباب عن بريدة، والنعمان بن مقرن، وابن  ،قال الترمذی:  باب ما جاء في الدعوة قبل القتال ،ابواب السیر، 1548
 عمر، وابن عباس وحديث سلمان حديث حسن 

 کتاب البیوع،باب قتل الخنزير   2222(رقم ھ1422دار طوق النجاة صحيح البخاری) بخاری،محمد بن اسماعیل، 2
کتاب الفرائض،باب فی  ، 3037ء(رقم 2009)دار الرسالة العالمیة سنن ابی داوٴدسجستانی،سلیمان بن اشعث، 3

 اخذ الجزية،قال شعیب الارنووط: حديث حسن 

 حسن ه کتاب الفرائض،باب فی اخذ الجزية،قال شعیب الارنووط: اسناد  3041،رقم سنن ابی داودسجستانی، 4



89 
 

 آمیز رویہ پر استدلال کرنے کی کوشش کی ہے،بلکہ ہ

 
 

 اور اہای

 

رآن مجید سے غیر مسلموں کے ساتھ ذل

 

مفسرین نے ق

ری کے سلوک پر روای ات ملتی ہے۔ راب  رعکس احسن اور ب   میں اور خلفائ راشدین کے دور میں تو اس کے ب 

 

 
احادی

(1)ہ

ہ

 آمیر رویہ اختیارکرنے کو بنیاد بنای ا جائ ،تو کوئی وجہِ جواز نہیں ہہ 

 
 

دوسرا یہ کہ اگر غیر مسلموں کے ساتھ  اہای

ا ،ان کے ہ

 

تھی کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم ات  یہودی کے جنازہ پر کھڑے ہوتے،کیونکہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم کا کھڑا ہوی

 کے رویہ کو کم کرسکتا تھا،لیکن

 
 

ا کہ آ پ یہودی کے ہدل میں اہای

 

ا اور صحابہ کرام کا تعجب سے سوال کری

 

 آپ کا کھڑا ہوی

وہ غیر ہ ان چاہے 

 

ان دال تھا کہ تمام  پر  ان ہے،اس 

 

ان ات   وہ بھی  جنازہ پر کھڑے ہوئ ہیں،اور آپ کا جواب دینا کہ 

وغیرہ س  میںہ مال  ،جان  رو  وآب  رہتے ہوئ، عزت  نہ ہو،مسلمانوں کے ساتھ  ہی کیوں  ر ہ ہمسلم  راب  ب  کے  مسلمانوں 

ہیں۔

(2)ہ

ہ

ریہہ

 

 
ہ:ہاور قدی فقہاءہ ہکی حقیقتہ ہج

پر بھی بحث کی ہے۔چنانچہ ہہ اس کی نوعیت  اور   

 

 
وغای ریہ کی تعریف،اس کی غرض 

 

 
ج فقہائ متقدمین نے 

سے ہ اعتبار  ا ہقدیلغوی 

 

جای کیا  وصول  سے  الذم  اہل  ہے،جو  عض  کا  قسم  ات   ریہ 

 

 
ج ردت  

 
 

ب کے  ومفکرین  فقہاء   

ا ہے۔

 

راج کو ہی کہا جای

 

 ج

 

 
ریہ بھی زمی

 

 
ردت  ج

 
 

 لغت ابن منظور  کے ب
ِ
ر
 
ہے۔مشہور عربی زی ان کے ماہ

(3)ہ

اور امام نووی کے ہ

میں ہ زمینوں  کی  کو مسلمانوں  ان  سے  غیر مسلموں  ہیں،جو  کے  عض  اس  معنی   کا  ہے،جس  سے  راء 

 

 
ج ریہ 

 

 
ج ردت  

 
 

ب

ا ہے۔

 

راہم کرنے کے عض ان سے وصول کیا جای

 

رہنےاوران کو جان ومال کا تحفظ ق

(4)ہ

ہ

ریہ کی اصطلاحی تعریفات ہ ہ

 

 
ریہ کی حیثیت،ماہیت اور غرض مختلف ہونے کی بنا پر ج

 

 
فقہاء ومفکرین کے درمیان ج

ا ہے،اس میں ہ

 

ریہ وہ ٹیک ہے ،جو غیر مسلموں سے لیا جای

 

 
ردت  ج

 
 

کے مابین اختلاف ہوا ہے۔چنانچہ حنفیہ اور مالکیہ کے ب

 

رقم    دیکھئہ 1 مسلم  ا ہے کہ ات  صحابی نے دیکھا کہ کسی غیر مسلم کو دھوپ کی ہ  (2613) 119نيشابوری،صحيح 

 

یہ مضمون آی

رمای ا کہ اللہ ان

 

ریہ ادا نہیں کیا۔تو انہوں نے ق

 

 
 تپش میں کھڑا کرکے سزا دی جارہی ہے،تو انہوں نے وجہ پوچھی تو معلوم ہوا کہ اس نے ج

 سزا دے گا،جو لوگوں کو دنیا میں سزا دیتے ہیں۔

 

ہلوگوں کو روزِ قیام

 باب من قام لجنازة يهودي   کتاب الجنائز،  1312رقم  صحيح البخاریبخاری، 2
 146ص14ج لسان العربافريقی،ابن منظور،  3
  386ص19)دارالفکر(ج بهذ المجموع شرح المنووی،ابوزکريا،  4
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ی اکر حاصل کیا جائ،ی ا صلح کے ساتھ حاصل کیا جائ۔ اور غلبہ  ان پر قہر  وہ  امل ہے،چاہے 

 

ریہ ش

 

 
کا ج ر قسم 

 
ہ

(1)ہ

جبکہ ہ

ریہ وہ مال ہے جو صلح کے نتیجہ میں غیر مسلموں کو مسلمانوں کی زمینوں میں استقرار کے عض ان ہ

 

 
ردت  ج

 
 

افعیہ کے ب

 

ش

ا ہے۔

 

کی جان ،مال واولاد کو حفاظت دینے کی غرض سے وصول کیا جای

(ہ2)

ہ

ریہ کی مشروعیت کا تعلق ہے،تو قدی فقہاء ومفکرین میں سے تقریبا س  اس ی ات پر متفق ہیں کہ ہہ

 

 
 ج

 

جہاں ت

 ہے۔

 

 
ای

 

 سے ی

 

 اور اجماعِ ام

 

 
رآن مجید،احادی

 

ریہ کی مشروعیت وحجیت ق

 

 
من جملہ ج

(3)ہ

ریہ کے ہ ہ

 

 
اہم ان کے مابین ج

 

ی

رکھا گیا ہے؟ی ا کسی چیز کے ہ پر  ات  سزا کے طور  پر  ریہ غیر مسلموں 

 

 
ج آی ا  لازم ہونے کی غرض میں اختلاف ہے۔یعنی 

ی ا پھر بغیر کسی چیز کے عض کے صرف مالی صلہ کے طور پر ان پر عائد کیا گیا ہے۔چنانچہ ہ عض و معاوضہ کے طور پر ہے 

روں پر ان کے کفر پر ہپہلا موقف   امام ابوہ

 

ریہ کاق

 

 
ردت  ج

 
 

 حنیفہ رحمہ اللہ اور مالکیہ میں سے بعض حضرات کا ہے ۔ان  کے ب

ردت  اگر ذمی اپنے علاوہ ہ

 
 

رار رہنے کی وجہ سے ات  سزا کے طور پر مقرر کیا گیا ہے۔اسی وجہ سے ان کے ب

 

رق اصرار اور ب 

،تو اس کو وصولہ ریہ کی رقم بھیجے 

 

 
نہیں کیا جائ گا۔)ہ ہکسی دوسرے شخص کے ہاتھ ج

4

(امام ابو حنیفہ کا یہی موقف ہے ہ

 ہ

 

 
رآن مجید کی آی

 

يد و ،جس کی بنیاد پر ق ،حقارت اور ہم صاغرون ’ه‘‘عن 

 

’کی تشریح غیر مسلموں کے ساتھ ذل

 سے پیش آنے سے کی گئی ہے۔

 
 

ہاہای

 کے طور ہ

 

 
ریہ سزا ور عقوی

 

 
ردت  ج

 
 

دوسرا موقف امام ابو حنیفہ کے علاوہ جمہور فقہاء ومفکرین کا ہے۔ ان کے ب

اہم اسی کے ساتھ ان فقہاء کے مابین اس چیز پر اختلاف ہوا ہے کہ وہ ہ

 

پر نہیں بلکہ ات  معاوضہ کے طور پر رکھا گیا ہے۔ی

ریہ عائد

 

 
ج پر  ان کی ہ ہکونسی چیز ہے جس کے عض غیر مسلموں  ریہ 

 

 
ج ردت  

 
 

ب کیا گیا ہے۔چنانچہ بعض فقہائ حنفیہ کے 

نصرت کے عض رکھا گیا ہے۔اس نصرت سے مراد ان کی جہاد کی نصرت ہے۔کیونکہ مسلمان رعای ا کو تو یہ حکم دی ا گیا ہے ہ

انہ کھڑے ہوکر اس کا بدنی ومالی ساتھ دیں۔لیکن

 

 
انہ ن

 

ِ اسلامی کے ش

 

اور قتال کے موقع کے ری اس  غیر مسلم ہکہ جہاد 

 
 244ص 2دار احیاء التراث العربی،(جبیروت ) نديةالفتاوی الهیری،كعالم  1
 266ص1دار احیاء الکتب العربیة،(جرة هالقا  ،) ر الإكليل شرح مختصر خليلهجواری،صالح عبد السمیع،هاز  2
 مادة: جزية 157ص15ج  ية الکويتيةهالفق ة  عالموسو مجموعة من المولفین  3
  ابن / 211ص7ء( ج2010ودار السراج   ۔،) دار البشائر الإسلامیة شرح مختصر الطحاویجصاص،ابوبکر، 4
  المختار  لي لتعل  اريالاخت  محمود، بن الل ،عبدیموصل کتاب56ص6ج(دارالفکر )ر یالقد فتح ن،يالد  مام،کمالھ
 یر الس کتاب  139ص4ج
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 کی مالی نصرت کے طور پر ات  عض کے طور پر رکھا گیا ہ

 

ان پر ری اس ریہ 

 

 
ی  ہیں،اسی وجہ سے ج

 

ن

 

ت

 

ت
س
م

بدنی نصرت سے 

ہے۔

(1)ہ

ِ اسلامی میں بسنے والے غیر مسلموں کی جان ہ ہ

 

ریہ  ری اس

 

 
ردت  ج

 
 

افعیہ وحنابلہ اور بعض حنفیہ ومالکیہ کے ب

 

اور ش

ردت  یہ معاوضہ ان ہ

 
 

اور مال کی حفاظت کے بدلہ کے طور پر معاوضہ کی شکل میں مقرر کیا گیا۔ان میں سے بعض کے ب

 میں بسنے کے کرایہ واجارہ کے طور پر ہ

 

 سے ہی ہکے اسلامی ری اس

 

 
رآن مجید کی آی

 

بھی ہے۔مذکورہ حضرات نے بھی ق

ریہ کا ہ

 

 
  ج
 
ا ہے۔پھر ج

 

ا ہوی

 

ریہ میں قتال کا حکم دی ا گیا ہے،اور قتال کا معنی  خون بہای

 

 
ِ ج

 

 
استدلال کرتے ہوئ کہا کہ آی

نتیجہ قتال وخون کی بندش ہوئی،تو یہ خون یعنی جان کی حفاظت کا ہی معاوضہ ہوا۔ہ

(2)ہ

ہ

رماتے ہیں:ہ587چنانچہ مشہور حنفی قدی حنفیہ فقیہ امام کاسانی متوفی  

 

ہھ ق

دماء أهل القتال ثم حقنها بِلجزية، فكانت الجزية عوضا عن حقن الدم،   ۔جلت عظمته    ۔أبِح  ‘‘
( 3)’’وقد حصل له العوض في الزمان الماضي، فلا يسقط عنه العوض.

ہ

ریہ خون کی حفا

 

 
دا ج

 

ریہ کے ذریعہ انہی خونوں کی حفاظت کا بھی حکم دی ا۔ل

 

 
رجمہ: اللہ تعالی  نے اہلِ قتال کے خونوں کو حلال کیا ،پھر ج

 

ظت ب

ریہ ساقط ہ

 

 
ِ اسلامی کی طرف سے( ماضی میں)غیر مسلم کو( حاصل ہوگئی،تو اس کے بعد پھر ج

 

کا بدلہ ہوا،اور جو سروس وعض)ری اس

ا۔ہ

 

ہنہیں ہوی

پر نہیں ہہ ریہ کسی چیز کے عض کے طور 

 

 
ج ردت  

 
 

ب تیسرا موقف حنفیہ میں سے بعض حضرات کا ہے۔ان کے 

اس کی ہ ا ہے،جو 

 

ہوی ان لوگوں سے معاف  مالی صلہ  وہ  وجہ سے  رکھا گیا ہے۔اسی  پر  مالی صلہ کے طور  ات   رکھا گیا،بلکہ 

 نہیں رکھتے۔ہ

 

ہہاستطاع

ریہ غیر مسلموں کے ساتھ ات  معاملہ ہے،جس میں ہہ

 

 
اا ہے کہ ج

 

کلت

 

ب
جمہور فقہاء کی اس تشریح وتعبیر کا ثمرہ یہ 

ردت  جمہور فقہاء کی ہ

 
 

 آمیر رویہ اختیار کیا جائ گا۔میرے ب

 

تو ان کی ہتک کی جائ گی،اور نہ ہی ان کے ساتھ ذل نہ 

 ہے۔کیونکہ امام ابو حنیفہ کا موقف ات  تو ہ

 

 وروای ات  کے ساتھ آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے اسوہ اور ہرائ درس

 

 
احادی

ریہ ہے،جس کی ہ

 

 
ج  
ِ

 
 

 
امام صاج  کے موقف کی بنیاد آی ا۔پھر 

 

راشدین کے عمل سے بھی مطابقت نہیں رکھ خلفائ 

 
 5ص6ج ر يالقد  فتحن،يالد همام،کمال ابن 1

 کتاب السیر   335ص9ء(ج1966رة ه)مکتبة القاالمغنی مقدسی،ابن قدامة،  2
 ۔ کتاب السیر112ص7ج  ،بدائع الصنائع فی ترتيب الشرائع کاسانی،علاء الدين،  3
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 معلوم نہیں ہ

 

رو سے درس امام صاج  کا موقف عقلی ونقلی دلائل کی  دا 

 

اقوال ملتے ہیں،ل تشریح وتفسیر میں بھی کئی 

ا۔

 

ہہوی

اور خلفائ راشدین کے دور کی روشنی ہہ  آمیز وصولی پر متقدمین کی بعض آراء کو سیرتِ رسول 

 
 

اہای ریہ کی 

 

 
ج

ریہ کی اصل غرض مسلمانوں اور غیر ہ

 

 
ا ہے کہ ان آراء کا حقیقت سے کوئی تعلق نہیں۔ ج

 

 ہوی

 

 
ای

 

میں دیکھا جائ تو یہ ی

ا تھا، نہ

 

ا۔مسلموں کے درمیان انصاف پر مبنی تعلقات قائم کری

 

 کا سامنا کرای

 
 

 و اہای

 

  کہ غیر مسلموں کو ذل

اق مدینہ کی ی ات کی جائ، جس میں نبی صلی اللہ علیہ وسلم نے غیر مسلموں کے ساتھ انتہائی عزت و ہ

 

س  سے پہلے، م 

ا ضروری ہے، ہ

 

 کیا کہ غیر مسلموں کے حقوق کا احترام کری

 

 
ای

 

احترام کا سلوک کیا۔ آپ نے اپنے اقوال اور افعال سے ی

ا ہ

 

ری کی بنیاد پر سلوک کری راب    آپ صلی اللہ علیہ وسلم ات  یہودی کے جنازے ہاور ان کے ساتھ ب 
 
  ہے۔ مثلاً، ج

 
واج

ان ہیں، اس لیے ان کے ساتھ بھی ہ

 

وہ بھی ان ی اس کھڑے ہوئ تو صحابہ کرام نے سوال کیا، آپ کا جواب تھا کہ  کے 

ا ہے کہ غیر مسلموں کے ساتھ عزت و احترام ہ

 

ر ہوی
 
ا ضروری ہے۔ اس سے واضح طور پر ظاہ

 

کا سلوک ہاحترام سے پیش آی

 اہم تھا۔ہ

 

 
 آپ کے لئے نہای

اور غیر ہ پر دیکھا گیا  کو ات  معاشی معاہدے کے طور  ریہ 

 

 
ج دور میں بھی  راشدین کے  اس کے علاوہ، خلفائ 

  بیت ہ
 
اللہ عنہ نے ج رضی  کی گئی۔ حضرت عمر بن خطاب  کی پیروی  احترام کے سلوک  و  مسلموں کے ساتھ عزت 

ریہ لیا بلکہ ان کی عبا

 

 
دت گاہوں کی حفاظت کا بھی وعدہ کیا۔ یہی ہالمقدس کے نصاری  سے معاہدہ کیا تو نہ صرف ان سے ج

ا تھا۔ہ

 

 میں غیر مسلموں کے حقوق کے تحفظ کو یقینی بنای

 

 طرزِ عمل اسلامی ری اس

اور خلفائ ہ رسول  وہ سیرتِ  آراء متقدمین نے پیش کی ہیں،  جو   آمیز وصولی کے متعلق 

 
 

اہای کی  ریہ 

 

 
ج دا، 

 

ل

راشدین نے ہمیش غیر مسلموں کے ہ اور خلفائ  وسلم  اللہ علیہ  اقدامات سے متصادم ہیں۔ نبی صلی  راشدین کے عملی 

ریہ کو ات  مالی ذم دار

 

 
 دینے کے طور ہساتھ عزت و احترام کا سلوک کیا اور ج

 

ی کے طور پر لیا، نہ کہ غیر مسلموں کو ذل

اریخی حقیقت سے بعید ہے۔

 

ا چاہیے، ی

 

 آمیز طریقے سے وصول کیا جای

 
 

ریہ کو اہای

 

 
ہپر۔ اس لئے یہ کہنا کہ ج

ریہ سے متعلقہ

 

 
ہ:ہتعبیراتہکلاسیکی ہ ہج

ریہ سے متعلق کلاسیکی تعبیرات کے ہ

 

 
ریہ سے متعلق متقدمین فقہاء کی آراء کا اجمالی خاکہ پیش کرنے کے بعد ج

 

 
ج

لئے چار اشخاص کوچنا گیا ہے۔ان چار اشخاص کو چننے کی وجہ یہ ہےکہ ات  تو ان چار اشخاص نے اہل الذم اور غیر مسلم ہ
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ر کی ہیں۔دوسرا صرف چار کو چننے کی وجہ یہ رہی ہے کہ ی اقی ان کے علاوہ اکثر وبیشتر ہشہریوں سے متعلق مستقل کتب  تحرب 

اعراض کرتے ہ  سے 

 

طوال دا 

 

رکھتی تھیں،ل اس سے مماثلت  اور    
 
ی ر

 

ق   
 
ی ر

 

ق آراء کے  کی  انہی  آراء  کی  حضرات 

گیا ہے کیا  خاص  کو  احکام  ی اقی  اس  اور  ریہ 

 

 
ج کی کتب میں سے  ان  اور  ،انہی حضرات  چار ہہوئ  یہ  ۔متقدمین میں سے 

ہشخصیات یہ ہیں۔ہ

ہ(ھ182۔قاضی ابو یوسف)1

ہھ(311۔ابو بکر الخلال)2

ہھ(450۔ علی الماوردی )3

 (ھ751۔ابن قیم الجوزیہ)4

ریہ کی تعبیرہ ہھ(182)ہابو یوسفہقاضی ہ۔ہ1

 

 
 :ہکی ج

راہیم ہے۔آپ نے ہہ اب  ام یعقوب بن 

 

ی ا ہے۔آپ کا 

 

ا جای

 

ام سے بھی جای

 

ی ابو یوسف قاضی کو امام ابو یوسف کے 

اگردوں میں سے ہیں۔آپ عباسی ہ

 

ش ابو حنیفہ کے خاص  امام  آ پ  امام ابو حنیفہ سے فقہ میں شرفِ تلمذ حاصل کیا،اور 

ھذدی اور رشید کے زمانہ میں قاضی کے ہ

م

ر رہے ہیں۔آپ ہی وہ پہلی شخصیت ہخلفاء کے ادوار میں ہادی،

 
 

منصب پر بھی فاب

اہل الذم کے احکام میں ہ ابو یوسف کی شخصیت اس وجہ سے بھی  ہیں،جن کو قاضی القضاة کے لقب سے نوازا گیا۔امام 

ر رہے،دوسرا آپ نے ذمیوں کے احکام پر مستقل ات  کتاب ہ

 
 

اہمیت کی حامل ہے کہ ات  تو آپ قاضی کے منصب پر فاب

رما

 

الیف ق

 

ام ہی

 

ی الْراج’’ئی جس کا  ہے،اور یہی کتاب ذمیوں کے ی ارے میں امام ابو یوسف کا موقف جاننے ہ ہ‘‘کتاب 

ارا مرج رہے گے۔کتاب الخراج کے علاوہ آپ نے 
 
القاضی’’میں ہ الصغير اور  ‘‘الجوامع’’  ‘‘ادب  بھی ہ السير 

الیف کی ہیں۔آپ کی وفات 

 

ھ میں ہوئی۔189ی

(ہ1)ہ

ہ

ی ا غیر ہ ہ   چاہے وہ اہل کتاب ہو 
 
ر قسم کے غیر مسلم پر واج

 
ِ اسلامی میں ہ

 

ردت  ری اس

 
 

قاضی ابو یوسف کے ب

  اور ایسے لوگ جو کما ہ
 
 میں صرف غیر مسلم مردوں پر لگای ا جائ گا،عرتیں،بچیں،راہ

 

ریہ ری اس

 

 
اہلِ کتاب ہو،اور ج

ریہ

 

 
ج ان سے  ،تو  ہوں  ی ا معذور  ،اندھے  بوڑھے  ہوں،یعنی 

 

کی غرض ہنہ سکت ریہ 

 

 
ج نے  ابو یوسف  ہوگا۔قاضی   معاف 

 اور علت بیان نہیں کی،گوکہ بعض  لوگوں نے ان کی طرف یہ منسوب کیا ہے کہ وہ بھی غیر مسلموں کے ساتھ ہ

 

 
وغای

 
   521ص2(ج۔میر محمد كتب خانه كراتشي )ر المضية فی طبقات الحنفية هالجواحنفی،عبد القادر، 1
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ار کے ی اوجود قاضی ابو ہ  
 
ریہ کی وصولی کے قائل ہیں،لیکن میری تلاشِ ن

 

 
 آمیز طریقے سے ج

 
 

ہتک آمیز سلوک اور اہای

یوسف نے کتاب الخراج میں اس طرح کی کوئی ی ات ذکر نہیں کی۔پھر قاضی ابو یوسف نے  اپنے زمانہ کے اعتبار سے غیر ہ

ر

 
 

ریہ کی قیمت بھی بیان کی ہے۔ان کے ب

 

 
اور ہمسلموں کے ج الیس درہم،اور وسط حال پر چوبیس درہم 

 

اری پر  دت  مالدار 

ردور ہاتھ سےکام کاج کرنے والے پر سالانہ ی ارہ درہم ہیں۔

 

م

(1)ہ

ا ہے کہ گوکہ قاضی ابو یوسف کے ہ

 

اس سے معلوم ہوی

کی ہ  

 
 

وق حاکمِ  مقدار  کی  ریہ 

 

 
ج ردت  

 
 

ب کے  ان  اہم 

 

ہے،ی   
 
واج ا 

 

کری لاگو  ریہ 

 

 
ج پر  ذمیوں  میں  اسلامی   ِ

 

ری اس ردت  

 
 

ب

د پر شہریوں کی مالداری پر موقوف ہوگی۔ہ ہصوابدی 

ریہ کی تعبیر:ہ311ابو بکر الخلال)ہ

 

 
ہھ( کی ج

الخلال ہ احمد بن محمد  ابو بکراحمد بن محمد الخلال کی کتاب ہے۔ابو بکر  ل 
مل
ل

ا اھل  احکام  ھ میں پیدا ہ ہ234کتاب 

نہ ہ تو  اگردوں میں سے 

 

ش ل کے 
ت 

 

حت

بن  احمد  امام   

 

راس راہِ  ب  آپ  رکھتے تھے۔گوکہ  ہوئ۔آپ فقہ حنبلی سے تعلق 

اگرد ہ

 

ل کے کئی جلیل القدر ش
ت 

 

حت

ل جو امام احمد کے بیٹے ہتھے،لیکن آپ نے امام احمد بن 
ت 

 

حت

اور حتی  کہ عبد اللہ بن احمد بن 

جوای ات کے جمع کرنے کے لئے ہ اور  فتاوی   ل کے 
ت 

 

حت

احمد بن  امام  تھے،ان سے بھی شرفِ تلمذ حاصل کیا۔آپ نے 

ملا لکھتے ہ ی ارے میں  امام صاج  کے  کچھ  جو  روں س  سے 

 

ب  کیا،اور چھوٹوں  کا سفر   

 

ت ٴ عرب  رہ  رب 

 

 
ج اور  ام 

 

فارس،ش

فقہ ہے۔یہ کتاب بیس جلدوں میں ہے،اس کتاب ہگئے
ل
ا ام الجامع فی 

 

ی ۔پھر آپ نے ات  کتاب کی تصنیف کی،جس کا 

ردت  تو آپ سے پہلے امام احمد ہ

 
 

اریخ میں س  سے پہلے مدون کیا۔بعض حضرات کے ب

 

کے ذریعے آپ نے فقہ حنبلی کو ی

ل کا فقہ مدون ہی نہ تھا۔اسی وجہ سے خطیب بغدادی نے آپ 
ت 

 

حت

ہکے ی ارے میں لکھا ہے کہ:ہبن 

و م کی خاطر اسفار کئے،اور ان چیزوں کو لکھا اور ات  ضخیم ہہ
عل
و م کو جمع کیا،اور ان 

عل
‘‘خلال نے امام احمد کے 

ر اس کے لئے لے کر آئ،جو امام صاج  کے فقہ کی تلاش میں ہے۔’’
 
کتابی شکل میں ہ

(ہ2)

ہ

ل ہے۔یہ کتاب ابو بکر بن ہہ
ت 

 

حت

ل من  الجامع لمسائل الامام احمد بن 
مل
ل

ا ام احکام اھل 

 

ی ل  کا پورا 
مل
ل

ا احکام اھل 

اور تقریبا ہ ہ1994احمد الخلال کی تصنیف ہے۔یہ کتاب ہ ائع ہوئی ہے۔یہ کتاب ات  جلد 

 

ش ت ہ سے 
م
لعل

ا دارالکتب  میں 

 
 136ص1(ج2000)المكتبة الأزهرية للتراث،کتاب الْراج ابو يوسف، 1
 298ص14ج( ھ 1405الرسالة، موسسة )  النبلاء  اعلام   سيرالدين، هبی،شمس الذ 2
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اس کتاب میں ہ ہ500 پر مشتمل ہے۔  ،اور ہ ہ20صفحات  ہوتی ہ ہ259کتب  الایمان سے شروع  ی اب  ی اب ہیں۔کتاب 

ا ہے۔

 

ہے،اور  کتاب الفرائض پر اس کا اختتام ہوی

ہ(1)ہ

ل رحمہ اللہ ہ
ت 

 

حت

اس کتاب میں مصنف نے اھل الذم یعنی ذمیوں سے متعلق تقریبا تمام احکامات امام احمد بن 

  احکامات کے لئے بہت سے اسفار کئے،اور ہ

 

  کردئ ہیں۔مصنف نے اس کتاب میں مری

 

کے فقہ کے مطابق مری

اگردوں سے استماع کیا۔جس کے بعد مصنفہ

 

ل رحمہ اللہ کے ش
ت 

 

حت

رتیب ہامام احمد بن 

 

 نے اس کتاب میں مضامین منطقی ب

ہکے مطابق دری ا بکوزہ کردئ۔ہ

ریہ سے متعلق اپنا موقف پیش نہیں کیا۔یہ کتاب چونکہ امام احمد ہ

 

 
 تو ج

 

راہِ راس ابو بکر الخلا ل نے کتاب میں ب 

داور ان کے ہ اگر 

 

امام احمد کے ش ل رحمہ اللہ کے فقہ کے مطابق لکھی گئی ہے،اورمصنف نے مسائل سے متعلق 
ت 

 

حت

بن 

اقوال ذکر کئے ہیں۔اس لئے احمد کے  امام  اگردوں کی سندسے 

 

 شخصیت نظر نہیں آتی۔چنانچہ ہش

 

راہِ راس ب   مصنف کی 

’’ی اب تفسیر قولہ تعالی   ہ ہی  ام 

 

ی کا  ،جس  ی اندھا ہے  ی اب  ات   ریہ کی تفسیر میں مصنف نے مستقل 

 

 
ج  ِ

 

 
 يُ عْطوُا   حَتََّّ آی

ل رحمہ اللہ ہ‘‘  صَاغِرُونَ   وَهُمْ   يدٍَ   عَنْ   الجِْزْيةََ 
ت 

 

حت

ریہ سے متعلق امام احمد بن 

 

 
 ِ ج

 

 
رکھا ہے۔اس ی اب میں مصنف  آی

ریہ کی تفسیر میں ی الخصوص ’’

 

 
ِ ج

 

 
ل  اور ہ ہصَاغِرُونَ   وَهُمْ   سے مروی آی

ت 

 

حت

‘‘کی تفسیر مروی ہے،جس سے امام احمد بن 

ا ہے۔ہ

 

 آمیز طریقے سے وصولی سے متعلق موٴقف سامنے آی

 
 

ریہ کی اہای

 

 
ہابوبکر الخلال کا ج

ل سے مروی تین روای ات لے کر آئ ہیں۔چنانچہ ہ
ت 

 

حت

ریہ سے متعلق ابو بکر الخلال تین امام احمد بن 

 

 
ِ ج

 

 
آی

 میں یہ مضمون ہے کہ:  ہ

 

 
ہپہلی روای

 فترى:  له  قيل .يؤدوا  لم  إذا  أعناقهم   في   ويُمون   أيديهم،  في   يُدون  وكانوا:  الله عبد  أبو  قاَلَ ’’
 (2‘‘)  صَاغِرُونَ   وَهُمْ :  وجل   عز   الله،   قاَلَ  الذي  الصغار  وهو  نعم، :  قاَلَ   ذلك؟

ن ڈالی جاتی تھیں،اور ان کی گردنیں 
 
گلت

 

ست

ریہ ادا نہ کرتے تھے،تو ان کے ہاتھوں میں 

 

 
رجمہ:امام احمد نے کہا کہ لوگ اگر ج

 

ب

یہ وہی صغار ہے کہ جس  رمای ا کہ 

 

ق رائ ہے؟تو آپ نے  ی ارے میں آپ کی کیا  اس  احمد سے کہا گیا کہ  امام  داغی جاتی تھی۔  

رمای ا ہے ۔

 

 وصول کیا جائ گا۔ی ارے میں اللہ نے ’’‘‘ق

 

راہِ راس ریہ ان کے ہاتھ سے ب 

 

 
ہج

 
بکر، 1 االخلال،ابو    العلمیة   لبنان،دارالکتب۔)بیروتحنبل   بن  احمد  الاٴمام   لمسائل  الجامع   من   الملل  هلاحکام 
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ریہ لینا ہ

 

 
ج یہ کہ  تو  آراء معلوم ہوئیں۔پہلی  دو  ریہ سے متعلق 

 

 
ج احمد کے  امام  اور  ابو بکر خلال   سے 

 

 
روای اس 

ریہ ادا نہ کریں،تو ان کو سخت سے سخت سزا دی جاسکتی ہے۔دوسرا یہ کہ ہ

 

 
رض ہے،اگر پھر بھی غیر مسلم ج

 

اور ق ضروری 

 آمیز طریقے سے ہوگی۔جس کا طریقہہ

 
 

ریہ کی وصولی بھی اہای

 

 
ریہ کی ہج

 

 
 یہ بتای ا ہے کہ غیر مسلم خود اپنے ہاتھ سے آکر ج

 کا کوئی نمائندہ اس سے وصول کرنے نہیں جائیگا۔ہ

 

 کو دے گا،ری اس

 

ہرقم ری اس

 حضرت سفیان ہ

 

 
 میں بھی موجود ہے۔دوسری روای

 

 
دوسرے موقف کا ذکر ابوبکر الخلا ل کی دوسری اور تیسری روای

ریہ کی تفسیر  میں ابوبکر خلال لے کر آئ ہیں جس کے  یہ الفاظ ہیں کہ :ہ

 

 
ِ ج

 

 
ہہبن عیینہ سے آی

 الصدقة  وصاحب  قائما،  يؤديها  غيره؛ مع بِا  يبعث   ولا بِا،  هو يَتي:  أي  يد،   عن   وتفسير’’
 (1‘‘) جالس

ریہ کی 

 

 
ریہ کی رقم لے کر آئ گا،کسی دوسرے کے ہاتھ نہیں بھیجے گا،اور وہ ج

 

 
د کی تفسیر یہ ہے کہ غیر مسلم خود ج رجمہ:عن ی 

 

ب

 میں دے گا،اور وصول کرنے والا بیٹھا ہوا ہوگا۔ہ

 

ہرقم کھڑے ہونے کی حال

 لائ ہیں کہ امام احمد کے ہ

 

 
 میں بھی ابو بکر خلال امام احمد کے موقف کو ذکر کرتے ہوئ روای

 

 
اسی طرح تیسری روای

اگرد نے ان سے سوال کیا کہ:ہ

 

ہش

 (2‘‘) نعم:  قاَلَ   الجزية؟  في   يبعثوا  أن  يستحب’’
رمای ا کہ جی ہاں ۔

 

ریہ کی رقم لے کر آئیں،امام احمد نے ق

 

 
رجمہ:کیا یہ مستحب ہے کہ وہ خود ج

 

ہب

ا ہے،جو کہ ہ

 

ر وہ موقف تو تمام متقدمین کانظر آی
 
 پہلے ابو بکر خلال کے پہلے موقف کا تعلق ہے،تو بظاہ

 

جہاں ت

اور نہ ہ  آمیز رویہ سے متعلق 

 
 

ریہ سے وصولی میں اہای

 

 
رضیت کا ہے۔اور ابو بکر خلال کا دوسرا موقف جو کہ ج

 

ریہ  کی ق

 

 
ج

ن ڈالنے کا ہے،تو یہ رویہ ہ
 
گلت

 

ست

نہ تو آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے دور میں دیکھا گیا ہے،اور نہ ہی خلفائ ہدینے پر سزا اور 

راشدین کے دور میں۔بلکہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم اور خلفائ راشدین کے دور میں غیر مسلموں کے ساتھ سلوک اس ہ

 میں تعلیماہ

 

 
ریہ سے متعلق احادی

 

 
رعکس ملتا ہے۔جس کا ذکر ہم اس فصل کے ابتدا ء میں ج ت کے عنوان کے ہکے ی الکل ب 

ہتحت کرچکے ہیں۔ہ

ریہ کی تعبیرہ (ہ450)ہ۔ماوردیہ2

 

 
ہ: ہکی ج

 
 88ص  احکام اهل الملل خلال،ابو بکر، 1
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ام سے معروف ہیں،اور آپ کو ماوردی اس ہہ

 

ی ام علی بن محمد بن حبیب ہے۔آپ ماوردی 

 

ی ماوردی جن کا مکمل 

 کیا کرتے تھے۔ آپ  ہ

 
 

روج

 

ا ہے،کہ آپ کے والدماء الورد یعنی عرقِ گلاب ق

 

ھ میں بصرہ میں پیدا ہ364وجہ سے کہا جای

رے ہوئ ،تو آپ کے والدآپ کو بغداد

 

  آپ ب 
 
 کی،اور ہ ہلے کرہہوئ۔ج

 

 کی سماع

 

 
چلے گئے۔وہاں آپ نے حدی

 کے ساتھ الترام کیا۔تعلیم مکمل کرنے کے بعد علام ماوردی ہ

 

 
 

 کے استماع کا ابو حامد اسفرای

 

 
 آپ نے حدی

 

بعد سماع

بغداد میں ہی تدریس میں مشغول ہوگئے۔بغداد میں کچھ عرصہ تدریس کرنے کے بعد آپ تدریس کے لئے بصرہ چلے ہ

رآن پڑھای ا کرتے تھے۔ سن ہ ہ عرصہ بعدگئے،مگر کچھہ

 

 اور تفسیرِ ق

 

 
ھ میں آپ  ہ429واپس بغداد لوٹ آئ۔آپ حدی

 کے امراء کے ساتھ میل جول تھا۔اکثر وبیشترآپ صلح کے معاملے ہ

 
 

کو قاضی القضاة کے لقب سے نوازا گیا۔آپ کا وق

زمانےہ اللہ کے  ی امر  قائم  اس کے بیٹے  اور  ی اللہ  قادر  امراء کے ساتھ جڑے ہ ہکروای ا کرتے تھے۔عباسی خلیفہ  آپ   

 

ت

ِ عباسیہ اور ان کے رجال کے ساتھ ہ

 

  کیا۔  دول

 

رہے۔ات  س   یہ بھی تھا ،جس کی وجہ سے آپ نے فقہ سیاسی کو مری

اگر د خطیب بغدادی نے آپ پر لگے ہ

 

میل جول کی وجہ سے ہی آپ پر معتزلی ہونے  کا بھی الزام لگای ا گیا،مگر آپ کے ش

الزام کا بھر پور مدللہ دی ا۔ہاس   انداز میں جواب 

(1)ہ

ریہ سے متعلق ماوردی نےاپنی ہ

 

 
ی الخصوص ج اہل الذم  کے احکامات 

سلطاانیہ’’  میں تفصیلا  بحث کی ہے۔ہ
ل
ہمعرو ف کتاب‘‘ الاحکام ا

دی ا ہہ حکم  کو  مسلمانوں  نے  اللہ  کا  ہے،جس  حق  والا  جانے  لگای ا  پر  مسلموں  غیر  ریہ 

 

 
ج ردت  

 
 

ب کے  ماوردی 

 کی ہ

 
 

 ہے،مگر زی ادہ حاکمِ وق

 

 
ای

 

 ہے،اور اس کی  اقل مقدار شریعت سے ی

 

 
ای

 

ریہ نص سے ی

 

 
ردت  ج

 
 

ہے۔ماوردی کے ب

ریہ غیر مسلموں پر ان کو امان اور ہ

 

 
د واجتہاد پر موقوف ہے،نیز ج تحفظ دینے کی غرض سے  لگای ا گیا ہے۔پھر ماوردی ہصوابدی 

رآن مجید میں ہ

 

ریہ کی مکمل تفسیر کرتے ہوئ کہا ہے کہ ق

 

 
ِ ج

 

 
الجزيةنے آی ا  ریہ ادا ہ ہيدفعو 

 

 
سے مراد ی ا تو حقیقت میں ج

ریہ دئیے بھی ہ

 

 
ا ہوسکتا ہے،جس کے بعد بنا ج

 

 مسلمانوں کی امان میں آجای

 

ریہ دی 

 

 
ا بھی ہوسکتا ہے،ی ا بنا ج

 

ان کے جان ہکری

اور مالداروں ہ د’’ سے مراد یہ ہے کہ ان کے غنی  ریہ میں ‘‘عن ی 

 

 
ِ ج

 

 
مال کی حفاظت مسلمانوں پر لازم ہوجاتی ہے۔آی

ارے حفاظتی معاہدہ کی ہ
 
ریہ لیا جائ گا،نہ کہ ان کے فقیروں اور تنگدستوں سے،دوسری توجیہ اس  کی یہ ہے کہ ہ

 

 
سے ج

  ہرو سے ان پر اس چیز کا احسس لازم ہے ہ

 

 
د سے مراد یہی احسس ہے۔آی راہم کررہے ہیں،اور عن ی 

 

کہ ہم ان کو تحفظ ق

 میں دیں گے کہ وہ ہ

 

ریہ اس حال

 

 
ری حصہ وھم صاغرون کی دو مرادیں بیان کی گئی ہیں۔ات  یہ ہے غیر مسلم ج

 

کے آج

 
 637ص2(ج1992 ۔دار البشائر الإسلامیة بیروت ) اء الشافعيةهطبقات الفقابن الصلاح،تقی الدين، 1
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راء ہوگا،اور ہ
 
کا اج اور نظام  ِ اسلامی کے احکام 

 

ری اس ان پر  انداز سے پست ہوکر دیں،دوسری مراد  یہ ہے کہ    آمیز 

 
 

اہای

رض ہوگا۔

 

ا ان کے ذم ق

 

ِ اسلامی کی ی الیسیوں کے ی اسدار ہوی

 

ری اس

(1)ہ

ہ

 کے پیشِ نظر ہ

 

 
ریہ کی غرض  وغای

 

 
ج اپنا موقف پیش کیا ہے،مگر  تو  رضیت سے متعلق 

 

ریہ کی ق

 

 
ج ماوردی نے  

ریہ کی یہی مراد خاص ہ

 

 
ِ ج

 

 
ردت  آی

 
 

اہم ات  ی ات تو یہ سامنے آتی ہے کہ ماوردی کے ب

 

معروضی طرزِ انداز کو اپنای ا ہے،ی

 آمیز رویہ اختیار کیا جائ،بلکہ

 
 

 دوسری مراد بھی ہوسکتی ہے،اور لی گئی ہے کہ اس سے ہنہیں کہ غیر مسلموں سے اہای

 ِ اسلامی کے قوانین کی ی اسداری ہے۔ہ

 

ہمراد ری اس

ریہ کی تعبیرہ ہ ہھ(751)ہ۔ابن قیم جوزیہہ3

 

 
ہ:ہکی ج

کا شمار آٹھویں صدی ہجری کے ہہ زرعی ہے۔آپ  ابو بکر  ام محمد بن 

 

ی کا  ا ہابن قیم جوزیہ 

 

رے علماء میں سے ہوی

 

ب 

امی مدرسہ میں ات  طویل ہ

 

ی ا ہے۔آپ دمشق میں موجود جوزیہ 

 

جای کو قدر کی نگاہ سے دیکھا  دنیا میں آپ  ہے،اور علمی 

اگرد رہے ہ

 

ا ہے۔آپ مشہور شخصیت ابن تیمیہ کے بھی ش

 

عرصہ مقی رہے،اسی نسبت سے آپ کو ابن قیم جوزیہ کہا جای

،جس پر آپ نے قلم نہ اٹھای ا ہو۔ہیں،اور کوئی موضوع ایسا نہیں ملتاہ

(2)ہ

ھ میں ہوئی۔ابن قیم نے ہ751آپ کی وفات ہ

ام احکام اھل ہ

 

ی  میں بسنے والے غیر مسلم شہری یعنی ذمیوں پر مکمل مفصل کتاب تصنیف کی ہے،جس کا 

 

اسلامی ری اس

ائع ہوچکی ہے۔اس کتاب میں بہت تفصیلی انداز میں آپ نے ذمیوں سے متعلق ہ

 

الذم ہے۔یہ کتاب دو جلدوں میں ش

ہہے۔ہاحکامات کو بیان کیا 

رض ہ

 

ق پر   

 

ری اس ا مسلمان 

 

ریہ عائد کری

 

 
ج پر  والے غیر مسلموں   میں بسنے 

 

ری اس اسلامی  ردت  

 
 

ب ابن قیم کے 

ریہ غیر ہ

 

 
ج کیا  پر مبنی ہے کہ  ی ات  اس  ریہ کی غرض 

 

 
ج کا کہنا ہے کہ  ان  ی ارے میں   کے 

 

 
وغای ریہ کی غرض 

 

 
ج ہے۔پھر 

رکھا گیا عض  راہم کرنے کے 

 

ق کو تحفظ  ان  اور  خون معاف کرنے  اور غیر ہمسلموں کے  پستی  کی   

 
 

طاق ہے،ی ا کفری   

 اور سزا کے ہ

 

ریہ غیر مسلموں پر ذل

 

 
ردت  ج

 
 

 کی خاطر  ان پر سزا کے طور پر عائد کیا گیا ہے۔ابن قیم کے ب

 

مسلموں کی ذل

 میں نہ صرف مقہور ہوکر رہیں،بلکہ ان کےہ

 

اکہ کفر کی پستی ہو،اور غیر مسلم شہری اسلامی ری اس

 

 ہطور پر لاگو کیا گیا ہے،ی

ی ات عقلی اعتبار سے  ہ ریہ کے ساتھ ساتھ یہ 

 

 
ِ ج

 

 
رآن مجید کی آی

 

 آمیز سلوک بھی اختیار کیا جائ،کیونکہ ق

 
 

اہای ساتھ 

 
 ۔الباب الثالث عشر في وضع الجزية والخراج 223ص الاحکام السلطانيةماوردی،ابو الحسن علی بن محمد، 1
 ترجمة الموٴلف 5ص1ء(ج1995)دارالکتب العلمیة ل الذمة هاحکام ا،ابن قیم،ه جوزي 2
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دا جس کو سزا دی جاتی ہے،تو اس سے ہ

 

ا ہے،ل

 

 سزا کو کہا جای

 

 
ریہ ی ابِ عقوی ات میں سے ہے،اور عقوی

 

 
بھی واضح ہے کہ ج

ی ا تو آپ کفار سے ہ ا ہے۔پھر آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی سیرت میں بھی یہی نمونہ ملتا ہے کہ 

 

 آمیز رویہ ہی اپنای ا جای

 
 

اہای

ریہ لے کرہ

 

 
 کرتے تھے،ی ا پھر ان سے ج

 

 
ِ سایہ رکھا کرتے تھے۔انہیں ہ ہج ر رر کے زب 

ھ
ق

اپنے 

(1)ہ

اپنی اس رائ کو مضبوطی ہ ہ

ر ہ
 
ہ کی  ان  رد کیا ہے،اور  انداز میں  دار  زور  پر خوب  رائ کے قائلین  دینے کےلئے انہوں نے متقدمین میں سے پہلی 

ہدلیل کا عقلی ونقلی اعتبار سے جواب دینے کی کوشش کی ہے۔ہ

ریہ  کی تشریح میں غیر مسلموں سے متعلق تقریبا وہی رائ ہابن قیم کے ساتھ ساتھ ہہ

 

 
ِ ج

 

 
ابن تیمیہ کی بھی آی

ہے،جو ابن قیم کی ہے۔ہ

(2)ہ

اگرد کے منہج اور اسلوب ہ ہ ہ

 

ر ش

 

اگرد تھے،اور استاد کااب

 

اور کیوں نہ ہو،ابن قیم ابن تیمیہ کے ش

 آمیز طریقے سے وصولی کے بیان کے ہ

 
 

اور اس کی اہای ریہ 

 

 
ا ہے۔ابن قیم کاغیر مسلموں سے ج

 

ادا کری میں نمای اں کردار 

 ہ

 

راس راہِ  ب  میں  انداز  پرزور  اور  دی اتی 

 

ج  بیاں  الفاظ سخت،اندازِ   

 
 

آئ ہوق نظر  ہوئ  استدلال کرتے  رآن مجید سے 

 

ق

رسے ہ رسے ہیں،اور کیا خوب ب  والوں پر بھی ب   کے رویہ کو اپنانے 

 
 

 اہای
ِ
 عدم

 
 

ریہ کی وصولی کے وق

 

 
ہیں۔پھر ابن قیم ج

اور ہ حالات  سماجی   کے 

 
 

وق کے  ان  کہ  ہے  ساتھ ساتھ ممکن  دلائل کے  پر  قیم  ابن  کہ  ہے  ا 

 

ہوی ۔اس سےواضح  ہیں 

ر ہوہ

 

ہ۔ہواقعات کا اب

لفاات:ہ

 

ت

 

خ
م

ریہ سے متعلق کلاسیکی تعبیرات میں مشترکات و

 

 
ہج

 کیا جائ،تو یہ واضح ہوکر یہ ی ات سامنے آتی ہے کہ 
 
ریہ سے متعلق متقدمین فقہاء ومفکرین کی آراء کا تقاب

 

 
ج

لفاات نظرآتے ہیں

 

ت

 

خ
م

رین کی آراء میں کچھ مشترکات ہیں،اور کچھ 

 

س  ہ ہتواگر مشترکات کو دیکھا جائ ،۔ہمتقدمین ومتاج

پر ہ کا غیر مسلموں  ریہ 

 

 
ج ردت  

 
 

ب وجوب ہے۔ان کے  کا  ریہ 

 

 
ج آتی ہے،وہ  نمای اں مشترک چیز جو متقدمین میں نظر  سے 

ی ات پر  متفق نظر آتے ہ  ں اسی 

 

 

 

اور ابن قیم جوزیہ ت  ہے۔چنانچہ ابو یوسف قاضی،ماوردی 

 

 
ای

 

ی رآنی سے 

 

وجوب نصِ ق

 ہے

 

 
ای

 

رآنی سےی

 

ریہ کا علی الاطلاق وجوب نص ق

 

 
د پر  چھوڑدی ہہیں کہ ج ریہ کی مقدار شرع نے حاکم کی صوابدی 

 

 
اہم ج

 

،ی

ہہے۔

 
 باب الجزية 111ص1ج  ل الذمةهاحکام اجوزية،ابن قیم،محمد بن ابی بکر،  1
الحرس الوطني  المملكة العربیة السعودية )الصارم المسلول علی شاتم الرسول ابن تیمیة،تقی الدين،  ،ملاحظہ ہوہ 2

 ۔ المسالة الاولی 12السعودي،(ص
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لفاات میں بھی بعض چیزیں ایسی ہیں،جو متقدمین کے مابین مختلف ہیں

 

ت

 

خ
م

ریہ سے متعلق 

 

 
متقدمین کی کتب کو ہ۔ہج

ا ہے۔چنانچہ ماوردی ہ

 

ریہ کی تشریح میں ان کے درمیان اختلاف ی ای ا جای

 

 
 ج

 

 
 اور آی

 

 
ریہ کی غرض وغای

 

 
دیکھا جائ ،تو ج

ا ہے۔جبکہ متقدمین میں سے ابن ہ

 

راہم کری

 

ِ اسلامی میں  تحفظ اور امن ق

 

ریہ کی غرض غیر مسلموں کو ری اس

 

 
ردت  ج

 
 

کے ب

ریہ غیر مسلمو

 

 
ردت   ج

 
 

 اور پستی کی خاطر ان پر عائد کیا گیا ہے۔یہ دیِن اسلام کی طر ف سے ات  سزا ہقیم کے ب

 

ں کی ذل

اا داخل ہے۔)ہ

 

مت

 

ض
ا اس میں 

 

راہم کری

 

کے طور پر ان پر عائد کیا گیا ہے،پھر ان کو تحفظ ق

1

ریہ کی تشریح کے ہ

 

 
 ِ ج

 

 
(پھر آی

اور ہ ی ات ابو بکر خلال وی ارے میں بھی ماوردی  ریہ سے یہ 

 

 
ِ ج

 

 
ا ہے۔ماوردی نے آی

 

ی ای ا جای ابن قیم کے درمیان اختلاف 

ا ہے،بلکہ 

 

اور سلوک کا ثبوت ہوی  آمیز رویہ 

 
 

ریہ سے غیر مسلموں سے اہای

 

 
ِ ج

 

 
 کرنے کی کوشش نہیں کی کہ آی

 

 
ای

 

ی

عد اور  رائ  کی  رویہ کے ثبوت کے قائلین  آمیز   

 
 

اہای ریہ سے 

 

 
ج  

 

 
آی انداز میں   ثبوت کے ہماوردی نے معروضی 

ِ
م

قائلین کی رائ بھی سامنے رکھ دی ہے۔جس کی تفصیل گزشتہ اوراق میں گزر چکی۔

(2)ہ ہ

رعکس ابو بکر خلال ہ ہاس کے ب 

 ہوتی ہے کہ غیر مسلموں سے نہ ہ ہابن قیم ہ ہاور ہ

 

 
ای

 

د سےوھم صاغرون سے یہ ی ات ی ریہ سے اس عن  ی 

 

 
 ج

 

 
ردت  آی

 
 

کے ب

 اسلامی میں اس طرح کا سلوک رکھا جائ گا کہ وہ ہ

 

 آمیز رویہ روا رکھا جائ گا،بلکہ ان کے ساتھ ری اس

 
 

صرف اہای

 کے اندر اپنی زندگی بسر ہ

 

کریں۔)ہمسلمانوں سے پست ہوکر رہیں،اور  ہوکر ری اس

3

ہ(

رائ منفردات میں سے ہ کی  الخلال  ابو بکر  نہ دینے سے متعلق  دینے  پر سزا  ادائیگی   
ِ
ریہ کے عدم

 

 
ج اسی طرح 

ن ہ
 
گلت

 

ست

 ادائیگی پر غیر مسلم سزاوار ہوں گے،ان کے ہاتھوں میں 
ِ
ریہ کی عدم

 

 
ردت  ج

 
 

معلوم ہوتی ہے ،جس میں ان کے ب

ہت میں سے کسی نے یہ موقف پیش نہیں کیا۔ہڈالی جائیں گی،اور انہیں کھڑا کیا جائ گا ۔ی اقی تین شخصیاہ

رہ

 

 
 آمیزہ ہاور اس کیہ ہیہہج

 
 

ہات کا تجزیہہتعبیرہ ہکلاسیکیہ  کیہوصولیہ ہاہای

ردت  ہ

 
 

ب کا مفہوم ہمتقدمین فقہاء کے  ریہ 

 

 
ج اعتبار سے  ا ہے‘‘عض’’ی ا ہ ہ‘‘بدلہ’’لغوی 

 

آی پر  اور مالکیہ کے ہ ہ۔کے طور  حنفیہ 

 ہوئ ہ

 

 کے ذریعے مفتوح ہوں ی ا صلح کے ذریعے داخل ری اس

 

 
  ہے، خواہ وہ ج

 
ریہ تمام غیر مسلموں پر واج

 

 
مطابق ج

رار دیتے ہیں۔ہ

 

افعیہ اسے محض صلح کی بنیاد پر لیا جانے والا معاہداتی ٹیک ق

 

 ہوں، جبکہ ش

 
 111ص1،ج،احکام اهل الذمةجوزية،ابن قیم،محمد بن ابی بکر  1
   223ص الاحکام السلطانيةماوردی،ابو الحسن علی بن محمد، 2
 111ص1جاحکام اهل الذمة، جوزية،ابن قیم،محمد بن ابی بکر،  3
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ا ہے

 

 پر فقہاء میں اختلاف ی ای ا جای

 

 
ریہ کی غرض و غای

 

 
 :ج

 کا پہلو نمای اں ہے۔ہ •

 

ا ہے، اور اس میں ذل

 

ریہ سزا کے طور پر عائد ہوی

 

 
ردت  ج

 
 

 امام ابو حنیفہ کے ب

ی  کے بدلے، ی ا ری استی تحفظ کے ہ •

 

ن

 

ت

 

ت
س

جبکہ جمہور فقہاء اسے ات  مالی معاوضہ مانتے ہیں جو ی ا تو جنگی شرکت سے ا

ا ہے۔ہ

 

 بدلے لیا جای

رین احناف ہ ہبعض •

 

ا ہ ہجیسے متاج

 

 نہ رکھنے والوں سے معاف ہوی

 

رار دی ا ہے، جو استطاع

 

نے اسے محض مالی صلہ ق

 ہے۔

ریہ سے متعلق نظری ات ہ فقہاء کے  متقدمین ہچار اہم 

 

 
 :کچھ یوں ہیں ج

 آمیز ہ قاضی ابو یوسف .1

 
 

رتتے ہیں، اور اہای رار دیتے ہیں مگر اس کی مقدار اور نوعیت میں نرمی ب 

 

  ق
 
ریہ کو واج

 

 
ج

 انداز کے قائل نہیں۔ہ

 آمیز وصولی کے قائل ہ ہابو بکر الخلال .2

 

ذل اور  پر سزا  نہ دینے  ریہ 

 

 
ج اقوال کے مطابق  ل کے 

ت 

 

حت

احمد بن  امام 

 ہیں۔ہ

 کی بجائ شریعت و ہ ہیہ ہامام ماوردہ .3

 
 

  ٹیک مانتے ہیں، اور اہای
 
ریہ کو ات  ری استی نظم و تحفظ کے بدلے واج

 

 
ج

رار دیتے ہیں۔ہ

 

 قانون کی ی اسداری کو اصل مقصد ق

 آمیز وصولی کے ہ ہابن قیم الجوزیہ .4

 
 

اہای اور  ذریعہ سمجھتے ہیں،  کا  اظہار  اور اسلامی غلبہ کے   

 

کو کفر کی ذل ریہ 

 

 
ج

 حامی ہیں۔ہ

ر ہمتقدمینہ ہتمام

 

 
 پر اختلاف ہے۔ قاضیہ ہیقےکے طر ہغرض اور وصولی ہاس کی ہلیکن ہ،کے وجوب پر متفق ہیں ہیہج

ماوردہ ہیوسفابو ہ امام  ردہ ہیہاور 

 
 

ب ہکے  ر ہت 

 

 
ہا ہیہج ی اہمی ہمالی ہمعاہداتی ہت  اور بقائ   ہکے اصول پر مبنی ہحق ہے، جو امن، تحفظ 

قیمہ ابن  رعکس  ب  کے  اس  رد ہہے۔ 

 
 

ب کے  الخلال  بکر  ابو  ہاور  رت 

 

 
ج کی ہغیر ہیہ  اور پستی ہمسلموں   

 

ذر ہذل کا  اظہار   ہیعہہکے 

ر ہاور خلافت راشدہ کے عملی ہیہنبوہ ہدورہِہے۔

 

 
دا ہ ہیہنمونوں کے مطابق ج

 

 
۔ ل

 

کا مقصود امن، تحفظ اور عدل ہے نہ کہ ذل

ہاور احاد ہمعتدل، عملی ہی ادہجمہور کا موقف ز

 

 
ہسے ہم آہنگ ہے۔ تہو سیر ہی

ہ ہمتونہ ہفقہیہ ہکلاسیکیہ ردت 

 
 

ر ہاور شخصیات کو دیکھا جائ،تو ان کے ب

 

 
ہاہ ہیہہج  ہی امسلم رعا ہہے جو غیر ہیذم دار ہمالیہ ہت 

افعیء اور کلاسیکی شخصیات ہہے۔ متعدد فقہا ہ ہجاتی ہ( پر عائد کی)ذمی

 

امام مالک اور بعض حنابلہ نے اس ی ات پر زور ہ ہ،مثلاً امام ش
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ر ہی اد

 

 
 کے ساتھ وصول کیا ہیہکہ ج

 
 

اکہ غیر ہاہای

 

طور پر  ہعلامتی ہلیےکا اظہار ہو۔ اس کے ہ ہمحکومیت ہمسلموں پر ان کی ہجائ، ی

ر

 

 
 غیرہ ہلیتے ہیہج

 
 

لازم ہ ہیناہہاتھ سے پکڑ کر د ہجھک کر، اور بعض صورتوں میںہ ہمسلم کو کھڑے ہو کر، بعض صورتوں میںہ ہوق

رار د

 

ا تھا۔ اس تعبیرہ ہی اق

 

ا نہیں ہینیہمسلم کے د ہکا مقصد غیر ہجای

 

 کری

 

 
ای

 

ہر ہبلکہ اسلامی ہ،تشخص کو کمتر ی

 

غلبے کا ہ ہسیکے سیا ہی اس

ہاس تعبیر کے یہ  امور عیاں ہوتے ہیں کہہاظہار تھا۔

ہر اسلامیہ .1

 

ہ۔ہہو غلبہ ہسیکا سیا ی اس

ہمسلمان ر ہیہذم دار کی دفاع .2

 

ریہ لیا جائاورہو پر  ہی اس

 

 
 ۔ہاس کے عض غیر مسلم شہریوں سے ج

ہ۔ہجائسمجھا ہذمی  یعنی دوسرے درجے کا شہری بلکہ  نہیںہ یہشہرہ مکمل مسلم کو ہ غیر .3

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ
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ہ

دومہفصل ہ  

  کی سزا  کا حکم اور اس کی کلاسیکی تعبیر
 
 غیر مسلم  کے لئے گستاخِ رسول و مذہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ
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ہفصل دومہ

  کی سزا  کا حکم اور اس کی کلاسیکی تعبیر
 
ہغیر مسلم  کے لئے گستاخِ رسول و مذہ

ان میں گستاخ کرے،تو اس سے 

 

فقہاء کا اس ی ارے میں اتفاق ہے کہ اگر کوئی مسلمان آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

ان میں گستاخ ہ

 

ش کی  وسلم  اللہ علیہ  آپ صلی  کوئی غیر مسلم  اگر  اہم 

 

ا ہے۔ی

 

ہوجای خارج  اسلام سے  رہ 

 

داب ہوکر  وہ مرتد 

ان میں گستاخ  کرے،تو کیا اس پر ہ

 

 وہی کرے،ی ا اللہ کی ش

 

بھی مرتد والے احکام لاگو ہوتے ہیں؟اور کیا اس کو بھی ری اس

 ہفقہاء نے اس امر پر بحث کی ہے کہ سزا دے گی ،جو ات  مرتد کے لئے ہے؟اس ی ارے میں گوکہ فقہاء کا اختلاف ہے۔

پر ہ اس  ی ا مستامن ہے،تو  ذمی  وہ شہری  تو  کا حامل ہے؟اگر  والا غیر مسلم شہری کس حیثیت   کے ہگستاخ کرنے 

 

ری اس

وقوانین لاگو نہ ہوں ہ احکام   کے 

 

ری اس پر  اس  ی ا مہاند ہے،تو  ،موادع  وہ غیر مسلم معاہد  اگر  قوانین لاگو ہوں گے،اور 

ہگے۔

  کی سزا  ہ
 
ہاور متقدمین فقہاء:ہغیر مسلم  کے لئے گستاخِ رسول و مذہ

 تو ایسے ذمی کے ی ارے میں کوئی سزا ی ا حکم بیان نہیں کیا،جو آپ صلی اللہ علیہ ہ

 

راہِ راس فقہائ متقدمین نے اس ب 

ان میں گستاخ کرنے کو عقدِ ذم ہ

 

ان میں گستاخ کرے،بلکہ فقہاء نے کسی ذمی کے آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

 

وسلم کی ش

کیاہ بیان  کو  ہونے  نہ  ی ا  ہونے  نواقض میں سے  ا ہکے 

 

کری میں گستاخ  ان 

 

ش کی  وسلم  علیہ  اللہ  صلی  آپ  تو  اگر   ہے۔یعنی 

ذم کے ہ دیگر عقدِ  ہوگی،بصورتِ  لاگو  سزا  کی  بعد  توڑنے کے  ذم  پر عقدِ  اس  ہے،تو  نواقض میں سے  ،عقدِذم کے 

ہنواقض میں سے نہ ہونے پر کوئی سزا نہ ہوگی۔ہ

ان میں ایسی گستاخ کرنے

 

ردت  عقدِ ذم کسی نبی کی ش

 
 

جو ان کے عقیدہ کا حصہ نہ ہو، عقدِ ذم ٹوٹ ہ ہسے ہمالکیہ کے ب

ان کا ان میں ایسی گستاخ کرے،جو مسلم عقیدہ کے لحاظ سے تو گستاخ ہو لیکن 

 

اہم اگر کوئی ذمی کسی نبی کی ش

 

ا ہے۔ی

 

 ہجای

ی   علیہ السلام کو اللہ کا بیٹا وغیرہ کہنا۔)ہ

عت س

مذہبی عقیدہ ہو،تو اس سے عقدِ ذم نہیں ٹوٹے گا،مثلا کسی عیسائی کا حضرت 

1

) 
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اگر کوئی ہ ردت   

 
 

ب افعیہ کے 

 

اللہ علیہ ہذمی یعنی ہ ہش اسلام پر طعن وتشنیع کرے،ی ا آپ صلی  اور  رآن 

 

ق غیر مسلم شہری 

اس نے ان س  کاموں کے نہ کرنے کی شرط کو ہ رے الفاظ کے ساتھ کرے،تو اگر تو عقدِ ذم میں  ب  کا ذکر  وسلم 

ردت  سے عقدِ ذم ٹوٹ جائ گا،وگرنہ نہیں ٹوٹے گا۔)ہ

 
 

تسلیم کیا ہو،تو ان کے ب

1

ہ(

 کے مطابق اگر کوئی غیر مسلم شہری مذکورہ ممانعات کا اطلاق کربیٹھتا ہے،تو اس کا عقدِ ذم ہ

 

 
حنابلہ کی مشہور روای

ٹوٹ جائ گا،گوکہ اس نے ان کاموں کے نہ کرنے کا عقدِ ذم میں معاہدہ کیا ہو،ی ا نہ کیا ہو۔)ہ

2

حنفیہ نے ہجبکہ ہ( ہ

ان  میں گستاخ ہ

 

ش کی  وسلم  اللہ علیہ  آپ صلی  ذمی  یعنی  کوئی غیر مسلم شہری  اگر  کہ  ہے  کی   

 

کی صراج ی ات  اس 

ان میں گستاخ کرنے سے اس ہ

 

کربیٹھے،لیکن اس نے یہ گستاخ اعلانیہ نہ کی ہوتو اس کے  آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

آپ ہ اس نے  اگر  اہم 

 

گا۔ی ذم نہیں ٹوٹے  وہ ہکا عقدِ  اگرچہ  ہو،تو  کی  اعلانیہ  ان میں گستاخ 

 

ش کی  وسلم  اللہ علیہ  صلی 

را کوئی بھی سخت سے سخت سزا دے سکتی ہے،جس میں قتلِ سزا بھی ہعرت ہی کیوں نہ ہو،  تعزب 

 

تو اس کو ری اس

 داخل ہے۔ہ

اانی متوفی  ہ

 

 ت
ت

 

ع
رماتے ہیں:ہ593چنانچہ علی بن ابو بکر مر

 

ہھ ق

  بِا   ينتهي  الت   الغاية  لأن(  عهده  ينتقض   لم  بمسلمة  زن   أو  النب   سب  أو  مسلما  قتل  أو  الجزية   من  امتنع   ومن  ’’
ہ( 3‘‘) نقضا  يكون   النب  سب: الشافعي وقال . بِق والالتزام أداؤها  لا الجزية   التزام القتال 

ان میں گستاخ کی،ی ا کسیہ

 

ریہ دینے سے منع کیا،ی ا کسی مسلمان کو قتل کیا ی ا نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

 

 
رجمہ: جس غیر مسلم شہری نے ج

 

 ب

ا کیا تو اس سے اس کا عقدِ ذم نہیں ٹوٹے گا۔کیونکہ غیر مسلم کو قتل کرنے سے منع ہونے کی ات  انتہائی وجہ 

 

مسلمان عرت سے زی

ریہ کا التز

 

 
ان ہج

 

رماتے ہیں کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

 

افعی ق

 

ا،اور التزام اس صورت میں ی اقی ہے،امام ش

 

ام کرلینا ہے،نہ کہ ادا کری

ا عقدِ ذم کو توڑ دیتا ہے۔ہ

 

ہمیں گستاخ کری

ی ات سامنے آتی ہے کہ بعض ہ افعیہ،حنابلہ ،مالکیہ اورحنفیہ کے عقدِ ذم کے نواقض کا بغور مطالع کیا جائ،تو یہ 

 

ش

نواقض تو ایسے ہیں،جن کا تعلق معاہدہ کے ساتھ ہے،یعنی اگر وہ ی اتیں معاہدہ میں طے کرلی جائیں،پھر غیر مسلم شہری ہ
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ا ہے،یہ نہ صرف ہ

 

آی ورزی کے زمرے میں  ر ہے کہ یہ معاہدہ کی خلاف 
 
ی ای ا جائ،تو ظاہ کا ارتکاب  ان  کی طرف سے 

 اگر چاہے تو اس پر کاروائی بھی کرسکتی ہے۔ہ

 

ا ہے،بلکہ ری اس

 

ہنواقض میں سے ہوی

داتِ خود  معاہدہ کے ساتھ ہی ہے،یعنی عقدِ ذم کےساتھ خود بخود وہ اشیاء ہ

 

اہم نواقض کی دوسری قسم کا تعلق ی 

 

ی

ا وغیرہ،کیونکہ یہ چیزیں ہ

 

کری نہ  رآن کی بے حرمتی 

 

ا،ق

 

نہ کری اسلام کی تنقیص  امل تصور کی جاتی ہیں،جیسے 

 

ش معاہدہ میں 

کا حصہ ہیں بقاء  ری استی   کے 

 

ری اس کی  والا ہدارالاسلام  ارتکاب کرنے  کا  ان  وجہ قانون ہیں۔اور  کا من   

 

ری اس کہ  ،جو 

میں ہ ان 

 

ش کی  وسلم  علیہ  اللہ  صلی  پ  آ  جیسے  نواقض  فیہ  گا۔ی اقی مختلف  جائ  کیا  تصور  ی اغی  سے  قانون  کے   

 

ری اس

ا وغیرہ کے ی ارے میں حنفیہ کا قول زی ادہ مضبوط معلو

 

ا،مسلمان عرت سے نکاح کری

 

ا ہے ہگستاخ،مسلمان کو قتل کری

 

م ہوی

  ری استی ہ
 
 ہوگا،ج

 
 

 کے قوانین سے اس وق

 

ا،کیونکہ ان کا تعلق دارالاسلام ری اس

 

کہ ان سے عقدِ ذم فاسد نہیں ہوی

فقہ حنفی سے ہ قوانین  ی اکستان میں متعدد  کہ  بن جائ،جیسا  قانون  کا  وہاں  قول کے مطابق  کے  ات  فقیہ  کسی  پر  سطح 

 کے قانون ہ

 

اہم ری اس

 

کے طور پر تصور کئے جاتے ہیں،اور ان قوانین کی ی اسداری نہ کرنے والا ہمطابقت نہیں رکھتے،ی

ا ہے۔

 

ی اغی سمجھا جای  کا 

 

ی ا غیر مسلم کوئی بھی شہری ری اس لیکن ان س  صورتوں میں عام کے ہاتھ میں کسی بھی ہمسلم 

 کی ذم ہ ہطرح سے اس نوعیت کے فیصلے کرنے کا اختیار نہ ہوگا،بلکہ کسی بھی واقعہ کی تفتیش اوراس پر

 

ا ری اس

 

کاروائی کری

 داری ہے۔ہ

ہ:ہکی سزاہ ہگستاخِ رسول ذمیہمتقدمین فقہاء کے 

کا ارتکاب بیٹھتا ہے،تو فقہاء نے ہ ہگستاخاگر کوئی غیر مسلم شہری یعنی ذمی فقہاء کے مذکورہ اختلاف کے مطابق ہ

 اس کو کس ہ

 

ردت  وہ کس قسم کا مجرم شمار کیا جائ گا ،اور ری اس

 
 

 کے ب

 

اس کے ی ارے میں تفصیل بیان کی ہے کہ ری اس

ہقسم کی سزا دے گی،اوراس پر کس قسم کے احکام کا اطلاق ہوگا؟ہ

 سے ہ

 

فقہائ حنفیہ  نے اس ی ات کا ذکر کیا ہے کہ اگر کوئی غیر مسلم شہری یعنی ذمی عقدِ ذم توڑ دے،تو ری اس

لیکن یہ ی ات ملحوظ رہے کہ ہی اغی تصور کرتے ہوئ،اس کا حکم مرتد والا ہوگا،اور اس پر ارتداد والے احکام لاگو ہوں گے۔

ان میں گستاخ کرنے سے اس کانہ تو عقدِ ذم ٹوٹتا ہے،اور نہ ہ

 

ردت  غیر مسلم کے آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

 
 

حنفیہ کے ب

ا ہے۔ 

 

)ہہی وہ کسی سزا کا مستحق ہوی

1

) 
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 اختلاف عقد توڑنے والے ذمی کی حیثیت اور ہ
ِ
افعیہ نےبھی عقدِ ذم کے اسبابِ نواقض کے حس 

 

مالکیہ اور ش

ان میں گستاخ کرے،ی ا کسی ہ

 

ش کی  وسلم  اللہ علیہ  صلی  آپ  جو  ذمی  ایسے  ردت  

 
 

ب کے  کیا ہے۔مالکیہ  بیان  کو  سزا  کی  اس 

ا کرے،ی ا اس کو اس کے اسلام سے ورغلا

 

زی  ہمسلمان عرت سے جبرا 

 

ادی کرلے،تو ایسے ذمی کوری اس

 

کر اس سے ش

)ہ قتلِ سزا دے گی

1

ہ(ہ

ہ ردت 

 
 

ب افعیہ کے 

 

ی ا اعلانیہ لڑائی ہ ہغیر مسلم شہری ہ ہش  

 

 
اعلانِ ج وہ    

 
 قتلِ سزا دے جائ گی،ج

 
 

اسی وق کو 

 کو اختیار ہوگا ہ

 
 

 سے عقدِ ذم توڑے،بصورتِ دیگر اس کو قتلِ سزا نہیں دی جائ گی،بلکہ حاکم وق

 

کرتے ہوئ ری اس

 حالات، قتلِ سزا،
ِ
اسے سزا دے سکتا ہے،جس میں حس  ا جو مناس  سمجھنے 

ً
ر رمانہکہ تعزب 

 
ی ا پھر ہمالی ج ڈالنا  ،جیل میں 

امل ہے۔)ہ

 

ا ش

 

جلاوطن کری

2

ان میں گستاخ کرنے والے غیر ہ(

 

ردت  بھی آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

 
 

افعیہ کے ب

 

دا ش

 

ل

ہحاکم کو کسی بھی سزا کے دینے کا اختیار ہوگا۔ہمسلم شہری کی سزا صرف قتل نہیں ،بلکہ مذکور  ہ چاروں میں سے ہ

رق کرکے عقد توڑنے والے ذمی کی حیثیت ی ا اس کی سزا کو بیان نہیں ہ

 

حنابلہ نے اسبابِ نقض کے مابین کوئی ق

وہ عقدِ ذم توڑنے والے غیر مسلم ہ ں کا اختیار ہے ،جو مناس  سزا سمجھے 
ٴ
 کو چار سزاو

 
 

ردت  حاکمِ وق

 
 

کیا،بلکہ ان کے ب

سزا، دے سکتا ہے،جن میں قتلِ  کو  رمانہشہری 
 
ج امل ہیں۔)ہمالی 

 

ش ا 

 

بنای اور قیدی  ا، 

 

کری ،جلاوطن 

3

ان س  کے ہ اہم 

 

(ی

ی ات پر متفق نظر آتے ہیں کہ مذکورہ سزائیں صرف عقد توڑنے والے ذمی کے ساتھ خاص رہیں ہ ی اوجود تمام فقہاء اس 

گی،یہ سزائیں اس کے اہل وعیال ی ا اس کے متعلقین کو نہیں دی جائیں گی،بلکہ اس کے متعلقین اور اہل وعیال کا عقدِ ذم ہ

ی اقی رہے گا۔)ہ

4

ہ(

ردت  عقد توڑنے والے ہ

 
 

اہم میرے ب

 

ں کا ذکر تو کیا ہے،ی
ٴ
مذکورہ تمام فقہاء نے عقد توڑنے والے ذمی کی سزاو

اور کس سنجیدگی کا حامل ہے۔اگر تو اس ہ ا کس نوعیت 

 

ی ات سے ہے کہ اس کا عقد توڑی اور سزا کا تعلق اس  ذمی کی حیثیت 

 میں فتنہ فساد پیدا ہونے

 

 اس فتنے کو روکنے کے لئے اسے ہ ہکے عقد توڑنے کی وجہ سے ری اس

 
 

کا اندیشہ ہو،تو حاکمِ وق
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 میں امن بھی ہ

 

اکہ دوسروں کے لئے اس میں عبرت کا سامان بھی ہو،اور ری اس

 

سخت سے سخت سزا بھی دے سکتا ہے،ی

 اس پر جسمانی سزا کے بجائ مالی ہ

 

ات کا حامل نہیں ہے،تو ری اس

 

ا متعدی نقصای

 

اہم اگر تو اس کا عقد توڑی

 

رار رہے۔ی

 

رق ب 

ر ی المال ‘‘کے جواز کے قائل ہیں۔اور انہی کے قول کے مطابق دورِ ہ ہسزا بھی عائد کرسکتی ہے،جیسا کہ بعض فقہاء ’’تعزب 

رمانے رکھے گئے ہیں۔ہ
 
 کے متعدد قوانین کی خلاف ورزی کرنے پر بھاری مالی ج

 

ہحاضر میں متعدد ری استوں میں ری اس

  ہ غیر مسلم  کیہ
 
ہاور کلاسیکی تعبیرات:ہگستاخِ رسول و مذہ

غیر مسلم شہری وذمی کے آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی گستاخ کرنے کی سزاکے ی ارے میں متقدمین فقہاء کی آراء ہ

اکہ نہ صرف ہ

 

ا ضروری ہے،ی

 

اہم اس سے متعلق ان چار چنیدہ شخصیات کی آراء بھی سامنے لای

 

کا اجمالی خاکہ تو سامنے آچکا،ی

د تعبیرات سے موازنہ بھی ہوسکے۔غیر مسلم کے لئے ہکلاسیکی تعبیرات کا مکمل تجزیہ ہوسکے، دی  بلکہ کلاسیکی تعبیرات کا ج 

ان کی جگہ علاء ہ ان کی کتاب میں موجود نہیں ہے،اس لئے  ابو یوسف کی تعبیر  کی سز اسے متعلق قاضی  رسول  گستاخِ 

ہالدین کاسانی کواس مسئلہ کی تعبیر کے لئے چنا گیا ہے۔ہ

ہتعبیر:ہابو بکر الخلال کی ہ

ان میں گستاخ کے ہ

 

ل‘‘ میں ذمی کےآپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش
مل
ل

ا اہل  ابو بکر خلال نے اپنی کتاب’’احکام 

روای ات ہ4اس ی اب میں ابو بکر خلال دس روای ات لے کر آئ ہیں ،جن میں ہی ارے میں ات  مکمل ی اب قائم کیا ہے۔

ل رحمہ اللہ کی ذمی کے گستاخِ رسول کے عقد اور اس کی سزا کے ی ارے میں ہیں،جبکہ ابو بکر ہ
ت 

 

حت

 امام احمد بن 

 

راہِ راس ب 

ل کے غیر مسلم گستاخِ رسول کی سزہ 6خلال 
ت 

 

حت

ہقتل ہونے کا موقف ہے۔ہا ہان روای ات  کو لے آئ ہیں،جو امام احمد بن 

ر وہ شخص ہہ
 
رمای ا کہ ہ

 

 ابوبکر خلال امام احمد سے مروی سند سے لے کر آئ ہیں کہ انہوں نے ق

 

 
چنانچہ پہلی روای

ی ا ہ ی ا آپ کی تنقیص کی ،تو اس کی سزا قتل ہے،پھر چاہے وہ گستاخ مسلمان ہو  جس نے آپ صلی اللہ علیہ وسلم کو گالی دی 

غیر مسلم۔)ہ

1

ہ(
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 میں بھی یہ مضمون مروی ہے کہ امام احمد سے اس شخص کے ی ارے میں سوال کیا گیا کہ جس ہہ

 

 
دوسری روای

رمای ا کہ اس شخص کو قتلِ سزا دی جائ گی،اور اس کا ہ

 

ان میں گستاخ کی،تو امام احمد نے ق

 

نے آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

عقد ِ ذم بھی ٹوٹ جائ گا۔)ہ

1

ہ(ہ

واقعہ مروی ہے کہ جس اس ہ کا ات   ابن عمر رضی اللہ عنہ  احمد کی سند سے مروی حضرت  امام   

 

 
روای تیسری 

  آپ صلی ہ
 
دکرہ ہوا کہ یہ راہ

  

  گزرا،تو اس ی ات کا ی
 
ی ات کا ذکر ہے کہ آپ رضی اللہ علیہ وسلم کے ی اس سے ات  راہ

ا ہے،جس پر ابن عمر رضی ہ

 

ان میں گستاخ کری

 

رمای ا کہ اگر میں اس سے اس طرح کی ی ات ہاللہ علیہ وسلم کی ش

 

اللہ عنہ نے ق

کرتے ہ ان میں گستاخ 

 

ش کی  نبی  ارے 
 
ہ وہ  کہ  راہم نہیں کرتے 

 

ق ذم  وجہ سے  اس  انہیں  ہم  کردیتا،  اسے قتل  ا،تو 

 
 

س

ر ہ
 
رماتے ہیں کہ میں نے امام احمد سے سنا کہ ہ

 

ل ق
ت 

 

حت

ا ہوہ شخص جو اس طرح کا کام کرے ،تو اس کا عقدِ ذم ٹوہپھریں۔

 

ٹ جای

ردت  اس کی سزا قتل ہے۔)ہ

 
 

ہے،اور میرے ب

2

ہ(

ان میں ہ

 

  کا ذکر ہے ،جس نے آ پ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش
 
 میں بھی اس طرح کے ات  راہ

 

 
چوتھی روای

گستاخ کی تھی۔)ہ

3

ات  ہ اللہ عنہ کے مولی سے مروی ہے کہ ات  شخص کی   حضرت ابن عباس رضی 

 

 
روای (ی انچویں 

ان میں گستاخ کیا کرتی تھی،جس کی وجہ سے اس شخص نے اس ی اندی کو قتل ہ

 

ی اندی تھی،جو آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

ی ارے میں دری افت ی اندی کے  وہ ہ ہکردی ا ۔آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے اس شخص سے اس کی  کیا۔تو اس شخص نے کہا کہ 

ان میں گستاخ کیا کرتی تھی،اس لئے میں نے اسے قتل کردی ا۔جس پر آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے اس سے کہا ہ

 

آپ کی ش

کہ اس کا خون تمہیں معاف ہے۔)

4

ہ(

ل ہ
ت 

 

حت

ل کا ذمی گستاخ رسول کے ی ارے میں موقف کا ذکر ہے کہ امام احمد بن 
ت 

 

حت

 میں امام احمد بن 

 

 
چھٹی روای

اہل ہ وہ  ہو،اور  کی  ان میں گستاخ 

 

ش کی  اللہ علیہ وسلم  آپ صلی  دری افت کیا گیا،جس نے  ی ارے میں  اس شخص کے  سے 
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 ہوجائ،تو اس کی سزا قتل ہے،پھر چاہے وہ مسلمان ہو ہ

 

 
ای

 

رمای ا کہ اگر اس کی گستاخ ی

 

الذم میں سے ہو،توامام احمد نے ق

ر ہو۔)ہ

 

ی ا کاق

1

ہ(

 میں ابو بکر خلال ہ

 

 
ات  یہودی عرت کا واقعہ لے کر آئ ہیں کہ جو آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ہساتویں روای

ابینا شخص جس کی اس یہودی عرت کے ساتھ اچھی سلام دعاء ہ

 

ان میں گستاخ کیا کرتی تھی۔مسلمانوں میں سے ات  ی

 

ش

ا تھا۔وہ یہودی عرت مسلسل آپ صلی اللہ علیہ وسلم کیہ

 

ان میں گستاخ کرتی ہ ہتھی،وہ اکثر اس عرت کے ی اس جای ا کری

 

ش

  اس ہ
 
 ج

 
 

وہ عرت مر گئی،صبح کے وق دی ا،جس سے   

 
 

ابینا شخص نے اس عرت کا گلا گھوی

 

ی رہی ،پھر ات  رات اس 

ابینا شخص سے قتل کی وجہ دری افتہ

 

 ہی ات کا شور ہوا تو یہ خبر آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے ی اس پہنچی،آپ صلی اللہ نے اس ی

کی،جس کی بنیاد پر آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے ا س کے خون کو رائیگاں کردی ا۔)ہ

2

ہ(

ی ات کا ذکر ہے کہ ات  عرت آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی گستاخ کیا کرتی تھی،اس ہ  میں اس 

 

 
روای آٹھویں 

کردی ا تھا۔)ہ عرت کو حضرت خالد بن ولید نے قتل 

3

اور سند کے ساتھ ہ ات   ذکر  کا  واقعہ  اسی   میں بھی 

 

 
روای (نویں 

مروی ہے۔)ہ

4

ہ(

رماتے ہیں کہ میں نے امام احمد سے  اہل ہ

 

 کرتے ہیں کہ وہ ق

 

 
 میں ابو بکر خلال حرب سے روای

 

 
دسویں روای

ان میں گستاخ کرے،جس پر امام احمد نے ہ

 

ذم کے ایسے شخص کے ی ارے میں سوال کیا کہ جو آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

ان

 

رمای ا کہ اگر تو واقعی وہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

 

ا ہو،تو اس کو قتلِ سز ا دی جائ گی۔) ہق

 

میں گستاخ کری

5

ہ(

ا ہے کہ ذمی گستاخِ رسول کی قتلِ سزا کا موقف ابو بکر خلال کا ہے ،لیکن در اصل ابو بکر خلال ہ

 

ر معلوم ہوی
 
بظاہ

ل کی سند سے مروی امام احمد کا ذمی گستاخِ رسول کے قتلِ سزا کے موقف کا ذکر کیا ہے،اور اسی ضمن ہ
ت 

 

حت

نے امام احمد بن 

ل کی سند سے مروی ذمی ہ
ت 

 

حت

ردت  ابو ہمیں امام احمد بن 

 
 

گستاخِ رسول کی قتلِ سزا کے دلائل بھی ذکر کئے ہیں۔ میرے ب

 ہ

 

 
ل کا بھی موقف ہے ۔کیونکہ بے شمار احادی

ت 

 

حت

ر ہے کہ امام احمد بن 
 
 نہیں ہے،جو کہ ظاہ

 

بکر خلال کا یہ موقف درس
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 اس سے متعلق ہ

 

 میں ذمی کے خون کی اہمیت اور اس کے خون کو بہانے کی سزا اور روزِ قیام

 

 
صحیح سند سے مروی احادی

اس لئے حنفیہ نے ان روای ات کی بنیاد پر غیر مسلم کے گستاخِ رسول ہونے کی سزا قتل ہسوال کرنے کا سختی سے ذکر ہے۔ہ

ردت  بھی راجح ہے۔ہ

 
 

رار دینے میں احتیاط سے کام لیا ہے۔اور یہی موقف  میرے ب

 

ہق

 کا تجزیہ:ہ

 

 
ہیہودی عرت کے قتل والی روای

ان میں گستاخ کرنے والی  یہودی عرت کے قتل  کرنے اور آپ صلی ہ

 

 آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

 

جہاں ت

 حضرت علی رضی اللہ عنہ سے ہ

 

 
د میں یہ روای

ٴ
 کا تعلق ہے ،ابوداو

 

 
اللہ علیہ وسلم کا اس کے خون معاف کرنے کی روای

ہمروی ہے کہ :ہ

عَلَيْهِ وَسَلَّمَ وَتَ قَعُ فِيهِ، فَخَنَ قَهَا رجَُلٌ حَتََّّ مَاتَ ’’ تْ،  أَنَّ يَ هُودِيَّةً كَانَتْ تَشْتُمُ النَّبَِّ صَلَّى اللهُ 
 (1‘‘)فأَبَْطَلَ رَسُولُ اللََِّّ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ دَمَهَا

ہ رجمہ:ات 

 

ان کی آپ اور تھی، کرتی کیاہ وشتم س ہ کو وسلم علیہ اللہ صلی نبی عرت، یہودیہ ب

 

 ہکا اس تو تھی، کرتی کیا گستاخ میں ش

ہ ہ گلا نے آدمیہ ات 

 
 

ہ یہاں دی ا، گھوی

 

رار ی اطل کو خون کے اس نے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول پھر مرگئی،ہ وہ کہ ت

 

ہدی ا۔ہ دے ق

ل اور اپنے موقف کی دلیل کے طور پر ذکر کی ہے ،وہ مصنف ابن ابی شیبہ میں ہ
ت 

 

حت

 ابو بکر خلا ل نے امام احمد بن 

 

 
جو روای

 ہے،جس کے یہ الفاظ ہیں :ہ

 

 
ہحضرت شعبی سے مرسلا روای

 وَتَسْقِيهِ   تُطْعِمُهُ   فَكَانَتْ ,    يَ هُودِيَّةٍ   امْرَأَةٍ   إِلَى   يََْوِي  فَكَانَ ,    أَعْمَى  الْمُسْلِمِينَ   مِنَ   رجَُلٌ   كَانَ ’’
عَ   فَ لَمَّا   وَسَلَّمَ   عَلَيْهِ   اللهُ  صَلَّى  اللََِّّ   رَسُولِ   في   تُ ؤْذِيهِ   تَ زَالُ   لَا   وكََانَتْ ,    إِليَْهِ   وَتُحْسِنُ  هَا ذَلِكَ   سََِ  مِن ْ

لَةً   فَ نَشَدَ   وَسَلَّمَ   عَلَيْهِ   اللهُ   صَلَّى   النَّبِ ِ   إِلَى   ذَلِكَ   فَ رُفِعَ ,    قَ تَ لَهَا  حَتََّّ   فَخَنَ قَهَا  قاَمَ   اللَّيَالِ   مِنَ   ليَ ْ
اَ  فأََخْبََهَُ   الرَّجُلُ   فَ قَامَ ,    أَمْرهَِا  في   النَّاسَ   وَتَسُبُّهُ   وَسَلَّمَ   عَلَيْهِ   اللهُ   صَلَّى  النَّبِ ِ   في   تُ ؤْذِيهِ   كَانَتْ   أَنََّ
 (2‘‘)دَمَهَا  وَسَلَّمَ   عَلَيْهِ  اللهُ  صَلَّى  النَّبُِّ   فأَبَْطَلَ ,    لِذَلِكَ   فَ قَتَ لَهَا  فِيهِ   وَتَ قَعُ 

 
صلى الل علیه   - باب الحكم فیمن سب النبي   اول کتاب الحدود،  4362،رقم سنن ابی داودابو داود،سجستانی، 1

 حسن لغيره، وهذا إسناد رجاله ثقات قال شعیب الارونوط:  وسلم

كتاب   36279(رقم ھ1409،الطبعة الاولیٰ   ،مكتبة الرشد الرياض ) مصنف ابن ابی شيبة ابن ابی شیبة،ابو بکر، 2
 خنق ساب الرسول صلى الل علیه وسلم ،الرد على أبي حنیفة 

رجالها ثقات، وتؤيد رواية المصنف، فباجتماع الروايتین يتقوى   - وإن كانت مرسلة-وهذه الرواية قال شعیب الارونووط: 
 الحديث. على أن مراسیل الشعبي وحدها حجة عند عدد من أهل العلم كابن المديني والعجلي 
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رجمہ:

 

ہ میں مسلمانوںہ  ب ابینا شخص ات 

 

ہ وہ تو تھا، ی ا طرف کی عرت یہودی ات 

 

ن جو تھا، آی
ِ
 ساتھ کے ہان اور تھی، پلاتی کھلاتی کو ا

ر وہ ہلیکن ہتھی، ہکرتی ہکیاہ ہسلوک ہحسنِ راب  ان ہکی ہوسلم ہعلیہ ہاللہ ہصلی ہاللہ ہرسول ہکو ہشخص ہاس ب 

 

داء( ہکرکے ہوشتم ہس ہ) ہمیں ہش

 

 پہنچای اہ ہای 

 ہ پس ہتھی، ہکرتی
 
ہ ہج ہ ہگلا ہکاہ ہاس ہہوکر ہکھڑے ہتو ہسنا، ہکو ہی اتوںہ ہان ہکی ہعرت ہاس ہنے ہشخص ہاس ہرات ہات 

 
 

ہ ہیہاں ہدی ا، ہگھوی

 

 کہ ہت

را ہکو ہقتل ہاس ہنے ہلوگوں ہاور ہگئی، ہدی ہخبر ہکو ہوسلم ہعلیہ ہاللہ ہصلی ہنبی ہکی ہواقعہ ہاس ہکردی ا، ہقتل ہاسے ہ ہتو ہسمجھا، ہب   کھڑےہ ہنے ہآدمی ہات 

داء میں، ی ارے کے وسلم علیہ اللہ صلی ہنبی کو ہشخص اس عرت وہ کہ کہاہ ہوکرہ

 

 ہس ہ کو وسلم علیہ اللہ صلی نبی اور تھی،ہ کرتی پہنچای اہ ہای 

رائی ہکی ہآپ ہاور ہتھی، ہکرتی ہکیاہ ہوشتم  علیہ ہاللہ ہصلی ہنبی ہپھر ہکردی ا، ہقتل ہکو ہعرت ہاس ہنے ہشخص ہاس ہسے ہوجہہ ہاس ہتھی، ہکرتی ہکیاہ ہب 

رار ی اطل کو خون کے اس نے وسلم

 

 ۔ دی اہ دے ق

ہ ہاس ہکی ہشعبیہ ہحضرت

 

 
ابینا ہکے ہشخص ہاس ہمیں ہروای

 

ہ ہکی ہہونے ہی

 

 ہکیہ ہہونے ہیہودیہ ہکے ہعرت ہاور ہہے، ہصراج

ہ ہبھی

 

ہ ہپہلی ہسے ہاس ہمروی، ہسے ہعنہ ہاللہ ہرضی ہعلی ہحضرت ہجبکہ ہہے، ہصراج

 

 
 ہمرویہ ہہی ہسے ہشعبیہ ہحضرت ہبھی، ہروای

ا ہی ای ا ہامکان ہکا ہی ات ہاس ہلیے ہاس۔ ہہے

 

ہ ہیہ ہکہ ہہے ہجای

 

 
ابینا ہمیں ہجس ہہو، ہمتعلق ہہی ہسے ہواقعہ ہپہلے ہسے ہاس ہروای

 

ہہ ہکیہ ہشخص ہی
ِ
 ہام

ہ اورہ ہتھا، ذکر کا ہولد

 

 
 ہوالےہ ہپہلے ہسے اس بھی، میںہ واقعہہ ہاس ہمیں صورت ہاسہ ہو،ہ گیا ہکردی ا ہذکر کوہ اسہ پر طور ہکے ہی المعنی  روای

ر ہکی ہواقعہہ داگانہہ ہکوہ ہواقعہ ہاسہ ہاگرہ ہاورہ۔ ہہوگی ہجاریہ ہتقرب  رار ہج 

 

ہ ہمذکورہ ہتو ہجائ، ہدی اہ ہق

 

 
ہ ہبھی ہمیںہ ہحدی ہ ہیہہ ہتو ہات 

 

 ہہےہ ہصراج

ہ۔ ہتھی کرتی کیا ہوشتمہ ہس ہ ی ار ی ار اور علانیہ کو ہوسلم علیہ ہاللہ صلیہ نبی عرت، وہ کہ

ہ ہمذکورہ

 

 
ہ ہدوسریہ ہمیں ہحدی

 

 ہکےہ ہوسلم ہعلیہ ہاللہ ہصلی ہنبی ہاور ہتھی، ہیہودیہ ہعرت ہوہ ہکہ ہہے ہجاتی ہی ائی ہیہ ہصراج

ا ہاہلہِ”ہیہودیہ ہمیں ہزمانے

 

ہ ہبلکہ ہتھے،ہ ہنہیں ہ“ذمّ رقےہ ہمختلفہ ہکے ہانہ ہبعدہ ہکےہ ہجسہ ہتھے، ہموادعہہ ہاہلِ ہمیںہ ہزمانےہ ہات 

 

 ہق

دا۔ ہتھے ہہوگئے

 

 
ہ ہپر ہٹوٹنے ہعہد ہکے ہذمیہ ہسے ہکرنے ہوشتم ہس ہ ہپر ہوسلم ہعلیہ ہاللہ ہصلی ہنبی ہمیں ہواقعہ ہاس ہل

 

 ہی ائیہ ہنہیں ہدلال

راًہ ہبغیرہ ٹوٹےہ ہعہدہ کےہ ہذمی اور۔ جاتی ر ہاس ہالبتہہ ہہیں، ہقائل بھیہ حنفیہ ہکے ہجوازہ کےہ ہکرنے قتلہ سیاستاہً وہ تعزب   ہچونکہہ حق، ہکا ہتعزب 

 ہ ہکے ہاسہ ہالمسلمین،ی ا ہامامہُ

 

ای

 

ا ہحاصل ہکو ہی

 

دہ ہپر ہاسہ ہکوہ ہوسلم ہعلیہ ہاللہ ہصلی ہنبی ہلیے ہاس ہہے، ہہوی

  

 ہنبی ہمگر ہتھا، ہحاصل ہحق ہکا ہمؤاج

رمادی ا ہمعاف ہکو ہخون ہکے ہاس ہنے ہوسلم ہعلیہ ہاللہ ہصلی

 

دا۔ ہق

 

 
ہ ہیہ ہل

 

 
 ہبلکہہ ہنہیں، ہخلاف ہکے ہموقف ہاصل ہکے ہحنفیہ ہبھی ہحدی

ہ ہکےہ اورحنفیہہ ہہے، مطابق کے ہاس ردت 

 
 

ر ہقتل ہیہ ب ۔)ہے محمولہ پر تعزب 

1

ہ (

  کا تجزیہ:ہ

 

 
ہحضرت خالد بن ولید کے یہودی عرت کے قتل کی روای

 
 ۔ المسالة الاولی 11،10ص المسلول علی شاتم الرسولابن تیمیة،تقی الدين،الصارم  1
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 وہ بھی ذکر کی ہے 

 

 
ل کے موقف کے استدلال کے لئے ات  روای

ت 

 

حت

ابو بکر خلال نے اپنے اور امام ابو احمد بن 

 کی ہ

 

ن
 
ن لقت

عرت کو جو آپ صلی اللہ ہات  ہ،جس میں اس ی ات کا ذکر ہے کہ حضرت خالد بن ولید رضی اللہ عنہ نے قبیلہ 

ان میں گستاخ کیا کرتے تھی،قتل کردی ا تھا۔ہ

 

ہعلیہ وسلم کی ش

 ہے کہ:ہ

 

 
ہچنانچہ عروہ بن محمد سے امام بیہقی کی السنن الکبری  میں روای

وَليِدِ عَنْ رجَُلٍ، مِنْ بُ لْقِيَن، " أَنَّ امْرَأَةً سَبَّتِ النَّبَِّ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ فَ قَتَ لَهَا خَالِدُ بْنُ الْ ’’
 (1‘‘)رَضِيَ اللهُ عَنْهُ 

رجمہہ

 

ہ: ہب

 

ن
 
ن لقت

ہ ہکے ہ ہ ہکہ ہکیاہ ہبیان ہنے ہشخص ہات   ہولیدہ ہبنہ ہخالد ہکو ہاس ہتوہ ہکیا، ہوشتم ہس ہ ہکو ہوسلم ہعلیہہ ہاللہ ہصلی ہنبی ہنے ہعرت ہات 

ہکردی ا۔ہ قتل نے عنہ اللہ رضیہ

ہ ہاس

 

 
 ہذکرہ ہبھی ہکا ہہونے ہوغیرہ ہمسلم ہغیر ہمسلم،ی ا ہکے ہعرت ہاور ہنہیں، ہمذکور ہقول ہکوئی ہکا ہوسلم ہعلیہہ ہاللہ ہصلی ہنبی ہمیں ہروای

 ۔ ہنہیں ذکر بھی ہکا ہوغیرہ ٹوٹنےہ ہوذم ہعہد ہاور نہیں،

 ہاانی ابونعیم ہاور
ہ نے ہعبدالرزاقہ اور اضن

 

ن
 
ن لقت

ہ ہکے ہ ہ طرح ہاس سےہ شخص ہات 

 

 
 : ہکہ ہے کیاہ روای

ہ” رمای اہ ہیہہ ہنےہ ہآپ ہتو ہتھی، ہکرتی ہکیا ہوشتم ہس ہ ہکو ہوسلم ہعلیہہ ہاللہ ہصلی ہنبیہ ہعرت، ہات 

 

 ہمقابلہ ہکون ہسے ہدشمنہ ہمیرے ہکہ ہق

)ہ۔“کردی ا قتل ہکو عرت اسہ نےہ انہوں ہاور نکلے، ہولیدہ بنہ خالد حضرتہ تو گا، کرے

2

)  

ہ ہلیکن ہ ہاس ہتو ہات 

 

 
ہ”ہ ہمیں ہروای

 

ن
 
ن لقت

ام ہکا ہشخص ہکے ہ“

 

 سے ہوجہہ ہکی ہجس ہہے، ہمجہول ہراویہ ہوہ ہاور ہنہیں، ہمذکور ہی

ا ہپیداہ ہضعہ ہمیںہ ہاس

 

ہ ہملاقاتہ ہسےہ ہوسلمہ ہعلیہہ ہاللہ ہصلی ہنبیہ ہخودہ ہکی ہمحمدہ ہبنہ ہعروہ ہاور ہہے،ہ ہہوجای

 

 
ای

 

 ہکہہ ہمعلومہ ہیہ ہہی ہنہ ہنہیں، ہی

ہ

 

ن
 
ن لقت

 ہمومنہ ہوہہ ہکہہ ہنہیں ہتصریحہ ہمتعلق ہکےہ ہعرتہ ہاس ہمیں ہواقعہہ ہمذکورہ ہدوسرے ہصحابی؟ ہغیرہ ہہے،ی ا ہصحابیہ ہشخص،ہ ہوہہ ہکا ہ

رار ہمومن ہغیر ہاور ہہوگا، ہشمار ہسے ہوجہ ہکی ہ“ارتدادہ”ہ ہقتل ہکا ہاسہ ہتو ہجائ، ہکیاہ ہتسلیم ہمومن ہکو ہاسہ ہاگرہ ہمومن؟ ہغیر ہی ا ہتھی،

 

 ہدی اہ ہق

ہ ہکے ہحنفیہہ ہقتل ہکا ہاس ہتو ہجائ، ردت 

 
 

راًہ ہب رار ہ“سیاسی ہقتلہِ” ہنے ہحنفیہ ہکو ہجس ہہوگا، ہشمار ہتعزب 

 

 ہکوہ ہعرت ہاس ہاگرہ ہاورہ ہہے، ہدی اہ ہق

ہ ہاس ہچونکہ۔ ہنہیں ہاشکال ہکوئی ہبھی ہتو ہگا، ہجائہ ہکیا ہشمار ہحربی

 

 
داہ ہنہیں، ہذکر ہکاہ ہٹوٹنے ہذم ہہے، ہذکرہ ہکا ہقتل ہصرفہ ہمیں ہروای

 

 
 ہل

 
 16864ء(رقم الحديث  2003الطبعة الثالثة  دار الكتب العلمیة  بیروت   ) السنن الکبَیٰ بیهقي،علی بن موسٰی، 1

 باب قتل من ارتد عن الإسلام إذا ثبت علیه رجلا كان أو امرأة  کتاب المرتد،

 853ء(رقم 1998،الطبعة الاولیٰ   دار الوطن للنشرالرياض ،)ة الصحاب   معرفةنعیم،  هانی،ابواصب 2
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ہ ہاس

 

 
ام ہاستدلال ہپر، ہٹوٹنے ہذم  ہبھی ہسے ہروای

 

ریہ”ہ ہکو ہاس ہبلکہ۔    ہنہیں ہی رر ہقتل ہ“سیاسی ہو ہتعزب 

 

 ہیہہ ہمیں ہصورت ہکی ہدینے ہق

،

 

 
)ہ۔ہوگی ہخلاف ہکے ہان کہہ نہ ہوگی، شمار مستدل ہکیہ حنفیہ خودہ روای

1

ہ(

ہماوردی کی تعبیر:ہ

ان میں گستاخ کرنے کی سزا اور اس ہ

 

سلطاانیہ میں غیر مسلم کےآپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش
ل
ماوردی نے الاحکام ا

 اس مسئلہ کو موضوع ِ بحث نہیں ہ

 

راہِ راس ب  ماوردی نے  اور نہ ٹوٹنے پر بحث کی ہے۔گوکہ  گستاخ سے عقدِ ذم ٹوٹنے 

ریہ کی شرائط کے تحت اس مسئلہ کوہ

 

 
اہم عقدِ ج

 

چنانچہ علام ماوردی نے عقدِ ذم کی شرائط کی ہ ہضروربیان کیا ہے۔ ہبنای ا،ی

ا ضروری ہ

 

اور ضروری شرائط ہیں،کہ جن کا عقدِ ذم میں ہوی   
 
ردت  واج

 
 

تو ان کے ب تقسی دو اعتبار سے کی ہے۔ات  

ا،اوران شرائط کی خلاف ورزی کرنے پر غیر مسلم شہر

 

ی کے ساتھ عقدِ ہہے،اور ان کے بنا عقدِ ذم کا انعقاد ہی نہیں ہوی

ق شرائط‘‘کی اصطلاح سے موسوم کرتے ہیں۔اور دوسری قسم ہ
َ
خ

 

سن
م

ا ہے۔ان شرائط کو علام ماوردی ’’

 

ذم ختم ہوجای

  سے ہ

 

ریہ میں ضروری نہیں ہے،اور نہ ہی غیر مسلم شہری کی جای

 

 
کی شرائط وہ ہیں کہ جن کی ی اسداری اور تسلیم عقدِ ج

ا ہ

 

امل کرلیا جائ،تو بہتر ہخلاف کرنے پر عقدِذم ختم ہوجای

 

ہے،بلکہ اگر تو ان شرائط کو عقدِ ذم کے ساتھ معاہدہ میں ش

امل ہونے کے ہ

 

اہم اگر اس قسم کی شرائط کے معاہدہ میں ش

 

ا ہے،ی

 

ہے،وگرنہ ان کے بنا بھی عقدِ ذم کا معاہدہ منعقد ہوجای

اہم ان کی خلاف ورزی کرنے پر ہی اوجود غیر مسلم شہری ان کی خلاف ورزی کرے،تو اس سے  عقدِ ذم تو ختم ہ

 

ا،ی

 

نہیں ہوی

’’مستحب ہ ماوردی   علام  کو  اختیاری قسم  اس  کی  کاروائی کرسکتی ہے۔شرائط  ادیبی 

 

ی  

 

ری اس ساتھ  غیر مسلم شہری کے 

شرائط‘‘کی اصطلاح سے موسوم کرتے ہیں۔)ہ

2

ہ(

رماتے ہیں کہ یہ چھ ہیں۔ہ  

 

ق شرائط‘‘ کا ذکر کرتے ہوئ علام ماوردی ق
َ
خ

 

سن
م

ہچنانچہ ’’

رآن مجید میں کسی قسم کا طعن اور تحریف کا ذکر نہیں کریں گے۔1

 

ہ۔یہ کہ غیر مسلم شہری کتاب اللہ یعنی ق

۔یہ کہ غیر مسلم شہری آپ صلی اللہ علیہ وسلم پر نہ تو جھوٹ ی اندھیں گے،اور نہ ہی آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی تنقیص ہ2

ہوگستاخ  کریں گے۔ہ

 
، ص  11م( ج 2001هـ، 1241دار الفكر، ، الطبعة الأولى:   بیروت، لبنان ،) إعلاء السنن  عثمانی،ظفر احمد، 1

6925 ،7925 
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رح ہ3
 
رے الفاظ استعمال نہیں کریں گے،اور نہ ہی اس پر کوئی ج ۔یہ کہ دیِن اسلام کا ذکر کرتے ہوئ غیر مسلم شہری ب 

ہوقدح کریں گے۔ہ

ا کا ارتکاب کریں گے،اور نہ ہی اس کے ساتھ نکاح کریں ہ4

 

۔یہ کہ غیر مسلم شہری کسی مسلمان عرت کے ساتھ نہ تو زی

ہگے۔

۔یہ کہ کسی مسلمان شہری کو اس کے دیِن اسلام سے ورغلانے اور بہکانے کی کوشش نہیں کریں گے،اور نہ ہی اس کے ہ5

ہجان ومال پر ہاتھ ڈالنے کی کوشش کریں گے۔ہ

 کے ہ6

 

 نہیں کریں گے،اور نہ ہی کو اسلامی ری اس

 
 

۔یہ کہ غیر مسلم شہری اہل حرب کے ساتھ کسی قسم کی کوئی معاوی

راہم کریں گے۔)ہ

 

 ق

 
 

خلاف کسی قسم کی جانی ومالی معاوی

1

ہ(

  وتوہین کی ذکر کی ہے،کہ اگر غیر مسلم ہ ہ2ان مستحق شرائط میں ماوردی نے شرط نمبر ہ
 
آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی تکذی

ا ہے۔

 

ہاس امر کا ارتکاب کربیٹھیں،اور اس سے ان کا عقدِ ذم فاسد ہوجای

کی ہ بیان  الگ قسمیں  الگ  دو  کی  شرائط  کی  ریہ 

 

 
ج بنیاد پیش نہیں ہے،بلکہ عقدِ  ی ا  دلیل  کوئی  کی  اپنے موقف  نے  ماوردی 

ام دی ا ہے اور دوسری کو مستحب کا۔شرائط کی یہ تقسی ماوردی کی ذاتی ہے،اور شرائط کی اس طرح ہ

 

ہیں۔پہلی کو مستحق کا ی

 میں نہیں ملتی۔

 

 
رآن وحدی

 

ہکی تقسی ق

ہ:ہکی تعبیرہھ ہ ہ428 ہقدوری 

  سے متعلق قاضی ابو یوسف کا ہ
 
ان میں گستاخ کرنے اور توہینِ مذہ

 

غیر مسلم کے آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

موقف ان کی کتاب الخراج ی ا ان کی اپنی کسی دوسری کتاب میں مجھے نہیں مل سکا۔اس لئے ان کے موقف کی کمی کو پورا ہ

ہے۔ان کو خاص کرنے کی وجہ یہ رہی کہ ی اقی تین شخصیات ہ کرنے کے لئے متقدمین میں سے میں نے امام قدوری کا چناہ

سے دیگر فقہ سے تعلق رکھتی ہیں،کسی ایسی شخصیت کی ضرورت تھی ،جو فقہ متقدمین سے فقہ حنفی سے تعلق رکھتی ہ

ہہو،اور اس نے اس مسئلہ کو تفصیل سے تقابلی انداز میں لکھا بھی ہو۔ہ

د ہ دی   
ِ  
قاب ہے،وہ  لکھا  د‘‘میں  رری 

خ 

 

لن

’’ا کتاب  آفاق  شہرہ  اپنی  کو  مسئلہ  اس  سے  انداز  جس  نے  قدوری  امام 

پر ہ اورفقہ حنفی کا موقف سامنے رکھا ہے،دوسرا اپنے موقف  اپنا  تو  امام قدوری نے ات   ہے۔اس مسئلہ کے ضمن میں 
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دی ا ہے،جو ہ  وروای ات کا جواب بھی 

 

 
۔اور ان احادی  وروای ات کو بھی سامنے لے کر آئ ہیں 

 

 
استدلال کے لئے احادی

ی اقی فقہاء اپنے موقف کے مستدل کے طور پر پیش کرتے ہیں۔امام قدوری نے ات  تو اپنے اس موقف کا ذکر کیا ہے کہ ہ

 وتوہینِ مرتکب غیر مسلم کی سزا نہ تو قتل

 

 ہے،اور نہ ہی اس سے عقدِ ذم ٹوٹتا ہے۔پھر اپنے اس موقف  ہتوہینِ رسال

ہکے مستدل کے طور پر امام قدوری ی انچ روای ات لے کر آئ ہیں۔ہ

رآن کا مسئلہ تو مروزی نے کہا ہے کہ یہ دونوں ہ

 

چنانچہ امام قدوری ذکر کرتے ہیں کہ رہا توہینِ رسول اور توہینِ ق

امور عقدِ ذم کے توڑنے والے امور میں سے ہے۔مروزی کے علاوہ دیگر حضرات نے کہا ہے کہ یہ ان سات امور کی ہ

ہان سے عقدِ ذم نہیں ٹوٹتا۔ہ طرح ہی ہیں،جو ہم نے گزشتہ اوراق میں ذکر کئے ،یعنی 

  سے انہوں نے اپنے والدعبد ہ

 

 یہ لے کر آئ ہیں کہ حماد بن سلمہ نے عطاء بن سای

 

 
امام قدوری پہلی روای

 آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے ی اس آئی اور انہوں نے آپ صلی اللہ ہ

 

 کیا ہے کہ یہود کی ات  جماع

 

 
اللہ بن عمرو سے روای

’’السام علیکم‘‘ہ  کو بطورِ مستدل پیش کرنے ہعلیہ وسلم کو 

 

 
دی ا۔اس روای جس پر آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے وعلیکم جواب 

رماتے ہیں :ہ

 

ہکے بعد امام قدوری ق

ہ(1) .بذلك  عهدهم ينقض   ولم

ا۔ہ

 

ان میں گستاخ کرنے سے ان کا عقدِ ذم نہیں ٹوی

 

رجمہ:اور ان کے اس طرح آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

 

ہب

 بھی اسی مضمون کی ذکر کی ہے ،جس میں یہود کا آپ صلی اللہ علیہ وسلم کو ہ

 

 
امام قدوری نے دوسری اور تیسری روای

ا ہے کہ :ہ

 

 میں یہ مضمون آی

 

 
ہ’’السام علیکم‘‘کے الفاظ سے بددعا دینے کا ذکر ہے ۔چنانچہ دوسری روای

 کیا ہے کہ ات  یہودی نے آپ صلی اللہ علیہ وسلم سلام کیا اور کہا’’السام ہ

 

 
’’قتادہ نے حضرت انس سے روای

رمای ا کہ تمہیں علم ہے کہ اس نے کیا کہا؟صحابہ کرام نے کہا کہ جی ہاں،اور ہ

 

علیک‘‘ آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے ق

اللہہ آپ صلی  پر  دی ا۔جس  الفاظ میں جواب  انہی  کو  اس    کوئی غیر مسلم صحابہ نے 
 
رمای ا کہ ج

 

ق  علیہ وسلم نے 

)تمہیں سلام کرے ،تو تم وعلیکم کے لفظ سے جواب دو ۔‘‘

2

ہ(

 
 6266ص12ء(ج2006،الطبعة الثانیة  ، دار السلام القاهرة  )التجريد القدوری،احمد بن محمد، 1
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اور ہ ہپھر امام قدوری کی ذکر کردہ رماتے ہیں کہ مجھے عروہ نے خبر دی 

 

 ہے وہ ق

 

 
ری سے روای

 
 حضرت زہ

 

 
تیسری روای

رمای ا کہ :ہ

 

 کیا انہوں نے ق

 

 
ہانہوں نے حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا سے روای

کچھ یہودی آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے ی اس آئ اور انہوں نے کہا ’’السام علیک‘‘ جس کو میں نے سمجھ لیا،اور انہیں ہ’’

ری ادی اور لعنت ہو۔ ‘‘ یعنی تم پر ب 

 

ة

 

عت
رمای ا کہ اے عائشہ ہجواب دی ا، ’’علیکم والسام الل

 

یہ سن کر آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے ق

!
ٴ
ا ہے،میں نے کہا کہ آپ نے نہیں سنا انہوں نے آ پ کو کیا کہا؟آپ ہ ہرک جاو

 

ر معاملے میں نرمی کو پسند کری
 
اللہ تعالی  ہ

رمای ا کہ آپ ’’وعلیک‘‘کے لفظ سے بھی جواب دے سکتی تھیں۔)ہ

 

صلی اللہ علیہ وسلم نے ق

1

ہ(

اللہ علیہ وسلم کی ہ  ذکر کرنے کے بعد غیر مسلم کے آپ صلی  روای ات  اور تیسری مذکورہ  ی  دوسر  امام قدوری 

رماتے ہیں کہ :ہ

 

ان میں گستاخ کرنے سے عقدِ ذم کے نہ ٹوٹنے اور اس کی سزا قتل نہ ہونے پر استدلال کرتے ہوئ ق

 

ہش

  عليه   الله  صلى  النب   يقتلهم  ولم   دمه،   حل  مسلم  من   كان  ولو   وسلم  عليه  الله  صلى   له  سب  وهذا ’’ 
ہ( 2‘‘) وسلم

ا،تو اس کا ہ 

 

  سے ہوی

 

ا تھا(اگر یہ کسی مسلمان کی جای

 

ا)اور گستاخ کری

 

رجمہ:اور یہ )یہود کا(آپ صلی اللہ علیہ وسلم کو س  کری

 

ب

ا،دراں حالیکہ )یہ غیر مسلم کی طرف سے تھا اس لئے(آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے ان کو قتل نہیں کروای ا۔ہ

 

ہخون حلال ہوجای

 امام قدوری آپ صلی اللہ علیہ پر یہودی ہ

 

 
کی طرف سے جادو کئے جانے کی لے کر آئ ہیں۔چنانچہ ہشخص ہ ہچوتھی روای

رماتے ہیں :ہ

 

ہامام قدوری ق

 کیا ہ’’

 

 
د بن ارقم نے روای کہ  آپ صلی اللہ علیہ وسلم پر ات  یہودی شخص نے جادو کردی ا تھا،جس کی وجہ سے آپ صلی اللہ زی 

 رہی،پھر حضرت جبریل آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے ی اس آئ،اور انہوں نے کہا کہ ہ

 

 
 اس کی شکای

 

علیہ وسلم کو کئی روز ت

میں ڈال دی ا ہے۔آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے اس ہ ہات  یہودی شخص نے آپ پر گرہ ی اندھی ہے،اور اس کو فلاں فلاں کنویں

کنویں سے اس گرہ کو نکلوای ا ‘‘)

3

ہ(ہ

رماتے ہیں کہ :ہ

 

 کو بھی نقل کرنے کے بعد ق

 

 
ہامام قدوری اس روای

ہ(4‘‘) السب   من  أكثر  وهو جسده  في  به الإضرار  قصد وهذا ’’ 
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ا آپ کو تکلیف دینے کی غرض سے تھا ،جو کہ س  وگستاخ کی ہ

 

رجمہ:یہودی شخص کا آپ صلی اللہ علیہ کے ساتھ اس طرح کری

 

ب

ہاعلی   قسم ہے۔ہ

 میں ہ

 
 

 اس یہودی عرت سے متعلق لائ ہیں،جس نے آپ کو بکری کے گوس

 

 
امام قدوری ی انچویں روای

ر ملا کردی ا تھا۔جس کو آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے کھای ا تھا،اس کے بعد اس عرت کو آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے ی اس ہ
 
زہ

 اللہ علیہ وسلم نے اسے قتل کرنے سے منع کردی ا ہلای ا گیا،اور آپ سے کہا گیا کہ اس کو قتل کردی ا جائ،جس پر آپ صلی

تھا۔)

1

ہ(

 سے بھی غیر مسلم گستاخِ رسول کی سزا قتل نہ ہونے پر استدلال کیا ہے،گوکہ بعض طرق ہ

 

 
امام قدوری نے اس روای

ا ہے کہ آپ نے اس عرت کو قتل کروادی ا تھا،اس کو جواب امام قدوری نےیہ کہتے ہوئ دی ا ہ

 

میں اس ی ات کا بھی ذکر آی

ہہے کہ:ہ

  يقتلها،  لم أنه  روينا: قلنا. اليهودية قتل -  وسلم  عليه  الله  صلى - النب أن  الواقدي   ذكر: قيل  فإن ’’
 ( 2‘‘) .بِلفساد الأرض في  للسعي فقتلها الفعل، ذلك  منها  تكرر  لأنه  قتلها؛  يكون  أن   فيجوز ثبت  وإن 

رجمہ:پھر اگر یہ کہا جائ کہ واقدی نے یہ نقل کیا ہے آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے اس یہودی عرت کو قتل کردی ا تھا۔ہم 

 

ب

اس کا جواب یہ دیتے ہیں کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے اس عرت کو قتل نہیں کیا تھا،ی الفرض اگر آپ صلی اللہ علیہ وسلم کا 

 بھی ہو

 

 
ای

 

ی ا 

 

ا فساد فی الارض کی ہاس عرت کو قتل کری

 

وجہ ہجائ ،تو آپ صلی اللہ علیہ وسلم کا اس یہودی عرت کو قتل کری

ہسے تھا،نہ کہ خاص غیر مسلم کی سزا کے طور پر۔

رق کے ساتھ مروی ہے۔)ہ

 

 صحیح البخاری میں تھوڑے بہت الفاظ کے ق

 

 
امام قدوری کی ذکر کردہ پہلی روای

3

(دوسری ہ

رار ہ

 

 مسند احمد میں حضرت انس رضی اللہ عنہ سے مروی ہے،جسے شعیب ارنووط نےمسند احمد کے حاشیہ میں صحیح ق

 

 
روای

دی ا ہے۔)ہ

4

 صحیح بخاری میں انہی الفاظ کے ساتھ مروی ہے،جن الفاظ کے ساتھ آپ نے نقل کی ہ

 

 
(جبکہ  تیسری روای

ہے۔)ہ

5

امام ہ امام قدوری نے آپ صلی اللہ علیہ وسلم پر جادو ہونے والا واقعہ ذکر کیا ہے،جو کہ   میں 

 

 
(اور چوتھی روای
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بخاری کی الجامع الصحیح میں تفصیل کے ساتھ حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا سے مروی ہے۔)ہ

1

 جس ہ

 

 
(اور ی انچویں روای

 کھلانے کا ذکر ہے،وہ امام مسلم کی المسند ہ

 
 

ر آلود بکری کے گوس
 
  سے زہ

 

میں آپ صلی اللہ علیہ کو یہودی عرت کی جای

الصحیح میں اور امام بخاری کی الجامع الصحیح میں حضرت انس رضی اللہ عنہ  سے مروی ہے۔)ہ

2

ہ(ہ

امام قدوری نے غیر مسلم اور ذمی کے گستاخِ رسول ہونے کی سزا قتل نہ ہونے اور آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ہ

اور روای ات سے ہ  

 

 
پر  احادی اور فقہ حنفی کے موقف  ان میں اس کے گستاخ کرنے اس کا عقدِ ذم نہ ٹوٹنے کے اپنے 

 

ش

کی ہاستدلال کیا ہے۔ ذکر  انہوں نے   ہے،جو 

 

درس روشنی میں  کی  روای ات  ان  کا موقف  امام قدوری  ردت  

 
 

ب میرے 

ہیں،ی اقی جو روای ات غیر مسلم گستاخِ رسول کی سزاقتل کے قائلین بطورِ مستدل پیش کرتے ہیں،ان کا تجزیہ ابو بکر خلال ہ

ہکے موقف کے تحت گزرچکا۔ہ

ہابن قیم کی تعبیر:ہ

مستقل ات  ی اب میں ذکر کی ہے،جس میں ہابن قیم جوزیہ نے احکام اہل الذم میں غیر مسلم گستاخِ رسول کی سزا ہ

ابن قیم نے چار فصول قائم کی ہیں۔در اس ی اب میں ابن قیم نے عقدِ ذم کے نواقض بیان کئے ہیں،اور ان نواقض کے ہ

ذیل میں ابن قیم نے غیر مسلم سابِ رسول کے عقد اور اس کی سزا کا ذکر کیا ہے۔پہلی فصل میں ابن قیم نے اما م احمد بن ہ

ل  ہ
ت 

 

حت

ل سے مروی عقدِ ذم کے متعدد نواقض کا ذکر کیا ہے،اور ان میں ہ
ت 

 

حت

اور اپنے موقف کا ذکر کیا ہے۔امام احمد بن 

د چار میں قلمبند کیا ہے۔ان میں سے ہ ری 

 

 ہنواقض ہ ہ8راجح قول کا ذکر کرتے ہوئ نواقض کو آٹھ اور م

 

کا تعلق مسلم ری اس

ہکا تعلق کتاب اللہ،رسول اور دیِن اسلام کے ساتھ ہےہ 4اور مسلم شہری کے ساتھ ہے،اور ہ

رماتے ہیں ہ

 

 اور مسلم شہری کے ساتھ متعلقہ عقدِ ذم کے نواقض کا ذکر کرتے ہوئ ق

 

۔چنانچہ ابن قیم مسلم ری اس

داء سے تعلق رکھتی ہ

 

ان کی جان کو تکلیف وای  اور  ،ان کے مال  کا ارتکاب ذمی کربیٹھیں،جو کہ مسلمانوں  وہ امور جن  کہ  

ہہیں،آٹھ اشیاء ہیں۔ہ

ا۔ہغیر مسلم شہری یعنی ذمی کا  .1

 

 مسلم شہریوں سے قتال کری

 
 کتاب الطب،باب السحر   5766رقم  صحيح البخاری،محمد بن اسماعیل،البخاری 1
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ا۔ .2

 

ا کری

 

 غیر مسلم کا مسلمان عرت سے زی

ا۔ .3

 

 ان کامسلمان عرت سے  نکاح کری

ا۔ہ .4

 

 کسی مسلمان شہری کو اس کے دین سے ورغلانے اورپھیرنے کی کوشش کری

 مسلم شہری کا مال لوٹنا۔ہ .5

 مشرکین کے کسی جاسوس کو پناہ دینا۔ .6

ا،ی ا مسلمانوں کے خلاف کسی بھی طرح ہ .7

 

 کی جاسوسی کری

 

 کے لئے مسلم ری اس

 

غیر مسلموں ی ا غیر مسلم ری اس

ا۔ہ

 

 سے ان کی مدد کری

 کسی مسلمان کاقتل کردینا۔ہ .8

ہنواقض کا ذکر کیا ہے،جو اسلام کے تنقیص کے ساتھ خاص ہیں۔جو کہ یہ ہیں۔ہ 4کے بعد ان  8ابن قیم نے ان 

ا۔ہ .1

 

ان میں گستاخ کری

 

ا اور اللہ کی ش

 

 اللہ تعالی  کی تنقیص کری

ا۔ہ .2

 

 اللہ کی کسی کتاب کی توہین کری

ا۔ہ .3

 

 دیِن اسلام کی توہین کری

ا۔ .4

 

 آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی توہین کری

ا ہے،پھر چاہے 

 

پھر ابن قیم نے ذکر کیا ہے کہ ان مذکورہ امور کے ارتکاب سے غیر مسلم کے ساتھ عقدِ ذم ٹوٹ جای

حاکم کے ساتھ ان کی یہ شرائط  بطورِ نواقض معاہدہ میں طے کی گئی ہوں ی ا طے نہ کی گئی ہو۔)ہ

1

ہ(

ان میں گستاخ کرنے سے عقدِ ہ

 

ردت  آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

 
 

مذکورہ امور کا خلاصہ یہ ہے کہ ابن قیم کے ب

ردت  ہ

 
 

ب ا ہے۔نیز ابن قیم کے 

 

واضح طور پر ابن قیم نے احکام اہل ہذم ٹوٹ جای غیر مسلم گستاخ کی سزا قتل ہے،جس کو 

ر میں مستقل عنوان  کے تحت ذکر کیا ہے،جس کا عنوان  ابن قیم نے ’’

 

عَلَى  ِ الذم کے آج السُّنَّةِ  مِنَ  الْأَدِلَّةِ  كْرُ 

عَهْدِهِ  وَانتِْقَاضِ  قَ تْلِ السَّبَّابِ  ‘‘ قائم کیا ہے۔اس عنوان کے تحت ابن قیم نے آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے ہوُجُوبِ 

ان میں گستاخہ

 

کے جتنے بھی واقعات ہیں،ان کا ہ ہزمانے میں مروی غیر مسلم مردو عرت کے آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

ذکر کیا ہے،اور ان کو بطورِ استدلال اپنے اس موقف پر پیش کیا ہے کہ غیر مسلم گستاخ ِ رسول کی سزا قتل ہے،اور اس کی ہ
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ا ہے۔)ہ

 

اس گستاخ سے اس کا عقدِ ذم ٹوٹ جای

1

(ابن قیم نے وہی روای ات بطورِ مستدل پیش کی ہیں،جو ابو بکر خلال نے ہ

ہپیش کی ہیں،جن کا تجزیہ میں ابو بکر خلال کی تعبیر کے ذیل میں کرچکا ہوں۔

خلاصہ یہ کہ ابن قیم نے اپنا موقف بھرپور اور زوردار انداز میں  بیان کیا ہے،جس میں سختی کے ساتھ ابن قیم ہہ

ا ہے۔اس موقف کے لئے ہ

 

  گئے ہیں کہ غیر مسلم گستاخ کی سزا قتل ہے،اور اس سے اس کاعقدِ ذم ٹوٹ جای

 

اسی جای

ا ہے

 

اندازِ بیاں جارحانہ،اسلوب محققانہ نظر آی کا  ۔اسی وجہ سے ابن قیم نے اس موقف کو پرزور انداز میں پیش ہابن قیم 

افعی،مالک،اور امام ابو حنیفہ کا بھی اس مسئلہ سے متعلق موقف ذکر کیا ہے،اور ہ

 

کرنے کے لئے دیگر جمہور فقہاء جیسے امام ش

اہم ہ

 

  لے کر جانے کی کوشش کی ہے۔ی

 

دیگر فقہاء کا ہکسی طرح ان س  فقہاء کے موقف کو موڑ کر اپنے موقف کی جای

ہوں۔ہ کرچکا  ذکر  پر  مقام  اپنے  میں  کا موقف ہموقف مختلف ہے،جسے  قیم  ابن  میں  روشنی  کی  دلائل  ردت  

 
 

ب میرے 

 کو بنیاد بنای ا ہے،ان میں بعض تو سند کے اعتبار سے کمزور ہیں،اور بعض ہ

 

 
 نہیں،ابن قیم نے جن روای ات واحادی

 

درس

اویل ہیں،جیسا کہ میں نے تفصیل سے ابو بکر خلال کی تعبیر کے ذیل میں ان  کا ذکر کیا ہے۔ہ

 

 ی
ِ  
ہقاب

لفاات:ہ

 

ت

 

خ
م

ہغیر مسلم کے گستاخِ رسول کی کلاسیکی تعبیرات میں مشترکات و

ی اہمی موازنہ ہ کا  ان میں گستاخ کرنے سے متعلق کلاسیکی تعبیرات 

 

غیر مسلم کے آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

ومقارنہ کیا جائ ،تو چار متقدمین شخصیات کی تعبیرمیں نے ذکر کی ہے،جن میں ابو بکر خلال،قدوری،ماوردی اور ابن ہ

تعلق رکھتے ہیں۔اس لئے ان دونوں کا اس مسئلہ میں موقف تقریبا ہقیم جوزیہ ہیں۔ابو بکر خلال اور ابن قیم حنبلی فقہ سے ہ

ات  جیسا ہی ہے۔دونوں نے غیر مسلم کے گستاخِ رسول کی سزا قتل کو ذکر کیا ہے،اوراس گستاخ سے اس کے عقدِ ذم ہ

اہم دونوں کی اس مسئلہ میں اپروچ مختلف ہے۔ابو بکر خلال نے اس مسئلہ 

 

صرف امام احمد ہکے ٹوٹ جانے کا ذکر کیا ہے۔ی

ان کے مستدلات کو ذکر کرنے پر اکتفاء کیا ہے،جبکہ ابن قیم نے اپنی موقف پر نہ صرف عقلی ہ اور  روای ات  سے مروی 

ابع بنانے کی کوشش کی ہے۔جس ہ

 

ونقلی دلائل کا انبار لگانے کی کوشش کی ہے،بلکہ دیگر فقہاء کی آراء کو بھی اپنی رائ کا ی

اہم ان کے ہسے ابن قیم کی اپروچ میں معر

 

وضیت مفقود نظر آتی ہے،جبکہ ابو بکر خلال نے بھی وہی موقف ذکر کیا ہے،ی

ہانداز میں قدرے معروضیت نظر آتی ہے۔

 
 1398ص3ج  احکام اهل الذمةجوزية،ابن قیم،محمد بن ابی بکر،  1
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کی ہ دو قسمیں  کی  شرائط  کی  ذم  عقدِ  نے  ہے۔انہوں  لیا  سے  انداز  مختلف  قدرے  مسئلہ  اس  نے  ماوردی 

رہتی ہ لازم  میں  ذم  عقدِ  شرائط  دیتے ہیں۔مستحق  ام 

 

ی کا  کو مستحب  دوسری  اور  لازمی   اور  وہ مستحق  کو  قسم  ہیں۔ات  

ا ضروری ہ  ہعقدِ ذم ہکا ہشرائط ہ ہہیں،اگر انہیں معاہدہ میں طے کیا جائ ،ی ا نہ کیا جائ،جبکہ مستحب

 

کے معاہدہ میں طے کری

ا ہے۔ماوردی غیر مسلم گستاخِ رسول کو مستحق شرائط میں لاتے ہیں،جس ہ

 

ردت  عقدِ ذم  ہکے ارتکاب سے ہہوی

 
 

 ہان کے ب

ا ہے۔

 

ماوردی نے عقدِ ذم کے نواقض کو ہٹوٹ جای اہم 

 

والا ہی ہے،ی ابو بکر خلال  اور  دو ہماوردی کا موقف گوکہ ابن قیم 

ہاقسام میں منقسم کیا ہے،جو کہ ابن قیم اور ابوبکر خلال نے نہیں کیا۔ہ

 امام قدوری کا تعلق ہے،تو قدوری نے اس مسئلہ میں فقہ حنفی کو بنیاد بنای ا ہے،جس میں قدوری اصلا  ہ

 

جہاں ت

غیر مسلم گستاخِ رسول کی سزا کے قائل نہیں ،ہاں اگر کوئی غیر مسلم متعدد اور ی ارہا گستاخ کرے،تو اس کو فتنہ اور فساد ہ

را  قتل کے قائل ہیں۔قدہ  ں سے مختلف ہفی الارض کے تحت تعزب 

 

 

 

وری کا یہ موقف ابو بکر خلال ،ابن قیم ،اور ماوردی ت

ہاور منفرد ہے۔ہ

 کیہ ہتوہینغیر مسلم شہری کےہ

 

ہات  کا تجزیہہتعبیرہ ہکلاسیکیہکی ہ ہسزاہ رسال

اللہ ہ ہکی ہیہمسلم شہرہ ہنے غیر ہفقہائ متقدمینہ   سے رسول 

 

ان میں ہکی ہصلى الله عليه وسلمجای

 

کے مسئلے کو "عقدِ ہ ہگستاخ ہش

)ر کی ہی استیذم"  ورز ہمعاہدہ(  درمیایکھاہد ہکے تناظر میں ہیہخلاف  ان کے  ی ا ہن۔  اختلاف  پر  ی ات  کیا ہی ااس  کہ  ا ہے 

 

 ہجای

ا ہے، اور اگر ہاں، تو ہ سے غیر گستاخ

 

ہ۔ہسزا عائد ہوگی پر کون سی اسمسلم کا معاہدہ ختم ہو جای

رار رہنے سے متعلق فقہیہ ی اذم کے ٹوٹنے  عقدِ

 

رق ہیہ ہیںہ آراء ب 

اگرہ .1 ردت  

 
 

ب ا ہ ہنبی ہکسی ہگستاخہ ہمالکیہ  کے 

 

  کا حصہ نہ ہو، تو عقدِ ذم ختم ہو جای
 
وہ ان کے مذہ اور  کے خلاف ہو 

ہہے۔

اگرہ .2 ردت  

 
 

ب افعیہ کے 

 

کی ہنے گستاخ ہذمی ہش اجتناب  کو تسلیم ہسے  ورزہ ہکیا ہشرط  اور پھر خلاف  تو  ہیہہو،  کرے 

رار رہتا ہے اگرمعاہدہ منسوخ ہوگا۔ہ

 

رق ہ۔ہشرط نہ ہو تو معاہدہ ب 

ردت  شرطحنابلہ .3

 
 

ہہے۔ ہیتیہعقدِ ذم کو توڑ د ہمیشہ نہ ہو، گستاخ ی اہہو   کے ب

اگرہ ہ ہاحناف .4 ردت  

 
 

ب ی اقی ہاعلانیہ ہگستاخ ہکے  تو معاہدہ  ہو  ر ہاعلانیہہ ہاگرہرہتا ہے۔ہ ہنہ  تو  ہہو 

 

راًہتعز ہی اس سخت سزا ہ ہب 

ہ۔ہکہ قتل بھی ہہے، حتی  دے سکتی
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ذمی ہمعاہدہ پر  ہر ہٹوٹنے 

 

ی اغی ہی اس کیا ہکا  ا ہے۔ ہتصور 

 

مرتد جیسی ہاسجای گی۔ ہسزا ہ ہپر  جائ  کی  رجحان ہ ہاحنافعائد  کا 

ریہتعز ہگے۔ یںہکرہ ہادارے فیصلہ ی استیہصرف ر ،نہیں رکا اختیا ہینےطرف ہے، اور عام کو سزا د سزاؤں کی ہب 

ہبھی کچھ اس طرح ہیںہ ہآراء فقہاء کیہ متقدمین شخصیات چار

ل کے اقوال نقل کیے ہمامنے اہ ہ(بکر الخلال )حنبلیہ ہابو
ت 

 

حت

ردت  ہ۔ہیںہ ہاحمد بن 

 
 

سزا ہ ہمسلم گستاخ کی ہغیران کے ب

ا ہے۔

 

ہقتل ہے اور معاہدہ منسوخ ہو جای

ردت  ہ ہ()حنفی ہیہقدور ہامام

 
 

رار رہا۔ہ ہںگستاخیو ہکی ہیہود ہکے زمانے میں ہصلى الله عليه وسلم ہنبیکے ب

 

رق آپ ہکے ی اوجود معاہدہ ب 

ردت  

 
 

ریہتعز سزا بھی ہفساد نہ ہو تو قتل کی ہسے اجتماعی گستاخہ اگرہکے ب  نہیں ہب 

 

ہ۔ہطور پر درس

ردت  ہ ہموقف ہسخت)حنبلی( نےہ ہیہالجوز ہقیم ہابن

 
 

سزا قتل ہے، اور ہ ہمسلم کی ہگستاخ غیراختیار کیا ہے۔ آپ  کے ب

ا ہے۔ہ

 

ہمعاہدہ ختم ہو جای

ی اقی تمام تعبیرات غیر مسلم شہری کی سزا کو مسلمان ہ امام قدوری کی تعبیر کے  اور  ان میں سے سوائ احناف 

ر ان تعبیرات ہ
 
رار دیتے ہیں۔بظاہ

 

ہ:ہدبنیا ہکیشہری کے سزا کے ہی مترادف ق

ر کی ہسلامیا ت،غیر ینید .1

 

 اور معاشرتی شعاب

 

 ہے۔ہ نظر آتی  ہحفاظت ہنظم کی حرم

والی سزا کا تعلق کسی کے ہ .2 ا ہے،جبکہ گستاخ سے مرتد 

 

غیر مسلم دوسرے درجے کا شہری معلوم ہوی

ہمسلمان ہونے کے ساتھ ہے،نہ کہ غیر مسلم ہونے کے ساتھ۔ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

 
 

ہ
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ہ

ہ

ہ

ہ

 

 

 فصل سومہ

  کا حکم اور اس کی کلاسیکی تعبیرہ
 
 غیر مسلموں  کی عبادت گاہوں کا قیام اور تبلیغِ مذہ

 

 

 

 

 

 

ہ

ہ

 

ہ

ہ

ہ

ہ
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ہفصل سومہ

  کا حکم اور اس کی کلاسیکی تعبیرہ
 
ہغیر مسلموں  کی عبادت گاہوں کا قیام اور تبلیغِ مذہ

ہ ہغیر مسلموں کی عبادت گاہوں کی تعمیر  اور ہ

 

  ہ ہی اس
 
میں ان کی مذہبی آزادی کے ساتھ ساتھ ان کو اپنے مذہ

ایسے رہے ہیں دو مسائل  الذم کے تحت بیان کیا ہے۔فقہاء نے ہ ہفقہاء ومفکرین نے ہ ہ ہ،جنہیںکی تبلیغ کرنے کے  اہل 

اس کی ہعمومی طور پر ان دونوں مسائل کو ات  ساتھ ہی بیان کیا ہے،اس لئے ا ن دو مسائل کو ات  ساتھ ہی رکھا گیا ہے۔ہ

وجہ یہ ہے کہ ان دونوں مسائل کا مستدل ایسی روای ات ہیں کہ جن میں ان دونوں کا ذکر روای ات میں ات  ساتھ ہی ہوا ہ

ت  زاویہ ہپھر قدی فقہاء نے ان دو مسائل کی اپنی تعبیر پیش کی ہیں،اور عصر حاضر میں مفکرین نے اس مسئلہ کو اہے۔ ہ

ہ سے دیکھنے کی کوشش کی ہے۔

رآن مجید

 

اپنی ہق  میں 

 

ری اس اسلامی  کہ غیر مسلم  گئی  کی   بحث نہیں 

 

راس راہِ  ب  اس مسئلہ سے متعلق  تو  میں   

ی ا نہیںہ  ہیں 

 

 ہے ہعبادت گاہیں بناسکت

 

اور اگر ہے تو کس حد ت ی ا نہیں    کی تبلیغ کا اختیار ہے 
 
البتہ ہ۔ ہاور انہیں اپنے مذہ

کی ہ وہاں کے غیر مسلموں  اس مسئلہ سے متعلق ضرور بحث ملتی ہے کہ کوئی بھی علاقہ فتح ہونے کے بعد   میں 

 

 
احادی

 ہیں ی ا نہیں

 

،اور وہاں وہ اپنے ہعبادت گاہوں کے ساتھ کیا سلوک کیا جائ گا،اور کیا وہ اپنی نئ عبادت گاہیں تعمیر کرسکت

 ہیں ی ا نہیں ہ

 

  کی تبلیغ کرسکت
 
ہ۔ہ مذہ

ِہ تبلیغہاورہ  ہغیر مسلموں کی عبادت گاہوں کا قیام 

 

اع

 

ہ ہواش  
 
ہاور متقدمین فقہاء:ہ ہمذہ

غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کے قیام اور غیر مسلموں کی مذہبی آزادی ان دونوں مسائل کو فقہاء نے جہاں 

اور ات  ہی جگہ پر بیان کیا ہے۔  ہ  میں غیر مسلم شہریوں کی ہبھی بیان کیا ہے،ات  ہی مقام پر 

 

 اسلامی ری اس

 

جہاں ت

 میں عبادت کے اظہار کی حدود کی ہ

 

عبادت کا اظہار کا تعلق ہے ،تو اگر چہ فقہاء نے  غیر مسلم شہریوں کے اسلامی ری اس

 ِ اسلامی کے مقاصد اور اہ

 

 سے کہیں بھی یہ حدود نہیں ملتیں،غالبا فقہاء نے ری اس

 

 
رآن وحدی

 

اہم ق

 

س ہتعیین کی ہے،ی

 کے سماج کو سامنے رکھتے ہوئ ان حدود کی تعیین کی ہے۔چنانچہ اس حد ہ

 
 

 ہوق

 

تو تمام فقہاء متفق نظر آتے ہیں کہ ہت

 میں اپنے عقائد اور امور دینیہ  کے اظہار کرنے میں اپنے عبادت خانوں کے اندر آزاد ہوں ہ

 

غیر مسلم شہری اسلامی ری اس

  کے لوگوں کے مابین ہ
 
اپنے  مذہ م کا سلسلہ 

عل

 

ب

و اپنی کسی بھی مذہبی کتاب کی تعلیم  ی ا  تورات،انجیل،  گے۔اسی طرح 

 وغیرہ تو ان کے ہمحدود رکھیںہ

 
 

ر کا گوس   میں جو جو اشیاء حلا ل ہوں جیسے شراب،خنزب 
 
 گے۔اس کے علاوہ ان کے مذہ
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 ان کو اس سے منع ہ

 

 کھانے پینے سے اسلامی ری اس

 
 

استعمال کرنے کی اجازت ان کو ہوگی،ی ا پھررمضان میں دن کے وق

نہیں کرےگی جبکہ یہ سارے امور مسلمان آی ادی والے علاقوں میں اعلانیہ طور پر نہ کریں۔اگر مسلمان آی ادی والے ہ

پر کریں،تو ر طور  اعلانیہ  وہ  امور  یہ تمام  امور کرنے سے منع ہعلاقوں میں  یہ تمام  پر  اعلانیہ  طور  اس طرح  کو   ان   

 

ی اس

روتوبیخ بھی کرے گی۔)ہ
 
کرے گی،اور اس پر انہیں زج

1

ہ(

  میں شہر اور دیہات کی تفریق کی ہے۔ان کے ہ
 
ِ مذہ

 

اع

 

ہاں بعض حنفیہ نے غیر مسلم شہریوں کے تبلیغ واش

اقوس ہ

 

ی اور مذہبی عبادت کے لئے    

 
 

روج

 

دوق ری 

 

ج کی  ر 

 

رب 

  

،خ شراب  کو  دیہاتی علاقوں میں غیر مسلم شہریوں  ردت  

 
 

ب

  سے نہیں روکا ہ
 
ِ مذہ

 

اع

 

ی ا دیہات میں ان کو تبلیغ اور اش آی اد ہبجانے سے  جائ گا،اسی طرح وہ علاقے جہاں مسلمان 

نہیں ہیں،ان میں بھی غیر مسلم شہریوں کو مذکورہ تمام کام کرنے کی اجازت ہوگی۔لیکن شہر اور وہ علاقے جہاں مسلمان ہ

ان علاقوں میں غیر ہوتی ہے،تو  وغیرہ  نمازِ عید  اور  جمعہ  نمازِ  امور جیسے  اجتماعی  وہاں مسلمانوں کے   مسلم ہآی اد ہیں،اور 

اس وجہ سے کی ہے کیونکہ مسلم ہ  مکروہ وممنوع ہوگی۔حنفیہ نے یہ تخصیص 

 

اع

 

اش اور    کی تبلیغ 
 
کو اپنے مذہ شہریوں 

ر کفریہ کی ہ

 

دار الاسلام میں شعاب ر کفریہ ہیں،اور 

 

اور اس کی تبلیغ شعاب اکثریتی علاقوں میں غیر مسلموں کی اعلانیہ عبادت 

 کے مقاصد پر زد پڑتی ہے۔)ہاعلانیہ اجازت نہیں ہوسکتی،اس سے 

 

اسلامی ری اس

2

ہ(

میں ہ وہ ہے جس  تو  قسم  ات   کی  کی ہیں۔دیہات  بیان  دوقسمیں  کی بھی  دیہات  اس سلسلہ میں  نے  افعیہ 

 

ش

صرف اہل الذم آی اد ہیں،اور دوسری قسم وہ ہے  کہ جس میں اہل الذم کے ساتھ ساتھ مسلم شہری بھی آی ادہوں،تو 

 او

 

اع

 

  کی تبلیغ ،اش
 
ر اظہار کی آزادی ہوگی کہ جن دیہاتوں میں ہغیر مسلم شہریوں کو صرف ان علاقوں میں اپنے مذہ

  نہیں ہ
 
ِ مذہ

 

اع

 

اش اور    
 
آی اد ی ہے۔مسلم آی ادی والے دیہاتوں میں   وہ اس طرح اعلانیہ اظہار ِ مذہ صرف انہی کی 

۔)ہ

 

کرسکت

3

ہ(

دیکھا جائ،تو  کو  کی کتب  قیام کے مسئلہ میں متقدمین فقہاء  گاہوں کے  کی عبادت  اسی طرح غیر مسلموں 

انہوں نے غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کی تعمیر کی اجازت ہونے اور نہ ہونے کو ’’امصارِ مسلمین ‘‘کی تقسی کی بنیاد پر ہ

 
 113ص7ج  بدائع الصنائعکاسانی،علاء الدين،  1
 المرجع السابق  2

 256ص2ج  ذبه المم بن علی،هیشیرازی،ابرا 3
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موضوعِ بحث بنای ا ہے۔چنانچہ متقدمین فقہاء نے اس امصارِ مسلمین کی تین اقسام کی ہیں۔پہلی قسم ان امصا ر کی ہے کہ ہ

جن امصار کو مسلمان از سرِ نو تعمیر اور آی اد کریں ،جیسا کہ کوفہ،بصرہ ،بغداد وغیرہ،تو ان امصار میں تمام فقہاء اور اہل علم ہ

ردت  غیر مسلموں کا کسی ہ

 
 

ر نہیں ہے،اور نہ ہی ان امصار میں ہکے ب

 
 

ا جاب

 

 سہ،گرجا،اور عبادت خانہ تعمیر کری
ت

 

ت
ک
بھی قسم کا 

ا،شراب پینا،وغیرہ۔)ہ

 

اقوس بجای

 

ر واحکام کی آزادی ہوگی،جیسا کہ ی

 

غیر مسلموں کو اپنے مذہبی شعاب

1

(اس کی وجہ یہ ہے ہ

کہ یہ امصار مسلمانوں کی ملکیت ہیں ،اس وجہ سے غیر مسلموں کو ان میں ذمی کی حیثیت سے رہنے کی تو اجازت ہے،مگر ہ

اپنے عبادت خانے تعمیر کرنے کی اجازت نہیں ہے۔)ہ

2

ہ(

امصارِمسلمین کی دوسری قسم ان امصار کی ہے کہ جنہیں مسلمان  غیر مسلموں پر غلبہ ی اکر حاصل کریں،ان ہ

اہم فقہاء نے اس پر بحث ہ ہجمہور ہامصار میں بھی ہ

 

ر نہیں ہے۔ی

 
 

ا جاب

 

ردت   غیر مسلموں کی عبادت گاہیں تعمیر کری

 
 

فقہاء کے ب

ی ا ہ کی ہے کہ کیا امصار کی اس دوسری قسم میں پہلے سے موجود غیر مسلموں کے عبادت خانے منہدم کردئ جائیں گے 

اور حنابلہ کے ات  قول ردت   

 
 

ب ی اقی چھوڑا جائ گا؟مالکیہ کے  کے مطابق امصار کی اس دوسری قسم میں موجود ہ ہانہیں 

،تو  پہلے سے غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کو منہدم نہیں کیا جائگا،کیونکہ صحابہ کرام نے جتنے بھی علاقے فتح کئے 

وہاں پہلے سے موجود کنائس وعبادت خانوں کو منہدم نہیں کیا۔)ہ

3

اور حنابلہ کے ہ ردت  

 
 

افعیہ کے ب

 

رعکس ش (اس کے ب 

اصح قول کے مطابق امصار کی اس دوسری قسم میں پہلے سے موجود غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کو منہدم کردی ا جائ  ہ

گا۔)ہ

4

رکھیں ہ ی اقی  ی اس  اپنے  اسے  اہم مسلمان 

 

گا،ی جائ  کیا  نہ  تو  کو منہدم  گاہوں  عبادت  ان  ردت  

 
 

ب کے  (اور حنفیہ 

کریں ہ استعمال  میں  مقاصد  دیگر  اپنے  گے،بلکہ  کریں  نہیں  خاص  اسے  لئے  کے  عبادت  کی  غیر مسلموں  گے،لیکن 

گے۔)

5

ہ(

 اور غلبہ کے ہ

 

 
امصارِ مسلمین کی تیسری قسم ان شہروں کی ہے کہ جو مسلمان صلح کے ساتھ فتح کریں نہ کہ ج

ا ہے،اور سالانہ بنیاد ہ

 

ساتھ۔یہ فتح عمومی طور پر اس طرح ہوتی ہے کہ وہ علاقہ ی ا شہر غیر مسلموں کے ی اس ہی رہنے دی ا جای

 
 113ص7ج بدائع الصنائعکاسانی،علاء الدين،  1

 116ص 3ج  كشاف القناع عن متن الإقناعی،منصور بن يونس، البهوت 2
 527ص 8ج ،المغنی مقدسی،ابن قدامة 3
 256ص2ج ذبه،الم م بن علی هیشیرازی،ابرا ،527ص 8ج ،المغنی مقدسی،ابن قدامة 4

 263ص3ج  الدر المختار وحاشية ابن عابدينالشامی،ابن عابدين،  5
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افعیہ کے اصح قول کے ہ

 

ا ہے۔امصار کی اس قسم کا حکم یہ ہے کہ حنفیہ ،مالکیہ ،حنابلہ اور ش

 

راج عائد کردی ا جای

 

ریہ ی ا ج

 

 
پر ان پرج

اس پر بھی ہ  ہیں ۔پھر فقہاء نے 

 

مطابق  ان شہروں میں غیر مسلم اپنی ضرورت کےتحت اپنی عبادت گاہیں تعمیر کرسکت

تھ صلح میں یہ شرط طے ہو کہ وہ وہاں اپنے کنائس وعبادت گاہیں  تعمیر کرنے کے ہبحث کی ہے کہ اگر غیر مسلموں کے سا

رخلاف طے ہونے ی ا ہ مجاز ہوں گے،تو انہیں عبادت خانے تعمیر کرنے کی اجازت ہوگی،بصورت دیگر صلح میں اس کے ب 

 ۔) ہمطلقاا بنا کسی شرط کے صلح ہونے کے بعد غیر مسلم ان علاقوں میں اپنی عبادت گاہیں تعمیر

 

نہیں کرسکت

1

ہ(

کا زاویہ ہے۔حنفیہ کا نقطہ نظر سمجھنے کے لئے ہ زاویہ سماج  اور زاویہ سے دیکھا ہے،اور وہ  حنفیہ نے اس مسئلہ کو ات  

ھذدایہ میں بحث کو قدرے تفصیل سے ذکر کررہا ہوں۔

ل

ا اانی کی 

 

 ت
ت

 

ع
امام مر  سامنے ہمیں 

 
 

ھذدایہ میں ات  مثال اس وق

ل

ا

اانی  اہل الذم یعنی غیر مسلم شہریوں کے امور ومسائل پر شرعی وقانونی بحث کرتے ہیں۔اس ہ

 

 ت
ت

 

ع
امام مر   

 
آتی ہے ،ج

 میں بسنے والے غیر مسلم شہریوں کی عبادت گاہوں پر بحث کرتے ہیں۔اور اسی ہ

 

ضمن میں  وہ اہل الذم یعنی مسلم ری اس

 کہ دا رالاسلام ہ مسلموں کی عبادت گاہوں کی تعمیر وقیام کے ی ارے میں بھی ی ات کرتے ہوئ یہ کہتے ہیںدوران وہ غیر

 کرتے ہیں کہ نئے سرے سے ہ

 

ر نہیں ہے۔یہاں وہ بھی وضاج

 
 

ا جاب

 

 خانہ بنای

 

 
 سہ اور ی

ت

 

ت
ک
کے اندر کسی بھی قسم کا چرچ،

وجہ سے منہدم ہ ہو،تواور کسی  ہوا  بنا  خانہ پہلے سے  کا عبادت  ان  اگر  ا منع ہے۔ہاں 

 

بنای غیر مسلموں کے عبادت خانے 

رماتے ہیں کہ نئ سرے سے غیر  مسلموں کا عبادت خانہ ہ ہہوجائ،تو اس کو دوی ارہ  بنای ا

 

 ہدایہ یہ ق
ِ
جاسکتا ہے۔پھر صاج 

 ہیں۔)ہ

 

ا منع ہے،دیہات میں وہ اس کی نئے سرے سے بھی تعمیر کرسکت

 

شہر میں بنای

2

ہ(

رق کی وجہ یہ بیان کی ہے کہ اصل حکم یہ ہے کہ ہ

 

 ہدایہ نےشہر اور دیہات کے حکم میں ق
ِ
اس موقع پر صاج 

اظہار نہیں ہ اعلانیہ  کا  ر 

 

اپنے شعاب آزاد ہوں گے،مگر  تو  میں  اپنی عبادت   میں  

 

ری اس اسلامی  یعنی  دارالاسلام  غیر مسلم 

،اور شہروں میں عمومی طور پر کسی بھی چیز کا اظہا

 

ا ہکرسکت

 

رانداز ہوی

 

ا بھی ہے،اور دوسرے لوگوں پر بھی اب

 

ر رکھ

 

ر زی ادہ اب

ا ہے،اور اظہار کا تعلق شہر سے ہ

 

ر کے اظہار سے تعلق رکھ

 

ا شعاب

 

ہے۔اور کوئی بھی عبادت خانہ نئے سرے سے تعمیر کری

،لیکن دیہات میں

 

ا ہے،نہ کہ دیہات سے ،اس لئے غیر مسلم شہر میں عبادت خانہ نہیں بناسکت

 

ی ائی ہ ہہوی اظہار کی بنیاد نہ 

 
مغنی المحتاج الی معرفة معانی الفاظ  شیربینی،محمد بن احمد ، ،300ص5ج القدير   فتحالدين، همام،کمال ابن 1

 256ص4ج اج هالمن
 404ص 2ج دار احیاء التراث العربيبیروت لبنان  الهداية فی شرح بداية المبتدیمرغینانی،علی بن ابی بکر،  2



129 
 

 ہیں۔)ہ

 

جانے کی وجہ سے بناسکت

1

اہم اس کے بعد ہی صاج  ِ ہدایہ نے اس ی ات کا بھی ذکر کیا ہے کہ ات  قول کے ہ

 

(ی

ارے علاقے کے دیہاتوں ہ
 
۔ کیونکہ ہ

 

ارے دی ار میں دیہات میں بھی وہ اپنے عبادت خانے تعمیر نہیں کرسکت
 
مطابق ہ

ر موجود ہیں۔)ہ

 

میں بھی بعض شعاب

2

 ہدایہ کی یہ ہے کہ  ان کے  علاقے ہ
ِ
ر موجود ہونے سے مراد صاج 

 

(یہاں بعض شعاب

 اختیار کرچکی ہے کہ دیہات میں بھی   عبادت 

 

آی ادی،تعلیم،ی ا سماجی حیثیت  اس طرح کی حال کے دیہاتوں میں بھی 

ی ا قبیلہ کی نمائندگی کےہ انداز ہوسکتا ہے،ی ا پھر کسی قوم  ر 

 

اب پر  وہاں کے لوگوں پر بھی ہ ہخانوں کا قیام سماج  وہ  ساتھ ساتھ 

ِ توجہ ہے:ہ ر

 

 ہدایہ نے ات  اور جملہ ذکر کیا ہے،جو کہ مرک
ِ
ا ہے۔پھر اس کے بعد صاج 

 

رانداز ہوی

 

ہاب

ہ(3والمروي عن صاحب المذهب في قرى الكوفة لأن أكثر أهلها أهل الذمة) 
)یعنی امام ابو حنیفہ(سے یہ مروی ہے کہ کوفہ کے دیہاتوں میں بھی ان کو عبادت خانے تعمیر کرنے کی ہ  

 
 مذہ

ِ
رجمہ: صاج 

 

ب

ہاجازت نہ ہوگی،کیونکہ کوفہ کے دیہاتوں میں زی ادہ آی ادی اہل الذم کی آی اد ہے۔ہ

 ہدایہ کی ہ
ِ
اور صاج  ردت  حنفیہ 

 
 

ب ،تو میرے  اگر مذہبی شعار کے اظہار کے پہلو کو سامنے رکھ کر دیکھا جائ 

ر ہ

 

شعاب بنیاد  کی  تعمیر  کی  گاہوں  عبادت  کی  انہوں نے غیر مسلموں  جائ،تو  دیکھا  کو  رائ  کی  ہے۔ان   

 

درس رائ 

 ہدایہ کی پوری بحث میں ہ
ِ
اگر صاج  رار دی ہے،اور 

 

پرق دارالاسلام مسلم اکثریتی ہکےاظہار  بنظرِ عمیق غور کیا جائ،تو 

دیگر ہ میں  علاقہ  اکثریتی  قائم  پر  بنیاد  مذہبی  بھی  کسی  ی ا  اکثریتی  شہر،اور مسلم  دارالاسلام کے  ہے۔ی الخصوص  ا 

 

ہوی علاقہ 

  کےہ
 
ا،کسی بھی مذہ

 

  سے تعلق رکھنے والے لوگ اقلیت میں ی ائ جاتے ہیں۔پھر کوئی عبادت خانہ بنای
 
اظہار کی ہ ہمذاہ

ا ہے۔اور مذہبی اقلیت کا کسی دوسرے مذہبی اکثریتی علاقے میں اس طرح کا اظہار نہ صرف ان اقلیت والوں ہ

 

بلندی ہوی

کا اندیشہ موجود نہیں وہاں عبادت گاہ ہ  بن سکتا ہے،جہاں یہ فتنے 

 

ی اع کا  کے لئے بلکہ پورے معاشرے کے لئے فتنے 

ہبنانے میں حرج نہیں ۔ہ

 ہدایہ کی رائ دارالاسلام اور ی الخصوص اس علاقہ سے متعلق جو علاقہ غیر مسلموں پر غلبہ ی اکر فتح 
ِ
اہم صاج 

 

ی

ر میں تفصیلا بحث کروں گا۔ہ

 

ا،اس پر میں اس مسئلہ کے آج

 

ا ہے ی ا نہیں ہوی

 

ہی ا گیا ہو۔اب کیا ی اکستان پر اس شرط کا اطلاق ہوی

ہ

 
 404ص2ج  الهداية فی شرح بداية المبتدیمرغینانی،علی بن ابی بکر،  1

 لمرجع السابق ا 2

 لمرجع السابق ا 3
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 وروای ات:ہ

 

 
ہغیر مسلموں کی عبادت گاہوں کےقیام سے متعلق احادی

 ملتی ہیں۔پہلا زاویہ تو یہ ہ

 

 
غیر مسلم شہریوں کی عبادت گاہوں کے قیام وتعمیر سے متعلق دو زاویوں سے احادی

ہے کہ مسلمانوں کے کسی علاقہ کے فتح کرنے کے بعد وہاں پہلے سے موجود غیر مسلموں کی عبادت گاہیں،جیسے گرجا ہ

قی رکھا جائ گا،ی ا انہیں منہدم کردی ا جائ گا۔دوسرا زاویہ یہ ہے ہگھر،گردوارہ اور مندر وغیرہ کا کیا جائ گا،کیا انہیں ی اہ

 ہیں ؟

 

 میں بنیاد رکھ سکت

 

 ہیں،اور اس اسلامی ری اس

 

ہکہ کیا وہ ازسرِ نو کسی عبادت گاہ کی تعمیر کرسکت

 کیا ہے کہ 

 

 
ریج نے حبیب ولید سے روای

 
ہ:ہچنانچہ پہلے زاویہ سے متعلق ابن ج

كان إذا بعث جيشا قال: »انطلقوا بسم الله وبِلله، وفي سبيل الله، تقاتلون من كفر بِلله، أبعثكم على أن  

)ہلا تغلوا، ولا تجبنوا، ولا تمثلوا، ولا تقتلوا وليدا، ولا تحرقوا كنيسة، ولا تعقروا نلا 

1

) 

روانہ  راستے میں  اللہ کے  ام لے کر 

 

ی کا  اللہ  رماتے کہ تم 

 

ق تو آپ  روانہ کرتے  کو    کبھی کسی لشکر 
 
اللہ علیہ وسلم ج ’’آپ صلی 

 سہ)یعنی غیر ہو،
ت

 

ت
ک
اور نہ ہی کسی  اکہ تم غلو نہ کرو،اور حد سے تجاوز نہ کرو،نہ تو تم مثلہ کرو 

 

ی میں تمہیں اس لئے بھیج رہا ہوں 

 کو کاٹو‘‘ہ

 
 

ہمسلموں کی عبادت گاہ(کو منہدم کرو،اور نہ ہی کسی پھل دار درج

 ہے کہ:ہ

 

 
 جو کہ حضرت ابن عباس رضی اللہ عنہما سے روای

 

 
ہات  اور حدی

صالَ رسول الله صلى الله عليه وسلم أهل نَران على ألفي حلة , فذكر الحديث كما مضى قال فيه:  

)ہعلى أن لا تُدم لهم بيعة , ولا يُرج لهم قس , ولا يفتنون عن دينهم ما لم يُدثوا حدثً أو يَكلوا الربِ

2

) 

 سہ  کو ہ
ت

 

ت
ک
’’آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے اہل نجران سے دو سو حلوں کے عض مصالحت کی،جس میں یہ شرط تھی کہ ان کے کسی 

ہی ہ نہ  ،اور  کیا جائ  دین تبدیل منہدم نہیں  کو  ان  ان غیر مسلموں سے  ہی  نہ  گا،اور  کو نکالا جائ  ان کے کسی مذہبی پیشوا 

 کہ وہ کسی نئے امر کا ارتکاب کربیٹھیں ی ا پھر سود 

 

رار رہے گا (یہاں ت

 

رق  ب 

 

 ت

 
 

کرنےپر مجبور کیا جائ گا،)یہ معاہدہ اس وق

ہکھانے لگیں۔‘‘ہ

 
  9430(رقم الحديث  ھ1403الطبعة الثانیة  –بیروت،المكتب الإسلامي  مصنف عبد الرزاق)صنعانی،ابو بکر الرزاق، 1

 کتاب الجهاد، باب دعاء العدو 

موسٰی، 2 بن  الکبَیٰ)بیهقي،علی  الثالثة    السنن  العلمیة،،الطبعة  الكتب  دار  الحديث  2003بیروت  ء(رقم 
 باب لا تهدم لهم كنیسة ولا بیعة کتاب الجزية، 18715
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ی ات کا ذکر ہے کہ جہاد کے بعد کسی بھی علاقہ کو فتح کرنے کے بعد اس علاقہ  مذکورہ دونوں روای ات میں اس 

میں موجود غیر مسلموں کے کسی عبادت خانے کو منہدم نہیں کیا جائ گا،اور نہ ہی ان عبادت گاہوں میں موجود ان کے ہ

ہعلماء کو نکالا جائ گا۔ہ

وروای ات میں غیر   

 

 
احادی کا ہے،توا س سے متعلق  د عبادت گاہوں کی تعمیر  دی  ج  دوسرا پہلو یعنی   

 

جہاں ت

  سے متعلق بھی اصول ہ
 
 ِ مذہ

 

اع

 

د عبادت گاہوں کی تعمیر کے ساتھ ساتھ ان کے مذہبی آزادی اور اش دی  مسلموں کی ج 

ار حضرت ابن عباس رضی بیان ہوئ ہیں ۔

 

ار حضرت عمر رضی اللہ عنہ سے مروی ہیں،اور بعض آی

 

ان میں سے بعض آی

ابعین سے مروی ہیں۔نیزاس طرح کی روای ات کی سند پر محدثین نے کلام کیا ہے۔

 

ہاللہ عنہ اور بعض دیگر ی

 ہے )ہ

 

 
م کی سند سے روای

 

ن

 

مع

رحضرت عبد الرحمن بن 

 

پہلا اب

1

  حضرت عمر رضی اللہ (
 
رماتے ہیں کہ ج

 

وہ ق

ام کے عیسائیوں سے صلح کی ،تو میں نے آپ رضی اللہ عنہ کو یہ خط لکھا کہ:ہ

 

 عنہ نے ش

ُ عَنْهُ أَمِيِر الْمُؤْمِنِيَن مِنْ ’’ نَصَارَى مَدِينَةِ كَذَا    بِسْمِ اللََِّّ الرَّحْمَنِ الرَّحِيمِ هَذَا كِتَابٌ لِعَبْدِ اللََِّّ عُمَرَ رَضِيَ اللََّّ
نَا سَألَْنَاكُمْ الْأَمَانَ لِأنَْ فُسِنَا وَذَراَريِ  نَا وَأَمْ  وَالنَِا وَأَهْلِ مِلَّتِنَا وَشَرَطْنَا لَكُمْ عَلَى أنَْ فُسِنَا أَنْ لَا  وكََذَا إنَّكُمْ لَمَّا قَدِمْتُمْ عَلَي ْ

دَ مَا   يةًَ وَلَا صَوْمَعَةَ راَهِبٍ وَلَا نََُدِ  هَا  نُُْدِثَ فِيهَا وَلَا فِيمَا حَوْلَهاَ دَيْ رًا وَلَا كَنِيسَةً وَلَا قِلاَّ هَا وَلَا نُُْيِي مَا كَانَ مِن ْ خَرِبَ مِن ْ
نْ نُ وَسِ عَ أبَْ وَابَِاَ لِلْمَارَّةِ وَابْنِ  طِ الْمُسْلِمِيَن وَأَنْ لَا نََنَْعَ كَنَائِسَنَا أَنْ يَ نْزلَِهاَ أَحَدٌ مِنْ الْمُسْلِمِيَن في ليَْلٍ وَلَا نََاَرٍ وَأَ في خُطَ 

مٍ نُ  طْعِمَهُمْ وَلَا نُ ؤْوِيَ في كَنَائِسِنَا وَلَا في مَنَازلِنَِا جَاسُوسًا وَلَا نَكْتُمَ  السَّبِيلِ وَأَنْ نُ نْزِلَ مَنْ مَرَّ بنَِا مِنْ الْمُسْلِمِيَن ثَلَاثةََ أَیاَّ
 في  حَدًا مِنْ ذَوِي قَ رَابتَِنَا الدُّخُولَ غِشًّا لِلْمُسْلِمِيَن وَلَا نُ عَلِ مَ أَوْلَادَنََ الْقُرْآنَ وَلَا نظُْهِرَ شِركًْا وَلَا نَدْعُو إليَْهِ وَلَا نََنَْعَ أَ 

سْلَامِ إذْ أَراَدُوهُ وَأَنْ نُ وَقِ رَ الْمُسْلِمِيَن وَنَ قُومَ لَهمُْ مِنْ مَجَالِسِنَا إذَا أَراَدُوا الْجلُُوسَ وَلَا   نَ تَشَبَّهَ بِِِمْ في شَيْءٍ مِنْ لبَِاسِهِمْ  الْإِ
نَ تَكَلَّمَ بِكَلَامِهِمْ وَلَا نَ تَكَنََّّ بِكُنَاهُمْ وَلَا نَ ركَْبَ السَّرْجَ وَلَا نَ تَ قَلَّدَ  في قَ لَنْسُوَةٍ وَلَا عِمَامَةٍ وَلَا نَ عْلَيْنِ وَلَا فَ رْقِ شَعْرٍ وَلَا 

قُشَ عَلَى خَوَاتيِمِنَا بِِلْعَرَبيَِّ  ئًا مِنْ السِ لَاحِ وَلَا نَُْمِلَهُ مَعَنَا وَلَا نَ ن ْ نََُزَّ مَقَادِيَم    ةِ وَلَا نبَِيعَ الْْمَْرَ وَأَنْ السُّيُوفَ وَلَا نَ تَّخِذَ شَي ْ
لِيبَ عَلَى كَنَائِسِنَا وَأَنْ لَا نظُْهِرَ  رءُُوسِنَا وَأَنْ نَ لْزَمَ دِينَ نَا حَيْثُ مَا كُنَّا وَأَنْ نَشُدَّ زَنََنِيرنَََ عَلَى أَوْسَاطِنَا وَأَنْ لَا نظُْهِرَ الصَّ 

نَ رْفَعَ    صَلِيبَ نَا وَلَا كُتُ بَ نَا في شَيْءٍ مِنْ طرُُقِ الْمُسْلِمِينَ  وَأَسْوَاقِهِمْ وَلَا نَضْرِبَ نََقُوسًا في كَنَائِسِنَا إلاَّ ضَرْبًِ خَفِيًّا وَلَا 
 نظُْهِرَ  أَصْوَاتَ نَا مَعَ مَوْتَانََ وَلَا   أَصْوَاتَ نَا في كَنَائِسِنَا في شَيْءٍ مِنْ حَضْرَةِ الْمُسْلِمِيَن وَلَا يَُرُْجَ سَاعُونََ وَلَا بَِعُونََ وَلَا نَ رْفَعَ 
 نَ تَّخِذَ مِنْ الرَّقِيقِ مَنْ جَرَتْ  النِ يراَنَ مَعَهُمْ في شَيْءٍ مِنْ طرُُقِ حَضْرَةِ الْمُسْلِمِيَن وَلَا أَسْوَاقِهِمْ وَلَا نََُاوِرَهُمْ بموَْتَانََ وَلَا 

 

1
ر میں یہ روات ی ائ جاتے ہیں:  

 

أنَْ بَأَنََ جَْاَعَةٌ عَنْ ابْنِ الْمُقِيِر عَنْ ابْنِ نََصِرٍ ثنا أبَوُ رجََاءٍ وَأبَوُ عُثْمَانَ قاَلَا أَنََ ابْنُ  اس اب
ثَنِِ يَُْيََ  الْمَوْصِلِيُّ ثنا الرَّبيِعُ بْنُ ثَ عْلَبٍ حَدَّ أبَوُ يَ عْلَى  أنَْ بَأَ  أبَوُ الشَّيْخِ  أَنََ  زَارِ عَنْ  بْنُ عُقْبَةَ   عَبْدِ الرَّحِيمِ  الْعَي ْ بْنِ أَبِ   

 . بْنِ غَنْمٍ سُفْيَانَ الث َّوْرِيِ  وَالرَّبيِعِ بْنِ نوُحٍ وَالسَّرِيِ  عَنْ طلَْحَةَ بْنِ مَصْرِفٍ عَنْ مَسْرُوقٍ عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ 
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ُ عَنْهُ بِِ  لْكِتَابِ زاَدَ فِيهِ وَلَا نَضْرِبَ أَحَدًا  عَلَيْهِ سِهَامُ الْمُسْلِمِيَن وَلَا نَطَّلِعَ عَلَيْهِمْ في مَنَازلِِهِمْ .فَ لَمَّا أتََ يْت عُمَرَ رَضِيَ اللََّّ
لَتِنَا عَلَيْهِ الْأَمَانُ فإَِنْ نَُْنُ خَالَفْنَا عَنْ شَيْءٍ ممَّا شَرَطْنَا  مِنْ الْمُسْلِمِيَن شَرْطنَُا لَكُمْ ذَلِكُمْ عَلَى أنَْ فُسِنَا وَأَهْلِ مِلَّتِنَا   وَقِب ْ

قَاقِ . لَكُمْ وَضَمِنَّا عَلَى أنَْ فُسِنَا فَلَا ذِمَّةَ لنََا ، وَقَدْ حَلَّ لَكُمْ مِنَّا مَا يَُِلُّ لَكُمْ مِنْ أَهْلِ الْمُعَانَ   (1) ‘‘ دَةِ وَالشِ 

رجمہ:

 

 الرحیم۔ یہ کتاب ہے عبداللہ عمر رضی اللہ عنہ امیر المومنین کی طرف سے فلاں فلاں شہر کے نصاری    ب

 

بسم اللہ الرحم 

  کے لوگوں کے لیے تم سے امان طلب کی 
 
اور اپنے مذہ اولاد، اپنے مال  ی اس آئ تو ہم نے اپنی جانوں، اپنی  ارے 

 
  تم ہ

 
ام۔ج

 

ی کے 

اور ہم نے اپنی جانوں پر یہ اور کسی ہ ہتھی  ی اس کوئی خانقاہ، کوئی کلیسا، کوئی عبادت گاہ  اور اس کے آس  شرط عائد کی تھی کہ ہم اس شہر میں 

د کریں گے اور نہ ہی مسلمانوں کے علاقوں  راب ہو چکی ہیں ان کی تجی 

 

  کا صومعہ نہیں بنائیں گے اور نہ ہی ان میں سے جو چیزیں ج
 
راہ

جود تھیں انہیں دوی ارہ آی اد کریں گے اور یہ کہ ہم اپنے کلیساؤں کو اس ی ات سے نہیں روکیں گے میں ان میں سے جو چیزیں )پہلے سے( مو

روں کے لیے کشادہ رکھیں گے 

 

رے اور یہ کہ ہم ان کے دروازے آنے جانے والوں اور مساق

 

کہ کوئی مسلمان رات ی ا دن میں ان میں اب

ی اس سے گزرے گا ارے 
 
اور یہ کہ ہم اور یہ کہ ہم مسلمانوں میں سے جو ہ ا کھلائیں گے 

 

 مہمان رکھیں گے، اسے کھای

 

 اسے تین دن ت

ولاد اپنے کلیساؤں اور اپنے گھروں میں کسی جاسوس کو پناہ نہیں دیں گے اور نہ ہی مسلمانوں سے کوئی دھوکہ چھپائیں گے اور نہ ہی ہم اپنی ا

ر کریں گے اور نہ
 
رآن کی تعلیم دیں گے اور نہ ہی شرک کو ظاہ

 

ہی اس کی طرف دعت دیں گے اور نہ ہی اپنے رشتہ داروں میں سے ہ ہکو ق

  وہ بیٹھنا چاہیں گے تو ہ
 
  وہ ایسا چاہیں اور یہ کہ ہم مسلمانوں کی عزت کریں گے اور ج

 
کسی کو اسلام میں داخل ہونے سے منع کریں گے ج

اور یہ کہ ہم ان کے کسی لباس ہ میں ان سے مشابہت اختیار نہیں کریں گے، نہ ٹوپی ہم ان کے لیے اپنی مجالس سے کھڑے ہو جائیں گے 

ور میں، نہ عمام میں، نہ جوتوں میں، نہ ی الوں کے انداز میں اور نہ ہی ہم ان کی طرح ی ات کریں گے اور نہ ہی ان کی طرح کنیت رکھیں گے ا

ائیں گے اور نہ ہی کوئی ہتھیار رکھیں

 

 گے اور نہ ہی اسے اپنے ساتھ لے کر چلیں گے نہ ہی گھوڑے پر سوار ہوں گے اور نہ ہی تلواریں لٹ

 اور نہ ہی اپنی انگوٹھیوں پر عربی میں نقش کریں گے اور نہ ہی شراب بیچیں گے اور یہ کہ ہم اپنے سروں کے اگلے حصے کے ی ال کٹوائیں گے

ار

 

زی پر  اور یہ کہ ہم اپنی کمروں  پر ہ ہاور یہ کہ ہم جہاں کہیں بھی ہوں اپنے دین پر قائم رہیں گے  اور یہ کہ ہم اپنے کلیساؤں  ی اندھیں گے 

ر نہیں کریں گے اور یہ کہ 
 
ر نہیں کریں گے اور یہ کہ ہم اپنی صلیب اور اپنی کتابیں مسلمانوں کے راستوں اور ی ازاروں میں ظاہ

 
صلیب ظاہ

اور یہ کہ ہم مسلمانوں کی موجودگی میں اقوس نہیں بجائیں گے مگر آہستہ سے 

 

ی اپنے کلیساؤں میں کسی چیز میں اپنی  ہہم اپنے کلیساؤں میں 

 
دارالجیل، لبنان الطبعة  بیروت  ) المفصل في شرح الشروط العمريةعلي بن نايف الشحود، 1

باب الإمام يكتب كتاب الصلح   کتاب الجزية،  18717رقم  339ص9،بیهقی،السنن الکبری ج51ص1الثانیة(ج
 على الجزية 

وهو ضعیف وإن سكت عبد الحق على   - وروى أيضا بإسناده من حديث یحيى بن عقبة بن أبي العیزار  :ابن الملقن قال 
الحديث  (کتاب الجزية  2004،الطبعة الاولیٰ  السعودية -الرياض  - دار الهجرة للنشر والتوزيع    )ابن الملقن،البدر المنیر،إسناده 

 الثاني بعد العشرين 
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ر نکلیں گے اور نہ ہی ہم ا
 
ارے بیچنے والے )یعنی کسی قسم کے ملازم( ی اہ

 
ارے ساعی اور نہ ہی ہ

 
پنے ہآوازیں بلند نہیں کریں گے اور نہ ہی ہ

ر کریں گے اور نہ ہی 
 
مردوں کے ساتھ اپنی آوازیں بلند کریں گے اور نہ ہی ان کے ساتھ مسلمانوں کے راستوں اور ی ازاروں میں آگ ظاہ

  دفن ہوں گے اور نہ ہی ہم ایسے غلام رکھیں گے جن پر مسلمانوں کے تیر چل چکے ہوں اور نہ ہہم اپنے
 
ی ر

 

 مردوں کے ساتھ ان کے ق

  میں عمر رضی اللہ عنہ کے ی اس یہ کتاب لے کر آی ا تو انہوں نے اس میں یہ اضافہ کیا کہ ہ
 
ہی ہم ان کے گھروں میں جھانکیں گے۔پھر ج

  اور اپنے قبلہ کے لوگوں پر یہ شرط عائد کی ہے، اس پر امان ہے۔ پس ہم کسی مسلمان کو نہیں مار
 
یں گے۔ ہم نے اپنی جانوں اور اپنے مذہ

ارے لیے کوئیہ
 
 اگر ہم نے اس میں سے کسی چیز کی خلاف ورزی کی جس کی ہم نے تم سے شرط کی تھی اور اپنی جانوں پر اس کا ذم لیا تھا تو ہ

ا ہے۔ذم داری نہیں ہے اور تمہارے 

 

ر ہوی

 
 

ر ہو جائ گا جو سرکشی اور اختلاف کرنے والوں کے ساتھ جاب

 
 

ہلیے ہم سے وہ جاب

 السنن الکبری  میں بھی مروی ہے،)ہ

 

 
اسی مضمون کی ات  روای

1

(جس میں یہ مضمون تو یہی ہے،مگر قدرے مختلف ہ

رمای ا کہ:ہ

 

م نے ق

 

ن

 

ع

 بن 

 

ہالفاظ کے ساتھ مروی ہے،جس میں اس ی ات کا ذکر ہے کہ حضرت عبد الرحم 

أَهْلَ الشَّامِ: بِسْمِ اِلله الرَّحْمَنِ الرَّحِيمِ , هَ ’’ عَنْهُ حِيَن صَالَََ  ذَا كِتَابٌ كَتَ بْتُ لِعُمَرَ بْنِ الْْطََّابِ رَضِيَ اللهُ 
نَا سَألَْنَاكُمُ الْأَمَانَ لِأنَْ فُسِنَا  وَذَراَريِ نَِا  لِعَبْدِ اِلله عُمَرَ أَمِيِر الْمُؤْمِنِيَن مِنْ نَصَارَى مَدِينَةِ كَذَا وكََذَا , إِنَّكُمْ لَمَّا قَدِمْتُمْ عَلَي ْ 

يةًَ وَلَا  وَأَمْوَالنَِا وَأَهْلِ مِلَّتِنَا , وَشَرَطْنَا لَكُمْ عَلَى أنَْ فُسِنَا أَنْ لَا نُُْدِثَ في مَدِينَتِنَا وَلَا فِيمَا حَوْ  لَهاَ دَيْ رًا وَلَا كَنِيسَةً وَلَا قَلاَّ
هَا في خُطَطِ الْمُسْلِمِيَن , وَأَنْ لَا نََنَْعَ  صَوْمَعَةَ راَ هَا , وَلَا نُُْيِيَ مَا كَانَ مِن ْ دَ مَا خَرِبَ مِن ْ كَنَائِسَنَا أَنْ يَ نْزلَِهاَ  هِبٍ , وَلَا نََُدِ 

نِ السَّبِيلِ , وَأَنْ نُ نْزِلَ مَنْ مَرَّ بنَِا مِنَ الْمُسْلِمِيَن  أَحَدٌ مِنَ الْمُسْلِمِيَن في ليَْلٍ وَلَا نََاَرٍ , وَأَنْ نُ وَسِ عَ أبَْ وَابَِاَ للِْمَارَّةِ وَابْ 
مٍ وَنطُْعِمَهُمْ , وَأَنْ لَا نُ ؤَمِ نَ في كَنَائِسِنَا وَلَا مَنَازلِنَِا جَاسُوسًا , وَلَا نَكْتُمَ غِشًّ  ا للِْمُسْلِمِيَن , وَلَا نُ عَلِ مَ أَوْلَادَنََ  ثَلَاثةََ أَیاَّ

سْلَامِ   الْقُرْآنَ , إِنْ أَراَدَهُ , وَأَنْ نُ وَقِ رَ    وَلَا نظُْهِرَ شِركًْا وَلَا نَدْعُوَ إِليَْهِ أَحَدًا , وَلَا نََنَْعَ أَحَدًا مِنْ قَ رَابتَِنَا الدُّخُولَ في الْإِ
بَّهَ بِِِمْ في شَيْءٍ مِنْ لبَِاسِهِمْ مِنْ قَ لَنْسُوَةٍ وَلَا عِمَامَةٍ  الْمُسْلِمِيَن , وَأَنْ نَ قُومَ لَهمُْ مِنْ مَجَالِسِنَا إِنْ أَراَدُوا جُلُوسًا , وَلَا نَ تَشَ 

وجَ , وَلَا نَ تَ قَلَّدَ السُّيُوفَ ,  وَلَا نَ عْلَيْنِ وَلَا فَ رْقِ شَعَرٍ , وَلَا نَ تَكَلَّمَ بِكَلَامِهِمْ , وَلَا نَ تَكَنََّّ بِكُنَاهُمْ , وَلَا نَ ركَْبَ السُّرُ 
قُشَ خَوَاتيِمَنَا بِِلْعَرَبيَِّةِ , وَلَا نبَِيعَ الْْمُُورَ ,وَلَا نَ تَّخِذَ شَ  ئًا مِنَ السِ لَاحِ , وَلَا نَُْمِلَهُ مَعَنَا , وَلَا نَ ن ْ وَأَنْ نََُزَّ مَقَادِيَم    ي ْ

ا , وَأَنْ لَا نظُْهِرَ صُلبَُ نَا وكَُتُ بَ نَا في شَيْءٍ مِنْ  رءُُوسِنَا , وَأَنْ نَ لْزَمَ زيِ َّنَا حَيْثُ مَا كُنَّا , وَأَنْ نَشُدَّ الزَّنََنِيَر عَلَى أَوْسَاطِنَ 
سٍ في كَنَائِسِنَا بَيْنَ حَضْرَةِ  طَريِقِ الْمُسْلِمِيَن وَلَا أَسْوَاقِهِمْ , وَأَنْ لَا نظُْهِرَ الصَّلِيبَ عَلَى كَنَائِسِنَا , وَأَنْ لَا نَضْرِبَ بنَِاقُو 

ءٍ مِنْ  جَ سَعَانيِنًا وَلَا بَِعُونًَ , وَلَا نَ رْفَعَ أَصْوَاتَ نَا مَعَ أَمْوَاتنَِا , وَلَا نظُْهِرَ النِ يراَنَ مَعَهُمْ في شَيْ الْمُسْلِمِيَن , وَأَنْ لَا نُْرِ 
سْلِمِيَن , وَأَنْ نُ رْشِدَ الْمُسْلِمِيَن  طَريِقِ الْمُسْلِمِيَن , وَلَا نََُاوِزَهُمْ مَوْتَانََ , وَلَا نَ تَّخِذَ مِنَ الرَّقِيقِ مَا جَرَى عَلَيْهِ سِهَامُ الْمُ 

 

 کے راوی یہ ہیں: 1

 

 
أَخْبََنَََ أبَوُ طاَهِرٍ الْفَقِيهُ، أنبأ أبَوُ الحَْسَنِ عَلِيُّ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ سَخْتَ وَيْهِ , ثنا أبَوُ بَكْرِ بْنُ    اس روای

زَارِ، عَنْ  ، ثنا الرَّبيِعُ بْنُ ثَ عْلَبٍ، ثنا يَُْيََ بْنُ عُقْبَةَ بْنِ أَبِ الْعَي ْ ، وَالْوَليِدِ بْنِ   سُفْ يَ عْقُوبَ بْنِ يوُسُفَ الْمُطَّوِ عِيُّ يَانَ الث َّوْرِيِ 
 نْمٍ، نوُحٍ، وَالسَّرِيِ  بْنِ مُصَرِ فٍ، يَذْكُرُونَ عَنْ طلَْحَةَ بْنِ مُصَرِ فٍ، عَنْ مَسْرُوقٍ، عَنْ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بْنِ غَ 
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لَا نَضْرِبَ أَحَدًا مِنَ الْمُسْلِمِيَن   , وَلَا نَطَّلِعَ عَلَيْهِمْ في مَنَازلِِهِمْ. فَ لَمَّا أتََ يْتُ عُمَرَ رَضِيَ اللهُ عَنْهُ بِِلْكِتَابِ زاَدَ فِيهِ: وَأَنْ 
هُمُ الْأَ  ئًا ممَّا شَرَطْنَاهُ لَكُمْ فَضَمِنَّاهُ عَلَى  , شَرَطْنَا لَهمُْ ذَلِكَ عَلَى أنَْ فُسِنَا وَأَهْلِ مِلَّتِنَا وَقبَِلْنَا مِن ْ مَانَ , فإَِنْ نَُْنُ خَالَفْنَا شَي ْ

 (1) ‘‘ أنَْ فُسِنَا فَلَا ذِمَّةَ لنََا , وَقَدْ حَلَّ لَكُمْ مَا يَُِلُّ لَكُمْ مِنْ أَهْلِ الْمُعَانَدَةِ وَالشَّقَاوَةِ 

رجمہ:ہ

 

ام سے صلح کی: بسم اللہ ہ  ب

 

  انہوں نے اہل ش
 
 لکھا ج

 
 

طااب رضی اللہ عنہ کے لیے اس وق

 

خ
ل
ا میں نے حضرت عمر بن 

ارے 
 
  آپ ہ

 
ر اللہ کے بندے عمر امیر المومنین کی طرف سے فلاں فلاں شہر کے عیسائیوں کے لیے ہے۔ ج الرحمن الرحیم۔ یہ تحرب 

 مال اور اپنی قوم کے لیے آپ سے امان طلب کی۔ اور ہم نے آپ سے اپنے اوپر یہ شرائط ی اس آئ تو ہم نے اپنی جانوں، اپنی اولاد، اپنے

  کا صومعہ نہیں بنائیں گے۔ ہم ان میں سے کسی کی
 
ی ا راہ  ہعائد کیں کہ ہم اپنے شہر میں اور اس کے آس ی اس کوئی نیا گرجہ، کلیسا، خانقاہ 

راب ہو چکا ہو۔ ہم ان

 

 نہیں کریں گے جو ج

 

میں سے کسی کو دوی ارہ نہیں بنائیں گے جو مسلمانوں کی زمینوں میں واقع ہو۔ ہم اپنے  ہمرم

روں اور راہگیروں کے لیے 

 

اکہ وہ ان میں ٹھہر سکیں۔ ہم ان کے دروازے مساق

 

گرجوں کو مسلمانوں کے لیے دن رات کھلا رکھیں گے ی

ارے ی اس سے گزرے گا ا
 
ا کھلائیں گے۔ کشادہ رکھیں گے۔ ہم مسلمانوں میں سے جو ہ

 

 میزی انی کریں گے اور اسے کھای

 

س کی تین دن ت

رآن ہ

 

اولاد کو ق اور گھروں میں کسی جاسوس کو پناہ نہیں دیں گے۔ ہم مسلمانوں سے کوئی دھوکا نہیں کریں گے۔ ہم اپنی  ہم اپنے گرجوں 

اور نہ ہی کسی کو اس کی دعت دیں گےہ ر نہیں کریں گے 
 
دار کو اسلام میں داخل نہیں پڑھائیں گے۔ ہم شرک کو ظاہ ۔ ہم اپنے کسی رشتہ 

ا چاہے۔ ہم مسلمانوں کی عزت کریں گے۔ اگر وہ بیٹھنا چاہیں تو ہم اپنی مجالس سے ان 

 

ہونے سے نہیں روکیں گے اگر وہ اسلام قبول کری

میں، نہ جوتوں میں اور نہ ی الوں ہکے لیے اٹھ کھڑے ہوں گے۔ ہم لباس میں ان سے مشابہت اختیار نہیں کریں گے، نہ ٹوپی میں، نہ عمام 

اموں سے اپنے آپ کو نہیں پکاریں گے۔ ہم زین پر سوار نہیں ہوں 

 

کے انداز میں۔ ہم ان کی زی ان میں ی ات نہیں کریں گے۔ ہم ان کے ی

اور نہ ہی اسے اپنے ساتھ لے کر چلیں گے۔ ہم اپنی ائیں گے۔ ہم کوئی ہتھیار نہیں رکھیں گے 

 

 انگوٹھیوں پر گے۔ ہم تلواریں نہیں لٹ

ر جگہ اپنے مخصوص ہ
 
عربی میں نقش نہیں کروائیں گے۔ ہم شراب نہیں بیچیں گے۔ ہم اپنے سر کے اگلے حصے کے ی ال کٹوائیں گے۔ ہم ہ

ر 
 
ی ازاروں میں ظاہ اور  اور کتابوں کو مسلمانوں کے راستوں   و ں 

 ب
صلت
ی اندھیں گے۔ ہم اپنی  ار 

 

زی پر  لباس میں رہیں گے۔ ہم اپنی کمروں 

ر نہیں کریں گے۔ ہم مسلمانوں کی موجودگی میں اپنے گرجوں میں گھنٹیاں نہیں بجائیں  ہنہیں
 
کریں گے۔ ہم اپنے گرجوں پر صلیب ظاہ

گے۔ ہم اپنے جلوس نہیں نکالیں گے۔ ہم اپنے مردوں کے ساتھ اپنی آوازیں بلند نہیں کریں گے۔ ہم مسلمانوں کے راستوں میں ان ہ

 اپنے مردوں کو ان سے آگے نہیں لے جائیں گے۔ ہم ایسے غلام نہیں بنائیں گے جن پر مسلمانوں کا کے ساتھ آگ نہیں جلائیں گے۔ ہم

 
باب الإمام يكتب كتاب الصلح على   کتاب الجزية،18717رقم الحديث  السنن الکبَیٰ بیهقي،علی بن موسٰی، 1

 الجزية 
وهو ضعیف وإن سكت عبد الحق على    -وروى أيضا بإسناده من حديث یحيى بن عقبة بن أبي العیزار  قال ابن الملقن:

(کتاب الجزية  2004،الطبعة الاولیٰ السعودية-الرياض -دار الهجرة للنشر والتوزيع  )ابن الملقن،البدر المنیر،إسناده 
 الحديث الثاني بعد العشرين 
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ر لے کر حضرت عمر    میں یہ تحرب 
 
 کر نہیں دیکھیں گے۔ ج

 

اور ان کے گھروں میں جھات حق ہو۔ ہم مسلمانوں کی رہنمائی کریں گے 

قوم پر رضی اللہ عنہ کے ی اس آی ا تو انہوں نے اس میں یہ اضافہ کیا کہ ہم کسی مسلمان کو نہیں ماریں گے۔ ہم نے یہ شرائط اپنے اوپر اور اپنی ہ

ارا کوئی عہد ہعائد کیں ا
 
ور ان سے امان قبول کی۔ اگر ہم ان شرائط میں سے کسی کی خلاف ورزی کریں گے جو ہم نے آپ سے کی ہیں تو ہ

ا ہے۔ہ

 

ر ہوی

 
 

ر ہوگا جو سرکشوں اور بدبختوں کے ساتھ جاب

 
 

ہنہیں رہے گا اور آپ کے لیے وہ س  جاب

مذکورہ  دونوں روایتوں کی سند میں تمام راوی ثقہ ہیں،سوائ یحی  بن عقبہ کے جو کہ دونوں روایتوں کی سند ہ

آپ کے ہ رازی نے  حاتم  ابو  کہ   

 

رح وتعدیل نے سخت نکیر کی ہے،یہاں ت
 
ج ائمہ  پر  ی  بن عقبہ   

 خن
ی

میں موجود ہیں۔

ی  بن معین نے ’’متروک الحديث‘‘  ی ارے میں  
 خن
ی

 کے الفاظ استعمال کئے ہیں۔اسی طرح 

 

’’ليس بشیء اور ت

رار دی ا ہے۔)ہليس بثقة‘‘  

 

 ‘‘ق

 

قة

 

ائی نے بھی آپ کو ’’لیس پ ب

 

ی  بن عقبہ کو موسوم کیا ہے۔امام ن  
 خن
ی

کے الفاظ سے 

1

ہ(

ر

 

اب اور  فتح ات   ذکر ہے کہ جو علاقہ عرب  کا  اس  اللہ عنہ سے مروی ہے،اس میں  رضی  ابن عباس  حضرت 

ہ

 

 سہ وغیرہ تعمیر نہیں کرسکت
ت

 

ت
ک
اور  اس میں  عجمی غیرمسلموں کی عبادت گاہیں  کو فتح کریں،تو  ی ااس  اپنی ہکریں  نہ ہی  ،اور 

 ہیں ۔ ہ

 

 ہے کہ:ہمذہبی چیزوں کااظہار کرسکت

 

 
ہچنانچہ حضرت ابن عباس رضی اللہ عنہ سے روای

تعمیر ہ’’  سہ 
ت

 

ت
ک
ی ا  بیعہ  کوئی  میں  اس  کہ  نہیں  روا  ی ات  یہ  لئے  کے  عجمیوں  ،تو  کریں  تیار  عرب  شہر  کوئی  جو 

ر کو داخل کریں ہ ی ا خنزب  اقوس بجائیں گے،اور نہ ہی اس میں شراب 

 

ی کرسکیں۔اور یہ ہی اس علاقے میں کوئی 

وہ علاقہ جو عجمیوں نے تیار کیا ہو،جو عربیوں کو چاہیے کہ ہ ر 
 
ہ ان ہگے۔اور  عجمیوں کے ساتھ اس علاقے میں 

 نہ رکھتے ہوں‘‘)

 
 

کےمعاہدہ کو پورا کریں اور ان پر اتنا بوجھ نہ ڈالیں کہ جس کی وہ طاق

2

ہ(

ا ہے کہ جو علاقے عرب میں ہ

 

 میں یہ مضمون آی

 

 
حضر ت ابن عباس رضی اللہ عنہ سے ہی مروی ات  روای

 کے بعد غیر مسلموں پر غلبہ ی اکر انہیں فتح کرلیں،تو ان علاقوں میں غیر مسلموں کی عبادت ہ

 

 
آتے ہوں ،ی ا مسلمان ج

علاوہ ہوں، ان کے  جو علاقے   نہیں ہے،اور 

 

درس ا 

 

ی کر   ہگاہیں تعمیر 

 

اپنی عبادت گاہیں تعمیر کرسکت ان میں غیر مسلم 

 کرتے ہیں کہ:ہ

 

 
ہہیں۔چنانچہ  حضرت ابن عباس رضی اللہ عنہ کے مولی عکرم روای

 
(رقم الراوی  ء1997الكتب العلمیة ، الطبعة الاولیٰ لبنان -بیروت)  الکامل فی ضعفاء الرجالابن عدی،ابو احمد، 1

 8502(رقم الراوی  ء2002)دار البشائر الإسلامیة،الطبعة الاولیٰ  لسان الميزان ، عسقلانی،ابن حجر، 2120
باب الإمام يكتب كتاب الصلح على   کتاب الجزية،  16187رقم الحديث  السنن الکبَیٰ بیهقي،علی بن موسٰی، 2

 الجزية 
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سئل بن عباس هل للمشركين أن يتخذوا الكنائس في أرض العرب فقال بن عباس ’’
أما ما مصر المسلمون فلا ترفع فيه كنيسة ولا بيعة ولا بيت نَر ولا صليب ولا ينفخ 
فيه بوق ولا يضرب فيه نَقوس ولا يدخل فيه خمر ولا خنزير وما كان من أرض 

هم قال تفسيرما مصر المسلمون صولحت صلحا فعلى المسلمين أن يفوا لهم بصلح
ہ(1)‘‘ما كانت من أرض العرب أو أخذت من أرض المشركين عنوة

رجمہ:

 

حضرت ابن عباس رضی اللہ عنہ سے  سوال کیا گیا کہ کیا ارض ِ عرب میں غیر مسلم عبادت گاہوں کی تعمیر ہب

 ہیں؟جس کا جواب حضرت ابن عباس رضی اللہ عنہ نے یہ دی ا کہ جس علاقے کو مسلمان شہر بنائیں ،تو اس 

 

کرسکت

 سہ بنانے کی اجازت ہے،اور نہ ہی بیعہ بنانے کی
ت

 

ت
ک
۔اور نہ ہی وہاں صلیب کو بلند کیا جائ گا،اور نہ علاقے میں نہ تو 

ر کو داخل کیا ہے،اور جس سرزمین میں غیر مسلموں کے  اور خنزب  اقوس بجای ا جائ گا،اور نہ ہی وہاں شراب 

 

ی ہی 

ا ضروری ہے۔راوی کہتے ہیں کہ مسلمان جس 

 

ساتھ صلح کی گئی ہو،مسلمانوں پر ان کی صلح)کی شرائط(پر عمل کری

ا ہے،ی ا غیر مسلموں سے غلبہ ی اکر حاصل ہعلا

 

قے کو شہر بنالیں،اس کی تفسیر یہ ہے کہ جو علاقہ ارض عرب میں آی

ہکیا ہو،اس سے وہ مراد ہیں۔

ابعین میں ہ

 

 ابو علی ہے۔ان تبع ی

 
 

ام ح

 

ام سے ہیں،جن کا ی

 

 کی سند میں ات  راوی شیخ مدینہ کے ی

 

 
مذکورہ روای

دی ا ہ رار 

 

‘‘ق

 

 
’’متروک الحدی ی اوجود محدثین نے انہیں  اس کے  اہم 

 

ی ای ا ہے۔ی زمانہ  کا  ابعین 

 

ی سے ہیں،جنہوں نے صغار 

 کہا ہے کہ

 

 نہیں جائ گا۔)ہہے۔اما م بخاری نے تو ان کے ی ارے میں یہاں ت

 

 کو لکھا ت

 

 
 ان سے مروی احادی

2

ہ(

کو ہ ا ہے کہ عمرو بن میمون 

 

آی  میں یہ مضمون 

 

 
روای ر رحمہ اللہ سے بھی مروی ات  

 

حضرت عمر بن عبد العزب 

ان کو ہ ارہ دی ا،جس پر عمرو بن میمون نے یہ کہا کہ 

 

اش ر نے غیر مسلموں کے کنائس کو گرانے کا 

 

حضرت عمر بن عبد العزب 

لحت ہوئی ہے۔)منہدم نہ کیجئے،ان کی ی اقی رہ دینے پر ہی ان کے ساتھ مصا

3

ہ(

 
هدم كنائسهم وهل يضربوا   ،كتاب أهل الكتاب 10002رقم الحديث  مصنف عبد الرزاق صنعانی،ابو بکر الرزاق، 1

 بناقوس 
الحسین ابن قیس الرحبي أبو علي الواسطي لقبه حنش بفتح المهملة والنون ثم معجمة متروك من السادسة)عسقلانی،ابن   2

 ( 1342(رقم الراوی ء 1986،الطبعة الاولیٰ –دار الرشید  سوريا  ) هذيبتقريب التحجر، 
هدم كنائسهم وهل يضربوا   ،كتاب أهل الكتاب   10004رقم الحديث  مصنف عبد الرزاق صنعانی،ابو بکر الرزاق، 3

 بناقوس 
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ذکر کیا ہ کا کلام ہے،جیسا کہ میں نے  راویوں پر محدثین  اکثر کی سند میں موجود  روای ات میں سے  گوکہ مذکورہ 

اہمہ

 

ا ہے کہ غیر مسلموں کے عبادت گاہیں تعمیر کرنے کی اجازت ہ ہہے،ی

 

آی وروای ات کا یہ خلاصہ سامنے   

 

 
مذکورہ احادی

وہ ہ تو  ان کی عبادت گاہ تعمیر کی جارہی ہے۔اگر  اورشہر میں  اعتبار اس علاقے کا ہے،کہ جس علاقے  کا  ی ا نہ ہونے  ہونے 

ا ہے،ی ا پھر اس علاقے کو مسلما

 

 کے بعد فتح کرکے حاصل کیا ہے،تو ان میں غیر ہعلاقہ عرب کی حدو د میں آی

 

 
نوں نے ج

 نہیں ،ہاں جو پہلے سے موجود ہیں،ان کو ی اقی رہنے سے دی ا جاہ

 

ا درس

 

اہم اس ہمسلموں کی عبادت گاہیں تعمیر کری

 

ئ گا۔ی

 کے بعد مسلمانوں نے فتح کرکے حاصل نہیں کئے،بلکہ غیر مسلموں کے ساتھ ہ

 

 
کے علاوہ جو علاقے ایسے ہیں جو ج

معاہدہ کے تحت وہ مسلمانوں کے ی اس ہیں،ی ا پھر غیر مسلموں کے ی اس ہی ہیں،تو وہاں غیر مسلم اپنی عبادت گاہیں تعمیر ہ

 ہیں۔ہ

 

ہکرسکت

  ہ ہعبادت گاہوں کے قیامہ ہغیر مسلموں کیہ
 
ہسے متعلق کلاسیکی تعبیرات:ہ اور تبلیغِ مذہ

شہریوں کے عبادت گاہوں کے قیام اور تعمیر سے متعلق قدی فقہاء کے اقوال کا ات  اجمالی خاکہ تو غیر مسلم ہ

د گہرائی کےساتھ سمجھنے کے لئے چار چنیدہ شخصیات کی ہ ری 

 

ذکر کردی ا گیا ہے۔بعد ازاں اس سے متعلق کلاسیکی تعبیرات کا م

اکہ اس کے مسئلہ ہ

 

ا ہے۔ی

 

ہکے مالہ وما علیہ پہلو واضح ہوسکیں۔ہتعبیرات کا بھی تفصیلی ذکر کیا جای

ہقاضی ابو یوسف کی تعبیر:ہ

مسلموں ہ غیر  میں  الخراج  کتاب  نے  ابویوسف  کی ہقاضی  بحث  طویل  کافی  متعلق  سے  گاہوں  عبادت  کی 

ہے۔قاضی ابو یوسف کی غیر مسلموں کی عبادت گاہوں سے متعلق دو پہلووں پر ہے۔ات  پہلو نئ عبادت گاہوں کی ہ

دوسرا ہ پر  تو مفصل ہتعمیر سے متعلق ہے،اور  پرانی عبادت گاہوں کے منہدم کرنے سے متعلق ہے۔پہلے پہلو  اور  قدی 

ارے ہ
 
اہم دوسرے پہلو پر مفصل بحث موجود ہے،جو کہ ہ

 

 ث فیہ مسئلہ ہے،ی

 

ارا اصل مب
 
بحث موجود نہیں ہے،جو کہ ہ

 ث فیہ مسئلہ کے ساتھ ی الواسطہ متعلق ہے۔ہ

 

ہمب

الفاظ ہ یہ  کچھ  نے  یوسف  ابو  قاضی  قیام سے متعلق  کے  گاہوں  عبادت  د  دی  ج  کی  یعنی غیر مسلموں  پہلے پہلو 

ہاستعمال کئے ہیں :ہ
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 ذمة   وصاروا  عليه  صولحوا  كانوا  ما  إلا  المدينة   في  كنيسة  أو  بيعة  بناء  يُدثوا  أن  من   ويمنعوا ’’
 (1)   ۔‘‘تُدم  ولم  لهم   تركت   كذلك  كان  فما كنيسة؛  أو  لهم  بيعة  وهي

رجمہ:شہریوں میں غیر مسلموں کو نئ عبادت گاہیں تعمیر کرنے سے منع کیا جائ گا،مگر وہ عبادت گاہیں ،جو پہلے سے موجود 

 

ب

ہتھیں،اور ان پر غیر مسلموں کے ساتھ صلح طے ی ائی تھی،انہیں ی اقی چھوڑدی ا جائ گا،اور منہدم نہ کیا جائ گا۔

قاضی ابو یوسف نے جو مدینہ کی قید لگائی ہے،وہ حنفیہ کے ہاں دیگر کتب میں بھی ملتی ہے،جیسا کہ ہدایہ کے ہ

ردت  دیہاتی علاقوں میں غیر ہ

 
 

حوالہ سے پہلے تفصیلا میں عرض کرچکا ہوں۔اس سے واضح ہے کہ قاضی ابو یوسف کے ب

اہم حنفیہ

 

 ہیں ۔ی

 

ی ات کا بعینہ نہیں لیا،بلکہ انہوں نے ہمسلم اپنی نئ عبادت گاہوں کی تعمیر کرسکت رین نے اس 

 

 کے متاج

ر کے اظہار کی وجہ ی ائی جانے کی وجہ سے دیہات میں ہ

 

ر کے اظہار کو بناتے ہوئ،دیہاتوں میں بھی شعاب

 

اصل علت شعاب

رار دی ا ہے۔جیسا کہ ہدایہ میں بھی اس کا تفصیلی

 

ر ق

 
 

اجاب

 

ہ ذکر ہے۔ہبھی غیر مسلموں کی نئ عبادت گاہوں کی تعمیر کو ی

قاضی ابو یوسف نے اس مسئلہ کے دوسرے پہلو یعنی پہلے سے غیر مسلموں کی قائم عبادت گاہوں  کے منہدم ہ

کتاب الخراج میں قاضی ابو یوسف نے اس پہلو پر مستقل ات  فصل قائم کی ہکرنے کے مسئلہ پر بھی تفصیلا بحث کی ہے۔

میں قاضی ابو یوسف نے تقریبا آٹھ سے ہ‘‘رکھا ہے۔اس فصل ہ والصلبان  والبيع  الكنائس  في   ہے،جس کا عنوان ’’

ار بیان کئے ہیں،جن غیر مسلموں کے پہلے سے قائم عبادت گاہوں ہ

 

 وآی

 

 
زائد صفحات پرصحابہ کرام سے مروی وہ احادی

ار کے ہکا عملی بیان ہے۔ ہکھنے ہکے منہدم کرنے کی ی ا تو ممانعت ہے،ی ا پھر صحابہ کرام کا ان کو قائم ر

 

 وآی

 

 
)(پھر ان احادی

د کرتے  ہیں :ہ

  

ہبعد قاضی ابو یوسف یہ نتیجہ اج

دی ا جائ گا،جس کے قائم رکھنے پر ہ ر اس عبادت گاہ کو اپنی جگہ قائم رہنے 
 
ردت  غیر مسلموں کی ہ

 
 

’’میر ے ب

ان کے ساتھ مصالحت ہوئی ہو۔خلفائ راشدین کے دور میں اسی طرح ہوا ہے۔انہوں نے بھی ان عبادت 

د عبادت گاہ تعمیر ہگاہوں کو مسمار  نہیں کیا،جن پر غیر مسلموں کے ساتھ مصالحت ہوئی تھی۔ہاں ہ دی  جو کوئی ج 

اریخ میں متعدد ایسے خلفاء گزرے ہیں،جنہوں نے  شہروں میں پہلے ہ

 

کی جائ،تو اسے منہدم کیا جائ گا۔ی

کر ہ نکال  رات 

 

دستاوب  وہ  نے  شہریوں  کے  وہاں  پر  کیا،جس  ارادہ  کا  کرنے  مسمار  کو  گاہوں  عبادت  قائم  سے 

 
 140ص کتاب الْراجابو يوسف، 1
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دکھائیں،جو کہ ان کے اور مسلمانوں کے مابین صلح کی شرائط کا ثبوت تھیں۔اسی وجہ سے خلفاء کے اس عمل پر ہ

د کی ،اور ان خلفاء کو ان عبادت گاہوں کے منہدم کرنےسے منع کیا۔‘‘)ہ ردی 

 

ابعین نے ب

 

فقہاء اور ی

1

ہ(

قاضی ابو یوسف نے اس مسئلہ سے متعلق جتنی بھی تفصیل ذکر کی ہے،وہ اس علاقہ سے متعلق ہے،جو غیر مسلموں پر ہ

وہ علاقے جو معاہدہ کے ہ اہم 

 

ا ہوں۔ی

 

اتفا ق کری ی ات سے  ابو یوسف کی  تو میں قاضی   

 

ی اکر فتح کیا گیا ہو۔اس حد ت غلبہ 

ا۔ساتھ قائم ہو،اور اس معاہدہ میں شرائط بھی موجود 

 

ہہوں۔تو ان پر قاضی ابو یوسف کی ی ات کا اطلاق نہیں ہوی

ہابو بکر خلال کی تعبیر:ہ

ی اب ’’ ل میں کتاب الفتوح میں ات  مستقل 
مل
ل

ا  أحدثوا  فيما   الحكم  بِب   ابو بکر خلال نے احکام اھل 

اور ہعَلَيْهِ   يصالحوا   لم   مما  النصارى  ‘‘کے عنوان سے قائم کیا ہے،جس میں غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کی تعمیر 

ل ہ
ت 

 

حت

ل سے مروی ان کےموقف کا ذکر کیا ہے،بلکہ امام احمد بن 
ت 

 

حت

منہدم کرنے کے سلسلے میں نہ صرف امام احمد بن 

ہ

 

 
احادی پر  کی ہ ہکے موقف  ابو بکر خلال نے غیر مسلموں  ی اب میں  اسی  ذکر کئے ہیں۔اسی طرح  دلائل بھی  ار سے 

 

وآی

  کے اظہار اور تبلیغ پر بھی بحث کی ہے۔ہ
 
ہمذہبی آزادی اور ان کی اپنے مذہ

ر وہ شہر جس کو عربوں نے آی اد کیا ہو،ی ا ہ
 
ل کے موقف کا یوں ذکر کیا ہے کہ ہ

ت 

 

حت

ابو بکر خلال نے امام احمد بن 

 نہیں،اور جو پہلے سے بنی ہ

 

ردرس

 
 

ا جاب

 

مسلمانوں نے اس کو فتح کیا ہو،تو وہاں غیر مسلموں کی کوئی بھی نئ عبادت گاہ بنای

 نہیں

 

ا درس

 

تو ان کو منہدم کیا جائ گا۔ہہو،اس کو منہدم کری )ہ،اور جو بعد میں قائم ہوں 

2

خلال نے ہ(اس کے علاوہ ہ

د ات  چیز کا ذکر کیا ہے کہ ہ ری 

 

ی اقی رکھا ہم رار رکھنے پر صلح ہوئی ہو،تو ان کو 

 

رق غیر مسلموں سے اگر تو ان کی عبادت گاہیں ب 

گا۔ غیر ہجائ  علاقہ کے  اس  نہ کریں،بلکہ  فتح  ی اکر  غلبہ  علاقہ مسلمان  جو  کہ  ہے  کی  واضح  ی ات  یہ  نے  اس سے خلال 

اجازت ہ کی  اپنی عبادت گاہیں بنانے  اس علاقہ میں  ان کے  کو  مسلموں کے ساتھ مصالحت ہوئی ہوتوان غیر مسلموں 

)ہے۔

3

ہ(
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ی ات کا ذکر ہ  ہے،جس میں اس 

 

 
ابو بکر خلال کا بنیادی استدلال حضرت ابن عباس رضی اللہ عنہ کی وہی روای

د عبادت ہ دی  ہے کہ حضرت ابن عباس رضی اللہ عنہ سے اس ی ارے میں سوال ہوا کہ کیا غیر مسلم امصارِ عرب میں اپنی ج 

 ہیں؟جس پر حضرت ابن عباس رضی اللہ عنہ نے جوا

 

ر وہ شہر جسے عربی آی اد کریں،تو عجمیوں کے گاہیں بناسکت
 
ب دی ا کہ ہ

ر ہے،اور نہ ہی وہاں ان کو شراب ہ

 
 

ا جاب

 

اقوس بجای

 

ی ر ہے،اور نہ ہی وہاں 

 
 

ا جاب

 

لئےوہاں غیر مسلموں کی نہ تو عبادت گاہ بنای

ر کھانے کی اجازت ہے ہپینےہ ر وہ علاقہ  جسے عجمی آی اد کریں،اور مسلمان اس کو فتح کرہاور خنزب 
 
لیں،تو وہاں کے عجمیوں ہ،اور ہ

)کی پہلے سے موجود عبادت گاہوں (کا معاملہ ان کے ساتھ معاہدہ کے مطابق ہوگا،اور عرب پر اس معاہدہ کی ی اسداری ہ

لازم ہے۔)ہ

1

ہ(

 ابو بکر خلال اس طرح ذکر کرتے ہیں کہ غیر مسلموں کے جن کنائس پر ہ

 

 
امام احمد سے مروی ات  اور روای

مصالحت ہوئی ہو،تو انہیں ی اقی رہنے دی ا جائ گا،رہے وہ علاقے کہ جنہیں مسلمانوں نے فتح کیا ہوتو،ان علاقوں میں نہ تو ہ

،اور نہ ہیہ  ہیں 

 

گاہ قائم کرسکت ر کا ہغیر مسلم کوئی عبادت  اور نہ ہی خنزب   

 

 ہیں،اور نہ ہی صلیب بلند کرسکت

 

اقوس بجاسکت

 

ی  

ر وہ ہ
 
ارے ہاں نہ ہو۔اور ہ

 
ر ہو،مگر ہ

 
 

 جو ان کے ہاں جاب

 

ر وہ کام نہیں کرسکت
 
 اور ہ

 

،اور نہ ہی آگ بلند کرسکت

 

اظہار کرسکت

 ۔)ہ

 

  میں منع ہو،تو اس کا بھی اظہار وارتکاب نہیں کرسکت
 
کام جو ان کے مذہ

2

ہ(

 کے مطابق بھی غیر مسلم مسلمانوں کے فتح ہ

 

 
ل سے مروی ابو بکر خلال کی ذکرکردہ اس روای

ت 

 

حت

امام احمد بن 

  ہ
 
ر ہے کہ ج

 
 ہیں۔ظاہ

 

ر کا اظہار کرسکت

 

  کے شعاب
 
 ہیں،اور نہ ہی اپنے مذہ

 

ی اب علاقوں میں نہ تو اپنی عبادت گاہ بناسکت

ر نہیں کر
 
ی اہ ر کا اظہار اپنے کنائس سے 

 

  کے شعاب
 
  کی تبلیغ ہمذہ

 
ر امام احمد کے مطابق اپنے مذہ

 
ی اہ  ،تو کنائس سے 

 

سکت

۔ہ

 

ہبھی نہیں کرسکت

ر نقل ہ

 

  کی تبلیغ  سے متعلق بھی حضرت عمر رضی اللہ عنہ کا ات  اب
 
ابو بکر خلال نے غیر مسلموں کے اپنے مذہ

کیا ہے کہ جس میں یہ مضمون ہے کہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ نے یہ خط لکھا کہ س  سے بہترین آواز کا حق یہ ہے کہ ہ

 ہی محدود رہیں۔)ہ ہیہود ونصاری کی آوازیں ان

 

کے کنائس ت

3

ہ(
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 امام احمد سے مروی یہ نقل کی ہے کہ امام احمد سے سوال پوچھا گیا کہ کیا نصاری ہ

 

 
ابو بکر خلال نے ات  اور روای

ر اس چیز ہ
 
اقوس بجانے کی اجازت ہے؟جس پر امام صاج  نے جواب دی ا کہ ان کو ہ

 

کے لئے اپنے صلیب کے اظہار اور ی

 شرائط میں

 
 

امل نہ ہو۔)ہ ہکے اظہار کی ممانعت ہوگی،جو کہ صلح کے وق

 

ش

1

ردت  اگر صلح میں ان کی ہ

 
 

(یعنی امام احمد کے ب

احمد سے ہ امام  اجازت ہوگی؟ابو بکر خلال کی  اس کی بھی انہیں    کی تبلیغ کریں گے،تو 
 
وہ اپنے مذہ امل ہو کہ 

 

ش یہ شرط 

ر یہی معلوم ہورہا ہے کہ انہیں اجازت ہوگی۔ہ
 
 سے بظاہ

 

 
ہمروی روای

 میں امام احمد سے مروی اس ی ات کا بھی ذکر ہے کہ غیر مسلم اپنے مذہبی تہوار پر بھی مسلم ہ

 

 
اس سے اگلی روای

علاقوں میں اعلانیہ نکل کر اس کا اظہار نہیں کریں گے۔)ہ

2

 میں اس ی ات کا ذکرہے کہ امام ہ(

 

 
د ات  روای ری 

 

اسی طرح م

احمد سے نصاری کے ی ارے میں سوال کیا گیا تو انہوں نے جواب دی ا کہ جس علاقہ کو مسلمان شہر بنائیں،تو اس علاقے میں ہ

 ۔انہیں اس سے منع کیا جائ گا الا یہ انہوں نے اس کے اظہار کی شر

 

ط کے ساتھ ہغیر مسلم شراب کا اظہار نہیں کرسکت

مصالحت کی ہو۔)ہ

3

ہ(

ل رحمہ 
ت 

 

حت

پہلے مسئلہ  یعنی غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کی تعمیر کے سلسلہ میں ابو بکرالخلال نے امام احمد بن 

آی اد کیا ہو،ی ا اس کو فتح کیا ہ اللہ اور اپنے موقف  کی بنیاد  اسی چیز پر قائم کی ہے کہ امصارِ مسلمین میں جو مصر مسلمانوں نے 

ر نہیں،اور جو عبادت گاہ اس میں ہہو،تو ان علاقوں میں کسی بھی صو

 
 

ا جاب

 

رت میں غیر مسلموں کے لئے نئ عبادت گاہ بنای

اہم وہ علاقہ جس کو مسلمانوں نے فتح تو نہ کیا ہو،لیکن اس علاقہ والوں کے ہبنائ گئی ہو،تو اسے منہدم کردی ا جائ گا۔

 

ی

گاہیںہ اپنی عبادت  وہاں غیر مسلم  ہو،تو  ہوئی  ی ات ہ ہساتھ مسلمانوں کی مصالحت  یہ  ردت  

 
 

ب  ہیں۔میرے 

 

تعمیر کرسکت

ردت  اس مسئلہ کا دارومدار علتِ فتنہ پر ہے نہ کہ دلائل کی بنیاد پر۔جیسا ہ

 
 

اہم میرے ب

 

 ہے،ی

 

دلائل کی روشنی میں درس

ار مروی ہیں،ان کی سند میں ہ

 

آی اوراق میں واضح کرچکا ہو ں کہ اس مسئلہ سے متعلق جتنے بھی صحابہ کے  کہ میں گزشتہ 

 نے کلام کیا ہے۔اس لئے اس مسئلہ میں علتِ فتنہ بنیاد ہے۔یعنی جس علاقہ میں غیر مسلم اقلیتوں کی عبادت گاہ ہمحدثین
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راہم نہیں ہ

 

 کو اس علاقہ میں انہیں عبادت بنانے کی اجازت ق

 

بنانے کی وجہ سے وہاں سماجی فتنہ وفساد کا اندیشہ ہوتو حکوم

ا چاہیے،لیکن جس علاقہ میں علتِ فتنہ موجود نہ ہو،وہاں اجازت ہونی چاہیے۔ہ

 

ہکری

  کا اظہار اور تبلیغ کا تعلق ہے،تو اس مسئلہ میں ابو بکر خلال ہ
 
 دوسرا مسئلہ یعنی غیر مسلموں کے مذہ

 

جہاں ت

اور مذہبی رسومات کے اظہار وتبلیغ کی ہ نے اصل بنیاد اسی کو بنای ا ہے کہ غیر مسلموں کو ان کے مذہبی شعار،مذہبی تہوار 

ان کے ساتھ عقدِ ذمہ اگر  اظہار ہی ا عقدِ ہ ہاجازت نہیں ہے،لیکن  کا  اپنی مذہبی رسومات  وہ  امل ہو کہ 

 

ش امان میں یہ شرط 

ر کہ فقہاء نے مسلم ہ
 
کی بنیاد بھی علتِ فتنہ ہے۔ظاہ اس مسئلہ  ردت  

 
 

ب اجازت ہوگی۔میرے  کی  اس  کریں  گے،تو پھر 

اکثریتی اظہار سے منع کیا ہے،اور مسلم  واحکام کے  ر 

 

نہ ہاکثریتی علاقوں میں غیر مسلموں کے مذہبی شعاب  علاقوں میں 

اندیشہ ہے۔اس لئے جس ہ کا  اظہار وتبلیغ سے سماجی خطرات  اپنے مذہبی  کو بھی  صرف مسلمانوں بلکہ خود غیر مسلموں 

 ہیں،بلکہ ہ

 

رکا نہ صرف اظہار کرسکت

 

معاشرہ اور علاقہ میں اس طرح کے خطرات نہ ہو،تو وہاں غیر مسلم اپنے مذہبی شعاب

  کی تبلیغ بھی کرہ
 
 ہیں۔ہوہاں اپنے مذہ

 

ہسکت

 ماوردی کی تعبیر:ہ

  سے متعلق اپنی ہ ہماوردی نے ہ
 
اور اظہارِ مذہ ان دو مسئلوں یعنی غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کے قیام  بھی 

‘‘ میں بحث کی ہے۔پہلے مسئلہ یعنی غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کے قیام سے متعلق ماوردی ہ

 

ت ة

 

سلطااپ
ل
کتاب ’’الاحکام ا

 سہ ی ا غیر مسلمو
ت

 

ت
ک
ر نہیں ہکا کہنا ہے کہ دار الاسلام کے اندرکوئی بھی بیعہ ،

 
 

ا جاب

 

ں کی کسی بھی قسم کی کوئی عبادت گاہ تعمیر کری

،موجود ہ گاہیں  عبادت  کی  سےان  پہلے  جو  گا۔ہاں  جائ  کردی ا  اسے منہدم  ہو،تو  گئی  لی  کربھی  تعمیر  اگر  ہے۔ی الفرض 

 کے ساتھ ساتھ خود ہی کمزور ہوکر مسمار ہوگئی ہوں ی ا کسی قدرتی آفت کے نتیجے میں مسمار

 
 

ہوگئی ہوں ،تو  ہہوں،اور وق

د کی جاسکتی ہے۔)ہ دی  ان کی تعمیر ج 

1

ہ(

دارالاسلام کے ساتھ خاص کیا ہ کو  مارودی نے غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کی تعمیر  کہ  واضح ہے  اس سے 

 جواز سے متعلق امصار المسلمین کی تقسی نہیں ہ
ِ
ہے،اور ماوردی نے غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کی تعمیر کے جواز وعدم

۔اسی طرح دارالاسلام میں بھی جو پہلے سے غیر مسلموں کی عبادت گاہیں موجود ہوں،ان کے بھی منہدم کرنے ہکی ہے

ردت  ہ

 
 

ب جاسکتا ہے۔میرے  کیا  کو منہدم  جائیں،ان  کی  دتعمیر  دی  ج  گاہیں  عبادت  جو  ہیں،ہاں  قائل نہیں  ماوردی  کے 
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 ہوتی ہے،اور مسلم اکثریتی ہ

 

 
دارالاسلام میں مسلمانوں کی اکثری  ہے،کیونکہ 

 

درس رائ  اس مسئلہ میں  کی  ماوردی 

ی ات میں پہلے بھی ہ یہ  اندیشہ ہوسکتا ہے،اور  کا   فتنہ 

 
 

وق قیام کے  کی عبادت گاہوں کے  علاقوں میں ہی غیر مسلموں 

 پر ہے،جہاں علتِ فتنہ موجود ہو،وہاں معاشرےکے امن ہعرض کرچکا ہوں کہ اس مسئلہ میں اصل دارومدار علتِ فتنہ

کی خاطر غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کی تعمیر کی اجازت نہیں ہونی چاہیے،اور جہاں فتنہ کی علت موجود نہ ہو،وہاں ان ہ

ہکی عبادت گاہوں کی تعمیرکی اجازت ہے۔ہ

اس مسئلہ سے متعلق  ماوردی نے  کا تعلق ہے،تو    
 
اظہارِ مذہ دوسرا مسئلہ یعنی غیر مسلموں کے   

 

جہاں ت

کا ذکر کیا ہے۔چنانچہ عقدِ ذم ہ اور مستحب شرائط کے ذیل میں اس  اہم عقدِ ذم کی مستحق 

 

مستقل بحث تو نہیں کی ہے،ی

رماتے

 

ہ ہیں کہ یہ بھی چھ ہی ہیں۔ہسے متعلق مستحب شرائط کا ذکر کرتے ہوئ علام ماوردی ق

ہ۔غیر مسلم شہری اپنے لباس کو مسلمانوں کے لباس سے ممتازسے رکھیں گے۔ہ1

ہ۔مسلمانوں کے مقابلے میں اپنی عمارتیں اونچی اور بلندوی الا قائم نہیں کریں گے۔ہ2

ہ۔اپنے مذہبی مقدسات اور آی ات کی تلاوت کی آوازاتنی بلند نہ کریں گے کہ دوسروں کو سنائی دے۔ہ3

ر کا اعلانیہ اظہار کریں گے۔4

 

رسرعام شراب نوشی نہ کریں گے،اور نہ ہی صلیب ی ا مذہبی شعاب ہ۔اعلانیہ اور ب 

ہ۔اپنے لوگوں کو مسلمانوں کےقبرستان میں دفن نہیں کریں گے۔5

۔یہ کہ وہ قیمتی اور تیز رفتار گھوڑوں کو بطورِ سواری استعمال نہیں کریں گے،ہاں خچر اور گدھے کو بطورِ سواری استعمال ہ6

 ہیں۔ہ

 

ہکرسکت

رماتے ہیں کہ یہ شرائط مستحب ہیں ،یہ شرائط عقدِ ذم کے ہہ

 

ان شرائط کے ذکر کرنے کے بعد علام ماوردی ق

ساتھ لاز م نہیں ہوتیں،اور ان کے معاہدہ کے ساتھ لازم کرنے کے بعدا ن کے پورا نہ کرنے کی وجہ سے عقدِ ذم بھی ہ

امل کرلیا گیا

 

ا۔لیکن اگر ان کو معاہدہ میں ش

 

ا غیر مسلم کی طرف سے لازم ہوگا،اور اگر ان ہ  ختم نہیں ہوی

 

ہو،تو ان کا پورا کری

 کو حق ہوگا۔)ہ

 

ادیبی کاروائی کرنے کا بھی ری اس

 

کو پورا نہ کیا جائ،تو غیر مسلم شہری کو ی

1

ہ(

اپنے مذہبی ہہ ماوردی نے یہی مسئلہ سامنےرکھا ہے کہ غیر مسلم  ان مستحب شرائط میں سے تیسری شرط میں 

اور اپنی کتاب کی تلاوت کی آواز میں اتنی بلند آواز نہ کریں گے کہ دوسروں کی ہ اور دیگر رسومات  مقدسات،تہواروں 
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نہ ہ آواز  کی  وتلاوت  رسومات  ان کی مذہبی   

 

دوسرے مسلمانوں ت مراد یہی ہے کہ  آواز سنائی دے۔اس سے  کی  اس 

  کے اظہار میں کچھ حدود کے ی ابند ہوں گے،ان کو ان کی ہپہنچے۔
 
ماوردی کی  اس سے مراد یہی ہے کہ غیر مسلم اپنے مذہ

ردت  ہ

 
 

ا لازم ہوگا۔نیز یہ کہ ماوردی کے ب

 

  کے دوسرے مسلمانوں کے سامنے اظہار میں ان حدود کی ی اسداری کری
 
مذہ

  غیر مسلموں پر اس کی

 

امل ہو،ی

 

امل نہ ہوتو ہیہ شرط اگر عقدِ ذم میں ش

 

 ی ابندی لازم ہوگی۔اگر یہ شرط عقدِ ذم میں ش

  کے عام اظہار کا مستحب شراہ
 
ردت  ماوردی کا غیر مسلموں کے مذہ

 
 

ئط ہاس کی ی اسداری ان پر لازم نہ ہوگی۔میرے ب

رھ ہ

 

ب  د پر چھوڑا ہے،اور اس سے  کو حاکم کی صوابدی  ماوردی نے اس مسئلہ   ہے کہ 

 

واضح علام ی ات کی  ا اس 

 

میں ذکر کری

 میں ی ا ہ

 

 کے اندر بخوبی جانتا ہے۔اگر حاکم کو یہ محسوس ہو کہ اس کی پوری ری اس

 

کرحاکم ہی اصل علتِ فتنہ کواپنی ری اس

 کے کسی مخصوص علاقے میں غیر مسلمو

 

اس کی وجہ سے ہری اس اور  کا اندیشہ ہو  امور کے اظہار میں فتنے  ں کے مذہبی 

راب ہونے کا اندیشہ ہو،تو وہ غیر مسلموں کے ساتھ عقدِ ذم میں اس شرط کو طے کرسکتا ہے۔ہ

 

ہامنِ عام کےج

ہ:ہابن قیم کی تعبیرہ

  کی ہابن قیم نےہ
 
احکام اہل الذم میں غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کے قیام اور غیر مسلموں کے اظہارِ مذہ

  ہ ہآزادی سے متعلق بحث کی ہے۔ غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کے قیام ہ
 
سے متعلق بحث کرتے ہوئ ہاور اظہارِ مذہ

ہے۔اور اسی تقسی کی بنیاد پرہی غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کی تعمیر کے ہ ہکو بنیاد بنای ا ہ ہابن قیم نے امصارِ مسلمین کی تقسیہ

 جواز کا دورومدار رکھا ہے۔چنانچہ امصارِ مسلمین کی تقسی میں پہلی قسم میں وہ شہر لائہیں،جو مسلمانوں نے ہ
ِ
جواز وعدم

رہ وغیرہ ۔
 
 آی اد کئے ہوں ۔جیسے کوفہ، بصرہ،بغداد اور قاہ

ً
عقدِ ذم کے ساتھ ہ ہاس قسم کے شہر وں میں غیر مسلمہی ابتداء

 ہیں ہ

 

 سہ بیعہ ی ا اپنا کوئی عبادت خانہ تعمیر کرسکت
ت

 

ت
ک
 ہیں،لیکن ان شہروں میں وہ نہ تو کوئی 

 

ر تو ہوسکت دب 

 

ریہ دے کر رہائش ی 

 

 
ج

 ہیں ،جیسا کہ ہ

 

ر ورسومات کا اظہار کرسکت

 

 ہیں،اور نہ ہی اپنے مذہبی  شعاب

 

 کرسکت

 
 

روج

 

دوق ری 

 

ر کی ج اور نہ ہی شراب وخنزب 

اقوس ہ

 

  بھی ان کو اس ی ات ہی

 

 کی طرف سے ان کاموں کی اجازت دے بھی جائ،ی

 
 

ا ۔ی الفرض اگر انہیں حاکمِ وق

 

بجای

کی اجازت نہ ہوگی۔اور ان کی یہ شرط فاسد ہوگی۔)ہ

1

ہ(

امصارِ مسلمین کی دوسری قسم ان شہروں کی ہے،جو کہ قبل ازاسلام آی اد تھے،لیکن ان شہروں کو مسلمانوں 

،اور ان اراضی کے مالک ہوگئے۔ان شہروں اور علاقوں کا بھی یہی حکم ہی القوہ آی اد کیاغیر مسلموں سے حاصل کرکے ہنے ہ
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ہے کہ ان میں غیر مسلموں کی نہ تو عبادت گاہیں تعمیر کی جاسکتی ہیں،اور نہ ہی ان علاقوں میں غیر مسلموں کو مذہبی امور ہ

کے اعلانیہ اظہار کی اجازت ہوگی۔)

1

ہ(

وہ ہ ی اس  آی اد ہوچکے ہوں،لیکن مسلمانوں کے  تیسری قسم ان علاقوں کی ہے کہ جو اسلام کی آمد سے قبل ہی 

ح آئ ہوں نہ کہ ی القوہ۔ان علاقوں کی پھر دو قسمیں ہیں۔پہلی یہ ہے کہ اس ی ات پر صلح ہوئی ہو کہ زمینیں تو انہی ہ

صل
ل

ی ا

اہم ان زمینوں میں رہنے کا ٹیک وہ مسلما

 

نوں کو دیں گے۔ان شہروں اور علاقوں کی زمینوں کے مالک ہکی رہیں گے،ی

 ہیں،اور اپنے مذہبی امور میں ہ

 

چونکہ غیر مسلم ہی رہتے ہیں،اس لئے ان علاقوں میں وہ اپنی عبادت گاہوں کو تعمیر کرسکت

ی ات پر ہوئی ہو کہ زمینیں مسلمانوں کی ہو ں گی،اور ہبھی آزادہوں گے۔ان شہروں کی دوسری قسم یہ ہے کہ صلح اس 

ادا کریں گے۔ اس دوسری قسم کی زمینوں میں وہی حکم رہے گا کہ ہ ریہ 

 

 
غیر مسلم وہاں رہنے کی وجہ سےمسلمانوں کو ج

جن شرائط پر غیر مسلموں کی مسلمانوں کے ساتھ صلح کی گئی ہو۔اگر تو صلح میں ان کی عبادت گاہوں کی تعمیر اور ان کے ہ

اجاہ کی  اظہار  اعلانیہ  امور میں  دونوں کاموں کے کرنے کی ہمذہبی  ان  ان علاقوں میں  کو  زت مشروط ہو،توغیر مسلموں 

رخلاف مشروط ہونے پر ان کو ان دونوں امور کی اجازت نہ ہوگی۔)ہ اجازت ہوگی۔بصورت دیگر صلح میں اس کے ب 

2

ہ(

ار کو بنیاد بنای ا ہے،جن کا ہ

 

ابن قیم نے امصارِ مسلمین کی تقسی میں حضرت ابن عباس رضی اللہ عنہ اور دیگر ان آی

ر

 
 

محل ہ ہدت  ابن قیم کی تقسیذکر میں پہلے کرچکا ہوں،اور جن کی سند میں بھی محدثین نے کلام کیا ہے۔اس لئے میرے ب

 نظر ہے۔ ہ

ہات کا تجزیہہتعبیرہ ہکلاسیکیم کی ہقیاہ عبادت گاہوں کےہغیر مسلموں کی ہ

و ہ و اظہار کا مسئلہ ات  اہم فقہی  ان کی مذہبی تبلیغ  اور  اسلامی فقہ میں غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کے قیام 

ر دارالاسلام میں غیر مسلموں ہ

 

سماجی بحث رہا ہے۔ اس مسئلے پر قدی فقہاء نے تفصیل سے گفتگو کی، جس کا دار و مدار زی ادہ ب

رآن مجید

 

ارِ صحابہ اور فقہاء کی ہکے قانونی و سماجی مقام پر ہے۔ ق

 

، آی

 

 
 میں اس مسئلے پر صریح حکم موجود نہیں، البتہ احادی

روع ملتے ہیں۔ہ

 

ہتعبیرات میں اس مسئلے کے اصول اور ق
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اور مذہبی امور کی ادائیگی کی اجازت ہے، لیکن  میں غیر مسلموں کو اپنے عقائد 

 

   ہاسلامی ری اس

 

فقہاء کی جای

ر کی ادائیگی اپنے عبادت ہ ہسے ہ

 

اس کی حدود مقرر کی گئی ہیں۔غیر مسلم اپنے عبادات، مذہبی کتب کی تعلیم، اور مذہبی شعاب

اظہار ممنوع ہے۔احناف، ہ کا  اس  پر  اعلانیہ طور  اجتماعی علاقوں میں   ہیں، لیکن مسلمانوں کے 

 

تو کر سکت اندر  خانوں کے 

اور حنابلہ کے درمیان ات  ہ  ہو، وہاں ان کو ہشواف، مالکیہ 

 

 
رق یہ ہے کہ دیہات میں جہاں غیر مسلموں کی اکثری

 

اہم ق

  کے اظہار و تبلیغ کی مشروط اجازت دی جاتی ہے۔شہروں
 
میں، جہاں مسلمانوں ہ ہاپنی عبادت گاہیں تعمیر کرنے اور مذہ

ر غال  ہوں، غیر مسلموں کو نہ تو نئ عبادت گاہیں بنانے کی اجازت ہے اور نہ ہی اعلانیہ ہ

 

اور اسلامی شعاب  ہو 

 

 
کی اکثری

ہتبلیغ کرنے کی۔ہ

ہمیں:ہ ہفقہاء کی آراءمتقدمین 

ہ ہقاضی ابو یوسف .1 ردت 

 
 

رار رہ سکتی ہیں بشرطیکہ صلح ہہے مگر ہنئ عبادت گاہوں کی تعمیر ممنوع ہکے ب

 

رق ، پرانی ب 

امل ہو۔ہ

 

 میں یہ شرط ش

ی ات کے قائل ہیں کہ مسلمانوں کے ہ ہنے ہ  ہابو بکر خلالہ .2 ل کے قول پر اعتماد کرتے ہوئ اس 
ت 

 

حت

امام احمد بن 

نئے ی ا فتح کردہ شہروں میں غیر مسلموں کی نئ عبادت گاہیں ممنوع ہیں، مگر صلح والے علاقوں میں اجازت ہو 

 سکتی ہے۔

رار دیتے ہیں، لیکن پرانی گاہیں ی اقی ہ .3

 

ماوردی غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کا قیام دارالاسلام میں قطعاً ممنوع ق

ر کا اظہار بھی محدود ہے اور عقدِ ذم کی شرائط پر منحصر ہے۔ہ

 

 رہ سکتی ہیں۔ تبلیغ اور شعاب

ابن قیم کی تقسی امصار پر مبنی ہے۔ وہ بھی اس ی ات کے قائل ہیں کہ مسلمانوں کے آی اد کردہ ی ا فتح شدہ شہروں ہ .4

والے علاقوں میں معاہدے کی شرائط کے مطابق  ۔ صلح 

 

میں غیر مسلم نئ عبادت گاہیں تعمیر نہیں کر سکت

ہاجازت ہو سکتی ہے۔ہ

 کرتے ہیں کہ مسلمانوں کے ہ

 

ار اس پر دلال

 

آی اور ابن عباس رضی اللہ عنہ سے مروی  حضرت عمر رضی اللہ عنہ 

ار کی اسنادی حیثیت میں اختلاف ہے؛ بعض راوی ہ

 

آی شہروں میں غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کا قیام ممنوع ہے۔ان 

 ہیں، لیکن فقہاء نے انہیں بطور استدلا

 

 
ہل استعمال کیا۔ہضعیف اور متروک الحدی
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اار، دینی  ہمیرے ہ

 

س

 

ت

 

ن
ا ردت  عبادت گاہوں کے قیام اور مذہبی تبلیغ کا اصل مدار علتِ فتنہ پر ہے۔ جہاں سماجی 

 
 

ب

کشمکش ی ا فتنہ کا خطرہ ہو، وہاں غیر مسلموں کو نئ عبادت گاہیں بنانے ی ا اعلانیہ تبلیغ کرنے کی اجازت نہیں۔جہاں ایسا خطرہ ہ

ہاس کی گنجائش نکل سکتی ہے۔ ہنہ ہو، وہاں ری استی حکمت اور معاہدات کے تحت

ا ہی ای ا ہنظر ہنقطہ ہیہ ہپر ہطور ہعمومی ہمیں ہآراء ہکی ہفقہاء

 

 ہاجازت ہکی ہکرنے ہعمل ہپر ہعقائد ہکے ہان ہکو ہمسلموں ہغیر ہکہ ہہے ہجای

 ہپرہ ہتعمیر ہکی ہگاہوں ہعبادت ہنئے ہمیں ہعلاقوں ہاکثریتی ہکے ہمسلمانوں۔ ہہے ہگیا ہرکھا ہمیں ہحدود ہخاص ہکو ہاجازت ہاس ہلیکن ہہے،

 ہجا ہدیہ ہاجازت ہیہ ہمیں ہحالات ہمخصوص ہمیں ہعلاقوں ہوالے ہآی ادیہ ہاکثریتی ہکی ہمسلموں ہغیر ہی ا ہوالے ہصلحہ ہجبکہ ہہے، ہی ابندیہ

ہ۔ہہیں آراء مختلف ہکی ہفقہاء مختلف ہپیچھے ہکے ہموقف اسہ۔ ہے سکتی

ہ ہاسلامی ہوجہ ہبنیادیہ ہکی ہموقفہ ہکے ہفقہاء .1

 

 ہمسلمانوںہ ہجہاں ہہے، ہحقیقت ہسیاسی ہاور ہجغرافیائیہ ہکیہ ہری اس

ہ ہکی

 

 
 ہقیامہ ہکا ہگاہوں ہعبادتہ ہنئ ہی ا ہاظہار ہعلانیہہ ہکاہ ہعقائدہ ہکے ہمسلموںہ ہغیر ہمیںہ ہعلاقوںہ ہوالے ہاکثری

ہ ہکاہ ہڈالنےہ ہخلل ہمیں ہمعاملات ہمذہبیہ ہکےہ ہمسلمانوں ہاور ہاستحکامہ ہری استی

 

 ہاہم ہیہاں۔ ہتھا ہسکتاہ ہبنہ ہی اع

ریہ ہنےہ ہفقہاء ہکو ہضرورت ہکیہ ہسدی اب ہکے ہخوف ہکاہ ہفساد ہدینی ہی ا ہسماجیہ ہیعنیہ ہفتنہ ہکہ ہہے ہیہ ہی ات

 

 ہاہمیتہ ہب 

ہ ہاسلامیہ ہعلاوہ، ہکے ہاسہ۔ ہدیہ

 

راتہ ہقانونی ہکےہ ہاسہ ہاور ہحاکمیہ ہدینیہ ہکیہ ہری اس

 

 ہکیہ ہموقفہ ہاسہ ہبھیہ ہاب

ر ہاور قوانینہ ہاسلامی جہاں ہیں، ہبنیاد

 

رائیہ کی شعاب رب 

 

 ۔ہگئی سمجھی ضروریہ محافظت اور ب 

 ہ ہاپنےہ ہکو ہمسلموںہ ہغیر ہکہہ ہدی ا ہزورہ ہپرہ ہی ات ہاسہ ہنے ہفقہاء .2
 
 ہجو)ہ ہذم ہعقدہِ ہاجازتہ ہکیہ ہکرنے ہعمل ہپرہ ہمذہ

ہ ہاسلامی ہکہ

 

 ہغیرہ ہمیں ہمعاہدہ ہاس۔ ہہے ہمطابق ہکے ہشرائط ہکی( ہمعاہدہ ہوالے ہہونے ہساتھ ہکے ہری اس

رائضہ ہوہ ہحقوقہ ہمخصوص ہلیےہ ہکےہ ہمسلموں

 

اہ ہکیا ہتعینہ ہکا ہق

 

 ہکیہ ہامورہ ہمذہبیہ ہاپنےہ ہوہہ ہتحتہ ہکے ہجسہ ہہے، ہجای

ہ کرہ دہی انجامہ

 

 ۔ہہیں ہجاتی کیہ عائد ہبھی حدود شرعی کچھہ ہپر ان ہلیکن ہیں، ہسکت

ہ ہاور ہمفادہ ہاجتماعیہ ہکے ہمسلمانوں ہآزادیہ ہمذہبیہ ہکہ ہتھا ہمبنیہ ہپر ہی اتہ ہاس ہموقف ہیہہ ہکا ہفقہاء .3

 

 ہکیہ ہری اس

 ہسماجیہ ہاظہار ہمذہبی ہی اہ ہقیام ہکاہ ہگاہوں ہعبادت ہکا ہمسلموں ہغیر ہجہاںہ ہیعنیہ۔ ہہو ہآہنگہ ہہم ہساتھ ہکےہ ہحفاظتہ

اار ہسیاسی ہی ا

 

س

 

ت

 

ن
 ہخطرہہ ہکا ہفتنہہ ہسےہ ہاسہ ہجہاںہ ہلیکن ہہے، ہسکتیہ ہجاہ ہدی ہاجازتہ ہکیہ ہاسہ ہوہاںہ ہبنے، ہنہ ہس  ہ ہکاہ ہا

 ۔جاتی دیہ نہیں اجازتہ ایسیہ وہاں ہو،
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ہ ہکیہ ہشہریہ ہمسلم ہغیرہ ہکاہ ہموقفہ ہاسہ ہکےہ ہفقہاء .4

 

 
راہ ہپرہ ہشہری ہ ہب 

 

ر ہراس

 

ا ہاب

 

 ہاولہ ہچونکہہ ہمسلمانہ۔ ہہے ہپڑی

ا ہسمجھاہ ہشہریہ ہکا ہدرجے

 

ر، ہعبادات، ہکی ہاس ہہے، ہجای

 

 ہکیہ ہقسم ہکسی ہکوہ ہآزادیہ ہکی ہگاہوں ہعبادت ہاور ہشعاب

ا ہنہیں ہسامنا ہکا ہی ابندیوں ہی ا ہنگرانی ہری استی

 

رعکس، ہکے ہاس۔ ہہوی  ہکےہ ہدرجے ہدوسرے ہشہریہ ہمسلم ہغیرہ ہب 

ہ ہاور ہمحدودہ ہاظہارہ ہمذہبی ہاور ہتبلیغہ ہقیام، ہکا ہگاہوں ہعبادت ہکیہ ہجن ہہیں، ہرکھتے ہحیثیت ہکی ہشہریہ

 

 ہکیہ ہری اس

ابعہ ہکےہ ہاجازت

 

ہ ہکو ہاسہ۔ہہیں ہی  ہغیرہ ہمیںہ ہعلاقوں ہکےہ ہمسلمانوں ہکہہ ہہےہ ہسکتاہ ہجاہ ہسمجھاہ ہسے ہمثال ہات 

 ہ نہیں،ہ اجازتہ کی ہبنانےہ گاہیںہ عبادتہ نئ ہکوہ مسلموں
 
 ہکھلی مطابقہ کےہ عقائدہ اپنےہ ہکو مسلمانوں ہکہ ہج

 ہکےہ ہشہریوں ہمسلم ہغیرہ ہاور ہمسلم ہسطحہ ہکی ہآزادی ہکیہ ہاظہار ہمذہبیہ ہکہ ہہے ہوجہہ ہیہی۔ ہہے ہحاصل ہآزادیہ

ہ۔ہہے ہوتی مختلفہ لیے

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ
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ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

 فصل چہارمہ

 کلیدی ری استی مناصب پر غیر مسلموں کی تقرری   کا حکم اوراس کی کلاسیکی تعبیر

ہ

ہ

ہ

 

ہ

 

 

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ
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ہفصل چہارم ہ

ہکلیدی ری استی مناصب پر غیر مسلموں کی تقرری   کا حکم اوراس کی کلاسیکی تعبیر

ا

 

اور سیٹوں پر مقرر کری اداروں کی کلیدی مناصب   میں سرکاری وغیرسرکاری 

 

ری اس کو   شرعی ہغیر مسلموں 

 ہے ی ا نہیں ہے۔اس پر کافی کچھ لکھا گیا ہے،اور لکھا جارہا ہے۔لیکن اول تو جتنی بھی بحثیں اس سلسلہ ہ

 

اعتبار سے درس

ی ات کی ہے کہ اس ہ اٹھای ا گیا۔اس لئے ضرورت اس  میں موجود ہیں،ان میں اکثروبیشترمیں اس مسئلہ کو بنیاد سے نہیں 

 اور قدی فقہاء کی صورت میں سامنے ہے۔ہمسئلہ کو اس کی بنیاد سے اٹھای ا جائہ

 

 
رآن وحدی

 

 ،جو کہ ق

ہپر غیر مسلموں کی تقرری اور قدی فقہاء:ہکلیدی ری استی مناصب ہ

ِ اسلامی میں ہ

 

زی ان میں ان کو مختلف شعبوں میں ہغیر مسلموں کو ری اس ر کرنے یعنی عام 

 
 

مختلف مناصب پر فاب

بنای ا ہ ہدفِ بحث  اس مسئلہ  بھی  کی ہے،بلکہ متقدمین فقہاء نے  نہ صرف متقدمین مفسرین نے بحث  پر  دینے  نوکری اں 

ِ بحث لای ا  ہہے۔چنانچہ مفسرین کی ی ات کی جائ ،تو مفسرین نے ر دو آی ات کو بنیاد بناتے ہوئ ان کے تحت اس مسئلہ کو زب 

اء کی ہے :ہ

 

 سورہ ن

 

 
ہہے۔پہلی آی

ہ(1) ‘‘خَبَالًا   يََْلُونَكُمْ   لَا   دُونِكُمْ   مِنْ   بِطاَنةًَ   تَ تَّخِذُوا  لَا   آمَنُوا  الَّذِينَ   یَاأيَ ُّهَا’’
رجمہ:

 

رائی میں کوئی کسر روانہیں رکھیں گے۔ہب ،و ہ تمہاری ب 
ٴ
ہاے ایمان والو! اپنے علاوہ دوسروں کو اپنا رازدار نہ بناو

اء کی اس طرح ہے:ہ

 

 سورہ ن

 

 
ہاسی طرح دوسری آی

 لِلََِّّ   تَجْعَلُوا   أَنْ   أتَرُيِدُونَ   الْمُؤْمِنِينَ   دُونِ   مِنْ   أَوْليَِاءَ   الْكَافِريِنَ   تَ تَّخِذُوا  لَا   آمَنُوا  الَّذِينَ   یَاأيَ ُّهَا’’
 (2) ‘‘مُبِينًا  سُلْطاَنًَ  عَلَيْكُمْ 
رجمہ:

 

،کیا تم چاہتے ہو کہ ہم اپنے خلاف اللہ کے لئے کوئی واضح ب
ٴ
 نہ بناو

 

روں کو اپنا دوس

 

اے ایمان والو مومنین کے علاوہ کاق

ہدلیل بنادو۔

 
 118آل عمران:  1
 144النسآء: 2
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 کی تفسیر میں مشہور مفسر ہ

 

 
نے  حضرت انس ہ ہھ1270متوفی   ہ ہامام آلوسیمحمود بن عبد اللہ ہچنانچہ دوسری  آی

،جس کی ہ
ٴ
امور میں مددگار نہ بناو کو اپنے  ذکر ہے کہ مشرکین  کا  ی ات  اس  ر ذکرکیا ہے ،جس میں 

 

اب ات   کا  اللہ عنہ  رضی 

 پیش کی ہے۔

 

 
)تصدیق اور دلیل میں امام آلوسی نے مذکورہ ی الا پہلی آی

1

ہ(

صااص متوفی  ہ
ج 
بکر  ابو  اور فقیہ  ’’احکام 370اسی طرح مشہور مفسر  اپنی تفسیر  پر   

 

 
آی ی الا پہلی  مذکورہ  ھ نے 

‘‘اس ی اب میں ابو بکر ہالذمة  بأهل  الاستعانة  بِب  القرآن‘‘ میں مستقل ات  ی اب قائم کیا ہے،جس کا عنوان ہے ’’

،تو بطانہہ
ٴ
رمای ا ہے کہ اپنے علاوہ کسی غیر کو بطانہ نہ بناو

 

اد ق

 

صااص نے پہلے تو اس ی ات کا ذکر کیا ہے کہ اللہ تعالی  نے جو یہ ارش
ج 

 ہ

ا ہے ،جس

 

ا ہے۔اسی وجہ سے ہکسی بھی شخص کا  وہ خاصہ کہلای

 

ا ہے،اور ان پر اعتبار رکھ

 

 کو وہ دوسرے لوگوں پر راز دار بنای

رمای ا ہے کہ وہ غیر مسلموں کو بطانہ بنائیں اور اپنے معاملات میں انہیں مددگار ہ

 

اللہ تعالی  نے مومنوں کو اس ی ات سے منع ق

بنائیں۔)

2

ہ ہ(

ار بھی ذکر کئے ہیں ،جن میں اس ہ

 

 سے   مذکورہ استدلال کرنے کے بعد چند ایسے آی

 

 
صااص نے پہلی آی

ج 
ابو بکر 

ر کرنے سے منع کیا۔

 
 

 کے کسی امر پر فاب

 

ا ہے کہ خلفائ راشدین نے غیر مسلموں کو ری اس

 

ر ہی ات کا ذکر آی

 

چنانچہ پہلا اب

ابو دھقانہ کی سند سےمروی ہے کہ انہوں نے کہا کہ میں نے حضرت عمر بن خطاب رضی اللہ عنہ سے عرض کیا کہ اہل ہ

 والا شخص اور نہ ہی کوئی زی ادہ خوش ہ

 
 

اری نظر میں اس سے زی ادہ نہ تو کوئی قوی ی ادداس
 
حیرہ میں سے ات  شخص ہے کہ ہ

  رکھ لیں؟جس پر حضرت عمر رضی اللہ عنہ نے جوہخط شخص موجود ہے۔اگر آپ کی رائ

 

اب دی ا ہ ہوتو ہم اسے اپنا کای

ر ہلال طائی نےہ

 

  تو آپ نے مومن کے علاوہ کسی دوسرے کو بطانہ بنالیا۔دوسرا اب

 

 کیا ہے وہ ہ ہکہ ی

 

 
ات  رومی سے روای

۔کیونکہ ہ
ٴ
کہتا ہے کہ میں حضرت عمر رضی اللہ عنہ کا غلام تھا ،حضرت عمر رضی اللہ عنہ مجھے کہا کرتے تھے کہ اسلام لے آو

ی ات روا نہیں ہ  حاصل کروں گا۔کیونکہ یہ 

 
 

اگر آپ اسلام لےآتے ہو،تو میں مسلمانوں کے امور میں آپ کی معاوی

 کو میں ہہے کہ میں مسلما

 

ر کروں جو ان میں سے نہ ہو۔ان کے اسلام لانے کی درخواس

 
 

نوں کے امور پر ایسے شخص کو فاب

 
  دار الكتب العلمیةبیروت ، ) روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني ، الاٴلوسی،محمود بن عبد الل 1

 253ص 2(جھ 1415،الطبعةٰ الاولیٰ 
 324ص2(جھ1405–دار إحیاء التراث العربي   بیروت  ) احکام القرآن جصاص،ابو بکر، 2
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  آپ رضی اللہ عنہ کی وفات ہ
 
رمای ا کہ دین میں کوئی جبر نہیں ہے۔پھرج

 

نے مسترد کردی ا،جس پر آپ رضی اللہ عنہ نے ق

۔)ہ
ٴ
ا ہے ،چلے جاو

 

 آگیا،تو آپ نے مجھے آزاد کردی ا اور کہا کہ جہاں جای

 
 

کا وق

1

ہ(

 سے استدلال کرتے ہوئ اورحضرت عمر رضی اللہ عنہ کے مذکورہ ی الا دونوں ہ

 

 
صااص نے مذکورہ آی

ج 
ابو بکر 

 اور بطورِ منشی بھی کسی غیر مسلم  کو کسی ہ

 

 
د کیا ہے کہ مسلمانوں کے کسی بھی امر حتی  کہ کتای

  

رات کے پیشِ نظر یہ نتیجہ اج

 

اب

ر نہیں کیاجاسکتا ہے۔ہ

 
 

ہامر پر فاب

اہل ہ ردت  بھی مسلمان قاضی کے لئے 

 
 

ب کے  امام سرخسی  علاوہ متقدمین فقہاء میں سے  صااص کے 
ج 
بکر  ابو 

 نہیں ہے۔امام سرخسی نے بھی اپنے اس موقف پر تقریبا وہی دلائل ہ

 

  رکھنا درس

 

الذم میں سے کسی غیر مسلم کو کای

صااص نے دئ ہیں ۔)ہ
ج 
 ہیں،جو ابو بکر 

 

دی 

2

ہ(

امی متوفی ہ

 

ش ابن عابدین  ھ نے بھی گورنری کے لئے مسلمان  ہونےکی شرط پیش کی ہ1252اس کے علاوہ 

امی کے بھی تقریبا ہ

 

ردت  دارالاسلام کے کسی علاقے کا والی کوئی غیر مسلم نہیں ہوسکتا ہے۔ابن عابدین ش

 
 

ہے۔ان کے ب

امی ہ

 

اہم ابن عابدین ش

 

صااص نے دئیے ہیں۔ی
ج 
ر یہ بھی پیش کیا ہے کہ حضرت ہوہی دلائل ہیں،جو ابو بکر 

 

د ات  اب ری 

 

نے م

رمای ا کہ یہ لوگ رشوت لیتے ہیں،اور دیِن اسلام میں ہ

 

اور یہ ق رمای ا 

 

عمر رضی اللہ عنہ نے غیر مسلم کاتبین کو رکھنے سے منع ق

رشوت کا تصور نہیں ۔)ہ

3

ر میں رشوت کا ذکر نہیں ہے،جیسا کہ پہلے گزرا۔ہ

 

ہ(حالانکہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے اب

د ری 

 

ر‘‘جو کہہ ہیہ کہ ہ ہم

 

الان ’’مجمع  اور مشہور کتاب  ات   کی  زادہ عبد الرحمن متوفی  ہ ہفقہ حنفی  کی ہ ہھ1078شیخی 

دکرہ کرتے ہوئہ

  

کہتے ہیں کہ ایسا عامل نہ تو ہ ہعبد الرحمن ہہے،اس میں عاملینِ زکاة ی الخصوص مواشی کی زکاة کے عاملین کا ی

د کرتے ہوئ ابن ہ

  

 معتبر نہیں ہے۔ اس سے نتیجہ اج

 

 
ر،کیونکہ ان دونوں کی ولای

 

کوئی غلام ہوسکتا ہے اور نہ ہی کوئی کاق

رماتے ہیں :ہ

 

م ق
 

خ ن

 

ی

ہ

 (4‘‘)وبه يعلم حكم تولية الكافر في زماننا على بعض الأعمال، ولا شك في حرمة ذلك’’

 
 324ص2ج  احکام القرآن جصاص،ابو بکر، 1

 93ص16ج  المبسوط سرخسی،محمد بن احمد، 2
 309ص2ج رد المحتار علی الدر المختار الشامی،ابن عابدين،  3
 209ص1)دار إحیاء التراث العربي(جفی شرح ملتقی الابحر رالانَ  مجمعالرحمن،  ،عبد ہشیخی زاد  4
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ر کرنے کا حکم بھی معلوم ہوا ،جس کے حرام ہونے میں 

 
 

ارے زمانے میں بعض امور پر غیر مسلموں کو فاب
 
رجمہ:اس سے ہ

 

ب

ہکوئی شک نہیں ۔ہ

ردت  غیر مسلم کو دارالاسلام میں مسلمانوں کے کسی انتظامی ودینی امر ہ

 
 

مذکورہ فقہائ متقدمین ومفسرین  کے ب

 کی ہے کہ ہ

 

 نہیں ہے،ہاں فقہاء نے اس ی ات کی ضرور صراج

 

ا درس

 

ر کری

 
 

غیر مسلم کو غیر مسلموں کے معاملات ہ ہپر فاب

ردت  غیر مسلم کو غیر مسلموں کے معاملات کا بھی جج ہ

 
 

ی ا نہیں۔تو جمہور فقہاء کے ب ہی کا جج وقاضی مقرر کیا جاسکتا ہے 

 کے مطابق فیصلہ کرے ہ

 
 

رآن وس

 

ق وقاضی مقرر نہیں کیاجاسکتا،بلکہ غیر مسلموں کے معاملات کا بھی مسلم قاضی 

ردت  غیر مسلموں کے معاملات کے لئے غیر مسلم جج وقاضی کو مقرر کیا جاسکتا ہے۔)ہگا،جبکہ حنفیہہ

 
 

 کے ب

1

ہ(

کیاجاسکتا ہہ مقرر نہیں  پر  ت  معاملا  کے  کو مسلمانوں  غیر مسلموں  کہ  ہے   

 

درس رائ  یہ  ردت  

 
 

ب میرے 

ہے۔لیکن یہاں ات  سوال یہ ہے کہ کیا واقعی دورِ حاضر میں ری استی نظام ویسا ہی ہے،جیسا کہ پہلے زمانہ میں تھا۔کیونکہ ہ

اداروں کی بنیاد دہ کا ہدورِ حاضر میں متعدد سرکاری وغیر سرکاری  اداروں  یِن اسلام کے نہ تو اصولوں پر ہے،اور نہ ہی ان 

ادار ے ہیں۔جیسا کہ محکمہ مواصلات،محکمہ موسمیات ہ د فاعی نوعیت کے  ی ا  انتظامی  وہ  دیِن اسلام پر ہے،بلکہ  دارومدار 

 فن شخص ہ
ِ
ر
 
 دار اور ماہ

 
 

 اور دی ای

 
 

ا ہے،گوکہ ،ی انی ،بجلی،اور دیگر اس طرح کے محکمے ۔تو ان محکموں میں امای

 

کو دیکھا جای

پر ہ تمام محکموں  اس قسم کے  موجود ہوتے ہیں۔اس لئے  تمام محکموں میں مخصوص کوٹے  ن  ا  غیر مسلموں کے لئے 

ی ا کلیدی امر پر ہ ا۔کیونکہ زمانہ قدی میں کوئی بھی عامل 

 

 معلوم نہیں ہوی

 

ا درس

 

کا مطلقاا اطلاق کری آراء  متقدمین فقہاء کی 

ر شخص کے ی اس مکمل اختیا

 
 

رات ہوتے تھے،اور وہ عامل ی ا والی ان سرکاری اختیارات کے ساتھ ساتھ اس علاقے میں ہفاب

کو امورِ مسلمین کے ہ والی  اس  ا تھا۔اس لئے 

 

دار ہوی وذم  واجتماعی معاملات کا بھی مسئول  بسنے والے مسلمانوں کے دینی 

ا تھا،اور فقہاء نے امورِ مسلمین پر ہی غیر مسلمو

 

 حاصل کرنے سے منع کیا ہے۔ہوالی سے تعبیر کیا جای

 
 

ہں کی اعای

ہکلاسیکی فقہاء کی تعبیرات:ہکلیدی ری استی مناصب پر غیر مسلموں کی تقرری اور ہ

منتخب کلاسیکی فقہاء جیسے امام ابوسف ،ماوردی ،اور ابن قیم نے غیر مسلموں کے خاص کلیدی ری استی مناصب پر ہ

تقرری پر بحث نہیں کی بلکہ غیر مسلموں کے دارالاسلام میں کسی بھی امر پر تقرری کے بعض فقہاء جیسے امام ابویوسف ہ

ور بعض فقہاء جیسے ابن قیم نے من جملہ حکم اور بعض فقہاء ہنے دوسری ابحاث کے ضمن میں کچھ اصول بیان کئے ہیں،اہ
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جیسے ماوردی نے اس ضمن میں مستقل بحث کرکے مناصب کی تقسی کرکے حکم بیان کیا ہے۔اس ضمن میں یہ ملحوظ رہنا ہ

رائ پیش کرتے ہوئ ہ اپنی   سیاسیات بھی تھے،ابن قیم 
ِ
ر
 
ماہ ماوردی ات  فقیہ ہونے کے ساتھ ساتھ  ضروری ہے کہ 

 محدود نظر آتے ہیں۔ہ

 

ہصرف فقہ کی حد ت

 :ہقاضی ابو یوسف کی تعبیرہ

 ابو یوسف نے ’’کتاب الخراج‘‘ میں غیر مسلموں کو دارالاسلام میں مختلف مناصب پر نوکری اں دینے پر قاضی

ارات ایسے ملتے ہیں ،جن سے اس مسئلہ سے متعلق ہ

 

اہم کچھ اصولوں کے تحت بعض اش

 

 تو بحث نہیں کی ہے،ی

 

راہِ راس ب 

ا ہے۔اس ضمن میں قاضی ابویوسف کےہ

 

 یہ اصول ہیں،جنہیں جوڑ کر اس مسئلہ سے ہقاضی ابو یوسف کا موقف سامنے آی

’’والی ہ اا ہے۔چنانچہ ’’کتاب الخراج‘‘ میں ات  مقام پر قاضی ابو یوسف  

 

کلت

 

ب
متعلق قاضی ابو یوسف کے موقف کا نتیجہ 

علاقہ‘‘ کی تقرری کی شرائط بیان کرتے ہوئ  حضرت عمر فاروق رضی اللہ عنہ کے حوالے سے ذکر کرتے  ہیں کہ  آپ ہ

ہ ردت 

 
 

ب وہ ہکے  والا ہو۔اسی طرح  اہل رائ سے مشاورت کرنے  اور  ا چاہیے ،جو فقیہ ہو،عالم ہو 

 

والی ِ علاقہ وہ شخص ہوی  

شخص اگر گواہی دے ،تو وہ گواہی دینے کا اہل بھی ہو۔)ہ

1

ہ(

اہل ہہ کا  دینے  گواہی  وہ شخص  کہ  ا 

 

لگای شرط  یہ  لئے  کے  تقرری  پر  گورنری  کا منصب  یوسف  ابو  قاضی  یہاں 

ی ارے  بحث کرتے ہ  کے 

 

 
پر ج اور مقام  ات   ابو یوسف نے  ہی قاضی  الخراج میں   غور ہے ۔کیونکہ کتاب 

ِ  
ہو،قاب

ارے اور تمہا
 
  دشمن یہ تقاضا کرے کہ ہ

 
ریق اہل ذم میں سے ہہوئ ،اس مقام پر لکھتے ہیں کہ ج

 

رے مابین فیصلہ کن ق

کوئی شخص ہوگا ۔تو قاضی ابو یوسف کہتے ہیں کہ دشمن کے اس تقاضے کو پورا نہ کیا جائ گا،کیونکہ مسلمانوں کی جنگیں ہ

 نہیں ہے۔

 

ا درس

 

ریق بنای

 

کا ات  ہامور الدین ہیں،اور امور الدین میں کسی غیر مسلم کو ق اس کے بعد قاضی ابو یوسف 

ہ جو قاضی ابو یوسف کے اس موقف کو کھول کر واضح کردیتا ہے یہ ہے:جملہ

2‘‘) تجوز  لَا   هَؤُلَاءِ   شَهَادَة  لِأَن  ’’

ہ(

ر نہیں۔ہ

 
 

ا(جاب

 

رجمہ:کیونکہ ان س  لوگوں کی گواہی )دینا اور قبول کری

 

ہب
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اس مسئلہ ہ ردت  

 
 

ب ابو یوسف کے  کا ہکےقاضی  امور الدین میں غیر مسلم کسی قسم  تو  واضح ہیں،ات   دو اصول 

تو ہ نہ  وہ  لئے  نہیں،اس  قبول   
ِ  
قاب گواہی  یعنی  شہادت  کی  ذمیوں  یعنی  مسلم  غیر  ،دوسرا 

 

کرسکت نہیں  ادا  کردار  کوئی 

ریق بننے کے اہل ہیں،اور نہ ہی ان کو کسی علاقہ کو والی وگورنر مقرر کیا

 

 جاسکتا ہے۔یہاں یہ ہمسلمانوں کے معاملات میں ق

د اس موقف کے حامل ہوں کہ کلیدی امور جیسے گورنری ، ای 

 

الثی وغیرہ کے ہشبہ پیدا ہوسکتا ہے کہ قاضی ابو یوسف ش

 

وی

ومددگار کے ہ کو بطورِ معاون  ان  امور میں  دیگر   نہیں،لیکن 

 

درس ا 

 

ی کر  کو مقرر  الذم  اہل  تو  رکھا جاسکتا ہمعاملات میں 

بھی ہ کی  اس  نے  انہوں  ،تو  جائ  دیکھا  کو  کی کتب  سرخسی  امام  جیسے  ومعبرین  دیگر متقدمین  کے  فقہ حنفی  ہے۔لیکن 

  کو رکھے۔

 

 نہیں کہ وہ اہل الذم میں سے کسی کای

 

 کی ہے   کہ قاضی کے لئے یہ ی ات درس

 

)ہوضاج

1

امام سرخسی ہ(

ی‘‘ کسی حکم ہ

 

ب ع

 

ن ت

ی‘‘ کے لفظ سے کیا ہے،اور فقہ کے طلباء سے یہ ی ات پوشیدہ نہیں کہ لفظ ’’لا 

 

ب ع

 

ن ت

نے اس مسئلہ کا ذکر’’لا 

ا ہے۔ہ

 

 کری

 

پر دلال  استحباب 
ِ
ی ا عدم  

 

 
ارح ہکی کراہ

 

ش امام سرخسی جو کہ فقہ حنفی کے ات   ا ہے کہ 

 

اس سے معلوم ہوی

 نہیں ہ

 

ردت  غیر مسلم کو بطورِ معاون ی ا مددگار بھی ری استی کلیدی وغیر کلیدی سطح پر رکھنا درس

 
 

سمجھے جاتے ہیں،ان کے ب

ہہے۔

د ہیں۔پہلی دلیل ہ ہنے ہ ہامام سرخسی ہاس مسئلہ پر  دی 
ِ  
راہم کئے ہیں،وہ قاب

 

ر ہجو دلائل ق

 

میں امام سرخسی نے ات  اب

اللہ ہ ابو موسی  اشعری رضی  ی ات پہنچی ہے کہ حضرت  یہ  ی اس ہپیش کیا ہے،کہ ہمیں  اللہ عنہ کے  عنہ حضرت عمر رضی 

،تو انہوں نے کہا کہ وہ اہل الذم ہ ی ارے میں پوچھا    کے 

 

ابو موسی  رض سے ان کے کای آئ۔آپ رضی اللہ عنہ نے 

میں سے ات  شخص ہے ۔جس پر حضرت عمر رضی اللہ عنہ غصہ ہوئ اور کہا کہ تم ان غیر مسلموں سے کسی معاملہ میں ہ

نہ کرو،ا  حاصل 

 
 

رکھ ہمعاوی   

 

کو کای اور شخص  ابو موسی  نے کسی  ۔اس کے بعد  دور کردو،اور انہیں ذلیل کردو  نہیں 

۔)ہلیاہ

2

ہ(
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ر 

 
 

اجاب

 

ی   کو رکھنا اس وجہ سے بھی 

 

اس کے بعد امام سرخسی درایتی دلیل دیتے ہوئ کہتے ہیں کہ غیر مسلم کای

 کرتے ہ

 
 

دین میں مسلمانوں کے ساتھ خیای امورِ  ا ہے،اور غیر مسلم 

 

ہوی دین میں سے  امر ِ    

 

کای کا  ہے کیونکہ قاضی 

اکہ ان میں فساد اور پھوٹ ڈالیں،اسی وجہ سے اللہ تعا

 

لی  نے ان کو بطانہ بنانے سے منع کیا ہے۔)ہہیں،ی

1

ہ(

ذکر کرتے ہیں ر 

 

اب اور  ات    ہپھر دلیل میں 

 

ات  غیر مسلم غلام تھا،جسے ح کا  اللہ عنہ   کہ حضرت عمر رضی 

 ہ

 
 

امور میں آپ سے معاوی اپنے  ،تو ہم  پر ہوتے  ارے دین 
 
ہ اگر آپ  اسے کہا کہ  اللہ عنہ نے  ا تھا۔آپ رضی 

 

کہاجای

  کی معاشرے میں ات  تعظیم ہوتی ہے،اور آپ صلی

 

 ہحاصل کرتے۔اس کی ات  وجہ یہ بھی ہے کیونکہ قاضی کے کای

  اس ہ

 

رمای ا ہے،اور اس کی ات  وجہ یہ بھی ہے کہ قاضی کا کای

 

اللہ علیہ وسلم نے ان غیر مسلموں کی تعظیم کرنے سے منع ق

د یہ کہ اہل الذم کی ہ ری 

 

  کے لئے وہی شرائط معتبر ہیں،جو قاضی کے لئے ہیں،اور م

 

ای

 

دا قاضی کے ی

 

ا ہے،ل

 

  ہوی

 

ای

 

کا ی

ر نہیں،کیونکہ یہ بہت ذم داری والا کام ہے۔)

 
 

گواہی معتبر نہیں،اس لئے انہیں اس امر پر رکھنا بھی جاب

2

ہ(

کو ہ دونوں نے غیر مسلم  ا ہے کہ 

 

ہوی دلائل میں غور کرنے سے یہ معلوم  امام سرخسی کے  اور  ابو یوسف  امام 

 ہ

 
 

ردت  غیر مسلم کی امورِ دین میں معاوی

 
 

 سے تعبیر کیا ہے،اور ان کے ب

 
 

ر کرنے کو معاوی

 
 

 کے کسی امر پر فاب

 

ری اس

ری ا دورِ حاضر میں موجودہ اسلامی  ر نہیں ہے۔اب 

 
 

ا جاب

 

ادارہ دینی امور میں ہحاصل کری ا 

 

ستوں میں موجودہ نظام میں کون

ا ہو،وہاں ہ

 

دا جو ادارہ دینی امور کے ذیل میں آی

 

 تحقی مسئلہ ہے،ل
ِ  
ا دینی امور میں نہیں،یہ ات  قاب

 

امل ہے،اور کون

 

ش

 کے اہ

 

امل نہ ہو،بلکہ ری اس

 

 نہ ہوگی،اس کے علاوہ جو ادارہ دینی امور میں ش

 

نتظامی ی ا دیگر امور ہغیر مسلم کی تقرری درس

 ہوگی۔ہ

 

ا درس

 

ا ہو،وہاں غیر مسلم کی تقرری کری

 

ہکی حیثیت رکھ

ہماوردی کی تعبیر:ہ

کو ہ ماوردی ات  مختلف نقطہ نظر رکھتے ہوئ نظر ہغیر مسلموں  پر  ری استی وکلیدی مناصب پر تقرری کے مسئلہ 

آتے ہیں۔ماوردی کے نقطہ نظر کی تشریح مختلف انداز میں کی گئی ہے۔جس سے عصرِ حاضر میں ماوردی کے ی ارے میں ہ

ر  بنانے کے جواز کے قائل ماوردی کے اس مسئلہ میں موقف کو ہتھے۔ ہیہ غلط فہمی پیدا ہوگئی  کہ ماوردی غیر مسلم کو وزب 

 سیاسیات بھی تھے۔وہ سیاسی نظام سے ہ
ِ
ر
 
سمجھنے سے قبل یہ جاننا ضروری ہے کہ ماوردی ات  فقیہ ہونے کے ساتھ ساتھ ماہ
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امل کرنے اور اس پر اپنی رائ  ہ

 

اطے کسی سیاسی نظام میں کوئی نئ چیز ش

 

 سیاسیات ہونے کے ی
ِ
ر
 
نہ صرف واقف تھے،بلکہ ماہ

‘‘ ہے۔ہ

 

ت ة

 

سلطااپ
ل
ہدینے کی اہلیت بھی رکھتے تھے،جس کا منہ بولتا ثبوت آپ کی کتاب ’’الاحکام ا

سلطاانیہ‘‘در اصل ہ
ل
ا ’’الاحکام  دو اقسام ہ ہماوردی نے  میں وزارت پر بحث کی ہے،اور اس ضمن میں وزارت کی 

ذکر ہ د کی تفصیل بیان کرتے ہوئ آپ 

 

 

 
 
 

د۔وزارتِ ت

 

 

 
 
 

وزارتِ ت دوسری  اور  وزارتِ تفویض  بیان کی ہیں۔ات  

د کا حکم اضع ہے،اور اس کی اہلیت کی  شرائط بھی کم ہیں

 

 

 
 
 

د کو مقصد ہکرتے ہیں کہ  وزارتِ ت

 

 

 
 
 

،کیونکہ اس وزات ِ ت

د رعای ا اور والی وگورنروں کے مابین ات  درمیانی ہ

 

 

 
 
 

ِ ت ر ا ہے۔یہ وزب 

 

د پر موقوف ہوی اور دارومدار حاکم کی رائ اور صوابدی 

ا ہے

 

جوکہ والیوں اور حاکموں کی طرف سے وہ امور سرانجام دیتا ہے،جس کا حکم انہیں والیوں اور گورنروں ہ،واسطہ ہوی

ا ہے۔

 

ام کا مقرر ہ ہ ہنے دی ا ہوی
ُ
ا ہے۔ حُ

 

اہے،اس کا کام نفاذی ادارے کی طرح ہوی

 

ر محض امور کے نفاذ پر مقرر ہوی ایسا وزب 

ا،اور افواج کی  تیاری کی خبریں دینا،

 

ا کری

 

ا ہوی

 

اور واقعات کی خبر دینا،اور حاکم کے سامنے ان کو پیش کری اگہانی آفات 

 

ی اور 

ا ہے۔ ہہے۔  ہ

 

ا ہے،اور نہ ہی ان امور کا مسئول ہوی

 

د کے لئے ی اقاعدہ ہوہ نہ تو ان امور کا والی ہوی

 

 

 
 
 

اس طرح کی وزارتِ ت

د کی اہلیت کی ہتقرری کی ضرورت نہیں ہوتی ،بلکہ حاکم کی طرف سے اجازت کافی ہوتی ہے۔اس طرح کی وزارتہِ

 

 

 
 
 

 ت

 دی جاتی ہے اور نہ ہی تقلیدی ہ

 

 
ر کو نہ تو ولای ا شرط ہے،کیونکہ ایسے وزب 

 

ا شرط ہے،اور نہ ہے عالم ہوی

 

شرائط نہ تو آزاد ہوی

ا مشروط ہ

 

ا ہے،کہ جس کے لئے عالم ہوی

 

امور کہ جن میں آزادی شرط ہے،اور نہ ہی اسے کوئی حکم صادر کرنے کا اختیار ہوی

کا اس  ا ہہے۔بلکہ 

 

ا ہوی

 

ی ا پھر معلومات پہنچای  پیغام 

 

ی ا حاکم ت کا کام خلیفہ  اس  تو  ا ہے ۔ات  

 

کا ہوی دو چیزوں   وظیفہ صرف 

ا ضروری ہ

 

ر میں سات صفات کا ہوی دا اس بناء پر ایسے وزب 

 

ا ہے۔ل

 

ا ہوی

 

 پیغام پہنچای

 

ہے،دوسراخلیفہ کی طرف سے رعای ا ت

ہہے۔

ا ات  امین شخص کا کام ہ .1

 

 خبریں پہنچای

 

ا اور حاکم ت

 

 ہے،کیونکہ حاکم کی طرف سے خبریں پہنچای

 
 

پہلی صفت امای

ا ضروری ہے۔ہ

 

دااس میں یہ صفت ی ائی جای

 

 ہی ہوسکتا ہے۔ل

اکہ اس کی خبر پہچانے پر اعتماد کیا جاسکے۔ہ .2

 

ا ہے۔یعنی وہ خبر پہچانے میں صادق ہو،ی

 

 دوسری صفت سچا ہوی

تیسری صفت قلتِ طمع ہے۔یعنی اس میں کوئی طمع ولالچ نہ ہو،جس کی وجہ سے نہ تو وہ رشوت لے ،اور نہ ہی ہ .3

 حاکم ی ا رعای ا کو دھوکہ دے۔ہ

ا ہے۔ہ .4

 

 چوتھی شرط کینہ اور دشمنی سے ی اک ہوی
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 ہ .5

 

 ی ا رعای ا سے خلیفہ ت

 

اکہ جو ی ات ی ا معاملہ وہ خلیفہ سے رعای ا ت

 

ا ہے۔ی

 

ی انچویں شرط ضبط اور حافظے کا کامل ہوی

 پہنچائ وہ صحیح اور پورے طریقے سے پہنچاسکے۔ہ

سمجھ ہ .6 فورا  اور  جلد  تعبیر   

 

درس کی  ی اتوں  اور  فہمی  کی  معاملات  اکہ 

 

ہے۔ی ا 

 

ہوی وفطین  ذہین  صفت  چھٹی 

 پہنچے۔ہ

 

 جائ،بجائ اس کے کہ ی اتوں کی غیر مراد ت

ان ہمیش معاملات میں پھوٹ ڈالتا ہ .7

 

 ان

 

 نہ ہو۔کیونکہ خواہش پرس

 

ساتویں شرط یہ ہے کہ وہ خواہش پرس

ہے۔اور خواہش پرستی عقل پر پردہ ڈال دے دیتی ہے۔)ہ

1

) 

اور ہ اضافی  ات   اس کے لئے  ہو،تو  بھی شرت   رائ میں  د 

 

 

 
 
 

ر ت وزب  یہ  اگر  کہ  ہیں  رماتے 

 

ق ماوردی  بعد  اس کے 

اور تدبیرِ ہ  رائ 

 

ا ضروری ہے،جو اسے درس

 

ی ائی جای اور تجربہ کو بھی بتلای ا ہے یہ صفت اس میں  آٹھویں شرط مہارت 

پہنچاسکے۔)ہ  

 

ت صواب 

2

نہیں ہ ر 

 
 

جاب اور   

 

درس د 

 

 

 
 
 

ت وزارتِ  کی  عرت  کہ  ہیں  کرتے  ذکر  بھی  یہ  ماوردی  (پھر 

ادات مروی  ہیں،پھر عرت طب عاا نفسیاتی طور پر کمزور ہ

 

ہے۔کیونکہ اس سلسلہ میں آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے واضح ارش

د کے امر میں

 

 

 
 
 

 میں بہہ جاتی ہے،اور وزارت ت
ٴ
دی ات کے بہاو

 

 عزم اور ارادہ کی پختگی کی ضرورت ہہوتی ہے،اور جلد ہی ج 

ہوتی ہے۔)

3

ہ(ہ

اور  ہہ اری بحث کا ہدف 
 
د کے لئے ماوردی نے جس شرط کے نہ ہونے کاذکر کیا ہے،وہ ہ

 

 

 
 
 

ِ ت ر اس کے بعد وزب 

ِ ہ ر ماوردی کی مذکورہ تمہیدی بحث ذکر کرنے کا مقصد ہے ،وہ یہ ہے کہ ماوردی ذکر کرتے ہیں کہ ذمی یعنی غیر مسلم کا وزب 

ر ہے۔ اس ی ات کاذکر ماوردی ا

 
 

 اور جاب

 

د بننا درس

 

 

 
 
 

ہن الفاظ میں کرتے ہیں کہ:ہت

هُمْ  الت َّفْوِيضِ   وَزيِرُ   يَكُونَ  أَنْ   يََُزْ   لمَْ   وَإِنْ   الذِ مَّةِ،  أَهْلِ   مِنْ   الْوَزيِرُ   هَذَا يَكُونَ   أَنْ   يََُوزُ ’’ ہ‘‘مِن ْ
ر نہیں 

 
 

ا جاب

 

ِ تفویض  کا اہل ذم میں سے ہوی ر ر ہے،گوکہ وزب 

 
 

ا جاب

 

ر کا اہل ذم میں سے ہوی د( کے وزب 

 

 

 
 
 

ر ت رجمہ:اس قسم)وزب 

 

ب

ہہے۔ہ

 
 56ص  الاحکام السلطانيةالماوردی،علی بن حمد، 1
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ہیں۔ان ہ ذکر کرتے  ماوردی  کا  روق 

 

ق کے  وزارتِ تفویض  اور  د 

 

 

 
 
 

ت وزارتِ  یعنی  وزارتوں  دونوں  ان  پھر 

د کے غیر مسلم ہونے کے ہ

 

 

 
 
 

ِ ت ر وزب  ماوردی کے غیر مسلم کے  اکہ 

 

رکھنا بھی ضروری ہے،ی کو ملحوظ  روق 

 

ق دونوں کے 

ردت  ان دونوں وزارتوں میں چا

 
 

روق ہیں۔ہموقف کا سمجھا جاسکے۔چنانچہ ماوردی کے ب

 

ہر بنیادی ق

ِ تفویض ہ .1 ر رق یہ ہے وزب 

 

 احکام صادر کرنے اور دیگر معاملات کے دیکھنے کا ہپہلا ق

 

راہِ راس کوبنا کسی واسطہ کے ب 

د کے ی اس اس طرح کے اختیارات نہیں ہوتے۔

 

 

 
 
 

ِ ت ر ا ے،جبکہ وزب 

 

 اختیار ہوی

د کسی بھی ذم دار ہ .2

 

 

 
 
 

ر ت ا ہے،جبکہ وزب 

 

ِ تفویض والی،گورنر اور دیگر ذم داران کی تقرری میں خود مختار ہوی ر وزب 

ا۔

 

 کی تقرری میں خودمختار نہیں ہوی

اس ہ .3 کو  د 

 

 

 
 
 

ِ ت ر وزب  رعکس  ب  ا ہے،اس کے 

 

دیگر حربی تدابیر میں خود مختار ہوی اور   ، روانگی  افواج کی  ِ تفویض  ر وزب 

 طرح کے اختیارات نہیں ہوتے۔ہ

  ہ .4
 
واج اپنی مرضی سے تصرف کرسکتا ہے،محاصل وصول کرسکتا ہے،ری استی  المال میں  ِ تفویض بیت  ر وزب 

د ایسا نہیں کرسکتا۔)ہ

 

 

 
 
 

ِ ت ر الاداء رقوم کو ادا کرسکتا ہے،جبکہ وزب 

1

) 

روق کے علاوہ کوئی بھی ایسا مانع موجود نہیں جو ذمیوں ہ

 

رماتے ہیں کہ ان چار ق

 

روق کو ذکر کرنے کے بعد ماوردی ق

 

ان چار ق

ی انے کی کوشش کریں،تو اس سے انہیں روکا جائ گا۔پھر ہ وہ غلبہ  د سے روک سکتی ہو،الا یہ کہ 

 

 

 
 
 

ماوردی ہکو وزارتِ ت

رق ہے۔ہ

 

د اور وزارتِ تفویض کی شرائط میں ق

 

 

 
 
 

روق کی بنیادی وجہ وزارتِ ت

 

ہکہتے ہیں کہ ان چار ق

د ہوسکتا ہ .1

 

 

 
 
 

ر ِ ت ا شرط نہیں ،غلام وزب 

 

د کے لئے آزاد ہوی

 

 

 
 
 

ر ت ا شرط ہے،جبکہ وزب 

 

ِ تفویض کے لئے آزاد ہوی ر وزب 

 ہے۔

د غیر مسلم بھی ہوسکتا ہے۔ہ .2

 

 

 
 
 

ِ ت ر ا شرط ہے،جبکہ وزب 

 

ِ تفویض کا مسلمان ہوی ر  وزب 

د کے لئے نہیں ہے۔ہ .3

 

 

 
 
 

ِ ت ر ا مشروط ہے،جبکہ وزب 

 

ِ تفویض کے لئے شرعی احکام کا علم ہوی ر  وزب 

شرط نہیں ہ .4 ایسی  لئے  د کے 

 

 

 
 
 

ت  ِ ر وزب  شرط ہے،جبکہ  ا 

 

ہوی علم  کا  مالیات  اور  امور  جنگی  ر ِ تفویض کے لئے  وزب 

ہے۔)

2

) 

 
 58ص  الاحکام السلطانيةالماوردی،علی بن حمد، 1
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دی وزات میں غیر مسلم یعنی ذمی کو رکھا جاسکتا ہ

 

 

 
 
 

ردت  ت

 
 

ماوردی کی گزشتہ بحث سے معلوم ہوا کہ ماوردی کے ب

اور حکمران کے درمیان ہ ی ا ایسی نوکری ہے ،جس میں کوئی شخص عام  دی وزارت سے مراد ایسی وزارت ہے 

 

 

 
 
 

ہے۔ت

اہل ہوسکتا ہے،جبکہ کا  دینے  رائ بھی  اپنی  اہے،پھر 

 

ہوی یہ ہ ہواسطہ  ر 
 
ی ائی جائ۔بظاہ کی شرط  اہلیت  کی  رائ  اس میں 

 کو نہیں بنای ا۔کیونکہ ماوردی اگر امورِ مسلمین میں غیر مسلم ہ

 
 

ا ہے کہ ماوردی نے اصل بنیاد غیر مسلم کی معاوی

 

معلوم ہوی

د ہو ی ا کوئی بھی وزارت،اس میں کسی غیر مسلم

 

 

 
 
 

ردت  وزارتِ ت

 
 

 کو بنیاد بناتے ،تو ان کے ب

 
 

 نہ ہ ہکی معاوی

 

کا رکھنا درس

دہ

 

 

 
 
 

ِ ت ر تو وزب  د میں 

 

 

 
 
 

ا۔کیونکہ وزارتِ ت

 

د کو رائ کی ہہوی

 

 

 
 
 

ِ ت ر ا،بلکہ اگر وزب 

 

 امورِ مسلمین میں صرف معاون نہیں ہوی

اختیار ہ المجموع شمولیت  امورِ مسلمین میں میں حیث  وہ  امل کرلیا جائ،تو 

 

ش اہلیت موجود ہوتے ہوئ،رائ میں بھی 

ِ ہکرلیتا ہے۔اس لئے ماوردی  ہ ر اہم اسلام کی شرط کو ماوردی صرف وزب 

 

نے اس مسئلہ کی بنیاد اہلیت اور شرائط پر رکھی ہے،ی

ردت  بقیہ ذیلی ری استی ہ

 
 

ی الواسطہ معلوم ہوئی کہ ماوردی کے ب ی ات یہ بھی  تفویض میں مشروط مانتے ہیں۔اس سے ات  

 ہے۔ہ

 

ہامور پر بھی غیر مسلم یعنی ذمی کو رکھنا درس

ردت  ماوردی کی رائ ہ

 
 

ر کے ہمیرے ب ر کو اسلامی چشمے سے نہیں دیکھتے،بلکہ وہ وزب   ہے،کیونکہ ماوردی وزب 

 

درس

وزارتوں کی تقسی ہ وزارت کی عملی صورتیں پیش کرتے ہوئ،دونوں  کو سیاسی پسِ منظر میں دیکھتے ہیں،اور  شعبوں 

ر ِ تفویض کے لئے تو وہ اسلام کی شرط کو مانتے ہیں،کیونکہ وزب  ر تفویض مسلمانوں کے امور ہ ہکرتے ہیں۔اسی وجہ سے وزب 

ِ ہ ر وزب  اہم 

 

اور جو چاہے مسلمانوں کے حق میں فیصلہ کرسکتا ہے۔ی   چاہے 
 
وہ اپنی مرضی سے ج ا ہے،اور 

 

آزاد ہوی میں 

اروں کے مطابق چلتا ہے

 

د حاکم کے اش

 

 

 
 
 

ِ ت ر د میں وہ اسلام کی شرط کو نہیں مانتے،کیونکہ ان کی نظر میں وزب 

 

 

 
 
 

،وہ سیاسی ہت

 پر کسی غیر مسلم کے آنے سے بھی ہ

 

د کی س 

 

 

 
 
 

ِ ت ر ا ہے۔اس لئے وزب 

 

نظام میں حاکم کا انتظامی امور میں ممدوومعاون ہوی

ا،اور نہ ہی اس کے ہ

 

مسلمانوں کو کوئی خطرہ لاحق نہیں ہوسکتا ،کیونکہ وہ مسلمانوں کے فیصلہ کن امور میں آزاد نہیں ہوی

ا ہے۔ی اس فیصلہ کن امور کا اختیا

 

ہرات ہوی

ہابن قیم کی تعبیر: ہ

کی ہابن قیمہ پر بحث  پر تولیت کے مسئلہ  وری استوں میں مختلف عہدوں  بلاد  اسلامی  الذم کے  اہل   نے بھی غیرمسلم یعنی 

اہم ابن قیم کی بحث مختصر ہے،

 

ا ہے۔ابن قیم ہہے،ی

 

لیکن اس مختصر بحث سے بھی ابن قیم کا اس مسئلہ پر موقف واضح ہوجای

کا عنوان یہ رکھا ہے۔’’ الذم‘‘ میں ات  فصل قائم کی ہے،جس  اہل  ’’احکام    أهل   تولية  حكم  نے اپنی کتاب 
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 کے ہ الإسلامية  البلاد   شئون  بعض  الذمة

 

 
ا ولای

 

راہم کری

 

‘‘۔ابن قیم کہتے ہیں کہ کسی بھی عہدے پر تولیت ق

رمای ا ہے کہ جس نے غیر مسلموں کو ہ

 

اد ق

 

 کی ہی ات  نوع ہے۔اللہ تعالی  نے یہ ارش

 

 
  میں سے ہے،اور اصل ولای

 

نوای

راءت کے بنا مکمل نہیں ہوسکتا۔اور و ب  دا ایمان ان سے 

 

وہ ان میں سے ہی ہے۔ل تو  راءت ہمتولی بنای ا  ب  ا 

 

راہم کری

 

ق  

 

 
لای

کا ہ  

 

 ات  اعزاز ہے،اور کفار کو ذلال

 

 
راءت کبھی بھی جمع نہیں ہوسکتی،اور ولای ب  اور   

 

 
کے منافی ہے۔اس لئے ولای

 کبھی بھی جمع نہیں ہوسکتی۔حکم ہے،

 

)ہاور اعزاز وذلال

1

ہ(

اہم اس مختصربحث میں انہوں نے کافی سارے امور پر قلم ہہ

 

اس مسئلہ پر ابن قیم کے بس یہی مختصر بحث ہے،ی

ات  نوع ہے۔یہ ہ کی   

 

 
ولای اصل  ا 

 

راہم کری

 

ق پر تولیت  یہ کہی ہے کہ کسی عہدے  ابن قیم نے  کشائی کی ہے۔پہلی چیز 

ہ  دینا ات 

 

 
 ہے کہ ذیلی امر پر کسی کو ولای

 

اور نوکر کبھی ہ ہمجازی معنوں میں درس اہم مالک 

 

نوکری دینے کی طرح ہے،ی

بھی ات  حیثیت اور اختیارات کے حامل نہیں ہوتے،اسی وجہ سے ان کے اختیارات کی حدود الگ ہوتے ہوئ ان کی ہ

دا حقیقی اعتبار سے ابن قیم کی اس ی ات میں وزن نہیں۔ہ

 

ہاہلیت کی شرائط بھی مختلف ہوتی ہیں۔ل

ی ات ہ بناء ایمان کی تکمیل نہیں ہوتی۔یہ  راءت  کے  ب  دوسری چیز ابن قیم نےیہ کہی ہے کہ غیر مسلموں سے 

ی ات ہ ریہ میں اس طرح کی کوئی 

 

 
ِ ج

 

 
ریہ سے لی ہے۔حالانکہ آی

 

 
ِ ج

 

 
اور آی راءت  ہ ب  رآن مجید کی سور 

 

غالبا ابن قیم نے ق

ا ضروری ہے،اور یہ ایما

 

راءت کری ہن کا خاصہ ہے۔یہ بھی ابن قیم کی اپنی اپج ہے۔نہیں ہے کہ غیر مسلموں سے ب 

دا اعزاز اور ہ

 

دلیل کرنے کا حکم ہے،ل

  

 ات  اعزاز ہے،اور کفار کی ی

 

 
تیسری چیز ابن قیم نے یہ کہی ہے کہ ولای

اور استقرائی نتیجہ ہے۔جس ہ کا منطقی  ابن قیم  دلیل کبھی بھی جمع نہیں ہوسکتی۔یہ بھی 

  

ی انوں میں کوئی میل ہی انوں 

 

ی کے 

کا اس لفظ میں خود ہ دی ا،مفسرین  دلیل کا حکم نہیں 

  

ی ریہ میں اللہ تعالی  نے غیر مسلموں کی 

 

 
ِ ج

 

 
جول نہیں ہے۔کیونکہ آی

دلیل کی مکمل ہ

  

ی دلیل کے قائل ہیں۔اس قضیہ 

  

اختلاف موجود ہے،جس کو بنیاد بناتے ہوئ ابن قیم غیر مسلموں کی ی

ہاول میں تفصیل سے گزر چکی ہے۔ہ بحث ی اب دوم کی فصل

ہیہہتجزہ ہکی کلاسیکی تعبیرات کاہمناصب پر تقررہ ہی استیمسلموں کا رہ ہغیرہ

 
ہ499ص1ج  احکام اهل الذمةجوزية،ابن قیم،محمد بن ابی بکر،  1
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ہ ہسلامیہا

 

ر ہپر ہمناصبہ ہاعلی  ہاورہ ہکلیدیہ ہکو ہشہریوں ہمسلمہ ہغیرہ ہمیں ہری اس

 
 

ِہ ہسے ہصدیوںہ ہمسئلہ ہکا ہکرنے ہفاب ر  ہرہاہ ہبحث ہزب 

رآن ہآراء ہکی ہفقہاء ہمتقدمینہ۔ ہہے

 

، ہو ہق

 
 

ارہِ ہس

 

ہ ہاس ہاور ہصحابہ ہآی

 
 

 ہتشکیلہ ہمیں ہروشنی ہکی ہحالات ہسماجی ہاور ہسیاسی ہکے ہوق

رآن۔ ہی ائیں

 

 ہگیاہ ہروکا ہسے ہبنانے ہاولیاء ہاور ہرازدار ہکے ہمسلمانوں ہکو ہمسلموں ہغیر ہمیں ہجن ہگیا ہبنای ا ہبنیاد ہکو ہآی ات ہانہ ہکی ہمجید ہق

صااصہ ہامام ہاور ہآلوسی ہامام ہپرہ ہطور ہخاصہ ہمفسرین، ہمیںہ ہروشنی ہکیہ ہآی اتہ ہانہ۔ ہہے
ج 

 ہاہمہ ہکے ہمسلمانوں ہکہ ہدیہ ہرائہ ہیہ ہنےہ ہ

امل ہکو ہمسلموں ہغیر ہمیں ہامور

 

ا ہش

 

ر ہکری

 
 

راد ہایسے ہپر ہمناصب ہکلیدیہ ہکہ ہہےہ ہیہ ہبنیاد ہکی ہتفسیر ہاس۔ ہنہیں ہجاب

 

 ہمسلمانوںہ ہتقرر ہکا ہاق

، دینی کی

 
 

اہ سمجھا منافی کے ہتحفظ ہاور ہسلامتی ہشناج

 

ہ۔ہتھا جای

ہ ہی ات ہیہ ہبھی ہسے ہعمل ہطرزہِ ہکے ہعنہ ہاللہ ہرضی ہعمر ہحضرت

 

 
ای

 

 ہاورہ ہکاتبین ہمسلم ہغیر ہنےہ ہانہوں ہکہ ہہے ہہوتی ہی

رمای ا، ہمنعہ ہسےہ ہتقرریہ ہکی ہمعاونینہ

 

 ہعقیدہ، ہبنیاد ہکی ہرویےہ ہاس۔ ہہوں ہنہ ہکیوں ہہی ہکے ہدرجے ہاعلی ہ ہمیں ہمہارت ہوہ ہچاہے ہق

ہ ہاور ہوفاداریہ

 

دہ ہکو ہاصول ہاس ہنے ہفقہاء۔ ہتھا ہتصور ہکا ہحفاظت ہکی ہرازوںہ ہکے ہام ری 

 

 ہفقہہ ہپر ہطور ہخاص ہکیا، ہبیانہ ہسے ہتفصیل ہم

انہر ہمجمع’’ہ ہاور ہ‘‘المبسوط’’ ہجیسےہ ہکتب ہکیہ ہحنفی ہ ہکوہ ہموقف ہاس ہمیں ہ‘‘الٴ

 

 ہدینیہ ہکوہ ہمسلم ہغیر ہکہہ ہہے ہگیاہ ہکیا ہبیان ہساتھہ ہکےہ ہوضاج

ا ہمقرر ہپر ہمناصب ہکلیدیہ ہی ا

 

ہ ہکری

 

ہ ہکے ہان۔ ہنہیں ہدرس ردت 

 
 

 ہکیہ ہسماج ہمسلم ہاور ہتحفظہ ہسیاسی ہبلکہ ہتھا ہحکم ہدینی ہصرف ہنہ ہیہ ہب

ہ

 
 

ہ۔ہتھا بھی تقاضاہ کا شناج

اہمہ

 

ہ ہنے ہفقہاء ہمتقدمینہ ہی ہ ہحدہ ہات 

 

ہ ہعملیہ ہت

 

 ہمسلم ہغیر ہکہ ہگئی ہدی ہگنجائشہ ہیہہ ہمیں ہحنفیہ ہفقہ ہمثلاہً۔ ہرکھی ہبھی ہسہول

ہ ہکر ہمقرر ہقاضی ہمیں ہمعاملات ہمذہبی ہذاتیہ ہاپنے

 

 ہوجہہ ہکی ہاس۔ ہتھے ہدیتے ہنہیں ہاجازتہ ہبھی ہکی ہاس ہفقہاء ہجمہور ہالبتہ۔ ہہیںہ ہسکت

ہ ہکے ہانہ۔ ہتھا ہتحفظہ ہکا ہاجتماعیہ ہنظمہِ ہکے ہمسلمانوں ہاور ہوحدت،ہ ہدینیہ ہعقیدہ، ہپرہ ہطور ہبنیادی ردت 

 
 

ہ ہب

 

ہ ہمحض ہری اس  ہسیاسیہ ہات 

ہ۔ہتھی بھی ضامن ہکا ہنظام ہاخلاقی وہ دینیہ بلکہ نہیںہ ادارہ

 ہ ہمیں ہحاضر ہدورہِ
 
ہ ہکیہ ہنظام ہری استی ہج

 
 

 ہپیداہ ہتنوعہ ہبھی ہمیں ہتعبیرہ ہکی ہمسئلہ ہاس ہتو ہہے، ہچکی ہبدل ہنوعیت ہاور ہساج

ہ ہاب۔ ہہوا

 

 ہاورہ ہطب، ہموسمیات، ہی انی، ہبجلی، ہجیسے ہہیں، ہکے ہنوعیت ہتکنیکی ہی ا ہانتظامی ہخالصتاً ہادارے ہسے ہبہت ہکے ہری اس

راہ ہمحکمےہ ہیہ۔ ہانفراسٹرکچر ہ ہب 

 

دا۔ ہنہیں ہوابستہ ہسےہ ہامور ہمذہبی ہکےہ ہعام ہمسلم ہی ا ہاحکاماتہ ہدینی ہراس

 

 
 ہغیرہ ہمیںہ ہشعبوںہ ہایسے ہل

رین ہمسلم
 
ہ ہوہ ہاگر ہتقرری، ہکی ہماہ

 
 

 ہعیہ ہکے ہتقاضوں ہکے ہدور ہموجودہ ہبلکہ ہہے ہممکن ہصرفہ ہنہہ ہتو ہہوں، ہاہلہ ہاورہ ہدار ہامای

ہ۔ہے مطابق
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 ہتفویض ہوزارتہِ: ہکیا ہتقسی ہمیں ہاقسام ہدو ہکو وزارت نے ہماوردی امام۔ ہہیں ہملتی آراء ہمختلف ہمیںہ مسئلےہ اس ہبھی اندر کے فقہاء

د ہوزارتہِ ہاور

 

 

 
 
 

ہ ہکے ہان۔ ہت ردت 

 
 

د ہوزارتہِ ہب

 

 

 
 
 

ہ ہمحض ہت

 

افذ ہاور ہاطاع

 

 ہمیں ہاس ہہے، ہہوتی ہمبنیہ ہپر ہاختیارات ہوالے ہکرنےہ ہی

ر ا ہنہیں ہحق ہکا ہمداخلت ہمیں ہمعاملات ہدینی ہی ا ہسازیہ ہی الیسی ہکو ہوزب 

 

 ہکیا ہمقرر ہکو ہمسلم ہغیر ہپر ہمناصب ہانتظامی ہایسے ہلیے ہاس۔ ہہوی

، ہبلکہ ہنہیں، ہشرط ہایمانہ ہمیں ہجنہ ہکیں ہبیانہ ہصفات ہسات ہکی ہاہلیت ہنے ہماوردیہ ہامامہ۔ ہہے ہسکتا ہجا

 
 

ہ ہسچائی، ہدی ای

 
 

 ہاور ہذہای

ہ

 
 

املہ ہخصوصیاتہ ہجیسیہ ہامای

 

دہ ہدورہِ ہنظر ہنقطہ ہیہہ ہکا ہانہ۔ ہہیںہ ہش دی   ہ ہکےہ ہنظم ہانتظامیہ ہاور ہسیاسی ہکےہ ہج 
 
ی ر

 

 ہی الیسیہ ہجہاں ہہے، ہق

رق ہمیں ہنفاذ انتظامی محضہ ہاور ہسازیہ

 

ہ۔ہہے موجودہ ق

رخلافہ ہکے ہاس ہ ہکے ہان۔ ہاپنای ا ہموقفہ ہسخت ہنے ہسرخسی ہامام ہاور ہیوسف ہابو ہامامہ ہب  ردت 

 
 

 ہگواہیہ ہکی ہمسلم ہغیرہ ہب

ہ ہمیںہ ہامورہ ہدینی
ِ  
اقاب

 

 ہ ہکےہ ہقاضی ہاور ہہے، ہقبول ہی

 

ا ہنہیںہ ہمسلم ہغیر ہبھی ہمعاون ہجیساہ ہکای

 

 ہاسہ ہمؤقفہ ہیہہ ہکا ہان۔ ہچاہیے ہہوی

رجیحہ ہاولین ہحفاظت ہکیہ ہنظم ہاجتماعی ہاور ہدینیہ ہکے ہمسلمانوں ہکہ ہتھا ہمبنیہ ہپر ہعقیدے

 

 ہشمولیتہ ہکی ہمسلم ہغیر ہمیںہ ہاس ہاور ہہے، ہب

اک

 

ہ۔ہہے سکتی ہو خطری

ہ ہکےہ ہان۔ ہہے ہسخت ہسے ہس ہ ہمیں ہبحث ہاسہ ہموقفہ ہکاہ ہقیمہ ہابن ردت 

 
 

 ہکیہ ہمسلم ہغیر ہپر ہمنصبہ ہکلیدی ہبھی ہکسیہ ہب

اہ ہدرجہ ہکاہ ہاعزازہ ہیہہ ہکہہ ہہیں ہقائلہ ہکےہ ہی ات ہاس ہوہ۔ ہہے ہمنافی ہکےہ ہایمانہ ہتقرریہ

 

دلیلہ ہکیہ ہکفار ہاور ہہےہ ہرکھ

  

 ہمطلوب ہشرعیہ ہی

اہمہ۔ ہہے

 

رآنیہ ہآی اتہِ ہتعبیرہ ہیہ ہکہہ ہہے ہگئی ہکیہ ہبھی ہتنقید ہپر ہموقف ہاس ہکے ہان ہی

 

 ہفقہی ہہی ہنہہ ہاورہ ہنہیں ہمطابق ہکے ہروح ہکی ہق

ریہ ہمیں ہاستدلالہ ہکے ہان۔ ہہے ہموافق ہکے ہتوازن ہعمومی ہکےہ ہاصول

 

 
ہ ہکی ہج

 

 
ا ہپیش ہدلیلہ ہبطور ہکو ہآی

 

ہ ہکری  ہسیاسی ہمخصوص ہات 

ہ۔ہہے قیاس از ہبعید پر حالات ہہوئ بدلتے کےہ آج اطلاق ہکا ہجس ہتھا، نتیجہ ہکا ہمنظر پس

ًہ اا

 

خ ت
 
ن

 

ت

 

ن

ہ:ہکہ ہے ہسکتا جاہ کہا ہیہ 

 ہتحفظ،ہ ہسیاسی ہتشخص، ہدینی ہجواز ہبنیادیہ ہکا ہی ابندیہ ہپر ہتقرریہ ہکی ہمسلموں ہغیر ہہاں ہکے ہمتقدمینہ ہفقہائ .1

ہ ہاور

 

اہمہ۔ ہتھا ہحفاظت ہکی ہنظم ہکے ہام

 

 ہ ہی
 
 ہاس ہاور ہہو ہکا ہنوعیت ہتکنیکی ہی ا ہفنی ہانتظامی، ہخالصتاً ہمعاملہ ہج

ہ ہی ا ہدینہ ہمیں

 

ر ہکوئی ہپر ہنظم ہکے ہام

 

ا ہنہ ہاب

 

 ہکاہ ہی ات ہاس۔ ہہے ہممکن ہتقرریہ ہکی ہمسلموں ہغیر ہوہاں ہتو ہہو، ہپڑی

ا سےہ استدلال ہکے ہعلماء قدیہ جیسے ہاعتراف ماوردیہ

 

 ۔ہہے ہوی
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اسلامی ہ  .2 کو  دیکھا جائ،تو مسلمانوں کے مقابلے میں غیر مسلموں  رائ،تو  اکثریتی  متقدمین فقہاء 

 ہ

 
 

کا رجحان اس وق  جواز 
ِ
اندر سرکاری وغیر سرکاری مناصب پر مقرر کرنے کے عدم  کے 

 

ری اس

ا ہےہ

 

ارہ کری

 

ہ۔غیر مسلموں کی دوسرے درجے کے شہری کی طرف اش

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ



165 
 

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہی اب چہارمہ

ہغیر مسلم شہریوں سے متعلق شرعی احکام کی عصری تعبیراتہ

ہ

ریہ کے حکم سے  متعلق عصری تعبیرات 

 

 
 اور ج

 

 
ہفصل اول:غیر مسلم کی شہری

  کی سزا  سے متعلق  عصری تعبیراتہ
 
ہفصل دوم: غیر مسلم  کے لئے گستاخِ رسول و مذہ

  سے متعلق عصری تعبیرات
 
ِ مذہ

 

اع

 

ہفصل سوم:غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کے قیام اور تبلیغ واش

 فصل چہارم:کلیدی ری استی مناصب پر غیر مسلموں کی تقرری   سے متعلق عصری  تعبیراتہ

ہ

ہ

ہ

 

 

 

 

ہ

ہ
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ہ

 

 

ہ

ہ

 

 فصل اولہ

ریہ کے حکم سے  متعلق عصری تعبیراتہ

 

 
 اور ج

 

 
 غیر مسلم کی شہری

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ہ

 

ہ
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ہفصل اولہ

ریہ کے حکم سے  متعلق عصری تعبیراتہ

 

 
 اور ج

 

 
ہغیر مسلم کی شہری

عصرِ حاضر کے فقہاء ومفکرین نے بھی عصرِ حاضر کے تقاضوں کو ملحوظ رکھتے ہوئ،اسلامی ری استوں میں بسنے 

 کو 

 

 
ر مفکر نے اپنے زاویہ نگاہ سے عصر حاضر میں غیر مسلم کی شہری

 
 پر بحث کی ہے۔ہ

 

 
والے غیر مسلم شہریوں کی شہری

تے ہوئ عصر ِ حاضر میں اسی کے انطباق کی کوشش کی ہے،تو کسی دیکھا ہے،کسی مفکر نے اسی قدی زاویہ نگاہ کو بنیاد بنا

 سے ہ

 

 
 کو دیکھا ہے۔ذیل میں پہلے غیر مسلموں کی شہری

 

 
نے ات  مختلف زاویہ نگاہ کو اپناتے ہوئ ،غیر مسلم کی شہری

ریہ کی بھیہ

 

 
ا ہے،پھر اسی کے ساتھ غیر مسلموں سے متعلق مسئلہ ج

 

 عصری تعبیرات کا ہمتعلق عصری تعبیرات کا ذکر کیا جای

ہذکر کرنے کے ساتھ ساتھ ان کا تجزیہ کیا جائ گا۔ہ

 غیر مسلموں کی ہ

 

 
ہ:ہ ہسے متعلق عصری تعبیراتہشہری

( الرحمن ملک  معروف ہ1988-1919ڈاکٹ فضل  ات   ات  پچھلی صدی میں علمی حلقوں میں  کہ  (جو 

 کی ہے کہ جتنا غیر مسلم اقلیتوں پر  قلم اٹھاتےہوئ ابتداء میں ہی  ہشخصیت گزری ہیں،انہوں نے ہ

 

اس ی ات کی صراج

ر رہا ہے۔اور یہ ضروری نہیں کہ مسلم ہبھی ذخیرہ فقہ ہے،

 

 کے علاوہ مسلم ام کے تعامل سے بھی متاب

 

 
رآن وحدی

 

وہ ق

 کا یہ تعامل کئی جہات سے وقتی مصالح،انتظامی ہ

 

ا ہو۔بلکہ ام

 

  سے مطابقت رکھ

 
 

رآن وس

 

ر اعتبار سے ق
 
ام کا وہ تعامل ہ

ر رہا ہے۔ہ

 

اس سلسلہ میں انہوں نے مرتد کے سزا کے قانون پر تفصیلی بحث ہ ہاصلاحات اور دیگر سیاسی اعتبار سے بھی متاب

 کرنے کی کو

 

 
ای

 

 مہلت دینے ہکی ہے،اور اس میں یہ ی

 

شش کی ہے کہ ارتداد کی سزا کا قانون جو کہ مرتد کو تین دن ت

اکہ ہ

 

ا۔بلکہ یہ حکم اس لئے رکھا گیا ی

 

 سے مطابقت نہیں رکھ

 
 

رآن وس

 

  نہ ہونے پر قتل کردینے کا ہے،یہ ق

 

ای

 

پھر اس کو ی

 کی سالمیت اور وحدت ی ارہ ی ارہ نہ ہوجائ۔

 

)ہری اس

1

ا ہے کہ ڈاکٹ فضل الرحمن ہ

 

(اس اصولی گفتگو سے یہی معلوم ہوی

ہ

 

 
ردت  غیر مسلم اقلیتوں کی شہری

 
 

 سے ہ ہمثلا ذمی،حربی،معاہد وغیرہ کی تقسی ہکے ب

 
 

رآن وس

 

جو فقہاء نے کی ہے،وہ ق

 ہم آہنگ نہیں ہے۔بلکہ وہ سیاسی حالات کے پیشِ نظر کی گئی تھی۔ہ

 
1 Fazlur Rahman,Malik,Non Muslim Minorities in an Islamic state, Journal Institute 

of Muslim  Minority Affairs, Vol.7, no 1(January 1986)P.13-24 
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مودودی ہ ا 

 

مولای امور شخصیت 

 

ی ات   میں  حاضر کے مفکرین  ا (1989-1903)ہعصر 

 

بھی ہے۔مولای کی 

 اور ان کے ہ

 

مودودی نے چونکہ پورے دین کے نظام کی ی ات کی ہے،اور اسی نظام کے تحت انہوں نے اسلامی ری اس

 میں شہریوں کی دو قسمیں ہیں۔ات  مسلم شہری اور ہ

 

ردت  اسلامی ری اس

 
 

ا کے ب

 

شہریوں کا بھی جابجا ذکر کیا ہے۔مولای

ذمی شہری ۔ کہ ہدوسرا  ذکر ہے  واضح  کا  ی ات  اس  رآن مجید میں 

 

ق ایمان رکھتے ہوئ،اور ہمسلم شہریوں کے لئے  وہ  اگر 

ر ہ راب  رر‘‘ کو چھوڑ کر ’’دارالاسلام ‘‘میں آبسیں،تو وہاں یعنی ’’دارالاسلام ‘‘میں موجود تمام مسلم شہری یکساں اور ب 
لکف
’’دارا

ا ہ کے ساتھ ساتھ ات  دوسرے کے حامی تصور کئے جاتے ہیں۔تصور کرنے

 

انہی مسلم شہریوں سے اسلام یہ تقاضا کری

رائض کی ی ابندی بجالائیں،اور ہ

 

افذ کریں،اور اس نفاذکے لئے اسلامی حدودوق

 

 میں اسلامی نظام کو ی

 

ہے کہ وہ اپنی ری اس

ر 

 
 

فاب ہی  کو  شہریوں  مسلم  پر  مناصب  کلیدی  کے   

 

ری اس لئے  کے  نظام  کریں،اس  انتخاب  کا  اولوالامر  لئے  کے  اس 

 میں پید اہوئ ہوں ہکریں۔جبکہ ا

 

 کے شہریوں کی دوسری قسم ان غیر مسلموں کی ہے ،جو ی ا تو اسی ری اس

 

سلامی ری اس

 کے قوانین کو ماننے کا ہ

 

 کے ساتھ وہ ری اس

 

 سے آکر یہاں گزربسر کریں۔ری اس

 

ی ا پھر کسی دوسری غیر مسلم ری اس

،ان کی ثقا   
 
 ان کے مذہ

 

راہم ہمعاہدہ کریں۔ایسے غیر مسلم شہریوں کو ری اس

 

اور ان کے پرسنل لاء کی حفاظت ق فت 

رار دیتی ہے۔ان کے ساتھ ہ

 

رو کو دیگر مسلم شہریوں کے ساتھ یکساں ق کرنے کے ساتھ ساتھ ان کی جان مال عزت وآب 

 کے ملکی  قوانین عائد ہوتے ہیں،یہ ہ

 

ازی سلوک نہیں کرتی۔ایسے غیر مسلم شہریوں پر ری اس  

 

 کسی قسم کا کوئی ام

 

ری اس

کے ہ  

 

ہوتے ہری اس آزاد  لئے  کے  وپیشوں  نوکری  کی  قسم  ر 
 
ہ میں   

 

ری اس علاوہ  کے  تقرری  پر  مناصب  کلیدی  

ی  دیتی ہے،اور دفاع کی ساری ذم داری مسلمانوں پر ہی ڈالتی ہے۔)ہیں۔

 

ن

 

ت

 

ت
س

 انہیں ری استی دفاع سے ا

 

ری اس

1

ہ(

انداز ہ1986-1921اسماعیل راجی فاروقی) پر ات  منفرد   

 

 
( نے  بھی مسلم  وغیر مسلم شہریوں کی شہری

دونوں ہ کو ات  ہمہ گیر معاشرہ کی نظر سے دیکھتے ہیں ۔یہ معاشرہ مسلم وغیر مسلم  میں بحث کی ہے۔وہ اسلامی معاشرہ 

ا ہے۔اس معاشرہ میں مسلم لازمی  رکن کی حیثیت رکھتے ہیں ،جبکہ غیر مسلم شہر

 

ی ی امکانی رکن کی ہشہریوں سے تشکیل ی ا

رولا ینفک کی طرح ہیں،جبکہ غیر مسلم بطورِ معاہد کے اس معاشرہ 

 

 
حیثیت کے حامل ہیں۔مسلم شہری تو اس معاشرہ کے ج

 

1

ہمودودی،ابو الاعلی ،  

 

ہ374،375اسلامک پبلیکیشنز(صلاہور )اسلامی ری اس
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ا ہ

 

 ہیں،اور یہ اسلامی معاشرہ دعت وتبلیغ کے ذریعے اپنا لازمی رکن بنانے کے طور پر کوشش جار ی رکھ

 

کا حصہ بن سکت

ہے۔)

1

) 

ان کو تین اعتبار سے   ی اوجود  ردت   غیر مسلموں سے بنیادی عقائد کے اختلاف کے 

 
 

اسماعیل راجی فاروقی کے ب

کا ہ   سے مماثلت 
 
الہامی آفاقیت ہے،اور تیسری چیز دیگر مذاہ انی آفاقیت ہے،دوسری چیز 

 

ان ا ہے۔پہلی چیز 

 

تسلیم کری

 ں اعتبار کو سامنےرکھتے ہوئ ہی اسلام ہ

 

 

 

ا ہے۔ان ت

 

آزادی کے ہبتلای ان کی مذہبی  کو   میں غیر مسلموں 

 

ری اس اسلامی 

ا ہے۔)ہ

 

راہم کری

 

رو کی حفاظت ق ساتھ ساتھ انہیں جان مال عزت وآب 

2

ہ(

ا وحید الدین خان ہہ

 

دی ا کے مشہور عالم وداعی مولای

  

رصغیر ای نے مسئلہ قومیت پر قلم اٹھای ا ہ ہ(2021-1925)ب 

ردت  کسی بھی ات  علاقہ سے تعلق رکھنے والے لوگوں کی قومیت ات  ہی ہوتی ہے،اور وہ اس علاقہ کے ہ

 
 

ہے۔ان کے ب

کی تقسی نہیں ہے وغیر مسلم  ی اعتبار قومیت مسلم  نے  جاتے ہیں۔اسلام  کے ہ۔اعتبار سے یکساں تصور کئے  ان  یوں 

ا۔)ہ

 

رخلاف نظریہ ہے۔اسلام مسلم وغیر مسلم کی تفریق نہیں کری ردت  دو قومی نظریہ اسلام کے ب 

 
 

ب

3

ہ(

 کی اصل بنیاد قومیت ہہ

 

 
ا ہے کہ شہری

 

ر معلوم ہوی
 
ا کی عبارت سے بظاہ

 

ا کے موقف کو دیکھا جائ،تو مولای

 

مولای

 ہے،جس کی حدودِ اربعہ قومی ری استوں کے وجود کے بعد متعین کردی ا گیا ہ

 

پر ہے،اور قومیت سے مراد وہ مخصوص ری اس

دا ہ

 

ی ا غیر مسلم ،کے اندر ی ائ جائ ہہے۔ل  ہو 

 

 قطع نظر اس کے کہ وہ مسلم ری اس

 

ردت  کسی بھی ری اس

 
 

ا کے ب

 

مولای

اپنے تمام حقوق میں بھی مساوی ہ وہ  اور مساوی ہیں۔یوں  اسلام کی نظر میں یکساں  والے تمام مسلم وغیر مسلم شہری 

 کی بنیاد پر تقسی

 

 
 میں مسلم وغیر مسلم کی شہری

 

ا ہے،جس کی اسلاہیں،اور ری اس

 

م میں ہ دو قومی نظریہ کی حیثیت رکھ

ہکوئی اصل موجود نہیں ہے۔ہ

ردت  ہ

 
 

 کے تناظر میں ’’دار الحرب ‘‘ کی اصطلاح کے بھی قائل نہیں ہیں۔ان کے ب

 

 
ا شہری

 

اسی طرح مولای

کو ہ اس اصطلاح   میں کہیں بھی 

 
 

رآن وس

 

ق اہم 

 

استعمال ہوئی ہے،ی دور کے فقہ میں  کی اصطلاح عباسی  ’’دارالحرب‘‘ 

اس ہ دکرہ ملتا ہے۔دورِ نبوی میں عرب ہاستعمال نہیں کیا گیا۔بلکہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی سیرت میں 

  

رخلاف ی ب  کے 

 
1 Ismail Raji Al-Faruqi, Al-Tawhid: Its Implications for Thought and Life (Herndon, 
VA:IIIT 1998) P 99 
2 Ismail Raji Al-Faruqi, Rights of Non-Muslims under Islam: Social and Cultural 
Aspects, Journal Institute of Muslim Minority Affairs, vol 1,no 1,(1979) P 93 

3

ہ148ص  من عالمہوحید الدین خان،اہ 
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ردت   ہ

 
 

دی ا گیا۔ان کے ب رار نہیں 

 

وغیر عرب میں کئی علاقوں میں غیر مسلم آی اد تھے،مگر کسی بھی علاقے کو دارالحرب ق

 میں اجتہاد کرکے کوئی اصطلاح  بنائی جائ ، وہ ہ

 

 
رآن وحدی

 

دارالحرب  ات  اجتہادی اصطلاح ہے،وہ کہتے ہیں کہ اگر ق

ی ا پھر دارالدعہ۔اس کے علاوہ ہ’’دارالدعہ‘‘ کی اصطلاح ہوگی۔  دارالاسلام ہوگی،اور 

 

ی ا تو کوئی ری اس ردت  

 
 

ان کے ب

 نہیں ہیں۔)ہ

 

جتنی بھی اصطلاحات استعمال ہوئی ہیں،وہ س  اجتہادات پر مبنی ہیں،اور درس

1

) 

ریہ سے متعلق عصرہ

 

 
ہی تعبیرات:ہج

ریہ سے متعلق عصر حاضر میں فقہاء ومفکرین نے اپنی  اپنی آراء پیش کی ہیں،ان آراء میں س  سے دلچسپ ہ

 

 
ج

 کو زاویہ ہ

 

 
رآن وحدی

 

ی ات یہ ہے کہ یہ س  آراء مختلف انداز اور مختلف زاویہ نگاہ سے لکھی گئی ہیں۔کسی مفکر نے خاص ق

اریخ کو زاویہ نگاہ بنای ا 

 

ہے،اور کسی مفکر نے دورِ حاضر کی ری استوں کو زاویہ نگاہ بناتے ہوئ اپنی ہنگاہ بنای ا ہے،کسی مفکر نے ی

دوسری اہم ی ات یہ ہے کہ چنیدہ معاصر شخصیات صرف ات  خطہ ارض کی نہیں ہیں،اور نہ ہی خاص ہتعبیر پیش کی ہے۔

ریہ کی مختلف

 

 
رصغیر کے علاوہ دیگر عرب ومغربی ممالک کی بھی ہیں،جن سے ج رصغیر کی ہیں،بلکہ ب   اور متنوع تعبیرات ہب 

ا ہے۔ہ

 

 سامنے آتی ہیں۔ذیل میں ان تعبیرات کا تفصیل سے ذکر کیا جای

 ملکہ

 

ہ:ہکی تعبیرہ ڈاکٹ فضل الرحم 

الرحمن ملکڈاکٹ  )ہفضل 

2

کی  ہ( ‘‘ذمی’’  والے غیر مسلم شہریوں کے لئے لفظ   میں بسنے 

 

ری اس اسلامی  نے 

ردت  غیر مسلموں کے لئے ذمی اصطلاح شریعت کی طرف سے وضع نہیں کی ہ

 
 

اصطلاح پر  اپنی فکر پیش کی ہے۔ان کے ب

رآ

 

 کے سیاسی نظام کے تحت وجود میں آئی ہے۔کیونکہ لفظ ذمی نہ تو ق

 
 

ن مجید میں آی ا ہے،اور ہگئی ،بلکہ یہ اصطلاح اس وق

 

 151ص  امن عالمہوحید الدین خان، 1

2

ادارہ   اسلامی فلسفی گزرے ہیں۔آپ  اور  ر 
 
ماہ و م کے 

عل
اسلامی  ات  مشہور  کے  الرحمن ملک  بھی بیسوی صدی عیسوی  فضل 

د انداز میں پیش کیا،جس  دی  سلفہ ج 
فل
ریکٹر رہ چکے ہیں۔آپ نے اسلامی تعلیمات کی تعبیر اور 

 

تحقیقاتِ اسلامی اسلام آی اد کے بھی ڈاب

دلچسپی کے ساتھ آپ کی تشریحات  بنی ہسے  کا بھی موضوع   Emi Irfa, "The concept of battle )ساتھ تنقید 

against non Muslim in the Holy Qur’an (application of Fazlur Rahman’s double 

movement method)" (thesis), 2015, p. 22) ۔آپ نے ذمیوں سے متعلق اسلامی تعلیمات پر ات  مفصل

ہے۔ ہوا  ائع 

 

ش میں  جواب  کے  مقالے  کے  مائیکل  تھامس  مستشرق  ات   کہ  ہے،جو  لکھا   Fazlur )ہمضمون 

Rahman,Malik,Non Muslim Minorities in an Islamic state, Journal Institue of 

Muslim  Minority Affairs, Vol.7, no 1(January 1986)P.13-24)ہ

http://eprints.walisongo.ac.id/4401/
http://eprints.walisongo.ac.id/4401/
http://eprints.walisongo.ac.id/4401/
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ریہ پر ہ

 

 
 میں آی ا ہے،بلکہ یہ لفظ صدرِ اول میں مسلمانوں کے ری استی وسیاسی نظام کے تحت وجود میں آی ا ہے۔ج

 

 
نہ ہی احادی

 میں ضرور آی ا ہے ،مگر فقہاء نے ہ

 

 
رآن مجید کی آی

 

ریہ کا حکم ق

 

 
بھی گفتگو کرتے ہوئ فضل الرحمن نے کہا ہے کہ اگر چہ ج

دی ا ہے ، رار 

 

ق ایسا ٹیک  ات   کو  ریہ 

 

 
ا ہج

 

جای کیا  عائد  پر  ان  بدلہ  ی  ہونے کے 

 

ن

 

ت

 

ت
س
م

دمات سے 

 

ج  ہجو غیر مسلموں سے فوجی 

ریہ کی ہ

 

 
اور جہادی کاوشوں میں حصہ لیں۔ج ی ات بعید ہے کہ وہ مسلمانوں کی جنگوں  تو یہ  ہے۔کیونکہ غیر مسلموں سے 

 میں غیر مسلم دوسرے درجے کے شہری ہیں،بلکہ

 

رگز مطلب یہ نہیں کہ اسلامی ری اس
 
 اور ہوصولی کا ہ

 

 
 ان کی شہری

حقوق مسلمانوں کے مساوی ہی رہے ہیں۔

)1( 

دمات ہڈاکٹ ہہ

 

 کی فوجی ج

 

ریہ کی بنیاد غیر مسلموں کا ری اس

 

 
اہم ج

 

ریہ کو تسلیم تو کیا ہے،ی

 

 
فضل الرحمن ملک نے ج

ی  ہو

 

ن

 

ت

 

ت
س
م

 کی ہہے۔ ہنے کو بیان کیا ہسے 

 

ری اس کا  ان  اور علت  ریہ لینے کی بنیاد 

 

 
ردت  بھی غیر مسلموں سے ج

 
 

ب میرے 

داعصرِ حاضر میں مسلم ہ

 

ا ہے۔اور اسی وجہ کو فقہائ حنفیہ نے بیان کیا ہے۔ل

 

ی  ہوی

 

ن

 

ت

 

ت
س
م

دمات سے 

 

طرف سے فوجی ج

ہ

 

ت

 

ت
س

ا دمات سے 

 

ج کو فوجی  آپ  اپنے  ی اکستان میں چونکہ غیر مسلم شہریوں نے  ی الخصوص  ہی ہری استوں  نہ  دی ا ہے،اور  ی  

 

ن

  چاہیں میرٹ ہ
 
 ی اکستان کے غیر مسلم شہری ج

 

ی  دی ا ہے۔اسی وجہ سے ری اس

 

ن

 

ت

 

ت
س

دمات سے ا

 

 نے ان کو فوجی ج

 

ری اس

ریہ لینے کی علت ی اقی نہیں رہتی ۔ہ کے مطابق

 

 
 ہیں۔اس لئے ان سے ج

 

ہفوج میں بھرتی ہوسکت

ہتعبیر:ہ سید ابو الاٴعلی  مودودیہ

)ہابو الاعلی مودودیہ

2

ریہ غیر مسلموں پر کسی سزا کے طور پر مسلط نہیں کیا گیا،بلکہ اس کا مقصد ہ ہ(

 

 
ردت  ج

 
 

کے ب

 ہ

 

ی ابند ہوں۔اپنی رضا ورغبت کے ساتھ ری استی قانون کی اطاع صرف یہ کہ غیر مسلم امن کے ساتھ آئین کے بھی 

ادا کریں، جو ان کو  کو مالی معاوضہ 

 

 کے مطابق اس حکوم

 

 پر امن زندگی گزارنے کا موقع ہکریں،اور اپنی مالی استطاع

 
1 Fazlur Rahman, Non-Muslim Minorities in an Islamic state, P.20 

2

،فلسفہ وکلام وغیرہ جیسے موضوعات پر قلم  

 

 
ابو الاعلی  مودودی کی شخصیت کسی تعارف کی محتاج نہیں ہے۔آپ نے تفسیر،حدی سید 

کا انتقال ہ زمانہ ہے،آپ  کا  کازمانہ بیسویں صدی عیسوی  ی انی ہیں۔آپ  ِ اسلامی کے بھی 

 

الاعلی 1980اٹھای ا۔آپ جماع ء میں ہوا۔ابو 

ِ اسلامی کا نظام پیش کیا،اور مودودی کی شخصیت اہل الذم

 

 کے احکامات کے حوالہ سے اس لئے بھی اہم ہے ،کیونکہ آپ نے پوری ری اس

 میں بسنے والے اہل الذم سے متعلق بھی کئی سوالات کئے ہ

 

را زور دی ا۔اسی تناظر میں آپ سے اسلامی ری اس

 

 خلافت پر ب 
ِ
اسلام میں نظام

ر

 

 
 .Smith, Wilfred Cantwell (1957) )یہ سے متعلق افکار بیان کریں گے۔گئے۔یہاں ہم صرف ابو الاعلی مودودی کے ج

Islam in Modern History. Princeton University Press. p. 233. OCLC 397585)ہ
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اور دوسروں کے مابین حقوق ہ راہم کرتی ہے،ان کودوسروں کے ظلم سے محفوظ رکھتی ہے،انصاف کے ساتھ ان کے 

 

ق

تقسی کرتی ہے۔

(1)ہ

پر قائم رہنا ہے،جیسے تمام حکومتوں کے قوانین کے ہ ریہ دینے سے مراد معاہدہ 

 

 
ج ریہ میں 

 

 
ج  ِ 

 

 
آی

ی ابندی کی دلیل ہے،اور ٹیک نہ دینا بے ہ اور قانون کی  مطابق اس ملک میں ٹیک دیتے رہنا اس کے ساتھ وفاداری 

ریہ ادا کرتے رہنا بھی عہد کی ی ا

 

 
ا اس عہد ہوفائی اور غداری کی دلیل ہے،اسی طرح ج

 

بندی کی دلیل ہے،اور اس کا نہ ادا کری

 کے ہ

 

 
رمان ہونے کے۔اس آی

 

ابع ق

 

 اور ی

 

د’’ کنایہ ہے اطاع ریہ میں لفظ ‘‘عن ی 

 

 
ِ ج

 

 
کے توڑنے کی دلیل ہے۔پھر آی

ریہ دیتے رہیں،کیونکہ اگر ان میں ہ

 

 
 پر آمادگی کے ساتھ ج

 

 کی اطاع

 

 میں ری اس

 

معنی  یہ ہیں کہ غیر مسلم اسلامی ری اس

ادا کرنے پر رضامند نہ ہوں تو پھر ہاتنی  بھی آئین کی ی ابندی اور رضا نہ ہو کہ وہ اپنے ذم ٹیک کو رضامندی کے ساتھ 

ریہ ہ

 

 
 ج
ِ

 
 

 
د آی ری 

 

،اور نہ ہی عقدِ ذم ی اقی رہ سکتا ہے۔ م ریہ ادا کرنے کا اصل منشا یعنی آئین کا نظم اور قیام پورا ہوسکتا ہے 

 

 
ج

‘‘صاغرون’’ سے مراد غیر مسلمو ا ہمیں 

 

کری ی ابندی  کی   

 

ری اس آئین  اور  ا 

 

ہوی راضی  پر  افذ ہونے 

 

ی ی کے 

لہ

ا قانونِ  کا  ں 

 ہ

 

 
رآن مجید کی دیگر آی ات سے ج

 

ا ہی صغار ہوگا،کیونکہ خود ق

 

ریہ ادا کری

 

 
 کے طور پر ان کا ج

 

 کی علام

 

ہے،اور اس اطاع

ے ہیں کہ کفار کے قوانینِ ی اطلہ کا نفو

 

کلب

 

ب
ذ اور اس سے فتنہ وفساد کا  پیدا ہونے سے چھٹکارا ہمقاصد اور اس کے مفید نتائج یہی 

ِ عدل کا قیام ہی اصل مقاصد ہیں۔

 

،اور نظام

(2)ہ

ہ

ریہ کے نفوذسے ہ

 

 
 سے متعلق افکار تھے۔دورِ حاضر میں ج

 

 
رضیت اور غای

 

ریہ کی ق

 

 
یہ تو ابو الاعلی    مودود ی کے ج

دی ا گیا ہے ہ  میں 

 

ریہ لینے کا حکم اس حال

 

 
 میں غیر مسلموں سے ج

 

ری اس کا کہنا ہے کہ اسلامی  ابو الاعلی  مودودی  متعلق 

 کے نتیجے میں مفتو ح ہوہ

 

 
  غیر مسلم ی ا تو ج

 
ریہ دینے کی اس کی شرائط کے ہج

 

 
ئ ہوں،ی ا پھر کسی معاہدے کی رو سے ج

 اور قیام کے بعد بھی چونکہ یہ دونوں صورتیں ہ

 
 

 کی رعای ا بنائ گئے ہوں،ی اکستان کے قیام کے وق

 

ساتھ اسلامی حکوم

 نہیں ہے۔

 

ریہ لینا درس

 

 
پیش نہیں آئیں،اس لئے ی اکستان میں بسنے والے غیر مسلم شہریوں سے ج

ہ(ہ3)ہ

رکھی ہہ بنیاد  کی  ریہ 

 

 
ج پر  چیزوں  دو  نے  ا 

 

مولای جائ،تو  دیکھا  کو  رائ  کی  مودودی  ا 

 

مولای ی ارے میں  کے  ریہ 

 

 
ج

ساتھ ہ کہ غیر مسلموں کے  یہ   کے نتیجے میں مفتوح ہوئ ہوں،دوسری 

 

 
کہ غیر مسلم ج یہ ہے  تو  شرط  ہے۔ات  

 

1

دیشن  لاہورہ)الجھاد فی الاسلاممودودی،سید ابو الاعلی،ہ 

 

رجمان القرآن، انیسواں ای 

 

ہ120(صہ2019ادارہ ب

ہ119ص ہایضا 2

3

ہ181(ص2014چہارم)اسلامک پبلیکیشنز  رسائل ومسائلہمودودی،سید ابو الاعلی ،ہ 
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 پہلی شرط کا تعلق ہے،تو پہلی شرط ہ

 

 کا معاہدہ ہوا ہو۔جہاں ت

 

کومتقدمین فقہا ء نے بھی امصار المسلمین کی پہلی ہری اس

ردت  ی اکستان ایسا ملک نہیں ہے،کہ جسے مسلمانوں نے ہ

 
 

ا کے ب

 

امل کیا ہے،یعنی ’’مافتح المسلمون عنوة‘‘۔مولای

 

قسم میں ش

’’عقدِذم‘ میں  اصطلاح  کی  فقہاء  ہیں،وہ  کرتے  پیش  مودودی  ا 

 

مولای جسے  شرط  دوسری  ہو۔جبکہ  کیا  فتح  ی اکر  ‘ ہغلبہ 

دا ان کا اس طرح ی اکستان ہ

 

ردت  ی اکستان میں بسنے والے غیر مسلموں سے عقدِ ذم بھی نہیں کیا گیا،ل

 
 

ا کے ب

 

ہے۔مولای

ا کی شرائط کو تسلیم کیا جائ،تو ی ا

 

ا۔مولای

 
 

 
ریہ لینے کا جواز نہیں ب

 

 
کستان میں بسنے والے غیر مسلم ہمیں رہنے سے ان سے ج

  ہ
 
ا ہے۔اور ج

 

ذمی کی حیثیت بھی نہیں رکھتے،اور نہ ی اکستان بعض تعریفات کے مطابق دارالاسلام کے زمرے میں آی

ی اکستان میں بسنے والے غیر مسلم ذمی کی حیثیت نہیں رکھتے،تو ان پراہل الذم والے احکام بھی لاگو نہیں ہوتے۔اب ہ

ردت  ان ہ

 
 

ا کے ب

 

ردت  ی اکستان میں بسنے ہمولای

 
 

ا کے ب

 

ا ہے کہ مولای

 

ر ایسا معلوم ہوی
 
غیر مسلموں کی کیا حیثیت بنے گی؟بظاہ

اہم ان کو ابد ی امان حاصل ہونے کے ساتھ ساتھ پھر بھی وہ ہ

 

والے غیر مسلموں کی حیثیت معاہد اور مستامن کی ہے۔ی

قوہ میں غیر مسلموں کے لئے مخصوص  قوانین  بنتے۔ی اکستانی  غیر ہذمی نہیں  ہی  ماننا  کو  قوانین  ان  ہیں،اور  موجود  انین 

ا ہے۔ہ

 

ردت  معاہد بنای

 
 

ا کے ب

 

ہمسلموں کو ی اکستان میں مولای

ردت  ی اکستان میں بسنے والے غیر مسلم شہری اصلا ذمی ہی ہیں۔کیونکہ عقدِ ذم کا مطلب یہ نہیں کہ ہہ

 
 

میرے ب

 ہیں،ان قوانین کی ی اسداری ہ

 

 نے اپنے قوانین بنادی 

 

 قولا غیر مسلموں کے ساتھ عقدِ ذم کرے،بلکہ ری اس

 

ری اس

ا ہی غیر مسلموں کی طرف سے عقدِ ذم

 

ا اور ان پر عمل کری

 

 دینا اسکا ہ ہکری

 

 
 کی طرف سے ان کو شہری

 

کا ایجاب اور ری اس

ا ہے

 

کے تحت بیان کیا ہے۔اب ہ’’المعروف کالمشروط‘‘  ،اور یہ فقہ کا بھی مشہور قاعدہ ہے جسے فقہاء نے ہقبول کری

ا؟اس کا جواب میں پہلے بھی دے چکا ہوں کہ ر

 

ریہ کیوں نہیں لیا جای

 

 
 ہیہاں یہ سوال اٹھ سکتا ہے کہ پھر ان سے ج

 

ی اس

ریہ لینے کی شرط بھی پوری نہ ہوگی۔ہ

 

 
دا ان سے ج

 

ی  حاصل نہیں ہے،ل

 

ن

 

ت

 

ت
س

ہی اکستان میں غیر مسلموں کو ری استی دفاع سے ا

ہتعبیر:ہ ہیہالقرضاوہ ہسفہیوہ ہڈاکٹہ

ا ہے،جو ان کے ذم ہڈاکٹ ہ

 

رائض کی قبیل سے تعلق رکھ

 

ریہ غیر مسلموں کے ق

 

 
ردت  ج

 
 

رضاوی کے ب

 

یوسف ق

م کرتے ہ

سل

 

ب

رائض میں 

 

ریہ کے غیر مسلموں کے ق

 

 
رضاوی نے ج

 

اہم یوسف ق

 

ا ہے۔ی

 

 کو دینا لازم ہوی

 

سالانہ بنیاد پر ری اس

رے اعتراض کہ یہ غیر مسلموں پر لاگو کیاہ

 

ب  ریہ پر اٹھنے والے س  سے 

 

 
دی ا ہہوئ ج ر حق ہے،کا جواب 

 
 

اجاب

 

ی والا   جانے 

ریہ عائد کیا گیا ہے،وہیں مسلمانوں پر زکاة  ہ

 

 
 کی طرف سے ج

 

ردت  جہاں غیر مسلموں پر ری اس

 
 

ہے۔ڈاکٹ صاج  کے ب
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ریہ غیر مسلموں ہ

 

 
اہم ج

 

ازی سلوک والا معاملہ نہیں ہے۔ی  

 

ریہ غیر مسلموں کے ساتھ کوئی ام

 

 
دا ج

 

بھی عائد کی گئی ہے،ل

ام سے وصول کیا جاسکتا ہ

 

ی ریہ کے عنوان کے بنا کسی بھی عنوان مثلا ٹیک وغیرہ کے 

 

 
سے کسی بھی مصلحت کی خاطر ج

ریہ کی رقم عائد کی جاسکتی ہ ہہے۔خیر القرون میں اس کی امثلہ موجود ہیں۔اسی طرحہ

 

 
غیر مسلموں پر زکاة کے مساوی بھی ج

ہے۔)

1

ہ(

 

 

ری اس مطابق  کے  اسلامی تعلیمات  ردت  

 
 

ب کے  ان  کہ  ہوا  معلوم  سے  تعبیر  کی   رضاوی 

 

ق یوسف  ڈاکٹ 

دی اختیار ہے ہ  کا صوابدی 

 

اہم یہ ری اس

 

ریہ کی رقم۔ی

 

 
مسلمانوں سے زکاة کی رقم وصول کرتی ہے،اور غیر مسلموں سے ج

والی زکاة کی رقم کے مساو ریہ کی رقم مسلمانوں سے وصول کی جانے 

 

 
وہ ج ریہ کو کسی بھی ہکہ 

 

 
ی کرسکتی ہے۔اسی طرح ج

ام سے وصول کرسکتی ہے۔ڈاکٹ صاج  کی تشریح سے یہ ی ات بھی عیاں ہوتی ہ

 

ی عنوان مثلا صدقہ ی ا ٹیک وغیرہ کے 

 ہ

 

 
ریہ کی کفای

 

 
اور غیر مسلموں کے ج  حاضر میں اسلامی ری استوں میں لیا جانے والا ٹیک مسلمانوں کی زکاة 

 

ہے کہ دور

ہکرسکتا ہے۔ہ

ا یحی  نعمانی

 

ہ:ہکی تعبیرہ ہمولای

ی نعمانی ہ  
 خن
ی

ا 

 

)ہمولای

2

اور ان کے حقوق (  میں بسنے والے غیر مسلموں کی حیثیت 

 

ردت  اسلامی ری اس

 
 

کے ب

ردت  ہ

 
 

انی ہونی چاہیے،جو کسی زمانہ کے ری استی اور سیاسی مصالح پر مبنی تھے۔ان کے ب

 

ی سے متعلق ایسے فقہی احکام پرنظر ِ 

ہے،ان میں کی  قانون  شرعی  کی حیثیت  جن  ہے  وہ  تو  قسم  اقسام ہیں۔پہلی  دو  کی  نہیں ہاحکام  بدل  ردو  کوئی  کبھی  تو   

 کے انتظام کے پیشِ نظر لاگو کئے گئے تھے،اور ایسے احکام ہ

 

 اور ری اس

 

ہوسکتی۔دوسری قسم ان احکام کی ہے،جو سیاس

 

1

رضاوی،ڈاکٹ یوسف،مترجم قیصر شہزاد،ہ 

 

رائضہق

 

ادارہ تحقیقاتِ اسلام آی اد،) اسلامی معاشرے میں غیر مسلموں کے حقوق وق

ہ85اسلامی،بین الاقوامی اسلامی یونیورسٹی (ص 

2

بھی   نواسے  ا منظور نعمانی کے 

 

مولای دین  عالمِ  ات  معروف  رصغیر کے  ب  ر ہیں۔آپ  مدب  الفرقان  لکھنوٴ کے  ماہنام  ی نعمانی   
 خن
ی

ا 

 

مولای

ا کے غیر 

 

 میں بسنے والے غیر مسلموں سے متعلق اسلامی تعلیمات اور ان کی حیثیت پر آپ نے کافی کام کیا ہے۔مولای

 

ہیں۔اسلامی ری اس

ا مسلموں سے متعلق

 

آی نظر  ر 

 

اب کا  نظام  وسماجی  سیاسی  اور معاصر  موجودہ  تو  ات   پر  آپ  جائ،تو    

 

دوڑائ نظر  پر  کام  پر  ت  اسلامی تعلیما   

 

 

 میں رہتے ہیں،جہاں مسلمان خود اقلیت میں ہیں،اس لئے ان کے ذاتی تجری ات ومشاہدات،ری اس

 

ا ات  ایسی  ری اس

 

ہے،دوسرا مولای

ر ڈالتے ہوئ نظر آتے ہیں۔کے عمومی حالات بھی ان کے زاویہ 

 

ی  نعمانی(نکاہ پر اب  
 خن
ی

ی  نعمانی،فیس ت  پیج،  
 خن
ی

ا 

 

ہ)مولای
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اور ری استی نظام کے تبدیل ہونے سے خود بخود ہ ادوار میں بھی ملتے ہیں۔اس قسم کے احکام سیاسی  خلفائ راشدین کے  

ابع ہوا کرتے ہیں۔

 

تبدیل ہوجاتے ہیں۔کیونکہ یہ س  سیاسی اور ری استی نظام کے ہی ی

(ہ1)ہ

ہ

مادہ صغر سے ہے،جس کے ہ ذکر ہے،اور صاغرون  کا  ریہ میں وھم صاغرون 

 

 
ج  ِ

 

 
ردت  آی

 
 

ب ی کے   
 خن
ی

ا 

 

مولای

 میں غیر مسلم ہ

 

 کے آتے ہیں۔اسی وجہ سے بعض حضرات نے یہ رائ اختیار کی ہے کہ اسلامی ری اس

 

بعض معنی  ذل

ر اور ذلیل وحقیر بنا کر رکھا جائ۔انہوں نے وھم صاغرہ

 

ون کی ات  مختلف تعبیر پیش کی ہے۔ان ہشہریوں کو پست،کم ب

ریہ ہ

 

 
ِ ج

 

 
ر چھوڑدینے کے معنی  بھی آتے ہیں۔آی

 ِ
ابع ہوجانے،اور ک

 

ردت  اس لفظ میں اپنے آپ کو سپرد کردینے،ی

 
 

کے ب

ادا کرنے کو قبول ہ ریہ 

 

 
ج  میں 

 

وہ یہ ہے کہ غیر مسلم صغار ہونے کی حال  کی جو انتہائی کیفیت بیان کی گئی ہے 

 

 
میں ج

 کا ہکریں۔اس کاہ

 

 
 کے خلاف ج

 

ر طاقتیں ،جو ات  عرصہ دراز سے اسلامی ری اس

 

 مطلب یہ تھا کہ روم کی تکبر سے لبرب 

لیا ہ دم  ان کو جھکا کر ہی  کو کاٹ کر  ان کے ظلم کی رسی  محاذ چھیڑے ہوئی تھی،اور زمین میں فساد کی مرتکب تھی،اب 

 نہیں

 

 کی تشریح کرتے ہوئ یہ تصور لینا درس

 

 
 میں غیر مسلم شہریوں کو جائ۔اس لئے اس آی

 

 کہ اسلامی ری اس

راج کے ی الکل خلاف نظر آتی ہ

 

ذلیل اور حقیر بنا کر رکھا جائ۔اس لئے یہ ی ات آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے اسوہ حسنہ اور م

ہے۔

(2)ہ

ر ہ ہ ب  ریہ کے  وھم صاغرون کا مطلب ان غیر مسلمو ں سے متعلق جو مسلمانوں سے 

 

 
ج  ِ

 

 
ردت  آی

 
 

ب ا کے 

 

مولای

رآن مجید کی عمومی تعلیمات اور آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے ہ

 

 نہ ہو،وہی ممکن ہے جو مفہوم ومطلب اور سلوک ق

 

 
سرج

 نہ ہوگا۔اسوہ حسنہ کے مطابق ہوگا،اور جو مفہوم ان دونوں کے خلاف ہوگا،وہ

 

ہ درس

(3)ہ

ہ

اس سے قبل بھی بین ہہ اور  دور  وسلم کے  اللہ علیہ  آپ صلی  کہ  یہ ہے  کا موقف  ا 

 

ی ارے میں مولای ریہ کے 

 

 
ج

ی اور ممالک تھے،وہ اس پر عمل کرتے تھے۔اسلام  ہ  جتنے بھی سپر 

 
 

الاقوامی قانون کے طور پر مسلم تھا،دنیا کے اس وق

ریہ دینے پرہ

 

 
اہم اگر کوئی ج

 

ریہ ہنے اسی تصور کا اسی طرح ی اقی رکھا،ی

 

 
ا ،تو اس کو ج

 

دمات دینے پر قادر ہوی

 

ا،ی ا جنگی ج

 

 قادر نہ ہوی

 کے دیگر ٹیک اور محصولات کی طرح ہ

 

ریہ دینی حکم نہیں ہے،بلکہ ری اس

 

 
ردت  ج

 
 

ا کے ب

 

ی  حاصل تھا۔مولای

 

ن

 

ت

 

ت
س

سے ا

 

1

ی،ہ   
 خن
ی

ا 

 

 کے غیر مسلم شہریہنعمانی،مولای

 

رھ(جلد اسلامی ری اس

 

ا مارچ 1شمارہ  30:ذمی،تحقیقاتِ اسلامی)علی گ

 

)جنوری ی

ا ربیع الاول 2011

 

ہ63ھ(ص1432محرم ی

2

 کے غیر مسلم شہری،نعمانی 

 

رھ،جنوری ،مارچ،ہاسلامی ری اس

 

ہ78،ص 2011،مجلہ تحقیقاتِ اسلامی ،علی گ

3

ہایضا 
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 اپنے شہریوں سے وصول کرتی ہے۔

 

ری اس وہ ہات  سادہ محصول ہے،جو  مسلمانوں سے زکاة وصول کی جاتی رہی،اور 

رہا،لیکن غیر ہ غال    

 

رن کا  عبادت  کی  زکاة میں مسلمانوں  اہم 

 

جاتی تھی،ی کی  ہی صرف  امور میں  ری استی  اور  ملکی  بھی 

ریہ کی رقم وصول کی گئی۔)ہ

 

 
  کو غال  کرنے کے بجائ،ان سے ج

 

مسلموں پر کسی دینی رن

1

ہ(

کی ہہ ی  نعمانی نے بحث   
 خن
ی

ا 

 

مولای بھی  پر  ہونے  عائد  ریہ 

 

 
ج اوپر  کے  حاضر میں مسلم ممالک میں غیر مسلم  عصرِ 

ام سے کوئی ٹیک ہ

 

ی ریہ کے 

 

 
پر ج ردت  عصرِ حاضر میں مسلم ممالک میں کسی بھی ملک میں غیر مسلموں 

 
 

ب ہے۔ان کے 

ا نے

 

وہ بھی عصرِ حاضر میں غیر ہ ہنہیں ہے،اور دیگر معاصر علمائ عرب کے حوالہ سے بھی مولای ی ات ذکر کی ہے کہ  یہ 

ردت  اس کی دو وجوہات ہیں۔پہلی وجہ یہ ہے کہ ہ

 
 

ا کے ب

 

ام سے ٹیک کے قائل نہیں ہیں۔مولای

 

ریہ کے ی

 

 
مسلموں پر ج

ریہ کے عنوانہ

 

 
ریہ کی رقم کو ج

 

 
ا ہے،اور ج

 

ر ملک میں بشمول مسلم ممالک میں مسلم وغیر مسلموں سے ٹیک لیا جای
 
 ہتقریبا ہ

اور عنوان جیسے ٹیک وغیرہ سے وصول کیا جاسکتا ہے،دوسرا یہ کہ ری استی دفاع کے بدلہ غیر مسلم شہریوں  کے بنا کسی 

ا ہے،اور عصرِ حاضر میں مسلم ممالک میں بسنے والے غیر مسلم شہری ملک کے دفاع کے لئے ہمہ ہ

 

ریہ معاف ہوجای

 

 
سے ج

ریہ لینا ضروری نہیںہ

 

 
 حاضر ہیں۔اس لئے ان سے ج

 
 

)ہ ہے۔وق

2

ہ(

ریہ نہیں لیا جائ گا،اس کی ہہ

 

 
پر ج ام 

 

ی ریہ  کے 

 

 
ردت  بھی عصرِ حاضر میں غیر مسلموں سے ج

 
 

ب ا نعمانی کے 

 

مولای

کا دیگر کسی عنوان سے تسلیم کرتے ہیں،جسے ہ ریہ کی وصولی 

 

 
ج ا 

 

وجہ میں مولای وجوہات ہیں۔ات   دو  ردت  

 
 

ب ا کے 

 

مولای

ا نعمانی یوں تعبیر کرتے ہیں کہ

 

 مسلم وغیر مسلم شہریوں سے لیا جانے والا ٹیک مسلمانوں کے لئے زکاة اور غیر ہمولای

اس شرعی تقاضے کی حیثیت ہ   بھی 

 

کا عنوان تبدیل بھی ہوجائ،ی ا ہے۔اس 

 

رکھ ریہ کی حیثیت 

 

 
ج مسلموں کے لئے 

ی ہ

 

ن

 

ت

 

ت
س

 حاصل نہیں ہے،اور ہپوری ہوجاتی ہے۔دوسرا یہ کہ غیر مسلموں کو عصر حاضر میں مسلم ری استوں میں دفاع سے ا

ریہ معاف ہوگا۔ہو

 

 
 کے دفاع کے لئے پیش رکھتے ہیں،اس لئے ان سے ج

 

 اپنے آپ کو ری اس

 
 

ہہ ہمہ وق

ادائیگی کو تسلیم کررہے ہ ریہ کی 

 

 
ا ٹیک کے بدلے ج

 

تو مولای دو طرفہ ہے۔ات  طرف  ا کا موقف 

 

ر مولای
 
بظاہ

نہیں ہ تسلیم  کو  حکم  کی  ریہ 

 

 
ج سے  وجہ  کی  وجود  عدم ِ  کے  شرط  کی  دفاع  استثنائ  کی  ریہ 

 

 
ج طرف  ہیں،دوسری 

ری استوں میں قومی  وجہ  کی  نہ ہونے  کے  ریہ 

 

 
ج حاضر میں  ردت  عصر 

 
 

ب کو ہ ہکررہے۔میرے  آپ  اپنے  کو  تمام شہریوں 

 

 کے غیر مسلم شہری،ہنعمانی 1

 

رھ،جنوری ،مارچ،ہاسلامی ری اس

 

 78،ص 2011،مجلہ تحقیقاتِ اسلامی ،علی گ

 ایضاہ 2
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ی  سے مانع ہے۔یہی وہ بنیادی وجہ ہے جس کے ہوتے ہوئ نہ ہ

 

ن

 

ت

 

ت
س

 کے دفاع میں حاضر رکھنا ہی ان کو دفاع کے ا

 

ری اس

ریہ کہلائ ہ

 

 
ریہ لیا جائ گا،اور نہ ہی کسی اور عنوان مثلا ٹیک وغیرہ سے لیا جانے والا مضروب ج

 

 
تو غیر مسلموں سے ج

ہگا۔ہ

د تعبیرات کا موازنہہ دی  ریہ اور قدی وج 

 

 
 ج

 کیا جائ،تو یہ واضح ہوکر یہ ی ات سامنے 
 
رین فقہاء ومفکرین کی آراء کا تقاب

 

ریہ سے متعلق متقدمین اور متاج

 

 
ج

لفاات نظرآتے ہیں،اور بعض کی تعبیرات میں ہ

 

ت

 

خ
م

رین کی آراء میں کچھ مشترکات ہیں،اور کچھ 

 

آتی ہے کہ متقدمین ومتاج

ازات بھی سامنے آتے ہیں۔ذیل میں ان کو ی الترتیب  

 

ا ہے۔ام

 

  ذکر کیا جای

رین ہ

 

ی اتیں صرف متقدمین کے مابین مشترک نظر آتی ہیں،اور کچھ متاج ،تو کچھ  کو دیکھا جائ  اگر مشترکات 

رین کے مابین مشترک نظر آتی ہیں۔س  سے نمای اں مشترک چیز جو متقدمین ہ

 

کے مابین اور کچھ چیزیں متقدمین اور متاج

ریہ کا غیرہ

 

 
ردت  ج

 
 

ریہ کا وجوب ہے۔ان کے ب

 

 
 ہے۔چنانچہ ہ ہمیں نظر آتی ہے،وہ ج

 

 
ای

 

رآنی سے ی

 

مسلموں پر وجوب نصِ ق

الاطلاق وجوب نص ہ کا علی  ریہ 

 

 
ج پر  متفق نظر آتے ہیں کہ  ی ات  اسی   ں 

 

 

 

ت ابن قیم جوزیہ  اور  ابو یوسف قاضی،ماوردی 

کو ہ رین 

 

اور متاج اگر متقدمین  پر  چھوڑدی ہے۔پھر  د  ریہ کی مقدار شرع نے حاکم کی صوابدی 

 

 
ج اہم 

 

 ہے،ی

 

 
ای

 

رآنی سےی

 

ق

رین بھی دیِن اسلام میں ہدیکھا

 

 جائ،تو ان کے مابین ات  مشترک چیز یہ نظر آتی ہے کہ متقدمین کے ساتھ ساتھ متاج

لفاات ہ

 

ت

 

خ
م

ذکر  کا  انداز سے کی ہے،جس  اس کی تعبیر مختلف  اور   

 

 
ریہ کی معنوی

 

 
ج رین نے 

 

وجود کے قائل ہیں،لیکن متاج

ا ہے۔ہ

 

ہمیں آی

ا یحی  نعمانی کے مابین ات  مشترک چیز یہ سامنے آتی ہے کہ ہ

 

رین میں سے سید ابو الاعلی مودودی اور مولای

 

متاج

 کے ہ

 

ریہ میں وھم صاغرون کا مطلب یہ بیان کیا ہے کہ اس سے مراد یہ ہے کہ غیر مسلم مسلم ری اس

 

 
 ِ ج

 

 
دونوں نے آی

ا موہ

 

ی ابند رہیں۔مولای اس کے  یہ ہے کہ کفار کے ہقوانین کے تحت رہتے ہوئ  اس لفظ کا مقصد  اس  ردت  

 
 

ب ودی کے 

ا یحی  نعمانی بھی اسی نظریہ کے ہ

 

اور روئ زمین پر عدل قائم ہو،جبکہ مولای اور ان کے ظلم سے نجات ملے  ی اطلہ  قوانینِ 

ردت  وھم صاغرون سے مراد کفار کا تکبر ٹوٹنا،اور ان کے ظلم سے نجات کا حاصل ہو

 
 

ا ہحامل نظر آتے ہیں۔ان کے ب

 

ی
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ِ صغر میں جائیں ہ

 

وہ حال ہی    

 

گا،ی کا ظلم ٹوٹے  ان  ان کے ظلم سے نجات حاصل ہوگی،اور    
 
ر ہے کہ ج

 
ہے۔ظاہ

گے۔)

1

ہ(

آتی ہے کہ ہ رائ سے مشترک نظر  ات   کی  رائ متقدمین  یہ  ڈاکٹ فضل الرحمن ملک کی  رین میں سے 

 

متاج

گیا ہ رکھا  وجہ سے  کی  ی  ہونے 

 

ن

 

ت

 

ت
س
م

دمات کے 

 

ج فوجی  کی  ان  پر  ریہ غیر مسلموں 

 

 
ج ردت  

 
 

ب الرحمن ملک کے  ڈاکٹ فضل 

ہکر ماقبل میں گزرچکا۔ہہے۔بعینہ یہی رائ متقدمین میں سے بعض حنفیہ کی بھی ملتی ہے۔جس کا ذ

لفاات میں بھی بعض چیزیں ایسی ہیں،جو صرف متقدمین کے مابین مختلف ہیں،اور بعض ہ

 

ت

 

خ
م

ریہ سے متعلق 

 

 
ج

رین کے مابین مختلف ہ

 

اور متاج رین کے مابین مختلف ہیں،اور بعض ایسی ہیں،جو متقدمین 

 

چیزیں ایسی ہیں،جو صرف متاج

ہہیں۔ہ

درمیان  کے  ان  میں  کی تشریح  ریہ 

 

 
ج  

 

 
آی اور   

 

 
وغای غرض  کی  ریہ 

 

 
ج ،تو  جائ  دیکھا  کو  کی کتب  متقدمین 

راہم ہ

 

اور امن ق ِ اسلامی میں  تحفظ 

 

ریہ کی غرض غیر مسلموں کو ری اس

 

 
ردت  ج

 
 

ا ہے۔چنانچہ ماوردی کے ب

 

ی ای ا جای اختلاف 

ریہ غیر مسلموہ

 

 
ردت   ج

 
 

ا ہے۔جبکہ متقدمین میں سے ابن قیم کے ب

 

 اور پستی کی خاطر ان پر عائد کیا گیا ہے۔یہ ہکری

 

ں کی ذل

داخل ہ اا 

 

مت

 

ض
میں  اس  ا 

 

کری راہم 

 

ق کو تحفظ  ان  ہے،پھر  گیا  کیا  عائد  پر  ان  پر  طور  کے  سزا  ات   سے  ف  طر  کی  اسلام  دیِن 

ہے۔)ہ

2

ا ہے۔ماوردی نے ہ

 

ریہ کی تشریح کے ی ارے میں بھی ماوردی اور ابن قیم کے درمیان اختلاف ی ای ا جای

 

 
 ِ ج

 

 
(پھر آی

 آمیز رویہ اور سلوک ہ

 
 

ریہ سے غیر مسلموں سے اہای

 

 
ِ ج

 

 
 کرنے کی کوشش نہیں کی کہ آی

 

 
ای

 

ریہ سے یہ ی ات ی

 

 
ِ ج

 

 
آی

ریہ

 

 
 ج

 

 
ا ہے،بلکہ ماوردی نے معروضی انداز میں آی

 

 آمیز رویہ کے ثبوت کے قائلین کی رائ اور ہکا ثبوت ہوی

 
 

 سے اہای

اوراق میں گزر چکی۔ دی ہے۔جس کی تفصیل گزشتہ  رکھ  رائ بھی سامنے  کی   ثبوت کے قائلین 
ِ
عدم

(3)ہ ہ

اس کے ہ

 ہوتی ہے کہ غیر مسلموں ہ

 

 
ای

 

د سےوھم صاغرون سے یہ ی ات ی ریہ سے اس عن  ی 

 

 
 ج

 

 
ردت  آی

 
 

رعکس ابن قیم کے ب ب 

 اسلامی میں اس طرح کا سلوک رکھا جائ گا ہ

 

 آمیز رویہ روا رکھا جائ گا،بلکہ ان کے ساتھ ری اس

 
 

سے نہ صرف اہای

 کے 

 

اندر اپنی زندگی بسر کریں۔)ہکہ وہ مسلمانوں سے پست ہوکر رہیں،اور  ہوکر ری اس

4

ہ(

 

 کے غیر مسلم شہرینعمانی،ہ 1

 

 65،صاسلامی ری اس

 111ص1ج  احکام اهل الذمةجوزية،ابن قیم،محمد بن ابی بکر،  2

  223ص   الاحکام السلطانية ماوردی،ابو الحسن علی بن محمد، 3
 111ص1ج  احکام اهل الذمةجوزية،ابن قیم،محمد بن ابی بکر،  4
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ریہ کے حکم  اور اس ہ

 

 
رین میں سے سید ابو الاعلی  مودوی تو ج

 

لفاات کی ی ات کی جائ،تو متاج

 

ت

 

خ
م

رین کے مابین 

 

متاج

 کے نتیجہ میں فتح کیا ہو،ی ا پھر صلح کے ہ

 

 
  مسلمانوں نے کوئی علاقہ ی ا تو ج

 
کے قائل اس صورت میں نظر آتے ہیں،ج

ر

 

 
ج ہی    

 

ی اس آئ،ی وہ علاقہ مسلمانوں کے  دیگر ہنتیجہ میں  علاوہ  ا مودودی کے 

 

افذ ہوسکتا ہے۔لیکن مولای

 

ی کا حکم  یہ 

اس میں قدرے مختلف نظرآتے ہیں۔ رین  

 

یحی  نعمانی ہمتاج ا 

 

جو ہ ہمولای والےمسلمان   میں بسنے 

 

ری اس تو  ردت  

 
 

ب کے 

ریہ ات  طرح کا ٹیک

 

 
ریہ ہی ہے۔کیونکہ ج

 

 
 تھا،جو ہٹیک ادا کرتے ہیں،وہ زکا ة ہے،اور جو غیر مسلم ادا کرتے ہیں،وہ ج

غیر مسلموں پر عائد کیا گیا ہے،اور زکاة ات  طرح کا ٹیک تھا،جو مسلمانوں پر عائد کیا گیا تھا۔)ہ

1

ا یحی نعمانی تو دورِ ہ

 

( مولای

ریہ ات  ایسا حکم تھا،جو ری استی حالات کے تحت عائد کیا گیا ہ

 

 
ردت  ج

 
 

ریہ کے قائل نظر نہیں آتے۔ان کے ب

 

 
حاضر میں ج

رار نہیں رہے گا۔

 

رق ریہ کا حکم بھی ا ب ب 

 

 
ردت  دورِ ہتھا۔اب ری استی حالات تبدیل ہوچکے ہیں،اس لئے ج

 
 

ا کے ب

 

اہم مولای

 

ی

 کردیتا ہے۔

 

 
ریہ کی کفای

 

 
)ہحاضر میں مسلم ری استوں میں غیر مسلموں سے لیا جانے والا ٹیک ج

2

ہ(

رکھا  وجوب  کا  کی   ریہ 

 

 
ج اسلام میں  دیِن  آتے ہیں کہ  پر متفق نظر  ی ات  اس  تو تمام مفکرین  متقدمین میں سے 

رین ہ

 

ریہ کے وجود کے نہ کہ وجوب کے قائل ہیں۔متاج

 

 
رین میں سے تقریبا س  حضرات دیِن اسلام میں ج

 

گیاہے۔متاج

ی ا تو بعض شرائط ہ کا وجوب  اس  تو ہے لیکن  کا وجود  ریہ 

 

 
ج ردت  

 
 

ب رائ ہکے  کے ساتھ ہے،جیسا کہ مودودی صاج  کی 

ردت  اس کا وجود محض ات  ٹیک کی طرح ہے،جیسے مسلمانوں سے زکاة لینے کا حکم ہے،تو ویسے ہ

 
 

ہے۔اور بعض کے ب

ادا کیا ہ کا  اگر کسی بھی عنوان سے دونوں سے ٹیک لیا جائ،تو مسلمان  کا حکم تھا۔اب  ریہ لینے 

 

 
ہی غیر مسلموں سے ج

ریہ ہوگا۔یہ رائ جانے والا ٹیکہ

 

 
ی  نعمانی  زکاة ہوگی ،اور غیر مسلم کا ادا کیا جانے والا ٹیک ج  

 خن
ی

ا 

 

ہکی ہے۔ہ مولای

 ہے،اور غیر مبدل ہ

 

اقیام

 

ی کا حکم  وجوب  ریہ کے 

 

 
ج کہ  آتے ہیں  پر بھی متفق نظر  ی ات  اس  تو  پھر متقدمین 

دو قسمیں ہ کی  احکام  ردت  

 
 

ب کے  نعمانی  یحی   ا 

 

مولای سے  میں  رین 

 

متاج ہے،جبکہ   

 

 
ای

 

ی سے  رآنی 

 

ق نص  یہ  ہے،کیونکہ 

سری قسم ری استی احکامات کی ہے،جو کہ ری استی ہہیں۔ات  قسم تو شرعی احکام ہیں،جو کبھی بھی تبدیل نہیں ہوتے،اور دو

ا ہے۔ہ

 

ریہ ایسے ہی ری استی احکامات سے تعلق رکھ

 

 
ہحالات تبدیل ہونے سے تبدیل ہوجاتے ہیں،اور ج

 
 99ء(ص1989الطبعة الاولیٰ تونس )حقوق غير المسلم فی المجتمع الاسلامیغنوشی،راشد،حقوق المواطنة،  1
 کے غیر مسلم شہرینعمانی،ہ 2

 

 65،صاسلامی ری اس
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ری اور س  سے اہم اختلاف یہ ہے کہ متقدمین میں سے 

 

ریہ سے متعلق آج

 

 
رین کے مابین ج

 

متقدمین اور متاج

اور ہ ادی ان کی پستی  اور دیگر   

 
 

،اہای  

 

 غیر مسلموں کی تحقیر،ذل

 

 
ریہ کی غرض  وغای

 

 
ج ردت  

 
 

ب پر ابن قیم کے  خا ص طور 

اہا ساتھ  کے  غیر مسلموں  ریہ سے 

 

 
ج  

 

 
آی ہے،اور  کی سربلندی  ا ہے۔جبکہ ہاسلام 

 

ہوی ثبوت  بھی  کا  آمیز سلوک   

 
 

ی

ا یحی  نعمانی  کوئی بھی اس ی ات کا قائل ہ

 

ا مودودی،ڈاکٹ فضل الرحمن ملک،راشد غنوشی اور مولای

 

رین میں سے مولای

 

متاج

ا ہے،بلکہ ان س  نے ہ

 

 آمیز رویہ اور سلوک کا ثبوت ہوی

 
 

ریہ سے غیر مسلموں کے ساتھ اہای

 

 
 ج

 

 
ا کہ آی

 

نظر نہیں آی

کی نفی کی ہے۔)ہ اس ی ات

1

ہ(

رہ

 

 
ہکا تجزیہہ ہاتمعاصر تعبیرہکی ہ ہیہہج

ریہ کے احکام سے متعلق مختلف ہ ہشہریوں ہ ہغیر مسلم

 

 
 اور ج

 

 
 میں شہری

 

عصری تعبیرات سامنے آتی ہکی اسلامی ری اس

کو مدنظر رکھتے ہوئ ہہیں۔ ری استی نظام  قومی  اور  علماء ہ۔ عصری حالات  انی کی ہمعاصر 

 

پر نظری روایتی فقہی تعبیرات  نے 

 ضرورت محسوس کی ہے۔ہ

ردت  فقہی تقسی جیسے ذمی، حربی وغیرہ سیاسی حالات کا نتیجہ تھیں، نہ کہ شریعت کی ہ .1

 
 

ڈاکٹ فضل الرحمن کے ب

  وہ ری استی ہ
 
ی  رکھنا تھا، اور ج

 

ن

 

ت

 

ت
س
م

دمات سے 

 

ریہ کا اصل س   غیر مسلموں کو فوجی ج

 

 
اصل۔ ان کے مطابق ج

ریہ کا جواز ی اقی نہیں رہتا۔ہ

 

 
 دفاع میں شرت  ہوں، تو ج

ی اکستان میں غیر ہ .2 اور ذمی شہریوں کی تقسی کو تسلیم کرتے ہیں، مگر   میں مسلم 

 

ری اس اسلامی  ا مودودی 

 

مولای

ا۔ہ

 

ریہ لاگو نہیں ہوی

 

 
 مسلم نہ مفتوح قوم ہیں اور نہ ان سے عقدِ ذم ہوا، اس لیے ان پر ج

اسماعیل راجی فاروقی غیر مسلموں کو اسلامی معاشرے کا ممکنہ رکن سمجھتے ہیں اور مذہبی آزادی و مساوی حقوق ہ .3

ہکے قائل ہیں۔ہ

کو اسلام کے ہ .4 و غیر مسلم کی تفریق  اور مسلم  رار دیتے ہیں 

 

ق  کی بنیاد 

 

 
ا وحید الدین خان قومیت کو شہری

 

مولای

 خلاف سمجھتے ہیں۔ ان کے مطابق "دارالحرب" جیسی اصطلاحات اجتہادی اور غیر ضروری ہیں۔ہ

 

 کے غیر مسلم ہنعمانی، ۔99ص حقوق غير المسلم فی المجتمع الاسلامیغنوشی،راشد،حقوق المواطنة، 1

 

اسلامی ری اس

 111ص1،جاحکام اهل الذمة جوزية،ابن قیم،محمد بن ابی بکر، ۔65،صشہری
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اموں سے جیسے ٹیک ہ .5

 

ریہ کو زکاة کا متبادل اور ری استی حق مانتے ہیں، اور اس کو مختلف ی

 

 
رضاوی ج

 

ڈاکٹ یوسف ق

رار دیتے ہیں۔ہ

 

ر ق

 
 

ا جاب

 

 وغیرہ وصول کری

6.   
 
 ج

 
 

اور وہ بھی اس وق ر ہے، 

 

 
ریضہ نہیں بلکہ ری استی نظم کا ات  ج

 

ریہ دینی ق

 

 
ی  نعمانی کے مطابق ج  

 خن
ی

ا 

 

مولای

ریہ کی ہ

 

 
غیر مسلم ری استی دفاع سے الگ ہوں۔ چونکہ آج کے دور میں وہ بھی دفاع میں شرت  ہیں، اس لیے ج

 ضرورت ی اقی نہیں رہتی۔ہ

سیا ہدیہبنیا ہاتتعبیرہ ہفقہیہ ہکلاسیکی دور کے  اس  پر  پر مبنی ہیہاور عسکر ہسماجی ہسی،طور  آتی ہیں۔ ہحالات     ہنظر 
 
ج

 ہنظم میںہ ہمفتوح قوموں کے طور پر اسلامی ہمسلم اقلیتیں ہاور غیر ہتھیں ہرہی ہپھیل ہیعےفتوحات کے ذر ہجنگی ہی استیںر ہاسلامیہ

امل ہو رہی

 

 غیرتھیں ہش

 
 

جن کے حقوق و ہ ہ،گیا ہکیا ہتقسی ہاقسام میں ہقانونی ہکی ہغیرہمعاہد و ہ،حربی ہ،مسلموں کو ذمی ہ۔ اس وق

رائض الگ الگ متعین

 

ہر ہمیںہ ہتھے۔ اس تقسی ہق

 

ا تھا، جبکہ غیر ہیہذم دارہ ہکا دفاع صرف مسلمانوں کی ہی اس

 

مسلم ہ ہسمجھا جای

ہ ہدفاعی

 

ن

 

ت

 

ت
س
م

دمات سے 

 

رہ ہوتے اور اس کے بدلے میںہ ی ہج

 

 
ا۔ہ " لیایہان سے "ج

 

ہجای

رعکس معاصر تعبیر ہاس ب  د ہاتکے  دج   ہدہبنیا ہکی ہیوںجہاں شہر ہ،سامنے آئیں ہکے پس منظر میں ہی استوںر ہقومی ہی 

  پر نہیںہ
 
ہشہرہ ہ،بلکہ قومیت ہمذہ

 

 
ڈاکٹ فضل الرحمن، ہ ہجیسےہ ہینہے۔ عصر حاضر کے مفکرہ ہگئی ہحقوق پر رکھیہ ہاور آئینہ ہی

مودود ا 

 

ا ہ ہی،مولای

 

ی ہمولای  
 خن
ی

رضاوہ ہیوسفڈاکٹ ہ ہ،نعمانی ہ

 

د ہنے ہہوغیر ہیہق زور  پر  ی ات  ا ہکہ فقہیہ ہی ااس  کا  ہاحکام  حصہ ہ ہت 

 اور حالات کے بدلنے سے تبدہ ہیاجتہادہ

 
 

  غیر ہی اہو سکتا ہے۔ انہوں نے اس ی ات پر زور د ہیلہے، جو وق
 
مسلم ہ ہکہ ج

ہر ہیہشہر

 

 میں ہاور قانون کی ہ،کے دفاع، ٹیک ہی اس

 

ادا کرتے ہیں ہیہمساوہ ہاطاع ر ہ،ہکردار 

 

 
ا ہجیسا ہیہہتو ان پر ج  

 

 ہمالیہ ہزیہام

ہمناس  ہے۔ہ رکھنا غیرہ جھبو

ر ہمیں ہاتہتعبیر ہکلاسیکیہہ

 

 
رار د ہیہطور پر کمتر شہرہ ہمسلم کو قانونی ہکا تصور غیر ہیہج

 

اس تصور ہ ہاتہہے۔ معاصر تعبیر ہیتاق

انیہ

 

ان رتیب ہیہشہرہ ہاور ہحقوق ہکو 

 

ب ازسرنو  پر  اصول  اس تبدہہیں ہیتیدہ ہمساوات کے  غیر ہیلی۔  شہر ہسے   ہری استی  ہکی ہیہمسلم 

ہا ہحیثیت رقی ذمی اور دوسرے درجے کے شہری  ت 

 

 جا پہنچی شہری یکرکے مساو ہسے ب

 

ہہے۔ہ ت

د تعبیرات  دی  ہکی بنا پر  غیر مسلمو ں کی شہری حیثیت :ہ ہقدی وج 

ہ ہاسلامی ہکوہ ہحیثیت ہشہریہ ہکی ہمسلموںہ ہغیر

 

 ہ ہفقہی ہاور ہادوارہ ہمختلفہ ہمیں ہری اس

 

 ہسےہ ہانداز ہمختلف ہمیںہ ہفکرہ ہمکای

ہ ہاس ہکوہ ہمسلموں ہغیرہ ہنےہ ہفقہاءہ ہکلاسیکیہ۔ ہہے ہگیاہ ہسمجھا

 
 

 ہجبکہ ہدی ا، ہدرجہہ ہمخصوص ہمطابقہ ہکےہ ہضروری اتہ ہجنگی ہاورہ ہسیاسیہ ہکیہ ہوق
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د ہاور ہمعاصر دی  رہ ہکا ہاس ہنے ہمفکرینہ ہج 

 
 

ری ہقانونی ہاور ہسیاسی، ہمعاشرتی، ہموجودہ ہجاب

 

غیر مسلموں ہ۔لیا ہمیں ہتناظر ہکے ہورکہ ہق

ا ہے۔ہ

 

د ابحاث کو پوائٹس کی صورت میں پیش کیا جای دی  ہکی شہری حیثیت سمجھنے کے لئے قدی وج 

 ہ ہکو ہحیثیت ہشہریہ ہکی ہمسلموں ہغیر ہنے ہفقہاء ہکلاسیکی .1
 
 ہاورہ ہحقوق ہکے ہشہریوں ہمسلم ہغیر ہاور ہکیا ہتقسی ہپر ہبنیاد ہکی ہمذہ

ہ اسلامی ہکو داریوں ذم

 

 ۔ہتھا دی ا کر ہمحدودہ ہتحت کےہ قوانینہ مخصوص ہمیں ہری اس

ہ ہکے ہفقہاء ہکلاسیکی  .2 ردت 

 
 

ا ہ’’ذمی‘‘کہا ہکو ہشہریوں ہمسلم ہغیر ہب

 

ہ ہجو ہتھا، ہجای

 

 ہو ہجان ہاپنی ہتحت ہکے ہمعاہدے ہکے ہری اس

ہ کی ہحفاظت ہکی مال

 
 

ا ذم‘‘کہاہ کو’’عقدِ معاہدےہ اسہ۔ تھے کرتے ہحاصلہ ہضمای

 

 ۔ ہتھا جای

ریہہ ہکو ہمسلموں ہغیرہ ہبدلےہ ہکےہعقدِ ذم ہ ہ ہاس .3

 

 
ا ہادا( ہٹیک) ہج

 

ا ہکری

 

ہ ہوہ ہکیونکہ ہتھاہ ہپڑی

 

دماتہ ہفوجیہ ہکیہ ہری اس

 

 سے ہج

ی ہ

 

ن

 

ت

 

ت
س
م

ریہ۔تھے ہ

 

 
ردت  ج

 
 

ہ ہان کے ب اہ ہکیاہ ہعائدہ ہپر ہمسلموں ہغیرہ ہجوہ ہتھا ہٹیکہ ہمالی ہات 

 

 ہتھیہ ہیہ ہوجہ ہکی ہاس ہاورہ ہتھا ہجای

دماتہ ہفوجیہ ہمسلمہ ہغیرہ ہکہ

 

ہ ہانہیںہ ہبدلے ہکےہ ہاسہ۔ ہتھے ہلیتےہ ہنہیںہ ہحصہ ہمیںہ ہج

 

 ہآزادی ہمذہبی ہحفاظت،ہ ہکیہ ہری اس

 ۔ ہتھے ہملتے حقوقہ شہری دیگر اور

ماانوں کو امن حاصل نہ ہ) ہدارالحرب ہاور( ہہو ہنفاذ ہکا ہقانون ہاسلامی ہجہاںہ) ہدارالاسلام ہکو ہمسلموں ہغیر .4
سل
م

جہاں

 ہغیر ہمیںہ ہدارالحرب ہجبکہ ہتھی، ہحاصلہ ہحیثیت ہکیہ ہذمیہ ہکوہ ہمسلموں ہغیر ہمیںہ ہدارالاسلام۔ ہتھا ہگیاہ ہکیاہ ہتقسیہ ہمیںہ( ہہو

ہ ہجنگی کو مسلموں

 

ا سمجھا میںہ حال

 

 ۔تھا جای

رہ ہزی ادہ ہحیثیتہ ہشہریہ ہکی ہمسلموں ہغیرہ ہمیں ہتعبیرات ہکلاسیکیہ .5

 

 ہ ہب
 
 ہاسلامیہ ہکوہ ہحقوق ہکے ہان ہاور ہتھیہ ہمبنی ہپر ہمذہ

ہ

 

ریہ۔ ہتھا ہگیا ہدی ا ہکر ہمحدود ہمطابق ہکے ہضرورتوں ہکی ہری اس

 

 
 ہفقہی ہکے ہدور ہاس ہبھی ہاصطلاحات ہکی ہذمی ہاور ہج

ا دی اہ درجہہ کم ہسےہ مسلمانوں ہکوہ مسلموں ہغیرہ میں ہجنہ ہیں، ہکرتی ہعکاسی کیہ اصولوں

 

 ہاور سیاسی ہکیہ انہ خصوصاہً تھا، جای

 کے ساتھ ہ۔میں ہحیثیت ہفوجی

 

اسی بناء پر کلاسیکی تعبیرات میں غیر مسلموں کے وہ مسائل جن کا تعلق ری اس

 کی سزا ہ

 

ا ہے۔مثلا  جمہور فقہاء کی رائ  یہ کہ غیر مسلم شہری کی توہینِ رسال

 

ر نظر آی

 

اس پر بھی اس کا نمای اں اب

اور ہ ا،غیر مسلموں کا اپنے عبادت گاہوں کی تعمیر  کی ممانعت  

 

نہ ہکا قتل ہوی کا  اپنے مذہبی امور میں عام آزادی 

ا،اور غیر مسلم کا 

 

ا۔ہہوی

 

ر نہ ہوی

 
 

 کے کلیدی وغیر کلیدی کسی بھی قسم میں سرکاری منصب پر تقرری کا جاب

 

 ری اس

 سے متعلق عصری تعبیرات کو دیکھا جائ،تو

 

 
دغیر مسلموں کی شہری دی   ہکوہ ہحیثیت ہشہریہ ہکی ہمسلموں ہغیر ہنےہ ہمفکرینہ ہج 

 ہکہ ہہے ہدی ا ہزور ہپر ہی ات ہاسہ ہنےہ ہمفکرین ہانہ۔ ہہے ہکیا ہتجزیہہ ہمطابقہ ہکے ہضروری ات ہمعاشرتی ہاور ہقانونیہ ہسیاسی، ہموجودہ
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د ہکوہ ہتعلیماتہ ہاسلامیہ دی  ری ہری استی ہج 

 

ہ ہکرتےہ ہانطباقہ ہمیںہ ہورکہ ہق

 
 

 ہکیاہ ہسلوکہ ہکا ہمساوات ہساتھہ ہکے ہمسلموںہ ہغیرہ ہوق

ہمثلا:ہ۔جائ

ہ کیہ مسلموں غیرہ نےہ الرحمنہ فضلہ ہڈاکٹ .1

 

 
د ہبجائ کےہ فقہہ ہقدیہ کوہ شہری دی   ہتناظرہ ہکے ہنظری اتہ سماجیہ اورہ ہسیاسی ہج 

ریہ" ہاور" ہذمی"ہ ہجو ہلیے کےہ مسلموںہ غیر مطابق، ہکےہ انہ۔ کی کوشش کیہ دیکھنےہ میں

 

 
 ہاستعمال اصطلاحاتہ کیہ" ج

 ہکےہ ان۔ تحت ہکے ہحکمہ شرعیہ قطعی ہکسیہ کہ ہنہ ہتھیں، ہپر بنیادہ ہکی ہضروری ات انتظامی ہاور سیاسیہ محضہ ہوہ ہتھیں، گئیہ کی

، ردت 

 
 

ریہ ہب

 

 
دمات ہجنگی ہمسلم ہغیر ہکہ ہتھی ہلیے ہاس ہضرورت ہکی ہج

 

ی ہ ہسے ہج

 

ن

 

ت

 

ت
س
م

د ہلیکن ہتھے، ہ دی   ہمسلمہ ہج 

دمات ہفوجی ہمسلمہ ہغیرہ ہچونکہہ ہمیںہ ہری استوں

 

ہ ہمیںہ ہج ہ ہہو ہشرت 

 

ریہہ ہلیےہ ہاس ہہیں، ہسکت

 

 
 ہنہیں ہضرورت ہکوئیہ ہکیہ ہج

ہ۔ہے

ا .2

 

ہ ہاسلامیہ ہکہہ ہکہا ہنے ہمودودیہ ہمولای

 

ہ ہکےہ ہانہ۔ ہہیں ہحاصلہ ہحقوق ہمساوی ہکو ہشہریوں ہتمامہ ہمیں ہری اس ردت 

 
 

 ہغیر ہب

ہ ہکو ہمسلموں

 

ہ ہبھی ہوہ۔ ہکے ہداریوں ہذم ہدفاعی ہسوائ ہہیں ہحاصل ہحقوق ہتمام ہکے ہری اس

 

 ہکیہ ہقوانین ہکے ہری اس

ہ ہاپنےہ ہاورہ ہہیںہ ہکرتےہ ہی اسداری  
 
ریہہ ہمطابق،ہ ہکے ہانہ۔ ہہیں ہرکھتے ہآزادیہ ہکیہ ہکرنےہ ہعمل ہپر ہمذہ

 

 
 ہصرفہ ہحکم ہکاہ ہج

ہ اُس

 
 

ا لاگو وق

 

 ہ تھاہ ہوی
 
ہ مسلم ہغیر کسی ہج

 

ہ ساتھ کے ری اس

 

 
ہ۔ہجائ کیا معاہدہ ہی ا ج

ا .3

 

ی ہ ہمولای  
 خن
ی

 ہکےہ ہضرورتوں ہری استی ہاور ہسیاسی ہتعین ہکا ہحیثیت ہکی ہمسلموں ہغیر ہمیں ہفقہ ہاسلامی ہکہ ہکہا ہنے ہنعمانی ہ

ہ ہکےہ ہانہ۔ ہہے ہممکن ہتبدیلیہ ہمیںہ ہاسہ ہاور ہتھا، ہگیاہ ہکیا ہتحت ردت 

 
 

ریہہ ہب

 

 
 ہنئے ہکوہ ہحیثیتہ ہسیاسی ہکیہ ہمسلموںہ ہغیرہ ہاور ہج

ہ۔ہہے سکتا ہجاہ کیا ہتبدیل مطابق کےہ حالات

ریہ نےہ القرضاویہ یوسفہ ڈاکٹ .4

 

 
ہ ہکو ج  ہمقابلےہ ہکے ہزکوة کیہ مسلمانوں ہجو ہے، دیکھا ہپر طور کے ہٹیک ہمعیاریہ ات 

اہ ہلیاہ ہسےہ ہمسلموں ہغیرہ ہمیں

 

ریہ ہپرہ ہمسلموںہ ہغیر ہکہہ ہدی اہ ہزور ہپرہ ہی ات ہاسہ ہنےہ ہانہوں۔ ہہے ہجای

 

 
 ہبھیہ ہکسی ہکو ہوصولیہ ہکی ہج

ہ۔ہفیس ہی ا ٹیک ہجیسے ہہے، سکتا ہجا کیا ہمیں ہعنوان

رقہ اہم ہمیں ہحیثیتہ ہشہریہ کی مسلموںہ غیرہ میںکا تجزیہ کرنے کے بعد ہ  ہتعبیرات ہ ہکی ہمفکرینہ معاصر ہاور فقہاء کلاسیکیہ

 

ا ی ای ا ق

 

 ہجای

ہ۔ہے

ہ ہکیہ ہمسلموںہ ہغیرہ ہنے ہفقہاء ہکلاسیکیہ .1

 

 
ر ہزی ادہہ ہشہری

 

ہ ہکو ہحقوقہ ہکےہ ہانہ ہاور ہتھی،ہ ہقائم ہپرہ ہبنیادوںہ ہمذہبیہ ہب

 

 ہکےہ ہری اس

ہ۔ہتھا گیا ہکیا ہمحدود ہمطابق کے ہتقاضوں فوجی اورہ سیاسی
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ریہ ہاور ہہے، ہدی ا ہزور ہپر ہضرورت ہکی ہدینےہ ہحقوق ہشہریہ ہمساوی ہکو ہمسلموںہ ہغیرہ ہنے ہمفکرینہ ہمعاصر .2

 

 
 ہکی ہذمی ہاور ہج

اسی طرح غیر مسلموں ہ۔ہے ہکی ہکوشش ہکی ہدیکھنے ہپر ہطور ہکے ہٹیکسوں ہی ا ہمعاہدات ہکے ہدور ہموجودہ ہکو ہاصطلاحات

کی عبادت گاہوں کے قیام کی  شرعی اجازت ہونے،غیر مسلموں کو مذہبی تبلیغ ورسومات میں شرعی اجازت 

کیہ مرتکب  کے   

 

رسال توہینِ  مسلم  غیر  ری استی ہہونے،اور  کے  غیر مسلموں  ،نیز  ہونے  نہ  کے  سزا  قتلِ   

جواز کے ہ پر تقرری کے  آرمی کے بقیہ تمام مناصب  اور چیف   

 

ری اس حاکمِ  پر تقرری کے سوائ  مناصب 

ہہونے کی طرف اطمینان کا اظہار کیا ہے۔جس کا ذکراگلی فصول میں تفصیلا موجود ہے۔ہ

ا ہواضح ہیہ ہبعد ہکے ہکرنے ہتجزیہ ہکا ہتعبیرات ہمعاصر ہاور ہکلاسیکی

 

ہ ہکی ہمسلموں ہغیر ہکہ ہہے ہہوی

 

 
 ہمیںہ ہمفہوم ہمیں ہی ارے ہکے ہشہری

ر ہزی ادہ ہحیثیت ہکی ہان ہمیں ہتعبیرات ہکلاسیکی۔ ہہے ہآئی ہتبدیلی

 

دمات ہفوجی ہب

 

ی ہ ہسے ہج

 

ن

 

ت

 

ت
س
م

ریہ ہپر ہبنیاد ہکی ہہونے ہ

 

 
 ہکیہ ہذمی ہاور ہج

 ہ ہتھی، ہمحدود ہتحتہ ہکےہ ہاصطلاحات
 
 ہہےہ ہدی ا ہزور ہپر ہضرورت ہکی ہدینے ہحقوق ہشہریہ ہمساوی ہکوہ ہان ہنے ہمفکرینہ ہمعاصرہ ہکہہ ہج

ریہ ہاورہ

 

 
دہ ہکوہ ہج دی  ااہ ہنتیجہہ ہیہہ ہسے ہتجزیہہ ہاس۔ہے ہکیہ ہکوششہ ہکی ہدیکھنے ہپر ہطورہ ہکے ہٹیکہ ہری استیہ ہج 

 

کلت

 

ب
 ہکی ہمسلموں ہغیر ہکہ ہہے ہ

ہ اسلامیہ

 

رق ہمیں ہحیثیتہ شہری میں ہری اس

 

رہ کم سے ہمسلمانوںہ ہکو مسلموںہ غیرہ میںہ تعبیرات کیہ فقہاء قدیہ۔ ہےہ ق

 

 ہگیا ہسمجھا ب

 ہ تھا،
 
د کہ ج دی  ر ہکی ہدینے حقوق ہشہریہ مکمل انہیں ہمیں ہتعبیرات ہج 

 

ہ۔ہہے گئیہ دیہ تجوب 

 ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ
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ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

 فصل دومہ

  کی سزا  سے متعلق عصری تعبیراتہ
 
 غیر مسلم  کے لئے گستاخِ رسول و مذہ

ہ

ہ

ہ

 

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ
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ہ ہفصل دومہ

  کی سزا  سے متعلق عصری تعبیراتہ 
 
ہغیر مسلم  کے لئے گستاخِ رسول و مذہ

ان میں گستاخ کربیٹھے،تو ہغیر

 

اس کی سزا کیا ہوگی؟آی ا اس کی سزا ہمسلم شہری اگر آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

 میں ات  مسلم شہری کی ہوتی ہے،ی ا پھر اس کی اور مسلم شہری کی سزا کے درمیان کوئی ہ

 

وہی ہوگی،جو ات  اسلامی ری اس

ا ہے۔اس پر کلاسیکی فقہاء کی بحث تو تیسرے ی اب کی فصل دوم میں تفصیل سے گزر چکی ہے۔اب غور طلب ہ

 

رق ی ای ا جای

 

ق

ر

 
 

 جاب
ِ  
ردت  بھی غیر مسلم گستاخِ رسول کی سزا ہے؟اور اگر ہے تو ہاور قاب

 
 

ہ امر یہ ہے کہ کیا معاصر مفکرین وفقہاء کے ب

اس مسئلہہ ا ہے،اس لئے 

 

رکھ ابحاث سے تعلق  د  دی  ج   کے تناظر میں 

 

 
کیا ہے۔یہ مسئلہ چونکہ شہری کی نوعیت  پر ہاس   

معاصر مشرقی ومغربی مفکرین نے بحث کی ہے۔ذیل میں ان مفکرین کی تعبیرات کو تفصیل سے ذکر کرنے کے ساتھ ہ

ا ہے۔ہ

 

ہساتھ ان کا تجزیہ کیا جای

 ملکہ

 

ہ:ہکی تعبیرہ ڈاکٹ فضل الرحم 

ڈاکٹ فضل الرحمن ملک نے غیر مسلم شہریوں سے متعلق اپنا ات  مستقل مقالہ لکھا ہے،اس مقالہ کے آغاز ہ

د کے طور پر مسلمانوں کےتعامل کو تسلیم کرتے ہوئ اصولی بحث کی ہے،جس ہ

  

میں ہی ڈاکٹ فضل الرحمن نے فقہی مآج

ا رہا ہے۔اور ہمیں ڈاکٹ صاج  نے یہ کہا ہے کہ مسلمانوں اور مسلم ام کا تعا

 

د کے طور پر تسلیم کیا جای

  

مل مستقل فقہی مآج

ا ہو۔اس ضمن میں ڈاکٹ فضل الرحمن نے ہ

 

 سے بھی مطابقت رکھ

 
 

رآن وس

 

یہ ی ات لازم نہیں کہ مسلم ام کا یہ تعامل ق

ں کے مضمون ہارتداد کی سزا کو بطورِ مثال لیتے ہوئ اس پر بحث کی ہے۔ڈاکٹ صاج  کی یہ بحث چونکہ غیر مسلم اقلیتو

میں ہی ہے،اور اصولی انداز میں ڈاکٹ صاج  کا موقف ارتداد کی وہ سزا جو روایتی بیان ہوتی چلی آئی ہے،جس کو فقہاء کی ہ

ڈاکٹ ہ ارتداد کی سزا قتل نہیں ہے۔اسی موقف کے ساتھ  کہ  رہا ہے،یہ ہے  ا 

 

جای زی انی قتلِ سزا کے طور پر بھی تعبیر کیا 

ی الواسطہ ردت  چونکہ ات  مسلم شہری کے لئے بھی ہ ہصاج  کا یہ موقف 

 
 

ا ہے کہ ڈاکٹ صاج  کے ب

 

پر واضح ہوجای طور 

لئے ہ ہے،اسی  نہیں  موجود  اصل  کی  سزا  کی  ہونی ہارتداد  نہ  اولی   بدرجہ  سزا  کی  توہین  تو  لئے  کے  شہریوں  مسلم  غیر 

آی ات سے استدلال کیا ہے کہ ایمان کے بعد ہچاہیے۔ رآن مجیدکی متعدد 

 

ق رم نہیں ہڈاکٹ صاج  نے 
 
ر ج  تعزب 

ِ  
کفر قاب
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رآن نے اس سزا کو کہیں ہہے۔

 

ا لیکن ق

 

رآن ضرور اس سزا کو بیان کری

 

ارتدادکی دیِن اسلام میں کوئی سزا ہوتی،تو ق تو  اگر 

بھی بیان نہیں کیا۔)ہ

1

ہ(

ی ات واضح ہوتی ہے  ڈاکٹ صاج  کے اس مقالہ میں غیر مسلموں سے متعلقہ مسائل پر کلام کرتے ہوئ یہ 

رم نہیں ہے،اور غیر مسلم تو بدرجہ اولی  ہ
 
رج  تعزب 

ِ  
مسلمانوں کے حق میں تو گستاخِ رسول جو ارتداد کا س   بنتی ہے،وہ قاب

ی ابند نہیں،اس لئےہ احکام کے  اللہ علیہ وسلم کے   میں ہآپ صلی 

 

 
رآن وحدی

 

ق تو  نہ   غیر مسلم گستاخِ رسول کی سزا بھی 

ری طور پر امن کی خاطر غیر مسلم کو گستاخِ رسول ہ متعین ہوئی ہے،اور نہ ہی دیِن اسلام نے اسے متعین کیا ہے،البتہ تعزب 

ائ۔)

 

ادیبی سزا دی جاسکتی ہے،جس سے وہ اس کو دوی ارہ نہ لوی

 

کی سزا  ی

2

ہ(

 :تعبیرہ سید ابو الاٴعلی  مودودیہ

مودودی ہ الاعلی   ابو  ’’رسائل ہ ہسید  اور  الاسلام‘‘  فی  ’’الجہاد  کتاب  اپنی  پر  رسول  گستاخِ  مسلم  غیر  نے 

ا مودودی نے  غیر مسلموں کے حقوق کے تحت عقدِ ذم کے ہ

 

ومسائل‘‘میں بحث کی ہے۔’’الجہاد فی الاسلام‘‘ میں مولای

ا کے ہ

 

ردت  ذمی کسی بھی قسم ہنواقض وغیر نواقض میں غیر مسلم گستاخِ رسول کے ی ارے میں اصولی بحث کی ہے۔مولای

 
 

ب

رم کا ارتکاب کربیٹھے،اس کی وجہ سے اس کا عقدِ ذم نہیں ٹوٹتا،
 
رے کسی بھی نوعیت کے ج

 

رے سے ب 

 

 ہکا اور ب 

 

یہاں ت

ان میں گستاخ کردے،ی ا کسی ہ

 

ش اللہ علیہ وسلم کی  دینا بند کردے،کسی مسلمان کو قتل کردڈالے،آپ صلی  ریہ 

 

 
ج وہ  کہ 

ی امالیہ   بھی اس کا عقدِ ذم نہیں ٹوٹتا،ہاں دو چیزیں ایسے ہیں کہ جن سے اس کا ہمسلمان عرت کی عزت کی 

 

 کردے،ی

ا ہے۔

 

ا ہے۔پہلی یہ کہ کوئی ذمی ’’دارالاسلام‘‘ ہعقدِ ذم ٹوٹ جای

 

اہم دو چیزیں ایسی ہیں کہ جن سے عقدِ ذم ٹوٹ جای

 

ی

کردے،اور ہ بغاوت  کھلا  کھلم  اور  علانیہ  خلاف  کے   

 

ری اس اسلامی  کہ  یہ  جاملے۔دوسرا  ’’دارالحرب‘‘  کر  نکل  سے 

راب کربیٹھے۔)

 

 کا امن وامان ج

 

ری اس

3

ہ(

ا ہ

 

یہ واضح ہورہا ہے کہ غیر مسلم شہری جسے اسلامی اصطلاح میں ذمی کہاجای ا مودودی کا یہ موقف 

 

یہاں مولای

ان میں ہی گستاخ کیوں نہ کربیٹھے،ہاں ہہے،

 

اس کا عقدِ ذم کسی بھی امر سے نہیں ٹوٹتا،خواہ وہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

 کے خلاف اعلانیہ بغاوت کا ہ

 

ا،دوسرا اسلامی ری اس

 

ا ہے،ات  ذمی کا دشمن کے ساتھ جاکر مل جای

 

دو چیزوں سے ٹوٹ جای

 
1  Fazlur Rahman, Non-Muslim Minorities in an Islamic state, P.16 
2 Ibid, P.17 

3

ہ282ص الجہاد فی الاسلام مودودی،سید ابو الاعلی ،ہ 
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ا

 

کری ’’رسائل ہ۔اعلان  گیا،جوکہ  کیا  سوال  سے  ان  پر    

 

وضاج کی  موقف  اس  کے  ان  ہی  سے  مودودی  ا 

 

مولای لیکن 

ا سے یہ سوال کیا گیا

 

ذمی گستاخِ رسول کا حکم ’’الجہاد فی الاسلام ‘‘ میں لکھا ہے،وہ ہانہوں نے جو ہومسائل ‘‘میں ہے۔مولای

و ل علی ہ
سل
م
ل

 کے مطابق نہیں ہے،سائل نے اس سلسلہ میں شیخ ابن تیمیہ کی ’’الصارم ا

 

 
رآن وحدی

 

ردت  ق

 
 

سائل کے ب

 ہے ،جس کی رو سے

 

ردت  ابن تیمیہ کا موقف درس

 
 

ب اتم الرسول‘‘ کا حوالہ دیتے ہوئ لکھا ہے کہ اس کے 

 

مسلم ہ ہش

ر قسم کے گستاخِ رسول کی سزا قتل ہی ہوگی۔
 
د کے بنا ہ ہوغیر مسلم کی تحدی 

جو ہ دی ا کہ یہ مسئلہ فقہاء کے مابین اختلافی مسئلہ ہے،اس مسئلہ میں جو شخص  ا نے یہ جواب 

 

پر مولای اس سوال 

دوسرے موقف سے ہ اختیار ہے۔لیکن  کا  دلائل رکھنے  اس سے متعلقہ  اور  وہ موقف  کو  دلائل رکھے،اس  اور  موقف 

ا ہے

 

را گروہ ی ای ا جای

 

،اور ان کے ی اس بھی اپنے موقف سے متعلق مضبوط دلائل ہمتعلق رائ رکھنے والے علماء کا بھی ات  ب 

رم اور اس کی نوعیت کی تفریق کرتے ہوئ جواب دی ا ہے،وہ کہتے ہیں کہ اصل اختلاف ہ
 
ا نے یہاں ج

 

موجود ہیں۔مولای

رم میں آتی ہیں ی ا نہیں،
 
رم کی ات  قسم وہ ہوتی ہےہاس ی ات میں نہیں ہے کہ یہ س  چیزیں قانونی ج

 
ردت  ج

 
 

ا کے ب

 

 ہمولای

 ہ

 

ا ہے جو قانون  کی خلاف ورزی کے ساتھ ساتھ ری اس

 

رم وہ ہوی
 
ا ہے،اور دوسرا ج

 

جو قانون کے خلاف ورزی پر مبنی ہوی

ا ہے،اور کوئی ہ

 

رم سے قانونی خلاف ورزی کا مرتکب ہوی
 
ا ہے۔اسی وجہ سے کوئی شخص کسی ج

 

رم تصور کیا جای
 
کے خلاف ج

ا ہے

 

 سے ہی خارج ہوجای

 

 
رم سے رعیت اور شہری

 
رم پہلی قسم کے ہیں،یعنی ہکسی ج

 
ردت  ذمی کے یہ س  ج

 
 

۔حنفیہ کے ب

ات  ہ شمار کرتے ہیں۔یہ  ورزی  دستورِ مملکت کی خلاف  کو  رموں 
 
ج ان  علماء  دیگر  ورزی ہیں،بعض  قانون کی خلاف  وہ 

دی اتی پن والی ی ات ہ

 

ی ا ج  ی ا غصے  اراضگی 

 

ی نہ ہدستورپر مبنی بحث ہے،جس میں دونوں طرف دلائل موجود ہیں۔اس میں کوئی 

ہونی چاہیے۔)ہ

1

ہ(

کے ہ ہے۔ان  کردی ا  واضح  بھی  کو  زاویہ  اور  بناء  کی  اپنے موقف  بعد  اپنے موقف کے  نے  مودودی صاج  

ردت  غیر مسلم ذمی کے گستاخِ رسول ہونے کی سزا کی بنیاد دستوری ہے،یعنی اس سلسلہ میں مودودی صاج  کے ہ

 
 

ب

ان میں گستاخ کربیٹھے،تو و

 

ردت  غیر مسلم اگر آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

 
 

رم کا ارتکاب کربیٹھتا ہے،جس پر  ہب
 
ہ قانونی ج

نہیں ہ قتل  سزا  شرعی  کی  اس  ہے،لیکن  سکتی  دے  تو  سزا  ری  تعزب  کی  کرنے  ورزی  خلاف  کی  قانون  اسے   

 

ری اس

 کی رعیت سے ہی نکل جائ،ہاں اگر وہ دشمن کے ہ

 

رم کا ارتکاب نہیں کیا ،جس سے وہ ری اس
 
ہے۔کیونکہ اس نے اس ج

 

1

ہ112،113جلد چہارم ص  رسائل ومسائلہمودودی،سید ابو الاعلی ،
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ورزی کرتے ہ وہ شخص دستورِ مملکت کی خلاف    

 

اعلانیہ بغاوت کر بیٹھتا،ی  کے خلاف 

 

ری اس ا،ی ا پھر 

 

ساتھ مل گیا ہوی

ا۔

 

ر ہوی

 
 

ا جاب

 

 کی طرف سے قتل کری

 

ا،جس کے بعد اسےری اس

 

ا اور اس کا عقدِ ذم ٹوٹ جای

 

ہہوئ رعیت سے خارج ہوجای

 ہے۔کیونکہ میں بھی اس مسئلہ میں حنفیہ کے ہ

 

ردت  مودودی صاج  کی رائ اصولی طور پر درس

 
 

میرے ب

ان میں گستاخ کربیٹھے تو ہ

 

 سمجھتا ہوں ،جس کی رو سے غیر مسلم شہری اگر آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

 

موقف کو درس

کی ہ ذم  وہ عقدِ  نہ ہوگی،بلکہ  کی طرف سے قتل   

 

ری اس سزا  کی  ہوا ہاس  کا مرتکب  ورزی  کی خلاف  لازمی شرائط  غیر 

ری استی ہ اور  کو قانونی  ذم کی لازمی وغیر لازمی شرائط  ری سزا ہوسکی ہے۔موودودی صاج  نے عقدِ  ہے،جس کی تعزب 

رم میں تقسی کیا ہے،اوراس کے مطابق حکم بیان کیا ہے۔ہ
 
ہج

د احمد غامدی کی تعبیرہ ہ:ہجاوی 

د احمد غامدی  نے  مسلم وغیر مسلم شہری دونوں کے لئے گستاخِ رسول کی سزا پر بحث کی ہے۔ اپنی کتاب ہجاوی 

 کی سزا ‘‘ کے عنوان سے ات  مفصل مضمون لکھا ہے،جس میں ہ

 

د احمد غامدی نے’’ توہینِ رسال ’’مقامات ‘‘ میں جاوی 

 کے ی اکستانی آئین کو بنیاد بناتے ہوئ،اس مفصل مضمون کی بنیاد رکھی ہے۔غامدی صاج  کے ہ

 

آپ نے توہینِ رسال

رآن وحد

 

کا موجودہ قانون ق  

 

ردت  توہین رسال

 
 

ابو ہب امام  ردت  اس مسئلہ میں 

 
 

ب ا۔ان کے 

 

 سے مطابقت نہیں رکھ

 

 
ی

 میں احناف کثرت سے ی ائ جاتے ہیں،لیکن ہ

 

 ہے،وہ کہتے ہیں کہ ی اکستانی ری اس

 

حنیفہ اور امام بخاری کا موقف درس

 ہ
ِ  
تعجب ی ات یہ ہے کہ اس مسئلہ میں حنفیہ کے موقف کو چھوڑتے ہوئ دوسرا فقہاء کےموقف کے مطابق قانون ہقاب

رہا ہ بن  ذریعہ  کا  امی 

 

بدی کی  اور مسلمانوں  اسلام  دنیا میں  پوری  یہ  ا چاہیے،کیونکہ 

 

ہوی کی گئی ہے۔یہ قانون تبدیل  سازی 

ہے۔)

1

ہ(

ا اور غیر مسلم کے لئے عقدِ ہ ہغامدی صاج ہ

 

ردت  گستاخِ رسول کی سزا کی بنیاد مسلمان کے لئے مرتد ہوی

 
 

کے ب

ا ہے۔جس کی وجہ سے دونو ں کو قتل کردی ا جائ گا۔

 

)ہ ہذم کی امان کا ختم ہوجای

2

کا ہ( ارتداد  غامدی صاج  کہتے ہیں کہ 

اللہ علیہ ہ  آپ صلی 

 

راس راہِ  ب  پر  ان لوگوں کے ساتھ مخصوص تھی،جن  ارتداد کی سزا صرف  ،تو   تعلق ہے 

 

جہاں ت

 حجت کردی ا تھا۔
ِ
اب ان میں سے جو لوگ مرتد ہوئ ،تو ان کے لئے یہ اصول ہوسلم نے اللہ تعالی  کے پیغام کو پہنچا کر اتمام

 

د احمد،ہ 1 ر مقاماتغامدی،جاوی   331ص(ہ2019)المورد،ادارہ علم وتحقی،طبع پنجم اکتوب 

2

ہ338ص ایضا 
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رکھا گیا کہ وہ کفر کو اختیار کریں ی ا پھر ایمان لانے بعد دوری ارہ کفر کی طرف جائیں،تو ان کی سزاقتل ہے،آپ صلی اللہ علیہ ہ

دينوسلم نے بھی  بدل  ان کے لئے یہ سزا اس لئے بیان ہکےتحت اسی اصول کو بیان کیا ہے۔(1)   ‘‘هفاقتلو   ه’’من 

رآن مجید میں بھی مختلف رسولوں کے مخاطبین کے لئے بیان ہوئی ہے۔آپ صلی اللہ علیہ ہ

 

،جو ق ی ہے 

لہ

ا  ِ

 
 

کی گئی یہ س

ہوسلم کے زمانہ کے بعد جو لوگ پیدا ہوئ،ان کے ساتھ اس سزا کا کوئی تعلق نہیں ہے۔ہ

ارتداد کی سزا تو ختم ہوہی چکی ہے،اس کے ساتھ ساتھ غیر  ردت  مسلمان کے لئے 

 
 

ب پھر غامدی صاج  کے 

اللہ علیہ وسلم نے جن ہ  کے لئے ختم ہوچکا ہے۔آپ صلی 

 

 ت

 

ذم کا معاملہ بھی قیام اور  مسلم کے ساتھ نقض عہد 

تو ہان ہلوگوں کو خطاب کیا ہ  نہ 

 

 ت

 

اور ذم کے معاملات ہوئ،ان کے بعد قیام  

 

 
 حجت ہوا ان کے ساتھ ج

ِ
پر اتمام

بنای ا جاسکتا ہے۔ ذمی  کو  نہ ہی کسی غیر مسلم  پر جنگی حملہ کیا جاسکتا ہے،اور  رین کے ہکسی 

 

اب کوئی بھی شخص حق کے من

 کرسکتا ہے،اور نہ ہی اس پر فتح حاصل کرکے انہیں مفتوح بناسکتا ہے،اور نہ ہی ان پر ہ

 

 
خلاف نہ تو اس مقصد کے لئے ج

ریہ عائد کرسکتا ہے۔مسلم ری استوں میں ذمی اب اصل کے اعتبار سے مباح الدم ہیں۔وہ لوگ نہ تو ذمی ہیں اور نہ ہی ان ہ

 

 
ج

ان کو ہ ی ا پھر ختم ہوجائ۔جس کی وجہ سے  کے ساتھ عقدِ ذم کا کوئی معاملہ ہے،جو کہ کسی امر کی وجہ سے ٹوٹ جائ 

 کی طرف سے قتل کرنے کا حکم دی ا جائ۔)ہ

 

ری اس

2

(یہ س  امر اب ماضی کا ات  قصہ بن چکے ہیں ،اور انہیں کسی بھی ہ

ی اقی ہیں۔ات  صورت یہ ہے ہ ردت  اب دو صورتیں 

 
 

جہت سےاستدلال کی بنیاد نہیں بنای اجاسکتا۔غامدی صاج  کے ب

ئ۔اور ہکہ اسلام کو سامنے رکھا جائ اور مسلمانوں میں امن کی مصلحت کو سامنے رکھ کر قانون سازی کی طرف جای ا جا

 ہ

 

 
مائدہ کی آی راً کوئی سزا مقرر کی جائ۔دوسری صورت یہ ہے کہ سورہ  ِ محاربہ کو بنیاد بنای ا ہ ہ34اور ہ33تعزب 

 

 
یعنی آی

ردت  قانون سازی کی جائ گی

 
 

،اور ان میں تین امور کو ہجائ۔اسی دوسری صورت کے مطابق غامدی صاج  کے ب

ملحوظِ خاطر رکھنا ضروری ہے۔پہلا امر یہ ہے کہ گستاخ کا ارتکاب کرنے والے شخص  کو توبہ کی دعت دی جائ گی،کہ ہ

راب نہ کرے،اور غیر مسلم ہے تو اسے کہا ہ

 

رت کی فکر کرے اور اسے ج

 

داکا ماننے والا ہے ،تو وہ اپنی آج

 

مسلمان ہے،اور ج

دی ات کا احترام کرے۔دوسرا امر یہ ہے کہ اس کے خلاف مقدم صرف اسیجائ گا کہ مسلما

 

صورت میں ہ ہنوں کے ج 

رائ۔تیسرا یہ ہے کہ اس کی سزا  کی نوعیت ہ
 
 دھرمی کرے،اور ی ار ی ار اس کو دہ

 

 
  وہ اپنی گستاخ پر ہ

 
ر کیا جائ،ج

 

داب

 
 بِب: لا يعذب بعذاب الله ،كتاب الجهاد والسير  3017الجامع الصحيح،البخاری،محمد بن اسماعیل، 1
د احمد، 2  340ص مقاماتغامدی،جاوی 
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ی اقی رکھی جائ۔اس کی گستاخ کی نوعیت کو سامنے رکھتے ہوئ ،قتل سے کم بھی کوئی سزا اسے دی جاسکتی ہ میں گنجائش 

ہے۔)

1

ہ(

دی ا ہے۔مسلمان کے لئے گستاخِ رسول ہرلا ملا ہغامدی صاج  نے فقہاء کی نسبت سے ان کے دونوں موقف کو

ا،اسی وجہ سے فقہ حنفی میں مسلمان کے رسول اللہ ہ

 

ا ہے،نہ کہ بطورِ حد ہوی

 

کی سزا کی بنیاد صرف فقہ حنفی میں ارتداد کا ہوی

دی ا جانے کا ذکر ہے۔دوسری طرف غیر مسلم ہ ان میں گستاخ کرنے کے بعد اس کو توبہ کا موقع 

 

صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

ان میں گستاخ کردینے سے عقدِ ذم کے ٹوٹنے کا موقف حنفیہ کے علاوہ دیگر فقہاء کا ہ ہکے

 

لئے آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

 کی سزا کی ہ

 

ی اب میں تفصیل کے ساتھ گزرا۔یعنی مسلمان کی توہینِ رسال بنیاد کو غامدی ہہے۔جیسا کہ پچھلے دوسرے 

صاج  نے فقہ حنفی سے لیا،اور غیر مسلم کی سزا کو دوسرے فقہاء سے۔حالانکہ غیر مسلم کی گستاخ کی سزا فقہ حنفی میں ہ

 ختم ہوا ہے،اور نہ ہی ہ

 

ا قیام

 

ریہ ی

 

 
اہم فقہ حنفی میں نہ تو ج

 

را ہے،ی اس کا حکم صرف آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے ہبھی تعزب 

ردت  اس ہ

 
 

ریہ کو تسلیم کیا ہے،گوکہ ان کے ب

 

 
 خاص تھا۔اسی وجہ سے فقہ حنفی ی ا روایتی موقف کے متبعین نے ج

 

زمانہ ت

ات جیسے ٹیک وغیرہ سے پوراہورہا ہے۔

 

ہکے عصرِ حاضر میں نفاذ کی ی ا تو شرائط نہیں ی ائی جاتیں ی ا پھر وہ دیگر عنوای

ا وحید الدین خان  کی تعبیر:ہ

 

 مولای

ام’’شتم رسول کا مسئلہ ہ

 

ا وحید الدین خان نے ات  کتاب لکھی ہے،جس کا ی

 

خان،وحید الدین، شِتم رسول ہمولای

اریخ کی روشنی میں

 

 فقہ وی

 

 
رآن وحدی

 

ا وحید الدین خان نے گستاخِ رسول کی سزا ہکا مسئلہ،ق

 

‘‘ ہے۔اس کتاب میں مولای

کا ہ ا 

 

اا جستہ جستہ بحث کی ہے۔مولای

 

مت

 

ض
ی ارے میں  ا نے غیر مسلم شہری کے 

 

پر تفصیلا بحث کی ہے۔اسی ضمن میں مولای

 نہیں

 

 
ای

 

ی ہے،وہ  قتل  کہ  جو  سزا  کی  گساخ  بھی  لئے  کے  اس  کہ  ہے  موقف  یہ  بھی  میں  ی ارے  کے  شہری   مسلم 

ا ہے۔ہ

 

ا ہوا نظر آی

 

امل ہوی

 

ا کا یہی موقف غیر مسلموں کے لئے بھی اسی ضمن میں ش

 

ہہے۔مولای

اتمِ رسول کی سزا کو تسلیم کرتے ہوئ کہتے ہیں کہ یہ ی ات صحیح ہے کہ  ہ

 

ا ش

 

اس کتاب کے ابتداء میں اول تو مولای

اہم یہ کوئی ایسی سزا نہیں کہ جس کے لئے شرائط نہ ہوں،بلکہ اس ہ

 

ردت  گستاخِ رسول کی سزا قتل ہے،ی

 
 

اکثر فقہاء کے ب

 

د احمد، 1  340ص مقاماتہغامدی،جاوی 
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کے نفاذ کے لئے کچھ شرائط ایسی ہیں،جو لازمی درجہ رکھتی ہیں۔)ہ

1

ا اس مقام پر گستاخِ رسول کی سز کو تسلیم ہ

 

(گوکہ مولای

ہکررہے ہیں۔ہ

اا ہہ

 

مت

 

ض
ا گستاخِ رسول کی سزا کے دلائل کا جواب دیتے ہوئ 

 

پھراس کتاب میں کچھ صفحات بعد مولای

دیتے  ہ جواب  کا   

 

 
حدی ات   اور  دلیل  ات   ا 

 

مولای یعنی  ہیں۔  ختم کرتے  کو   میں  تفریق   سزا  کی  اور غیر مسلم  مسلمان 

ردت  گستاخِ 

 
 

رسول کو قتل کردی ا جائ گا،خواہ وہ مومن ہو ی ا ہہوئ،ابن تیمیہ کے موقف کا ذکر کرتے ہیں کہ فقہاء کے ب

 جو مسلمانوں سے متعلق ہو دونوں کے حکم پر نہیں لگائی جاسکتی ہ

 

 
دا ات  ایسی حدی

 

ر،اس میں کوئی تفریق نہیں ہے،ل

 

کاق

 کا تعلق گستاخ سے نہیں ہے۔)ہ

 

 
،اس لئے اس حدی

2

 کا جواب دیتے ہوئ ،اس ہ

 

 
اجانے انجانے میں ات  حدی

 

(مولای

اہم اس سے آگے چل کر ہ

 

ر دونوں کے لئے گستاخ کی سز ا یکساں یعنی قتل ہے۔ی

 

ی ات کو تسلیم، کرگئے  کہ مومن اور کاق

ر میں

 

ا نے اپنے اصل موقف کا ذکر کیا  اور اپنے پورے رسالے کا یہ نتیجہ نکالا ہے کہ گستاخِ رسول کی ہ ہکتاب کے آج

 

مولای

 میں اس کی کوئی بھی دلیل موجود نہیں ہے،اور ہ

 

 
رآن وحدی

 

 بے اصل ہے،اور ق

 

 حد ت
ِ  
اقاب

 

قتلِ سزا کا مذکورہ مسئلہ ی

 اس سزا پر عمل کیا

 

اریخِ اسلامی میں آغاز سے اب ت

 

)گیا ہے۔ہ ہنہ ہی ی

3

ہ(

ا ہے کہ پہلے ات  موقف ہ

 

ا کی بحث غیر منضبط ہے،اور محسوس ایسا ہوی

 

ا کے موقف کو دیکھا جائ،تو مولای

 

مولای

ر میں اپنے ہ

 

کو سامنے رکھتے ہوئ ،موقف مخالف کے دلائل کا کسی بھی طرح جواب دینے کی کوشش کی گئی ہے،اور آج

دیتے جوای ات  دلائل کے  خود  گیا ہے،جو  نکالا  وہ نتیجہ  کا  جارہا ہموقف  کئی موقفات کے خلاف  اپنے  کے  ا 

 

مولای  ہوئ 

نہیں ہ موجود  میں   

 

 
وحدی رآن 

 

ق سزا  کی  گستاخ  لئے  کے  دونوں  مسلم  وغیر  مسلم  ردت  

 
 

ب کے  ا 

 

مولای ہے۔بہرحال 

 میں مسلمان کے لئے خاص گستاخ کی سزا موجود نہیں ہ

 

 
رآن وحدی

 

ا ہوں کہ ق

 

 اتفاق  کری

 

ہے۔جس سے میں اس حد ت

اہم آپ صلی ا

 

 ہوجانے کے بعد کوئی بھی مسلمان ہہے،ی

 

 
ای

 

ان میں گستاخ کرنے اور اس گستاخ کے ی

 

للہ علیہ وسلم کی ش

 تحقی ہ
ِ  
ا بھی ات  قاب

 

ردت  مرتد کی سزا قتل ہوی

 
 

ا ہے،اور اس پر ارتداد والے احکام لاگو ہوتے ہیں۔میرے ب

 

مرتد ہوجای

 

1

اریخ کی روشنی میںہخان،وحید الدین،  

 

 فقہ وی

 

 
رآن وحدی

 

مکتبہ الرسالہ، نظام الدین ویسٹ،   نئ دہلی   ،)شتمِ رسول کا مسئلہ،ق

ہ50صہ(2001

 120ص ایضا 2

 128ص  ایضا 3
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اس مسئلہ کی تحقی کی گنجائش ہ کو سامنےرکھتے ہوئ تحقی ہونی چاہیے۔میرا مقالہ   

 

 
وحدی رآن 

 

ق پر  مسئلہ ہے،جس 

ا۔ہ

 

ہنہیں رکھ

ہقدی ودمعاصر تعبیرات کا موازنہ:ہ

لفاات ہ

 

ت

 

خ
م

مابین  کے  مابین مشترکات ہیں،بعض  کے  ان تعبیرات میں بعض  جائ،تو  دیکھا  کو  ومعاصر تعبیرات  قدی 

ہہیں،اور بعض تعبیرات میں کچھ مفردات بھی نظر آتی ہیں۔ ہ

ی اہمی موازنہ ہ کا  ان میں گستاخ کرنے سے متعلق کلاسیکی تعبیرات 

 

غیر مسلم کے آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی ش

ومقارنہ کیا جائ ،تو چار متقدمین شخصیات کی تعبیرمیں نے ذکر کی ہے،جن میں ابو بکر خلال،قدوری،ماوردی اور ابن ہ

تعلق رکھتے ہیں۔اس لئے ان دونوں کا اس مسئلہ میں موقف تقریبا ہقیم جوزیہ ہیں۔ابو بکر خلال اور ابن قیم حنبلی فقہ سے ہ

ات  جیسا ہی ہے۔دونوں نے غیر مسلم کے گستاخِ رسول کی سزا قتل کو ذکر کیا ہے،اوراس گستاخ سے اس کے عقدِ ذم ہ

اہم دونوں کی اس مسئلہ میں اپروچ مختلف ہے۔ابو بکر خلال نے اس مسئلہ 

 

صرف امام احمد ہکے ٹوٹ جانے کا ذکر کیا ہے۔ی

ان کے مستدلات کو ذکر کرنے پر اکتفاء کیا ہے،جبکہ ابن قیم نے اپنی موقف پر نہ صرف عقلی ہ اور  روای ات  سے مروی 

ابع بنانے کی کوشش کی ہے۔جس ہ

 

ونقلی دلائل کا انبار لگانے کی کوشش کی ہے،بلکہ دیگر فقہاء کی آراء کو بھی اپنی رائ کا ی

اہم ان کے ہسے ابن قیم کی اپروچ میں معر

 

وضیت مفقود نظر آتی ہے،جبکہ ابو بکر خلال نے بھی وہی موقف ذکر کیا ہے،ی

ہانداز میں قدرے معروضیت نظر آتی ہے۔

کی ہ دو قسمیں  کی  شرائط  کی  ذم  عقدِ  نے  ہے۔انہوں  لیا  سے  انداز  مختلف  قدرے  مسئلہ  اس  نے  ماوردی 

رہتی ہ لازم  میں  ذم  عقدِ  شرائط  دیتے ہیں۔مستحق  ام 

 

ی کا  کو مستحب  دوسری  اور  لازمی   اور  وہ مستحق  کو  قسم  ہیں۔ات  

ا ضروری ہ ہہیں،اگر انہیں معاہدہ میں طے کیا جائ ،ی ا نہ کیا جائ،جبکہ مستحب

 

شرائط  کاعقدِ ذم   کے معاہدہ میں طے کری

ردت  عقدِ ذم  ہ

 
 

ا ہے۔ماوردی غیر مسلم گستاخِ رسول کو مستحق شرائط میں لاتے ہیں،جس کے ارتکاب سے  ان کے ب

 

ہوی

ماوردی نے عقدِ ذم کے نواقض کو ہ اہم 

 

والا ہی ہے،ی ابو بکر خلال  اور  ا ہے۔ماوردی کا موقف گوکہ ابن قیم 

 

دو ہٹوٹ جای

ہاقسام میں منقسم کیا ہے،جو کہ ابن قیم اور ابوبکر خلال نے نہیں کیا۔ہ

 امام قدوری کا تعلق ہے،تو قدوری نے اس مسئلہ میں فقہ حنفی کو بنیاد بنای ا ہے،جس میں قدوری اصلا  ہ

 

جہاں ت

غیر مسلم گستاخِ رسول کی سزا کے قائل نہیں ،ہاں اگر کوئی غیر مسلم متعدد اور ی ارہا گستاخ کرے،تو اس کو فتنہ اور فساد ہ
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 ں سے مختلف ہ

 

 

 

را  قتل کے قائل ہیں۔قدوری کا یہ موقف ابو بکر خلال ،ابن قیم ،اور ماوردی ت فی الارض کے تحت تعزب 

ہاور منفرد ہے۔ہ

د احمد غامدی تو ہ اور جاوی  بعینہ اسی مسئلہ کی عصری تعبیرات کا ی اہمی مقارنہ کیا جائ،تو ڈاکٹ فضل الرحمن ملک 

اصلا گستاخِ رسول اور اس بناء پر کسی مسلمان کے مرتد ہونے کی سزا کے قائل ہی نہیں ہے،چہ جائیکہ وہ گستاخِ رسول کی ہ

د ہ اہم وہ فتنہ ہسزا کا اطلاق غیر مسلم شہری پر کریں،جاوی 

 

احمد غامدی تو غیر مسلم شہری کی شرعی سزا کے قائل نہیں ہیں،ی

ری سزا کے قائل ہیں،جو ہ  کی طرف سے اس صورت ہوفساد کی علت کے تحت غیر مسلم گستاخِ رسول کی تعزب 

 

کہ ری اس

ی اوجود رائ ،اور خبردار کرنے کے 
 
ی ارہا وہ اپنی گستاخ کو دہ بھی اپنی اس حرکت سے ہ ہمیں غیر مسلم کو دی جائ گی،جبکہ 

ردت  تو گستاخِ رسول کی ہ

 
 

ا وحید الدین خان بھی گستاخِ رسول کی سزا کے قائل نہیں ہیں،ان کے ب

 

ی ازنہ آئ۔پھرمولای

 کی طرف سے کوئی بھی سزا گستاخ کو دی ہ

 

سزا کی کوئی اصل موجود نہیں ہے،اور نہ ہی  غیر مسلم ومسلم کی گستاخ پر ری اس

ردت  بھی غیر مسلم گستاخِ رسول کا عقدِ ذم ہجاسکتی ہے،پھر چاہے و

 
 

ا موودودی کے ب

 

راسًزا ہو ی ا حدً ا سزا ہو۔مولای ہ تعزب 

 کی طرف ہ

 

 میں اس طرح کی گستاخ کا ارتکاب کربیٹھے،تو ری اس

 

اس کی گستاخ کرنے سے نہیں ٹوٹتا،بلکہ اگر وہ ری اس

 کا قانون توڑنےہ

 

را کوئی سزا دی جاسکتی ہے۔سے اسے قتلِ سزا تو نہ دی جائ گی،البتہ ری اس ہ کی وجہ سے اسے تعزب 

رق یہ ہے کہ چاروں شخصیات  میں سے کوئی بھی  غیر مسلم کی گستاخِ رسول کی حداً سزا کا قائل نہیں 

 

یہاں  ق

ا وحید الدین خان کی اپروچ ات  جیسی نظر آتی ہ

 

اور مولای اہم چاروں میں سے دو شخصیات ڈاکٹ فضل الرحمن ملک 

 

ہے۔ی

د احمد غامدی اس مسئلہ کی اپروچ میں مختلف نظر ہ  میں امن ہآتے ہیں،اور ہہے۔جاوی 

 

غیر مسلم کی گستاخ کرنے کو ری اس

کے ہ قائل نظرآتے ہیں۔اس  سزا کے  راً  تعزب  سزا کے بجائ  حدا  اہم 

 

مانتے ہیں،ی تو  ذریعہ  کا  ہونے  راب 

 

ج وامان کے 

ا ہے،جس کی رو سے غیر ہ

 

مای  

 

ا نے حنفیہ کے موقف کو درس

 

ا مودودی کی اپروچ کلاسیکی ورایتی ہے۔مولای

 

رعکس مولای ب 

کو ہ اسی موقف  ٹوٹتا۔اور  ذم نہیں  ان میں گستاخ کرنے سے عقدِ 

 

ش کی  وسلم  اللہ علیہ  آپ صلی  کا  ذمی  مسلم شہری یعنی 

ا مودودی نے قوانین کی دو قسمیں بیان کی ہیں۔ہ

 

 سمجھتے ہوئ مولای

 

ہدرس

 کیہ ہتوہینغیر مسلم شہری کےہ

 

ہات کا تجزیہہمعاصر تعبیرہکی  سزا ہ رسال

ا ہاگر  ہر ہاسلامی ہیہمسلم شہر ہغیر ہت 

 

کی معاصر تعبیرات میں ہ  ہکا ارتکاب کرے تو اس ہ ہتوہین ہکی ہصلى الله عليه وسلمرسول اللہ ہ ہمیں ہی اس

 ہینے اس مسئلے کو شہر ہینمفکر ہکےہاختلاف کے بعد، عصر حاضر ہ ہمیںہ ہیہ۔ فقہائ قدہوگی ہسزا کیاہ ہاور قانونیہ ہحیثیتہ ہشرعی
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  روادارہ ہحقوق، بین
 
داہ

 

مذ
ل

د ہی استیاور ر ہی،ا دنظم و امن کے ج   ہکیہ ہینہمفکر ہیلہے۔ درج ذ ہیکھاد ہتصورات کے تناظر میں ہی 

ہ:ہیں ہاس سلسلہ میں یہ آراء اہ

رار د ہسزا کو بھی ہڈاکٹ فضل الرحمن ملک ارتداد کی .1

 

 کے خلاف ق

 
 

رآن و س

 

 ہی استیہاور اس کا تعلق ر ہہیں ہیتےہق

رد ہانہ۔مصلحت سے جوڑتے ہیں

 
 

ہکے ب  ہے، اور نہ ہیہ ہارتداد کیہ ہنہ مسلمانوں کے لیےہ ہت 

 

 
ای

 

رآن سے ی

 

 ہسزا ق

 پر کوئی ہتوہینِ ہمسلموں کے لیے ہغیر

 

اد ہ،وہ سزا کے قائل نہیں ہاگرچہسزا مقرر ہے۔ہ ہشرعی ہرسال

 

ی اہم 

 

و ہ ہیبیی

ریہتعز ہ۔حد کے طور پر نہیں شرعی ہے، لیکن ہجا سکتی یہمسلم گستاخ کو سزا دہ خاطر غیر طور پر امنِ عام کی ب 

الاعلی  ہسید .2 )ذمی ہکے مطابق غیر ہیہمودودہ ہابو  دو صورتوں میںمسلم  ذم( صرف  )عقدِ  کا معاہدہ  ٹوٹتا ہ ہ( 

چلا جائ،،ہے "دارالحرب"  کر  چھوڑ  "دارالاسلام"  وہ  ہر ہاسلامی ہی ااگر 

 

بغاوت ہ ہی اس کھلا  کے خلاف کھلم 

ا ہ ہ،ہتوہین ہکی ہصلى الله عليه وسلم ہنبیکرے۔

 

کری قتل  کو  کیہ ہی اہمسلمانوں  نہیںہ ہتوہینہ ہعرتوں  منسوخ  کو  ذم  عقدِ  ا 

 

 ہکری

ا۔

 

کی ہانہوںکری  

 

اہ ہنے وضاج ہ ہیسیکہ 

ہ 

نتو
 
ت

 

 ت
ت

ہو سکتی ہقانونی ہ تو  رم 
 
دا، ہبغاوت نہیں ہیہدستور ہلیکن ہہیں ہج

 

 
ل ۔ 

ہر

 

ریہتعز ہی اس افذ نہیں ہشرعی ہہے مگر قتل کی ہسزا دے سکتی ہب 

 

ی ا۔ہوگی ہحد 

 

 ہموقف کو تسلیمہ ہنے اختلافی ہمولای

رار د کرتے ہوئ مکالمے کی

 

ہ۔ہی اگنجائش کو اہم ق

دجاوہ .3 رد ہیہاحمد غامد ہی 

 
 

ب ہکے   کے موجودہ قوانینہ ہتوہینِ ہت 

 

 سے ہم آہنگ نہیںہ ہرسال

 
 

و س رآن 

 

 ہوہ۔ق

ذم کیہ اور عقدِ   محدود کرتے ہیں ہکے مخاطبین ہصلى الله عليه وسلم ہکو صرف نبی ہدوںبنیا ہفقہیہ ہیتیرواہ ہارتداد 

 

کے ہ ہان۔ت

دور میں ر"ذمی ہنہ کوئی ہمطابق آج کے 

 

 
ا ہے، نہ "ج

 

اور نہ ہییہہ" وجود رکھ  ہ ہ"، 

 

 
 ہشرعیہ ہکوئی ہفتوحات کی ہی اج

ی اقی توہین ہغیرہے۔ ہرہی ہصورت  اگر  ر ہمسلم  اصولوں کے تحت  محاربہ  کے  اس کے خلاف  تو  ہکرے 

 

 ی اس

اسے ہکرے گی ہکارروائیہ دہ ہتوبہ کی ہپہلےہ،   دھرمی ہاگرجائ۔ہ ہیہدعت 

 

 
تو عدالتی ہہ  ہکی ہکاروائی ہپر قائم رہے، 

ہر راور شدت کا اختیا نرمیہ میں ہسزاجائ۔

 

ہکے ی اس رہے گا۔ہ ی اس

ا وحید .4

 

 ہمیں ہبعدسزا قتل ہے۔ہ کہ گستاخِ رسول کیہ ہکرتے ہیں نہخان فقہاء کے اس موقف کو بیا ینہالدہ ہمولای

رہ لیتےہ

 
 

رار د ہدہبنیا ہہوئ وہ اس سزا کیہ ہدلائل کا جاب

 

ر۔ہہیں ہیتےہکو کمزور ق

 

 ہیہہ ہوہ اپنے رسالے کے نتائج میں ہمیں ہآج

و حد ہدہسزا بے بنیا ہرسول پر قتل کیہ ہکہ گستاخہِ ہاعلان کرتے ہیں رآن 

 

ق نہ  اور  ہہے 

 

 
کا ثبوت موجود ہ ہمیںہ ہی اس 

رتحر ہکی انہے۔ ر میں ابتدائیہ میںہ ب 

 

دب کے بعد آج

 

دی 

  

ہاہ ی ریہقاتلانہ، تعز غیر ت  ا ہے۔ ب 

 

ہموقف سامنے آی
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ہ۔ ااس مسئلے پر دو رائ رکھتے ہیں ہینمفکر ہمعاصر اہم اس پر عمل ہ ہیہہے کہ ہ ہیہرائ ہ ہت 

 

حکم بدستور قائم ہے، ی

ہدرآمد صرف ر

 

رد کو اس کا اختیا ہی اس

 

درائ، جسے جاوہ ہیہ۔ دوسرنہیں ہرکا حق ہے، ق  ہی ا،ہنے اپنا ہینہمفکر ہجیسے ہیہاحمد غامد ہی 

 کی ہہے کہ توہینہ ہیہ

 

 لاگو ہوتی ہرسال

 
 

  نبیہ ہتھی ہسزا اس وق
 
داتِ خود موجود تھے اور ہ ہصلى الله عليه وسلم ہیکر ہج

 

 ہ ہیہی 

 

راہ راس سزا ب 

دا اب اس کا اطلاق نہیں ہ،اللہ کے حکم سے تھی

 

 
ا۔ہ ل

 

ہہوی

امن جیسےدارالاسلام، دارالحرب، ذمی ہفقہ میں ہکلاسیکیہ

ٴ

 

تھے، جہاں ہ ہدبنیاہ ہتعلق کی ہی استیتصورات ر ہ، معاہد اور م

ہشہر

 

 
  سے مشروط تھی ہی
 
ا تھا، اس کی ہچونکہ غیر ہ،۔ ذمیمذہ

 

ا، اور ہ ہمسلم ہوی

 

و مال کا تحفظ عقدِ ذم سے مشروط ہوی جان 

ہرسا توہینِکی خلاف ورزی   ہاگر وہ اس معاہدے 

 

ا ل

 

ہ۔تو اس کا معاہدہ ی اطل اور جان مباح ہو جاتی کے ذریعے کری

ا ہے کہ:ہ

 

ر ہوی
 
ہجبکہ عصری تعبیرات میں غور کرنے سے یہ ظاہ

ہبلکہ ر ہنہیں شہری ‘‘اقلیتی’’دوسرے درجے کے ہمحض ہ ہیہمسلم شہرہ ہغیر .1

 

ر کے شہر ہی اس راب   ہیکے ب 

ہ۔ہہیں

ہ۔ہجا سکتیں کی لاگو نہیںہ سزائیں ہی ا پر الگ قوانین دبنیا ہپر مذہبی ان .2

ہشہر ہی استیشرائط اب ر ذم جیسی عقدِ .3

 

 
رے میں کے قانونیہ ی

 

ہ۔ہآتیں نہیں ہداب

کارروائیہ ہمسلم گستاخہ ہغیرہ ہکوئیہ ہاگر .4 پر  اس  تو  ا ہے 

 

و سزا کے تحت ہوگی ہکری رم 
 
ج د ہ،ہقانونِ  کہ   ہینیہنہ 

۔ہ

 

ہمعاہدے کے ٹوٹنے کے ی اع

ہر ہمیںہ ہاتہتعبیر ہعصریہ

 

قومیہ ہآئینہ ہی،جمہور ہی اس شہر ہاور  تمام  جہاں  قائم ہے،  پر  ہیں ہیاصولوں  ر  راب  معاہدہ، ہ ہ،ب  اور 

  نہیں
 
ا بھی ہو قانون ہے۔ توہینِ ہبلکہ آئین ہ،مذہ

 

رم مای
 
 کو اگر ج

 

ہے، نہ ہ ہیہخلاف ورزہ ہاور قانونی ہی استیجائ تو وہ ر ہرسال

ہ۔ہ ٹوٹناکا ہینید ۂہکہ معاہد

ہ

ہ   ہ

ہ

ہ

ہ
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ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

 فصل سومہ

  سے متعلق عصری تعبیراتہ
 
ِ مذہ

 

اع

 

 غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کے قیام  واش

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

 

ہ

 

ہ
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ہفصل سومہ

  سے متعلق عصری تعبیراتہوہ ہغیر مسلموں کی عبادت گاہوں کے قیام 
 
ِ مذہ

 

اع

 

ہاش

مسئلہ ہ اہم  میں   

 

مباج عصری  بھی  مسئلہ  کا  قیام  کے  گاہوں  عبادت  کی  غیر مسلموں  میں   

 

ری اس اسلامی 

متقدمین  اور کلاسیکی فقہاء ومفکرین کے ساتھ ساتھ معاصرین نے بھی قلم کشائی کی ہے۔عصری تعبیرات ہہے۔جس پر ہ

ا 

 

جای ی ای ا  تنوع  سے  وجہ  کی  ہونے  تبدیل  کے  حالات  میں  ان تعبیرات  ،کیونکہ  ہیں  حامل  کی  اہمیت  بھی  سے  وجہ  اس 

ا ہے۔ذ

 

ر اصل نفسِ مسئلہ پر بھی پڑی

 

یل میں غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کی تعمیر سے ہہے۔اسی تنوع کی بناء پر اس کا اب

ا ہے۔

 

ہمتعلق عصری تعبیرات اور ان کے ساتھ ان تعبیرات کا تجزیہ کیا جای

ہکی تعبیر:ہ ڈاکٹ فضل الرحمن ملک ہ

 میں غیر مسلم اقلیتوں  کے اندر غیر مسلموں کی عبادت ہڈاہ

 

کٹ فضل الرحمن ملک نے اپنے مقالہ اسلامی ری اس

  کے مسئلہ پر بھی بحث کی ہے۔
 
ِ مذہ

 

اع

 

ردت  ہگاہوں کے قیام اور غیر مسلموں کے حقِ تبلیغ واش

 
 

ڈاکٹ صاج  کے ب

رآن حکیم میں دیکھا جائ ہ

 

 کے اندر اپنی عبادت گاہوں کی تعمیر کرنے کا حق حاصل ہے۔ق

 

غیر مسلموں کو اسلامی ری اس

گیا ہ دی ا  حکم  کا  احترام  اور  توقیر،تقدیس  کی  گاہوں  عبادت  دیگر  اور  گرجاگھر،صوامع،بیع  رآن میں غیر مسلموں  کے 

 

ق تو 

اس اولی   ان کی عبادت گاہیں بنانے ہہے۔یہ حکم بدرجہ  کو   میں غیر مسلموں 

 

ری اس ا ہے کہ اسلامی 

 

کا تقاضا کری کی ہ ہی ات 

دی جائ۔ کی تعمیر کی ممانعت کیوں ہاجازت  کی عبادت گاہوں  کا تعلق ہے کہ پھر غیر مسلموں  ی ات  اس   

 

جہاں ت

ِ مسلمہ کے ہ

 

ا ہے،کہ جن میں ام

 

ردت  یہ مسئلہ بھی ان مسائل کی قبیل سے تعلق رکھ

 
 

ہے؟تو ڈاکٹ فضل الرحمن کے ب

 ِ مسلمہ کے ابتدائی دور میں سیاسی اور انتظامی ہ

 

ر ڈالا ہے۔ام

 

مصلحتوں کے پیشِ نظر اس ی ات کو محسوس کیا گیا ہتعامل نے اب

 حالات ایسے محسوس کئے گئے کہ جو ہکہ غیر مسلموں کو ان کی عبادت گاہوں کی تعمیر کی اجازت نہ ہونی چاہیے۔

 
 

اس وق

 تھے،اس لئے غیر ہ

 

 کے لئے خطرہ کا ی اع

 

 اسلامی ری اس

 
 

مسلموں کو ہغیر مسلموں کی عبادت گاہوں کے قیام کے وق

 میں غیر مسلموں ہ

 

ان کی عبادت گاہوں کی تعمیر سے منع کیا گیا۔اب وہ حالات نہیں ہیں کہ جو مسلم ام اور اسلامی ری اس
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ان کی عبادت گاہوں کی تعمیر ہ کو   ہوں۔اس لئے اب غیر مسلموں 

 

ی اع کا  کی عبادت گاہوں کی تعمیر کی وجہ سے خطرہ 

 نہیں ہے۔)

 

ا درس

 

وقیام سے منع کری

1

ہ(

ڈاکٹ فضل الرحمن کی غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کی تعمیر کے مسئلہ میں رائ کو متقدمین فقہاء کے نظری اتی 

زی ان واصطلاح میں غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کے قیام کے مسئلہ کی ممانعت کی ہ ان کی  تناظر میں دیکھا جائ،تو 

ی اب میں اس مسئلہ کے ضمن ہاصل وجہ علتِ فتنہ ہے۔گوکہ فقہاء نے اس علت کو بنیاد نہیںہ  بنای ا،لیکن میں دوسرے 

ی ات واضح کرچکا ہوں کہ غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کے قیام کے مسئلہ میں اصل وجہ علتِ فتنہ ہے،اور یہ ہ میں یہ 

 ہ

 

 کے والی وحکمران کو یہ محسوس ہو کہ اس کی ری اس

 

 کی ذم داری ہے کہ وہ علتِ فتنہ کو بھانپے۔اگر ری اس

 

میں ہری اس

غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کے قیام کی وجہ سے امن وامان کو خطرہ لاحق ہے،تو وہ غیر مسلموں کو عبادت گاہیں تعمیر ہ

 معلوم ہوتی ہے کہ ہ

 

کرنے سے منع کرسکتا ہے۔وگرنہ نہیں۔اس لئے فضل الرحمن کی یہ ی ات اس پیرائ میں درس

ا

 

ِ اسلامیہ کے تعامل کے قبیل سے تعلق رکھ

 

 ہے،اور اس حکم میں سیاسی مصالح پیشِ نظر رہے ہیں،اور رہنے ہیہ حکم ام

ہچاہیے۔

کی ہ بحث  میں  مقالہ  اسی  اپنے  بھی  پر    
 
مذہ  ِ

 

اع

 

واش تبلیغ  مسئلہ  کے  غیر مسلموں  نے  الرحمن  فضل  ڈاکٹ 

 کن ہ

 

اع

 

واش   کی تبلیغ 
 
ردت  کسی بھی مذہ

 
 

ب کو سماجی تناظر میں دیکھا ہے۔ان کے  اس مسئلہ  ہے۔ڈاکٹ صاج  نے 

اور وجوہات کے پیشِ نظر کی جارہی ہے،یہ جاننا ضروری ہے،اور ا   کوئی فیصلہ کرسکتی ہبنیادوں 

 

سی کے بعد اس پر ری اس

ہے۔اس ضمن میں ڈاکٹ صاج  نے مغربی عیسائی مشنریوں کی مثال دیتے ہوئ کہا ہے کہ مغربی نوآی ادی اتی طاقتوں ہ

  کے لوگوں کے لئے استعمال کیا ہ
 
ر ممالک میں تبلیغِ عیسائیت کو ات  طاقتور ہتھکنڈے کے طور پر مختلف مذاہ

 

ِ اب ر کے زب 

، آکر ہگیا  تسلط   ِ ر زب  کے  یہی علاقے مغرب  زاں  گاڑے گئے،بعدا  پنجے  علاقوں میں  ان  میں   ابتداء  ذریعہ  کے  اس  اور 

اختیار کرگئے۔ہ کی شکل  عام ہکالونیوں  اگر    
 
ِ مذہ

 

اع

 

واش کی تبلیغ  اقلیتوں  انداز میں  اس  کہ  گیا ہے  یہ  دیکھا  اس لئے 

 کے لئے آئندہ ہ

 

 ہوسکتا ہے۔)ہہوتو،وہ ری اس

 

 
ای

 

مہلک ی

2

ہ(

اور سد  ڈاکٹ فضل الرحمن کی غیر مسلموں کے حقِ تبلیغ کے مسئلہ میں بھی رائ فقہاء کی زی ان میں علتِ فتنہ 

ذریعہ پر مبنی ہے۔گوکہ ڈاکٹ صاج  نے اس سلسلہ میں سماجی نظری اتی تناظر کو اختیار کرتے ہوئ اس مسئلہ کا تجزیہ کیا ہ

 
1 Fazlur Rahman, Non-Muslim Minorities in an Islamic state, P.20 
2 Ibid P.20 
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ردت  اس مسئلہ کی بنیاد فقہی تناظر میں ہ

 
 

اہم میرے ب

 

 میں ہہے،ی

 

 اگر یہ سمجھنے کہ ری اس

 

اور سد ذریعہ ہے۔ری اس فتنہ 

 غیر مسلموں کو ہ

 

 بنے گا ،تو ری اس

 

 کے لئے مستقبل میں فتنے کا ی اع

 

 کے امن ی ا ری اس

 

ا ری اس

 

غیر مسلموں کا تبلیغ کری

  کی تبلیغ کرنے سے روک سکتی ہے،وگرنہ اجازت دی سکتی ہے۔
 
ہاپنے مذہ

ہکی تعبیر:ہ ہاسماعیل راجی الفاروقیہ

کو ہہ   کے مسئلہ 
 
الفاروقی  نے غیرمسلموں کے حقِ تبلیغ ِ مذہ راجی  دو تناظر میں دیکھا ہے۔ات  دینی ہاسماعیل 

تناظر ہے،اور دوسر اسماجی ۔دینی اعتبار سے اسماعیل راجی فاروقی اس ی ات کے قائل نظر آتے ہیں کہ دیِن اسلام میں کوئی ہ

 منع ہو۔ان ہ

 

اع

 

واش   کی تبلیغ 
 
ایسی دلیل موجود نہیں ہے کہ جس کی رو سے دینی اعتبار سے غیر مسلموں کو اپنے مذہ

ہ

 

  کی تبلیغ کرسکت
 
 کے اندر غیر مسلم اپنے مذہ

 

ردت  اسلامی ری اس

 
 

اس مسئلہ میں جو یہ دلیل پیش کی جاتی ہ ہیں۔کے ب

کا شکار ہوجائیں گے،تو یہ غیر معقول دلیل ہے۔کیونکہ جو مسلمان غیر ہ ارتداد  ان کے تبلیغ کرنے سے مسلمان  ہے کہ 

ام کا مسلمان رہا ہے،اس نے اپنے دین کے ی ارے ہ

 

  کو اختیار کرلے،وہ صرف ی
 
مسلموں کی تبلیغ کرنے سے ان کے مذہ

د یہ کہ یہ ہمیں کوئی تعلیم ہ ری 

 

راہم کی گئی ہیں۔،م

 

حاصل نہیں کی،اور نہ ہی اسے اس کے دین کے ی ارے میں کوئی تعلیمات ق

 ہے۔)

 

اس کی ایمانی کمزوری کی علام

1

ہ(

اس ہہ سے الفاروقی نے    
 
کو تبلیغِ مذہ ردت   غیر مسلموں 

 
 

ب کے  دیکھا ہے۔ان  سماجی تناظر میں بھی  کو  مسئلہ 

 ہ

 

راب ہونے کا خطرہ ہے۔ری اس

 

 میں امن وامان کے ج

 

ی ا ری اس  کو جو خطرہ لاحق ہوسکتا ہے،وہ بغاوت کا ہے 

 

ری اس

کررہے استعمال  اوچھے ہتھکنڈے  لئے  کے    
 
مذہ تبلیغ ِ  غیر مسلم  کہ  کرے  یہ محسوس  پر ہ ہاگر  طور  اخلاقی  غیر  ہیں،ی ا 

یہ ہ کا   

 

ری اس ایسی صورت میں  ر طریقوں سے مجبور کررہے ہیں،تو 

 
 

اب

 

وی ر 

 
 

جاب پر  اختیار کرنے    
 
مذاہ اپنے  کو  مسلمانوں 

  کی اس ہ
 
اکام بنائ اور اس صورت میں انہیں ان کے مذہ

 

ا ہے کہ وہ ان کے اس طرح کے ہتھکنڈوں کو ی

 

رض بن جای

 

ق

 ہیں۔)ہطرح کی تبلیغ کرنے سے روکے۔ہ

 

 پر مبنی ہوتو،وہ کرسکت

 

 

 

البتہ اگر ان کی تبلیغ خالصتا روحان

2

ہ(

ہ

ہ

 
1 Ismail Raji Al-Faruqi, Rights of Non-Muslims under Islam P 97 
2 Ibid, P 98 
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ہابو الاعلی  مودودی کی تعبیر:ہ

الاعلی   مودودی ہ ابو  ’’مرتد کی ہ ہسید  پر اپنے رسالہ  اور حقِ تبلیغ کے مسئلہ    
 
ِ مذہ

 

اع

 

اش نے غیر مسلموں کے 

ا کے ہ

 

موجود ہے۔مولای کی تفصیلی تحقی  اس مسئلہ  سزا‘‘ میں  کی  کی ہے۔’’مرتد  بھی  و مسائل میں  رسائل  اور  سزا‘‘ 

ردت   غیر مسلمو

 
 

ا کے ب

 

ردت  چونکہ اسلام میں مرتد کی سزا قتلِ شرعی ہے۔اس لئے مولای

 
 

ں کے حقِ تبلیغ کے مسئلہ کی ہب

ر نکل کر دوسرا ہ
 
  ات  مسلمان شخص کو اسلام کی حدود سے ی اہ

 
 بھی اسی مسئلہ سے ہوجاتی ہے۔کیونکہ اسلام ج

 

وضاج

 کی حدود کے اندر اسلام ہ

 

  قبول کرنے کی اجازت نہیں دیتا ،تو  لا محالہ اس ی ات کا یہی مطلب ہے کہ اسلامی ری اس
 
مذہ

دو دیتا۔یعنی کسی ہکے مقابلے میں  اجازت نہیں  اسلام  کی  اس کے پھیلنے  اور  اٹھانے  سر  دعت کے  کی    
 
سرے مذہ

ا ،یہ دونوں امور ضدین اور ہ

 

رم ٹھہرای
 
   کو ج

 
 دینا،اور ات  مسلمان کے تبدیلیِ مذہ

 

اع

 

  کو حقِ تبلیغ واش
 
دوسرے مذہ

ا خود ہی اس ہ

 

 ہیں۔اس لئے اسلام میں مرتد کی سزا کا قتلِ شرعی ہوی

 

ن
 
ت

 

 ص
قب

 

ب

 کی ہ

 

مسئلہ کا جواب دیتا ہے کہ اسلامی ری اس

ر نہیں ہے۔

 
 

ا جاب

 

  کی تبلیغ کری
 
)ہحدود میں کسی دوسرے مذہ

1

ہ(

ا مودودی نے اس مسئلہ کی تحقی کے لئے ہ

 

اپنے اس موقف کی مرتد کی سزقتلِ سزا کی بنیاد کو بناتے ہوئ مولای

ردت  اسلام نے ات  راستہ پیش کیا ہے،اور اس ہ

 
 

ا کے ب

 

اور اسلام کے مقصد کو بھی بنیاد بنای ا ہے۔مولای اسلام کی حیثیت 

ا اسلام نے یہ کہا ہے کہ  وہ کامیابی کے نہیں بلکہ ہراستے کو پیش کرنے کے بعد  راستے ہیں  راستے کے علاوہ جتنے بھی  س 

 کی کامیابی مضمر ہے۔یہی وجہ ہے ہ

 

 

 

ان

 

اکامی اور گمراہی کے راستے ہیں،اس لئے اسی ات  راستے پر چل کر پوری نوعِ ان

 

ی

روکا ہے۔ کو  راستوں پر چلنے سے لوگوں  ی اقی تمام  راستے کے علاوہ اسلام نے  اس ات   پر اسلام کی نظر میں ہاسی بنیاکہ  د 

اور نقصان کے سوا کچھ نہیں ہ وہ لوگوں کے لئے خسارہ  دیتا ہے،تو    کی دعت 
 
اسلام کے علاوہ غیر مسلم کسی بھی مذہ

د کوئی اور بھی اس طرح کا راستہ ہو جو کامیابی کی طرف ہ ای 

 

ہے۔اسلام اپنے دعے میں کسی شش وپنج میں نہیں ہے کہ ش

ا ہے کہ اس ات  راستے کے علاوہ ہلے کر جانے والا ہو،بلکہ ا

 

سلام اپنے اس دعے کو پورے وثوق کے ساتھ پیش کری

  اسلام نے اپنا یہ موقف اور دعی  پیش کیا ہے تو اسلام اس ی ات کو پسند تو کیا ہ
 
کوئی دوسری راہِ نجات نہیں ہے۔اب ج

انی کے مابین وہ دعتیں

 

ا کہ نوعِ ان

 

 بھی نہیں کری

 

 کو تباہی کی طرف لے کر ہ ہبلکہ اس ی ات کو گوارا ت

 

 

 

ان

 

عام ہوں،جو ان

اسلام ی اطل کے داعیان کو کھلم کھلا لائسنس نہیں دیتا کہ وہ جس تباہی کی طرف خود جارہے ہیں اسی تباہی ہجانے والی ہیں۔

 

1

ہ33ص مرتد کی سزاہمودودی،سیدابو الاعلی ، 
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ردستی اسلام ہ ہکی طرف دوسروں کو بھی اپنےساتھ لے کر جائیں۔ اس کا مطلب یہ بھی نہیں کہ اسلام غیر مسلموں کو زب 

دیتا ہ آزادی  کی  چلنے  پر    
 
ومذہ ان کے عقیدہ   

 

ت حد  کی  ذات  کی  ان  انہیں  تو  دیتا ہے،اسلام  حکم  کا  داخل کرنے  میں 

اختیار ہے،اور انہی ہ کا   

 

اندر اسلامی حکوم  کی حدود ہیں،ان حدود کے 

 

 اسلامی حکوم

 

حدود میں ہہے۔لیکن جہاں ت

اجازت ہ یہ  کو  دوسروں  ا ہے۔تو کیونکر 

 

کا نفاذ کری ا،قحبہ گری،قتل وغیرہ کی حدود وسزا 

 

اپنی حدود ،جیسے چوری،زی اسلام 

)ہ دے سکتا ہے کہ اسلامی مقصد ی ا اسلامی نظام کے خلاف کسی دوسرے نظام وتعلیمات کو عام کریںہ

1

ہ(

ا کے ہ

 

 کو واضح کیا ہے۔مولای

 

ا مودودی نے اس مسئلہ کے تحت اسلامی نظام اور مقصدِ حکوم

 

اس کے بعد مولای

انی کو یہ حکم دی ا ہے کہ وہ دین کا قیام کریں،اور اس دین ہ

 

 اور ان کے ذریعے پوری نوعِ ان

 

 

 

ان

 

ردت  اسلام نے پیغمبرِ ان

 
 

ب

اور نظاموں پر غال  کریں ۔ا ادی ان   کی حدود میں ہکو دیگر تمام 

 

  اسلامی ری اس
 
  ہی پورا ہوسکتا ہے ،ج

 

ب یہ مقصد ی

 کو روکا جائ۔)ہ

 

اع

 

اسلام کے علاوہ دیگر ادی ان ونظام کی تبلیغ واش

2

ہ(

سید ابو الاعلی  مودودی کے موقف کو بنظرِ عمیق دیکھا جائ،تو ابو الاعلی  مودودی نےغیر مسلموں کے حقِ تبلیغ ہ

 کی تعلیمات کو نہیں بنای ا ،بلکہ اپنی تحقی کے ہ

 

 
رآن وحدی

 

کے مسئلہ میں اپنے موقف کی بنیاد خاص اس مسئلہ سے متعلق ق

 کے اصول اور دین کے ہ

 

ردت  چونکہ غیر مسلموں ہنتیجے میں اسلامی ری اس

 
 

مقاصد کو بنای ا ہے۔پھرمودودی صاج  کے ب

اور نہ ہی ہ  

 

وہ تبلیغ نہیں کرسکت دا 

 

اور دین کے مقاصد کے خلاف ہے،ل  

 

ری اس ا اسلامی 

 

 میں تبلیغ کری

 

ری اس کا اسلامی 

 میں تبلیغ کی اجازت ہوگی۔ہ

 

ہانہیں اسلامی ری اس

امل ہے کہ وہ دیِن اسلام کا دیگر ادی ان ہ

 

 کے مقاصد میں یہ ش

 

 تحقی مسئلہ ہے کہ آی ا اسلامی ری اس
ِ  
یہ ات  قاب

ردت  غیر مسلموں کے حقِ تبلیغ کے ہ

 
 

ب ات  مستقل موضوع ہے۔بہرحال میرے   
 
،یہ تحقی کے قاب پر غلبہ کرے 

اس حیثیتہ اور  زی ادہ سماجی حیثیت  اسلامی تعلیمات سے  کا تعلق  رات سے متعلق ہمسئلہ 

 

اب پر   اس کےسماج   کے مطابق 

ردت  غیر ہ

 
 

ی اب کی تیسری فصل میں  حنفیہ کے حوالے یہ موقف میں نے لکھا ہے کہ حنفیہ کے ب ہے۔جیسا کہ تیسرے 

 ہیں اور نہ ہی ان میں وہ بآواز بلند ہ

 

 میں مسلم اکثریتی علاقوں میں اپنی عبادت گاہوں کی تعمیر کرسکت

 

مسلم اسلامی ری اس

 ہیں۔ہا

 

اکثریتی علاقے میں کرسکت ی ا غیر مسلم  دیہات   ہیں،مگر 

 

اظہار کرسکت کا  ر 

 

اپنے شعاب اعلانیہ  یہ نتیجہ ہور  اس سے 

 

 33ص مرتد کی سزاہمودودی،سیدابو الاعلی ،ہ 1

 34صیضا   ا 2
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ر انداز ہونے والے عامل سے ہے۔مسلم اکثریتی علاقوں ہ

 

ا ہے کہ اس مسئلہ کا تعلق سماج سے ہے،اور اس پر اب

 

سامنے آی

میں غیر مسلموں کی تبلیغ سے فتنے اور فساد کی وجہ سے سماج کے امن کو خطرہ ہوسکتا ہے،اس لئے فقہاء نے مسلم اکثریتی ہ

ر کے اظہار سے بھی منع

 

 کیا۔مگر ان کے گھروں میں،عبادت خانوں کے اندر ی ا ان کے اکثریتی ہعلاقوں میں ان کے شعاب

تو ہ اگر  اندر   کے 

 

ری اس دا اسلامی 

 

اجازت ہے۔ل وہاں انہیں  کا سماجی خطرہ لاحق نہیں،اس لئے  اس طرح  علاقوں میں 

ساتھ ان کو خود بھی ہ ہطرز اس طرح کا ہو کہ جس سے غیر مسلموں کو اعلانیہ تبلیغ کرنے سے سماج میں فتنے وفساد کےہ ہسماجی

 کی طرف سے نہ ہوگی،اور جہاں ایسا نہ ہو،وہاں ہونی ہ

 

خطرہ لاحق ہو،تو وہاں ان کو اپنی دعت وتبلیغ کی اجازت ری اس

ہچاہیے۔

دان کی تعبیر:ہ ہڈاکٹ عبد الکری زی 

اامنین‘‘ میں غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کے ہ

 

ست
م
ل

وا  

 

 
 

’’احکام الذم داننے اپنی شہرہ آفاق کتاب  ڈاکٹ عبد الکری زی 

و م اسلامیہ کے ساتھ ساتھ ہ
عل
دان کا نظری اتی تناظر  اور مدلل بحث کی ہے۔ڈاکٹ عبد الکری زی  قیام کے مسئلہ پر مفصل 

اور کلاسیکی فقہاء کے اقوال ہیں دان نے اس مسئلہ میں بھی س  سے پہلے ہمخصوص روایتی  ۔اس لئے ڈاکٹ عبد الکری زی 

کی ہ اس تقسی میں غیر مسلموں  اور  امصار المسلمین کی تقسی  کا  کردی ا ہے۔اس مسئلہ میں فقہاء  کو یکجا  اقوال  تمام کلاسیکی 

دیہ اور ابو القاسم ہعبادت گاہوں کی قیام کی اجازت ہونے ی ا نہ ہونے کے اقوال کو ذکر کرتے ہوئ ڈاکٹ صا ج  نے زی 

مالکی )ہ

1

کے قول یعنی امصار المسلمین میں پہلی قسم کے امصار جو مسلمانوں نے عنوة  فتح کیا ہو،غیر مسلم حاکم کی اجازت ہ(

 ہیں،کوخصوصا ذکر کیا ہے،جو کہ متقدمین اور کلاسیکی فقہاء میں ات  منفرد قول ہے۔اس کے ہ

 

ہوتو عبادت گاہیں بناسکت

د اقوال کا ذکر کرنے کے بعد عبد الکری  ری 

 

رجیح بھی دیتے ہیں۔ہبعد م

 

دان ان اقوال میں ب ہزی 

کہ ہ رجیح دیتے ہوئ لکھتے ہیں 

 

ب کو  قول  مالکی کے  القاسم  ابو  اور  دیہ  زی  اجازت ہوتو غیر مسلم آپ  کی  حاکم  اگر 

راہم کی ہ

 

 ہیں،کیونکہ اسلام نے غیر مسلموں کو عقیدہ میں آزادی ق

 

 میں اپنی عبادت گاہوں کی تعمیر کرسکت

 

اسلامی ری اس

جیسا کہ ہم فقہ حنبلی کے اس دوسرے ہہے۔ کے لوازمات میں سے ہہے،اور عبادت گاہوں کی تعمیر وقیام عقیدہ کی آزادی ہ

 

1

 امام مالک کے ساتھ التزام کیا،اور ان  

 

اگردوں میں سے تھے۔آپ نے دس سال ت

 

ابو القاسم مالکی امام مالک کے خصوصی اور افقہ ش

)ابن   ھ میں آپ کی وفات ہوئی۔ فقہ مالکی کی تدوین میں آپ کو ات  نمای اں مقام حاصل ہے۔ہ191سے علم فقہ حاصل کیا۔ سن 
ہ( 146ص هب فی معرفة علماء المذ هبالديباج المذفرحون،
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رجیح دیتے ہیں کہ جس کے مطابق مسلمانوں کے مفتوحہ علاقے میں غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کو منہدم ہ

 

قول کو بھی ب

  اور عقیدہ ہ
 
ا،غیر مسلموں کے مذہ

 

نہیں کیا جائ گا۔بلکہ ان کو ی اقی رکھا جائ گا،کیونکہ ان کو ی اقی رکھنا اور منہدم نہ کری

 ہے۔ہاں ر

 

 تعرض کی ات  علام
ِ
ہی ی ات ارض حجاز میں غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کے قیام کی،تو ارض ہسے عدم

 ،کیونکہ اس مسئلہ میں دلائل بہت مضبوط ہیں ،جن کا ذکر ہم ہ

 

حجاز میں غیر مسلم اپنی عبادت گاہوں کی تعمیر نہیں کرسکت

 کی اجا

 

زت ہوتو،اپنی عبادت گاہوں کی ہماقبل میں کرچکے ہیں۔پھر بلاد ِ عربیہ کا قانون بھی یہی ہے کہ غیر مسلم حکوم

 ہیں۔)ہ

 

تعمیر کرسکت

1

ہ(

ابو القاسم مالکی کے اس ہ اور  دیہ  دان کی اس مسئلہ میں رائ کو دیکھا جائ،تو انہوں نے زی  ڈاکٹ عبد الکری زی 

 کی ہ

 

ی ا حکوم اور مسلمانوں کے مفتوحہ علاقوں میں غیر مسلم حاکم  رجیح دی ہے،جس کی رو سے دارالاسلام میں 

 

قول کو ب

 ہیں،اور انہیں اس کی اجازت ہوگی۔اجازت کے حصول کے ہوتے ہوئ اپنی عبادت گاہیں تعمیرہ

 

دیکھا جائ ،تو  کرسکت

رجیح کی بنیاد اس چیز کو بنای ا ہے کہ اسلام غیر مسلموں کو ان کے عقیدہ میں آزادی دیتا ہے،اور ہ

 

دان نے اس ب عبد الکری زی 

رجیح اورہ

 

دا ن کے اس ب ا،ان کے عقیدہ کے لوازمات میں سے ہے۔عبد الکری زی 

 

رجیح میں مطابقت ہ ہمعابد کا تعمیر کری

 

دلیل ِ ب

اجازت کا قائل ہوں۔کیونکہ ہ اجازت سے غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کی تعمیر کی  نہیں ہے،گوکہ میں بھی حاکم کی 

پر تو ہ آزادی حاکم کی اجازت  لوازمات سے ہے،تو عقیدہ کی  تو معابد کی تعمیر عقیدہ کے  دان کے مطابق اگر  عبد الکری زی 

ہبد کی تعمیر کیونکر حاکم کی اجازت پر موقوف ہوگی؟ہموقوف نہیں ہوتی،پھر معاہ

ردت  حاکم کی اجازت حاصل ہونے کی وجہ سے یہ ہے کہ اس مسئلہ کی اصل بنیاد علتِ فتنہ ہ

 
 

اس لئے میرے ب

 کے ساتھ کوئی ہ

 

ری اس اپنی عبادت گاہوں کی تعمیر کے پسِ پردہ  اور سد ذریعہ ہے۔اگر حاکم یہ سمجھتا ہے کہ غیر مسلم 

ا کھیل رچنا چاہتے ہیں،تو وہ انہیں اجازت نہ دینے کاہ

 

ی
ٴ
ااو

 

ھت
گ

 کے لئے ایسا کوئی ضرر ہ

 

ا ہے،اور اگر وہ اس میں ری اس

 

 ی ابند ہوی

ہنہ سمجھے تو ان کو اجازت دے سکتا ہے۔

ی  نعمانی کی تعبیر:ہ  
 خن
ی

ا 

 

ہمولای

 
 99ص ( 1984موسسة الرسالة ،بیروت  )  احکام الذميين والمستامنين زيدان،دکتور عبد الکریم، 1
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ی  نعمانی ہ  
 خن
ی

ا 

 

ا  ہمولای

 

نے غیر مسلموں کی عبادت گاہوں  کی تعمیر وقیام کے مسئلہ میں مفصل بحث کی ہے۔مولای

 ہ

 

 کرسکت

 

 عبادت گاہوں کی نہ صرف مرم

 

 مرم
ِ  
 میں غیر مسلم شہری اپنی قدی اور قاب

 

ردت  اسلامی ری اس

 
 

کے ب

کےہ ا  

 

 ہیں۔مولای

 

کرسکت تعمیر  بھی  گاہیں  عبادت  د  دی  ج  میں   

 

ری اس اسلامی  وہ  رآن ہہیں،بلکہ 

 

ق میں  اس مسئلہ  ردت  

 
 

ب  

 میں ایسا کوئی حکم نہیں دی ا گیا کہ جس کی میں غیر مسلموں کو اسلامی ری استوں میں اپنی عبادت گاہوں کی تعمیر سے ہ

 

 
وحدی

منع کیا گیا ہو۔حضرت عمر رضی اللہ عنہ کا زمانہ بھی ایسا زمانہ ہے کہ جس میں غیر مسلموں کو اپنی عبادت گاہیں تعمیر کرنے ہ

)حق دی ا گیا۔ہاں صر ف ’’امصار المسلمین‘‘ میں غیر مسلموں کو عبادت گاہوں کے قیام سے منع کیا گیا۔ ہکا

1

ہ(

ابن عباس  کی عبادت گاہوں کی تعمیر سے ممانعت کے سلسلہ میں حضرت  ردت  غیر مسلموں 

 
 

ب ا کے 

 

مولای

 قبول ہے،اسی طرح حضرت عمر رضی اللہ عنہ ہ
ِ  
اقاب

 

 سند کے اعتبار سے ی

 

 
رضی اللہ عنہما کی ’’امصار المسلمین ‘‘والی روای

 نہیں ہیں،جن

 

 
ای

 

میں غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کی تعمیر کی ممانعت کا ہ ہکے زمانہ میں شروطِ عمریہ والی روای ات بھی ی

ا۔

 

ا کے مطابق اگر ایسا ہوا بھی ہے،تو بہت محدود سطح پر ہوا ہے،جس کا اطلاق دوام پر نہیں ہوی

 

)ذکر ہے۔مولای

2

ہ(

ردت  فقہاء نے ’’امصار المسلمین‘‘ کی اصطلاح کو نہیں سمجھا اور اس کی غلط تقسی کرڈالی ہے۔ان ہہ

 
 

ا کے ب

 

مولای

وہ مفتوح ہ آی اد کئے ہوں،بلکہ غیر مسلموں کے  وہ علاقے نہیں تھے،جو مسلمانوں نے   ‘‘

 

ن
 
سلت
م
ل

ا ’’امصار  ردت  

 
 

ب کے 

ر

 

مراک انتظامی  اور  فوجی  اپنے  نے  کو مسلمانوں  خطاط ہعلاقے تھے،جن  اور  بصرہ  کوفہ  کہ  تھا۔جیسا  ہوا  رکھا  پر  طور  کے   

 کے س  علاقے غیر مسلموں کے تھے،اوران س  ہ

 

ریقہ ت

 

اور شمالی اق ام 

 

وغیرہ۔یہ س  مفتوح علاقے عراق سے ش

)ہعلاقوں میں غیر مسلموں کو اپنے عبادت گاہوں کی تعمیر اور اظہارِ دین کی مکمل آزادی تھی۔

3

ہ(

آی ا ہہ ذکر  جو  کا  روای ات میں ممانعت  قیام سے متعلق ضعیف  گاہوں کے  کی عبادت  کہ غیر مسلموں  یہ  دوسرا 

ہے،اس کو شرعی حکم سمجھا گیا،اور فقہاء نے اس کی تعبیر شرعی حکم سے ہی کی،حالانکہ وہ شرعی حکم کے طور پر نہیں آی ا ہ

 کے مصالحانتظامی نوعیت کے تھے،جن میں ہ ہبلکہ انتظامی فیصلہ تھا۔اہل الذم سے متعلق بہت سے احکام

 

اور ہ ہری اس

 نہیں ہ

 

 
ای

 

ی کوئی حکم  ایسا  اللہ علیہ وسلم سے  گیا تھا۔آپ صلی  رکھا  کو ملحوظ خاطر  ان سے حفاظت  ی ا  ی اب  سدِ  فتنوں کے 

 

1

ی ،ہ   
 خن
ی

ا 

 

 کے غیر مسلم شہریہنعمانی،مولای

 

ہ60ص اسلامی ری اس

ہ61ص ایضا  2

ہ63صایضا  3
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سند ہ وہ بے  ملتی ہیں  روای ات  جو  ہو۔اس سلسلہ میں  کی ممانعت  کی تعمیر  گاہوں  کی عبادت  ہے،جس میں غیر مسلموں 

 کی عام ی الیسی رہی تھی۔ان ہہیں۔

 

 نہیں ہے کہ خلفائ راشدین کے دور میں یہ حکم دی ا گیا تھا ی ا یہ حکوم

 

 
ای

 

بلکہ یہ بھی ی

ا ہے یہ احکام صرف عام امن اور فتنہ وفساد اور بدامنی سےبچنے کی خاطر دئیے ہ

 

س  اصولوں کی روشنی میں یہی معلوم ہوی

گئے تھے۔)ہ

1

ہ(

ا اس ی ات کے قائل نظر آتے ہیں کہ حضرت ابن ہہ

 

ا کے موقف کا تجزیہ کیا جائ،تو ات  طرف تو مولای

 

مولای

ا خود ان ’’امصار المسلمین ‘‘کی ہ

 

 نہیں،دوسری طرف مولای

 

 
ای

 

عباس رضی اللہ عنہما کی ’’امصار المسلمین‘‘ والی روای ات ی

’’امصارالمسلمین‘‘وا تو  اگر  ’’امصار‘‘ کی تشریح ہتشریح بھی کررہے ہیں۔کیونکہ   ہی نہیں ہیں،تو پھر 

 

 
ای

 

ی روای ات  لی 

ا کا یہ موقف ہے کہ حضرت ہ

 

کرنے کی ضرورت کیونکر پیش آئی؟پھر حضرت عمر رضی اللہ عنہ کی شروط عمریہ پر بھی مولای

ا  حضرت عمر رضی اللہ عنہ 

 

 نہیں اور بے اصل ہیں۔اس کے بعد مولای

 

 
ای

 

 ی

 

 
کے دور میں ہعمر سے ایسے حکم والی کوئی روای

ا ہے کہ ہ

 

ممانعت کی سیاسی وانتظامی توجیہ بھی پیش کررہے ہیں۔کیونکہ اگر تو توجیہ پیش کی جائ،تو اس سے تو یہ لازم آی

مذکورہ ہ اس سے  کی عبادت گاہوں کی تعمیر کی ممانعت ہوئی،اور  زمانہ میں غیر مسلموں  اللہ عنہ کے  رضی  حضرت عمر 

ا ہے۔روای ات کا بے اصل ہونے کا موقف بھی

 

ا ہوا نظر آی

 

ہ تضاد کا شکار ہوی

  کا مسئلہ کسی دینی حکم ی ا امر پر موقوف ہہ
 
میرا موقف بھی یہی ہے کہ غیر مسلموں کی عبادت گاہوں واظہارِ مذہ

د پر موقوف ہوگا۔جس کا تفصیلی ذکر میں ی اب سوم کی فصل سوم میں ہ نہیں ہے،بلکہ یہ ایسا مسئلہ ہے ،جو حاکم کی صوابدی 

ا کے موقف پیش

 

اہم مولای

 

اہلات ہیں،جن کا ذکر کردی ا ہے۔ہ ہتفصیل کے ساتھ کرچکا ہوں۔ی

 

ہکرنے میں بعض علمی ن

ہقدی ومعاصر تعبیرات کا موازنہ:ہ

ی تعبیرات کو دیکھا جائ ،تو چار متقدمین شخصیات جن کی آراء کا مفصل ذکر ہم تیسرے ی اب کی فصل سوم ہقد

میں کرچکے ہیں۔ان چار شخصیات میں ،قاضی ابویوسف،ابو بکر خلال،ماوردی،اور ابن قیم جوزیہ ہیں۔ان کی تعبیرات ہ

د عبادت گاہوں کی تعمیر ہمیں مشترکات یہ نظر آتی ہیں کہ ان میں سے کوئی بھی شخص دارالاہ دی  سلام میں غیر مسلموں کی ج 

ہیہ ات  چیز چاروں متقدمین شخصیات کے مابین مشترک نظرآتی ہے۔وقیام کے جواز کا قائل نہیں ہے۔ہ

 

ی ،ہ 1  
 خن
ی

ا 

 

 کے غیر مسلم شہریہنعمانی،مولای

 

ہ65ص اسلامی ری اس
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کی تعبیر ہہ ابو یوسف  کا تعلق ہے،تو س  سے پہلے قاضی  ومنفردات  لفاات  

 

ت

 

خ
م

مابین    متقدمین کے 

 

جہاں ت

 ہ

 

کرسکت گاہیں تعمیر نہیں  عبادت  اپنی  میں  شہروں  کے   

 

ری اس اسلامی  غیر مسلم  ردت   

 
 

ب کے  یوسف  ابو  ہے۔قاضی 

 ہ

 

کرسکت گاہیں تعمیر  عبادت  اپنی  وہ  میں  علاقوں  دیہاتی  علاوہ  کے   ں ہ،شہروں 

 

 

 

ت ی اقی  علاوہ  کے  یوسف  ابو  ہیں۔قاضی 

شخصیات نے اس طرح شہر اور دیہات کی تقسی نہیں کی ہے،بلکہ ان میں سے بعض حضرات جیسے ابن قیم جوزیہ اور ابو ہ

بکر خلال دونوں نے ’’امصار المسلمین‘‘ کی تقسی کی ہے،اور اس تقسی میں شہروں کی تین قسمیں کی ہیں،اور ان قسموں ہ

ردت  ’’امصار المسلمین ‘‘ کی پہلی قسم ان علاقوں کی ہکے اعتبا

 
 

ر قسم کا حکم الگ الگ بیان کیا ہے۔ان دونوں کے ب
 
ر سے ہ

ہے کہ جنہیں ابتداء سے ہی مسلمانوں نے آی اد کیا ہو،یہ علاقے  مسلمانوں کی ملکیت ہوتے ہیں،اور ان میں غیر مسلم اپنی ہ

اگر ہ ،اور 

 

ان علاقوں کی ہے کہ ہعبادت گاہوں کی تعمیر نہیں کرسکت ان کو منہدم کردی ا جائ گا۔دوسری قسم  تو  کرلیں 

ان میں ہ ی القوہ حاصل کرکے فتح کرلیں،یہ علاقے بھی مسلمانوں کے ہوتے ہیں،اور  جنہیں مسلمان غیر مسلموں سے 

،اور اگر کرلیں تو ان کو بھی منہدم کردی ا جائ

 

 گا۔تیسری قسم ان ہبھی غیر مسلم اپنی عبادت گاہوں کی تعمیر نہیں کرسکت

والے غیر ہ رہنے  ان علاقوں میں  ی اکر  پر غلبہ  نہ کئے ہوں،مگر غیر مسلموں  تو  فتح  علاقوں کی ہے،کہ جو مسلمانوں نے 

ہی ہ کی  غیر مسلموں  میں  علاقوں  ہوں۔ان  ہی  ی اس  کے  غیر مسلموں  علاقے  وہ  ہوں،اور  لیتے  مسلموں سے ٹیک 

 ہوتی ہے،اس لئے ان میں غیر مسلم اپنیہ

 

 مذہبی سرگرمیوں کے ساتھ ساتھ اپنی عبادت گاہیں تعمیر کرنے میں ہحکوم

ہمتقدمین میں سے ان تقسی میں ابو بکر خلال اور ابن قیم جوزیہ مشترک نظر آتے ہیں۔ہآزاد ہوتے ہیں۔ہ

اور ابن قیم جوزیہ کے ساتھ مشترک نظر نہیں آتے ہ ابو بکر خلال  اور ماوردی  اس تقسی میں قاضی ابو یوسف 

ردت  دارالاسلام میں ہ

 
 

۔ماوردی نے غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کے قیام کی بناء دارالاسلام کو رکھا ہے۔ماوردی کے ب

،اہ

 

د عبادت گاہوں کی تعمیر نہیں کرسکت دی  د عبادت گاہوں کی تعمیر کرلیں،تو ان کو منہدم کردی ا ہغیر مسلم اپنی  ج  دی  ور اگر ج 

ر نہیں ہےہ

 
 

ا جاب

 

ہ۔جائ گا،ہاں دارالاسلام میں ان کی قدی اور پہلے سے تعمیر شدہ عبادت گاہوں کو منہدم کری

کی ہہ اعتبار سے غیر مسلموں  اس  اور  اور شہر کی تقسی  کی دیہات  ابو یوسف  کو دیکھا جائ،تو قاضی  منفردات 

 ں ہ

 

 

 

ت ی اقی  ات  منفرد تعبیر ہے،جو متقدمین میں  کی  ا،ان 

 

ہوی ر 

 
 

اجاب

 

وی ر 

 
 

جاب کا  شخصیات کی نہیں ہ ہعبادت گاہوں کے قیام 

ر منفرد تعبیر ہ
 
 گوکہ بظاہ

 

 محدود ت

 

ہے۔اس کے علاوہ ماوردی کا غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کو صرف دارالاسلام ت

ر دیکھا جائ،تو ابو بکر خلال اور ابن قیم کی ’’امصار المسلمین‘‘ کی تقسی میں ہ

 

ا ہے،لیکن اگر بنظر ِ غاب

 

کے طور پر سامنے آی
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پر  بناء  اس  اور  داراسلام  کے  مارودی  دا 

 

ہیں۔ل آتے  میں  زمرے  کے  ہی  دارالاسلام  علاقے  کے  قسم  دونوں  پہلی 

 جواز کا موقف ہ
ِ
’’امصار المسلمین‘‘ کی پہلی دونوں قسموں ہدارالاسلام میں غیر مسلموں کی عبادت گاہوں کی تعمیر کے عدم

امل ہے۔ہ

 

ہکو ش

ہات کا تجزیہہتعبیرہعصری ہکی ہ ہ مہقیاہ عبادت گاہوں کےہغیر مسلموں ہ

ر مختلف لیکن ہ ہکی ہمفکرینہ ہو ہعلما ہمعاصر ہمختلف ہمتعلق ہسے ہتبلیغ ہحقِ ہکے ہان ہاور ہقیام ہکے ہگاہوں ہعبادت ہکی ہمسلموں ہغیر
 
بظاہ

آتی ہیں۔ ا مودودی کے علاوہ تقریبا یکساں نظر 

 

اعتبار مولای ہ ہاسلامی ہنتیجہ کے 

 

 ہکیہ ہمکان ہوہ ہزمان ہپرہ ہمسئلے ہاسہ ہمیںہ ہری اس

ہ۔ہ دیکھنے کا ملتا ہے تنوع میں ہتعبیرات ساتھ کےہ تبدیلی

ہ ہاسلامیہ ہکو ہمسلموںہ ہغیر ہمطابق ہکےہ ہملکہ ہالرحمن ہفضلہ ہڈاکٹ .1

 

 ہحقہ ہکا ہکرنے ہتعمیر ہگاہیں ہعبادتہ ہاپنی ہمیں ہری اس

رآن۔ ہہے ہحاصل

 

د ہاور ہکنائس ہبیع، ہصوامع، ہمیں ہق  ہکےہ ہان۔ ہہے ہگیا ہدی ا ہحکم ہکا ہحفاظت ہکی ہان ہکےہ ہکر ہذکر ہکا ہمساج 

ہ ردت 

 
 

 ہاسہ ہنہیں، ہحالاتہ ہوہہ ہچونکہہ ہمیںہ ہدور ہموجودہ۔ ہتھی ہمصلحتہ ہسیاسیہ ہوقتی ہی ابندی ہپر ہتعمیرہ ہکیہ ہگاہوںہ ہعبادتہ ہب

اہ ہنہیں ہجواز ہکاہ ہی ابندیہ ہاسہ ہلیے

 
 

 
 ہکیہ ہاس ہتو ہہوںہ ہنہ ہعزائمہ ہاستعماریہ ہمقصد ہکا ہتبلیغ ہاگر ہبھیہ ہمیں ہمعاملےہ ہکےہ ہتبلیغ۔ ہب

ہ دیگر بصورتہِ ہے، سکتیہ جا دیہ اجازت

 

دشےہ کےہ فسادہ و ہفتنہ ری اس

 

ہ۔ہہے سکتی روک اسےہ پر بنیادہ کی ہج

رہ ہکاہ ہمسئلہہ ہسےہ ہپہلوؤں ہدوہ ہنےہ ہالفاروقی ہراجیہ ہاسماعیلہ .2

 
 

 ہکوہ ہی ابندی ہپرہ ہتبلیغ ہوہ ہسے ہلحاظ ہدینیہ۔ ہسماجی ہاورہ ہدینیہ۔لیاہ ہجاب

ہ کےہ انہ ہیں،ہ سمجھتےہ اسلامیہ غیر ردت 

 
 

دشہ ہکاہ ارتدادہ ب

 

 ہتسلیمہ یہ وہ ہمیں ہپہلوہ سماجیہ۔ نہیں جواز ہمعقول ہکا ہروکنےہ تبلیغہ ج

ہ ہی ا ہہوں ہاستعمال ہحربے ہاخلاقی ہغیر ہمیں ہتبلیغ ہاگرہ ہکہ ہہیں ہکرتے

 

ہ ہتو ہہو ہسازش ہخلاف ہکے ہری اس

 

 ہپرہ ہاس ہری اس

 ۔ہہے سکتیہ لگا ی ابندیہ

ہ ہکےہ ہمودودی ہالاعلی ہ ہابوہ ہسید .3 ردت 

 
 

 ہقتل ہسزا ہکیہ ہمرتد ہمیں ہاسلام ہکیونکہ ہنہیں، ہاجازتہ ہکیہ ہتبلیغ ہکو ہمسلموںہ ہغیر ہب

 ہواحدہ ہاسلام ہمطابق ہکےہ ہان۔ ہہے ہخلافہ ہکے ہنظامہ ہاورہ ہمقاصدہ ہکےہ ہاسلام ہتبلیغ ہکیہ ہمسلموںہ ہغیر ہلیےہ ہاسہ ہہے،

 ہ ہتمام ہی اقیہ ہاورہ ہہے ہراستہ ہکا ہنجات
 
ہ ہاسلامیہ ہلیے ہاسہ ہہیں،ہ ہی اطلہ ہمذاہ

 

 ہنہیں ہاجازت ہکی ہدعتہ ہی اطلہ ہمیں ہری اس

ہ اسلامی زی ادہ ہسے دلائل ہفقہیہ ہکو مسئلے ہاس ہوہ۔ سکتی جا دیہ

 

 ۔ہہیںہ جوڑتے ہسے مقاصد ہکے ہری اس
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دان ہالکری ہعبد ہڈاکٹ .4  ہکاہ ہآزادیہ ہاس ہتعمیر ہکی ہگاہوں ہعبادت ہاور ہہیں ہآزاد ہمیں ہعقیدہ ہمسلم ہغیر ہکہ ہہے ہموقف ہکا ہزی 

ہ ہکے ہان۔ ہہے ہحصہ ردت 

 
 

ہ ہکرہ ہتعمیر ہگاہیںہ ہعبادت ہمسلم ہغیرہ ہتو ہدے ہاجازتہ ہحاکم ہاگرہ ہب

 

اہم۔ ہہیں ہسکت

 

 ہاسہ ہوہ ہی

ہ اگرہ کہہ ہیں ہکرتے مشروط ہکو اجازت

 

 ۔ہہے سکتی روک اجازتہ وہ ہتو ہوہ خطرہ کا ہفساد و ہفتنہ ہکو ری اس

ا .5

 

ی ہ ہمولای  
 خن
ی

ہ ہاسلامی ہمسلم ہغیر ہکہ ہہیںہ ہقائل ہکےہ ہی ات ہاسہ ہنعمانی ہ

 

ہ ہکی ہگاہوں ہعبادت ہپرانی ہاپنی ہمیں ہری اس

 

 ہمرم

ہ ہکر ہبھی

 

ہ ہبناہ ہبھی ہگاہیں ہعبادت ہنئہ ہاور ہہیں ہسکت

 

 ہتقسی ہکی" ہالمسلمین ہامصارہ" ہکی ہفقہاء ہمطابق ہکےہ ہانہ۔ ہہیں ہسکت

ہ

 

ہ۔حکمہ شرعیہ کوئی کہ نہہ تھی، مصلحت ہانتظامی ہمحض ہی ابندیہ پر گاہوں ہعبادتہ پر بنیاد اس اور نہیں درس

 ہمیںہ ہآراء ہکی ہمفکرینہ ہمعاصر ہاور ہمتقدمینہ ہپر ہمسئلہ ہکے ہتبلیغ ہحقِ ہکے ہان ہاور ہقیام ہکے ہگاہوں ہعبادت ہکی ہمسلموں ہغیر

رق ہنمای اں

 

ا ہی ای ا ہق

 

ہ ہکےہ ہفقہاء ہمتقدمینہ۔ ہہے ہجای ردت 

 
 

 ہی ابندی ہپر ہطور ہعمومی ہپر ہتعمیر ہکیہ ہگاہوں ہعبادت ہکی ہمسلموں ہغیر ہب

ہ ہکےہ ہان۔تھی ردت 

 
 

ہ ہکیہ ہگاہوںہ ہعبادتہ ہموجودہہ ہاپنی ہمسلمہ ہغیرہ ہب

 

ہ ہکرہ ہتوہ ہمرم

 

 ہاسہ۔ ہتھیں ہممنوعہ ہتعمیرات ہنئہ ہلیکنہ ہہیں ہسکت

 اور علاقوں میں امن ہ ہ" ہالمسلمین ہامصارہ" ہکہ ہتھی ہپر ہاصول ہاس ہکےہ ہکرامہ ہفقہائ ہبنیاد ہکی ہموقف

 

یعنی مسلم اکثریتی ری اس

ہ۔ہ عام قائم رہے،اور مسلم اکثریتی تشخص ی اقی رہے

ہ ہپرہ ہمسئلے ہاس ہمفکرین ہمعاصر ہ ہکےہ ہانہ۔ ہہیں ہرکھتےہ ہزاویہہ ہمختلفہ ہات  ردت 

 
 

 ہ ہکیہ ہمتقدمین ہب

 

 ہوالی ہجانے ہلگائی ہسےہ ہجای

 ہغیرہ ہکہ ہہےہ ہمؤقف ہکا ہالرحمن ہفضل ہڈاکٹہ۔ ہتھیں ہمبنی ہپرہ ہمصلحتوں ہسیاسی ہوقتیہ ہبلکہ ہنہیں ہاحکام ہابدیہ ہکے ہشریعت ہی ابندی اں

رآن ہکہہ ہجیسا ہہے، ہحاصل ہحق ہپورا ہبھی ہکا ہحفاظت ہکیہ ہان ہبلکہ ہبنانے ہگاہیں ہعبادت ہاپنی ہصرفہ ہنہ ہکو ہمسلموں

 

 ہمیںہ ہکریہ ہق

د اور کنائسہ بیع، صوامع،  ہ میں، ہدور کے ہآج ہمطابق کے ہانہ۔ ہےہ آی ا ذکرہ کا ہتحفظہ ہکے ہمساج 
 
ہ ہج

ِ
 ہآزادی ہمذہبی میں ہعالمہ اقوام

ہ کو انیہ ہبنیادیہ ہات 

 

ا کیا ہتسلیم حقہ ان

 

ہ اسلامی تو ہے، جای

 

ہ۔ہرہتی نہیں ی اقی ی ابندیہ کوئی ایسیہ میںہ ری اس

 ہسےہ ہلحاظ ہدینی۔ ہکی ہگفتگوہ ہسے ہپہلوؤں ہدو ہپر ہمسئلےہ ہکے ہگاہوںہ ہعبادت ہاور ہتبلیغ ہبھی ہنے ہالفاروقی ہراجی ہاسماعیل ہطرح ہاسی

رار ہاسلامی ہغیر ہکو ہی ابندیہ ہپر ہتبلیغ ہوہ

 

ہ ہکے ہان۔ ہہیں ہدیتے ہق ردت 

 
 

دشےہ ہکے ہارتداد ہمحض ہتو ہہیں ہکرتے ہتبلیغ ہمسلم ہغیر ہاگرہ ہب

 

 ہکی ہج

ہ ہی ابندی ہپر ہاسہ ہپرہ ہبنیاد

 

ہ ہی ا ہہو ہسے ہذرائعہ ہاخلاقیہ ہغیرہ ہتبلیغہ ہاگر ہکہ ہہیںہ ہقائلہ ہکے ہی اتہ ہاس ہوہہ ہالبتہہ۔ ہنہیںہ ہدرس

 

 ہکےہ ہری اس

ہ۔ہہےہ سکتی جا لگائی ی ابندیہ ہپر اسہ تو بنےہ ذریعہ کاہ سازش خلاف

رعکس ہکےہ ہاس ہ ہکے ہان۔ ہہےہ ہمختلف ہقدرے ہسے ہمفکرینہ ہمعاصر ہموقف ہکا ہمودودیہ ہالاعلی  ہابو ہسید ہب  ردت 

 
 

 ب

ہ ہاسلامیہ

 

 ہکےہ ہان۔ ہہے ہمنافی ہکےہ ہنظام ہاورہ ہمقاصد ہکے ہاسلامہ ہیہ ہکیونکہہ ہسکتیہ ہہو ہنہیںہ ہاجازتہ ہکیہ ہتبلیغ ہاسلامی ہغیر ہمیںہ ہری اس
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 ہ ہتمام ہی اقی ہاور ہہے ہحق ہواحدہ ہاسلام ہمطابق
 
رے ہکے ہاسلام ہلیےہ ہاس ہہیں، ہی اطل ہمذاہ

 

 ہکیہ ہدعتہ ہی اطل ہہوئ ہرہتے ہمیں ہداب

ہ۔ہہے استوار پرہ بنیادوں فکریہ اور نظری اتی زی ادہہ سے فقہیہ ہموقف کا ہان۔ ہنہیں ممکن ہدینا اجازت

دانہ ہالکریہ ہعبدہ ہڈاکٹ ًہ ہمؤقفہ ہکاہ ہزی  اا

 

 ت
ست

 

ب
ہ ہکےہ ہانہ۔ ہہے ہمعتدلہ ہ ردت 

 
 

 ہاورہ ہہیں ہآزادہ ہمیںہ ہعقیدےہ ہاپنے ہمسلمہ ہغیر ہب

ہ ہاور ہتعمیر ہکی ہگاہوں ہعبادتہ ہانہیں ہتحت ہکے ہآزادی ہاس

 

 ہہیںہ ہکرتے ہمشروط ہکوہ ہاجازت ہاس ہوہ ہالبتہ۔ ہہے ہاجازت ہکی ہمرم

ہ اگرہ کہ

 

رابی کوئیہ میں ہنظام ہاور امن کے ہری اس

 

ہ تو ہو ہاندیشہ ہکا فسادہ و ہفتنہ ہی ا ج

 

ہ۔ہے ہسکتی لگا ی ابندی پرہ اس ری اس

ا

 

ی ہ ہمولای  
 خن
ی

 ہتحتہ ہکے ہاسہ ہاور ہتقسی ہکی" ہالمسلمینہ ہامصار"ہ ہکی ہکرامہ ہفقہائہ ہکہ ہہیںہ ہقائل ہکے ہی ات ہاس ہنعمانی ہ

ہ ہدراصلہ ہی ابندی ہپرہ ہگاہوںہ ہعبادت ہ ہکےہ ہانہ۔ ہحکم ہشرعیہ ہابدی ہکوئی ہکہہ ہنہہ ہتھی، ہمصلحتہ ہانتظامیہ ہات  ردت 

 
 

 ہنہہ ہمسلمہ ہغیرہ ہب

ہ ہکیہ ہگاہوں ہعبادت ہپرانی ہصرف

 

ہ ہکرہ ہمرم

 

ہ ہکرہ ہتعمیر ہساتھ ہکے ہآزادیہ ہبھی ہگاہیں ہعبادت ہنئ ہبلکہہ ہہیں ہسکت

 

 ہاسہ ہوہہ۔ ہہیں ہسکت

د دورہِ کو مسئلے دی  ہ شہریہ کے ہج 

 

انی ہاور ہاصولوں ہکے ری اس

 

ہ۔ہہیں دیکھتےہ میں ہتناظر ہکے ہحقوقہ ان

 ہکیہ گاہوں ہعبادت کیہ مسلموںہ ہغیرہ کہ ہہے نظر آتی ہ نمای اںہ ہی ات یہہ میںہ کی تعبیراتہ مفکرین معاصرہ ہپر طورہ مجموعیہ

ر ہتحت ہکے ہمعاہدات ہالاقوامیہ ہبین ہاور ہآزادی، ہدینی ہحقوق، ہشہریہ ہاب ہکوہ ہتبلیغ ہحقِ ہکے ہان ہاور ہتعمیر

 
 

رار ہجاب

 

۔ ہہے ہرہا ہجاہ ہدی ا ہق

رعکسہ ہکےہ ہاس ر ہدینیہ ہاور ہتحفظ ہکےہ ہتشخصہ ہاسلامیہ ہمسئلہہ ہیہ ہہاںہ ہکےہ ہمتقدمین ہب 

 

ریہ ہکےہ ہشعاب
 
 ہاسہ۔ ہتھا ہہواہ ہجڑاہ ہسے ہاظہارہ ہظاہ

ہ ہکیہ ہمسلموں ہغیرہ ہمیں ہنتیجےہ ہکے ہبحث

 

 
رائض ہو ہحقوق ہمخصوصہ ہپر ہطورہ ہکےہ ہرعای اہ ہذمیہ ہپہلے ہجو ہہے، ہبدلا ہبھی ہتصورہ ہکاہ ہشہری

 

 ہکےہ ہق

ریہ شہریہ وہ ابہ تھا، تحت راب  ہ۔ہے ہچکا ہو مبنی پرہ اصول کےہ مساواتہ ہاور ب 

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ
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ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

 فصل چہارمہ

 کلیدی ری استی مناصب پر غیر مسلموں کی تقرری   سے متعلق عصری  تعبیراتہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

 

 

ہ

ہ

ہ
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ہفصل چہارمہ

ہکلیدی ری استی مناصب پر غیر مسلموں کی تقرری   سے متعلق عصری  تعبیراتہ

ا ایسا مسئلہ ہے ،جس پر قدی ہ

 

 کے کلیدی وذیلی مناصب پر مامور کری

 

 میں غیر مسلموں کو ری اس

 

اسلامی ری اس

فقہاء کے ساتھ ساتھ معاصر ین نے بھی قلم اٹھای ا ہے۔یہ مسئلہ اس نوعیت کے اعتبار سے بھی اہم ہے کہ عصرِ حاضر میں ہ

ا ہے کہ اسلا

 

ا،اگر ہاکثر وبیشتر اسلام پر یہ اعتراض کیا جای

 

راہم نہیں کری

 

م غیر مسلموں کو کسبِ معاش میں مساوی حقوق ق

ا۔اس لئے اس مسئلہ کی ہ

 

ِ اعظم بننے کا حق بھی غیر مسلم کو حاصل ہوی ر  کا صدر ی ا وزب 

 

ا تو ری اس

 

ا ہوی

 

راہم کری

 

مساوی حقوق ق

اکہ ہ

 

شنی میں بھی اس مسئلہ کی ہعصر ِ حاضر کے حالات کی رونوعیت کو عصری تعبیرات کی روشنی میں سمجھنا ضروری ہے،ی

راجی ہ ،اسماعیل  شخصیات  چار  ہوئ  مدنظررکھتے  کو  تعبیرات  عصری  متعلق  سے  مسئلہ  اس  ہوسکے۔   

 

وضاج

رضاویہ

 

دان کو چنا گیا ہے۔ذیل میں ان کی آراء کے ہالفاروقی،ڈاکٹ یوسف ق ،سید ابو الاعلی  مودودی اور ڈاکٹ عبد الکری زی 

ا ہے۔ہذکر کرنے کے ساتھ ساتھ ان کا تجزیہ بھی کیا جا

 

ہی

ہاسماعیل راجی الفاروقی کی تعبیر:ہ

اہم ان کی یہ ہاسماعیل ہ

 

الفاروقی نے غیر مسلموں کو ری استی مناصب پر مامور کرنے کے مسئلہ پربھی بحث کی ہے،ی

 سے ہ

 

 
رآن وحدی

 

ق تو  اپنا موقف پیش کیا ہے،نہ  زی ادہ طویل نہیں ہے۔انہوں نے اس مسئلہ سے متعلق صرف  بحث 

نہ ہی ہ دلائل پیش کئے ہیں،اور  پر  اہم ہ ہاپنے موقف 

 

اپنای ا ہے،ی کو  و م اسلامیہ کے نظری اتی تناظر 
عل
دلائل کے لئے  اپنے 

ا ہے۔

 

 اور اقتصادی امور ہفاروقی کے اس مسئلہ پر بنیاد او ر فلسفہ اسلام نظر آی

 

ردت  اسلام روزگار،ملازم

 
 

چنانچہ ان کے ب

ا،بلکہ تمام مسلم وغیر مسلم شہریوں کو سیاسی اور اقتصادی مسا

 

وی ہمیں مسلم وغیر مسلم شہریوں کے مابین تقسی نہیں کری

 میں کچھ ہ

 

اہم اسلامی ری اس

 

 میں آزاد ہیں،ی

 

 کے اندر غیر مسلم نوکری اور ملازم

 

ا ہے۔اسلامی ری اس

 

راہم کری

 

حقوق ق

د یہ کلیدی مناصب اسی شخص ہ ری 

 

 میں فیصلہ سازی میں کلیدی حیثیت رکھتے ہیں۔م

 

مناصب ایسے ہیں ،کہ تو اسلامی ری اس

 ہیں،اور وہی شخص ہ

 

دی اتی ہسے ہی سرانجام دئیے جاسکت

 

اور روحِ اسلام سے گہرا ج  ادا کرسکتا ہے،جو اسلام  ان کا صحیح حق 

ا ہو۔

 

)ہتعلق رکھ

1

ہ(

 
1 Al Faruqi,Ismail Raji, Rights of Non-Muslims under Islam, P 101 
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ی ا صدر ہوسکتا ہ کا امیر،خلیفہ   

 

ری اس تو  نہ  ردت  غیر مسلم شہری 

 
 

ب فاروقی کے  اسی فلسفہ کو پیش کرتے ہوئ 

روں میں سے کوئی شخص غیر مسلم شہریوں میں سے ہوسکتا ہے۔اسی طرح شرعی عدالتوں ہ ہے،اور ہی اس صدر کے وزب 

۔اور نہ ہی غیر ہ  کےافتاء کی مجلس کے رکن کی ہمیں بھی غیر مسلم شہریوں کا تقرر نہیں کیاجاسکتا 

 

ری اس مسلم  کسی بھی 

دو مناصب یعنی ہ  میں غیرمسلم شہری کی اقتصادی حیثیت 

 

ری اس ردت  مسلم 

 
 

ب  ہیں۔فاروقی کے 

 

اختیار کرسکت حیثیت 

 کے خلیفہ کے ماسوا تمام شعبوں میں مساوی ہوگی۔ان امور کے علاوہ غیر مسلموں ہ

 

 کے قاضی اور ری اس

 

شرعی عدال

راہم کئے جائیں گے،جیسے ات  ہکو سیاسی ا

 

راہم کئے جائیں گے،اور بعینہ ویسے ہی ق

 

ور اقتصادی مواقع مساوی حیثیت سے ق

 کی بحالی میں اتنا ہی کردار ادا کرسکتا ہ

 

 کی تعمیر اور ری اس

 

راہم کئے جاتے ہیں۔کیونکہ غیر مسلم بھی ری اس

 

مسلم شہری کو ق

ا ہے۔ہے،جتنا کہ ات  مسلم شہری ادا کرنے پر قادر ہو

 

)ہی

1

ہ(

 کے فلسفہ کو بنیاد بناتے ہوئ اس مسئلہ کی ہ

 

ری اس الفاروقی کی رائ کا تجزیہ کیا جائ،تو الفاروقی نے مسلم 

اور نہ ہی ہ  کا خلیفہ بن سکتا ہے 

 

تو اسلامی ری اس دمات سرانجام ہتوضیح کی ہے کہ غیر مسلم شہری نہ 

 

شرعی عدالتوں میں ج

اس میں اصل اصول دینی ہ کو دیکھا جائ،تو   

 

ری اس اہم اسلامی 

 

 ہے،ی

 

رائ درس یہ  ردت  

 
 

ب دے سکتا ہے۔میرے 

ہوانتظامی شعبوں کی تفریق کا ہے،جس کا ذکر میں تیسرے ی اب کی چوتھی فصل میں تفصیل کے ساتھ کرچکا ہوں۔

رضاوی کی تعبیر:ہ

 

ہڈاکٹ یوسف ق

’’ رضاوی نے 

 

ق کی ہڈاکٹ یوسف  رائض‘‘ میں غیر مسلموں 

 

وق اسلامی معاشرے میں غیر مسلموں کے حقوق 

 میں اپنی ہ

 

ردت  غیر مسلم شہری اسلامی ری اس

 
 

سرکاری عہدوں پر تولیت کے مسئلہ پر بحث کی ہے۔ڈاکٹ صاج  کے ب

ومعاش میں ہ کا حق ہکسب  کرنے  نوکری  اور  کاوروی ار  کا  قسم  ر 
 
ہ  میں 

 

ری اس ہوں گے۔انہیں  آزاد  طرح  کی  مسلمانوں 

، ہ

 
 

حاصل ہوگا،سوائ چند ات  سرکاری وغیر سرکاری ان نوکریوں کے کہ جو دین کے ساتھ خاص ہیں،مثلا،خلیفہ وق

 ،اور منصبِ تقسیِ زکاة وصدقات۔

 

ی ات ہے ،تو وہ ہ،منصبِ قضاء،منصبِ امام  وخلافت کی 

 

 منصبِ امام

 

جہاں ت

 ہ

 

 
نیای کی  وسلم  علیہ  اللہ  صلی  آپ  اور  قیادت  کی  نہیں ہمسلمانوں  حاصل  کو  مسلم  غیر  ات   میں   

 

ری اس کہ  ہے،جو 

ا ضروری ہے۔

 

کیونکہ غیر مسلم شہری نہ تو اسلامی احکام کا لحاظ کرسکتا ہے،اور نہ ہی ان ہہوسکتی،اس کے لئے مسلمان کا ہوی

دبہ ہوسکتا ہے۔ہ

 

اور قیادتِ جیش یعنی فوج کی قیادت کا بھی ایسا ہی منصب ہے ،کیونکہ فوج امیر ہکے نفاذ کا اس کے اندر ج 

 
1 Al Faruqi,Ismail Raji, Rights of Non-Muslims under Islam, P 102 
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ریضہ ہے۔

 

ا ہے،اور جہاد خالصتاً ات  دینی ومذہبی ق

 

 ہالجہاد ہوی

 
 

رآن وس

 

منصبِ قضاء میں قاضی لوگوں کے فیصلے چونکہ ق

ا ہے،اس لئے غیر مسلم شہری اس کا بھی اہل نہیں ہوسکتا۔

 

)ہکے مطابق کری

1

) 

جاسکتا ہ رکھا  کو  غیر مسلموں  پر  دیگر مناصب  ی اقی  علاوہ  کے  ان مناصب  ردت  

 
 

ب کے  رضاوی 

 

ق یوسف  ڈاکٹ 

 کے ہہے۔

 

 دار ہو،سچا ہو اور ری اس

 
 

لیکن ان میں بھی یہ شرائط ملحوظ خاطر رکھنا ضروری ہیں کہ وہ غیر مسلم شہری امای

ا ہو

 

ری

 

ا نہ ہو۔ہساتھ وفادار ی پر پورا اب

 

د یہ کہ مسلمانوں سے کینہ وبغض نہ رکھ ری 

 

ڈاکٹ صاج  کہتے ہیں کہ مسلم فقہاء کو ہ،م

امورِ ہ وہ   د پر رکھا جاسکتا ہے،جس میں 

 

 

 
 
 

وزارتِ ت کو   کہا ہے کہ غیر مسلم شہری 

 

،تو انہوں نے تو یہاں ت دیکھا جائ 

ا ہے۔جیسا کہ ماوردی نے ذکر

 

 پہنچای

 

 کے پیغامات حاکم کے ی اس اور حاکم کے ی اس سے رعای ات

 

اس کے ہکیا ہے۔ہ ہری اس

رضاوی نے خلفائ راشدین اور ان کے بعد کے مسلم حکمران کے ادوار سے غیر مسلموں کو سرکاری ہ

 

بعد ڈاکٹ یوسف ق

، عباسی دور میں  نصر ہ  

 

عہدوں پر تولیت کی امثلہ پیش کی ہیں،جن میں امیر معاویہ رضی اللہ عنہ کے دور میں سرجون کای

و رس جیسے غیر مسلم شہر
سط

 

ب

ی  بن 

عت س

امل ہیںبن ہارون،

 

۔)ہی ش

2

ہ(

ڈاکٹ صاج  کہتے ہیں کہ اس س  کے ی اوجود مسلمانوں نے غیر مسلم شہریوں کے ساتھ اتنی رواداری رکھی ہ

ری ہوگئے۔ہ
 
ان پر ج اوقات غیر مسلم مسلمانوں  کے دینی معاملات میں بھی  ڈاکٹ صاج  کے بقول ات  مغربی ہکہ بسا 

مورخ نے اپنی کتاب میں یہ نقل کیا ہے کہ اسلامی ری استوں میں غیر مسلموں کی ری استی عہدوں پرتولیت کا اضافہ ہونے ہ

اور قضاء بھی کرنے لگے تھے۔اسی طرح ڈاکٹ صاج  نے ابن عابدین ہ کی وجہ سے غیر مسلم مسلمانوں کے مابین فیصلے 

امی سے نقل کیا ہے

 

وہ مسلمانوں کے ہ ہش ری ہوگئے تھے کہ 
 
 ج

 

اس حد ت پر  ان کے زمانے میں مسلمانوں  کہ غیر مسلم 

 

 

پر اپنے حکم چلانے لگے تھے۔)ہفقہاء ت

3

ہ(

 میں مخصوص ہ

 

رضاوی کا بھی وہی موقف ہے جو ی اقی مفکرین کا ہے یعنی غیر مسلم اسلامی ری اس

 

ڈاکٹ یوسف ق

مناصب جیسا کہ خلافت وحاکمی،امیر الجیش یعنی چیف آف آرمی، اور جج غیر مسلم نہیں ہوسکتا،اس کے علاوہ ی اقی جتنے ہ

 کے ہبھی مناصب ہیں،ان میں غیر مسلموں کو تولیت دی جاسکتی ہے،ہ

 

ری اس  ہوں،اور 
 
وہ اس عہدہ کے قاب بشرطیکہ 

 

1

رضاوی،ڈاکٹ یوسف، 

 

رائضہق

 

ہ30ص اسلامی معاشرے میں غیر مسلموں کے حقوق وق

 31ص ایضا  2

 32صایضا  3
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 ہے ،ڈاکٹ صاج  نے بھی اس ی ات  کا بنیاد بنای ا ہے ہ

 

ردت  ڈاکٹ صاج  کا یہ موقف درس

 
 

ساتھ وفادار ہوں۔میرے ب

 غال  ہو،ان پر غیر مسلموں کو نہیں رکھا جاسکتا،اور میں نے امورِدین کو بنیاد بنای ا ہے۔ڈاکٹ ہ

 

کہ وہ امور جن پر دینی رن

ا  غال  ہونے کی 

 

پر رن امور  کو رکھا ہے،جبکہ میں نے اس کی تقسی ہصاج  نے دینی  مثلہ میں صرف تین عہدوں 

ر ہ
 
ہ  ہیں۔اور یہ شعبے 

 

 میں متعدد شعبے ہوسکت

 

ری اس امورِ دین کے  ردت  

 
 

ب شعبوں کے اعتبار سے کی ہے۔یعنی میرے 

ا شعبہ امورِ ہ

 

 کی قیادت کرے گی کہ اس کا کون

 

 ہیں۔اس ی ات کا تعین اس ری اس

 

 کے اندر مختلف ہوسکت

 

دین کے ہری اس

ا ہے۔اس اعتبار سے انتظامی امورکے شعبوں میں غیر ہ

 

آی ا شعبہ انتظامی امور کے ذیل میں 

 

ا ہے،اور کون

 

زمرے میں آی

ہمسلموں کونوکریوں پر رکھا جاسکتا ہے۔

ہسید ابو الاٴعلی  مودودی:ہ

اور ہ ی اگ ڈور سنبھالنے   کی 

 

ری اس ‘‘ میں غیر مسلموں کو اسلامی 

 

ری اس ’’اسلامی  ابو الاعلی  مودودی نے  سید 

 دینے اور ان کے کام کرنے پرمفصل بحث کی ہے۔

 

 میں مختلف شعبوں میں ملازم

 

مودودی صاج  کی ہاسلامی ری اس

منحصر ہ پر  نتیجہ  دو 

  

اج کے  مسئلہ  اس  پر  بنیاد  کی  فلسفہ  اس  اور  پر  فلسفہ  کے   

 

ری اس اسلامی  حصہ  مکمل  تقریبا  کا  بحث 

اسلامی ہہے۔ ہیں،جو   

 

سکت لوگ سنبھال  وہی  ڈور  ی اگ  کی  چلانے  کے   

 

ری اس اسلامی  ردت  

 
 

ب کے  صاج   مودودی 

 کے اصول پر یقین رکھتے ہوں۔اور وہی لوگ ان شعبوں کی ذم داری بھی اس کے تقاضوں کے مطابق پوری ہ

 

ری اس

 ہیں۔وہی لوگ اس کی روح کو سمجھتے ہیں،اور وہی لوگ اپنا دین وایمان ا

 

 کی گاڑی کو ہکرسکت

 

ور عقیدہ سمجھتے ہوئ ری اس

 کے لئے کود پڑیں۔

 

 میں اس ری اس

 

 
)چلائیں،اور وہی لوگ ہوں گے جو ضرورت پڑنے پر میدانِ ج

1

ہ(

وہ ہ تو  ،تو نہ  ڈور ہاتھ میں دے دی جائ  ی اگ   کی 

 

ری اس اگر اسلامی  کو  مسلمانوں کے علاوہ دیگر غیر مسلموں  

 ہوں گے،اور نہ ہی ان کے اندر اسلامی اصولوں ہاس کی اسلامی اصول کو سمجھتے ہوں گے،اور نہ ہی ہ

 

اخلاقی روح کو سمجھ سکت

ا ہ

 

رکھ واعتقاد  یقینِ  پر  اصولوں  ان  ہے،جو  ہوسکتا  اندر  کے  ہوگا،جواس شخص  اخلاص  وہ  لئے  کے   

 

ری اس اسلامی  اور 

رکھا ہہو۔ کام کریں گے،دفاع میں انہیں  روزگار کے لئے  اور  گا،وہ محض تنخواہ  کو رکھا جائ  ان  اگر  اداروں میں  سول 

دبہ نہ ہوگا،جواسلامی ری ا

 

 کے ات  ہجائ گا،تو وہ محض کرائ کے سپاہیوں والا کردار ادا کریں گے۔ان کے اندر وہ ج 

 

س

غیر ہ ہے،اور  ڈالتی  پر  فوجیوں  پوری مسلمان  پوری  داری  ذم  کی  دفاع   

 

ری اس لئے  س  ہے،ا  ا 

 

ہوی فوجی سے مطلوب 

 

1

ہمودودی،ابو الاعلی  ، 

 

ہ549، صاسلامی ری اس
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 کبھی ہ

 

دم

 

اور دفاعی ج ی  دے کر ان سے اس کے بدلہ ٹیک لیتی ہے۔اسی وجہ سے ٹیک 

 

ن

 

ت

 

ت
س

ا مسلموں کو اس سے 

 کے لئے پیش کرے

 

دم

 

۔اگر غیر مسلم اپنے آپ کو فوجی ج

 

،تو اس سے وہ ٹیک معاف ہوجائ ہبھی یکجا نہیں ہوسکت

گا ،جو دفاع کے عض اس پر عائد کیا گیا تھا۔)ہ

1

) 

 میںہ

 

ردت  اسلامی ری اس

 
 

ا مودودی کے ب

 

، ہایسے کلیدی مناصب جو ہمولای  کی ی الیسی کے ہاور ہسول محکمے 

 

ری اس

 کے دفاع وتحفظ سے تعلق رکھتے ہیں،ان میں غیر مسلموں کو نہیں رکھا جاسکتا ،

 

اہم بحیثیت ِ کارکن انہتعین اور ری اس

 

 ہی

کو ہکوان مناصب کے کاموں کے لئے رکھا جاسکتا ہے۔ہ اس میں بھی غیر مسلموں  بعینہ اسمبلی شوری  جو رکھی جائ گی 

اہم اس میں بھی غیر مسلموں کی الگ کونسلیں بنائی جاسکتی ہیں،جن میں غیر ہرائ دہندگی کی حیثیت نہیں دی جاسکتی

 

۔ی

  وثقافت اور روز مرہ کے مسائل کی نمائندگی کریں گے ،جن ہمسلموں کے نمائندے موجود ہوں گے اور ان ہ
 
کی تہی

)ہدیکھ بھال مسلم  اسمبلی شوری  کرے گی۔ کی

2

ہ (

 میں کلیدی وذیلی مناصب کی تقرری پر اپنی رائ پیش کی ،جوکہ ہ

 

ا مودودی نے غیر مسلموں کے ری اس

 

مولای

مودودی صاج  کے مطابق اسلامی فلسفہ زندگی سے تعلق رکھتی ہے،اسی وجہ سے مودودی صاج  نے اس رائ کو ہ

بنیادہ کے  اسلام  دیِن  کہ  ہے،نہ  کی  کوشش  کی  کرنے  حل  ہی  سے  انداز  ا ہفلسفیانہ 

 

سے۔مولای  

 
 

وس رآن 

 

ق مصادر  ی 

الیسی ساز کلیدی عہدوں،تحفظ کے کلیدی،اور اسمبلی شوری  میں رائ دہندگی کے ہ
مودودی کے مطابق غیر مسلموں کو ی 

 ہ

 

ر نہیں کیاجاسکتا ۔اس کے علاوہ جتنے بھی شعبے ہیں،ان میں غیر مسلم ملازم کی حیثیت سے کام کرسکت

 
 

کلیدی منصب پر فاب

ردت  ہ

 
 

ب اسلامی ہہیں۔میرے  وغیر کلیدی مناصب کے بجائ   میں کلیدی 

 

ری اس اسلامی  نوعیت  بنیادی  کی  اس مسئلہ 

وانتظامی شعبوں سے تعلق رکھتی ہے،جس کا ذکر میں اس مقالہ میں ی ارہا کرچکا ہوں۔کیونکہ غیر مسلم شہری اسلامی امور ہ

 اسلامی تعلیمات کے مطابق پرورش ہوئی اور ہوالے شعبوں میں کام کرنے کا اہل اس لئے نہیں ہوسکتا کیونکہ نہ تو اس کی

نہ ہی وہ ان تعلیمات میں راسخ ہے۔جیسا کہ مختلف اسلامی شعبوں کو میں ذکر کرچکا ہوں۔اس کی وجہ یہ نہیں کہ اسلام ہ

ازی حیثیت دیتا ہے۔ہ  

 

ا ہے،ی ا ان کو ام

 

ازی سلوک کری  

 

ہغیر مسلموں کے ساتھ کوئی ام

ہ

 

ہمودودی،ابو الاعلی  ، 1

 

 550، صاسلامی ری اس

 ایضا  2
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دان کی تعبیر:ہ ہڈاکٹ عبد الکری زی 

ر کرنے اور نوکری ہ

 
 

دان نے اپنی کتاب میں غیر مسلم کو دارالاسلام میں مختلف مناصب پر فاب ڈاکٹ عبد الکری زی 

 کے کسی بھی شعبہ ی ا ہ

 

ردت  دارالاسلام کا کوئی بھی شہری ری اس

 
 

دینے پر بھی کافی مدلل کلام کیا ہے۔ڈاکٹ صاج  کے ب

کامہ تو  نہ  خواہش کے مطابق  اپنی  ادارہ میں  بھی  سوال کرسکتا ہ ہکسی  کا  کرنے  کام  اس  سے   

 

ری اس ہی  نہ  اور  ہے  کرسکتا 

 

 

 کی ذم داری اور مسئولیت ہوتی ہے کہ وہ جس شخص کو رعای ا میں سے اہل سمجھے اسے کو ہی ری اس

 

ہے،بلکہ یہ ری اس

 ہے کہ جس میں دو شخص آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے ی اس آئ

 

 
 اور ہکے کسی شعبے میں رکھے۔اس ی ات کی دلیل وہ حدی

 ہ

 

 کے کسی امر کا والی بنادیجے،جس پر آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے جواب دی ا کہ ری اس

 

انہوں نے تقاضا کیا  کہ ہمیں ری اس

ا ہ

 

رکھ وحرص  طمع  کی   

 

 
ولای اس  پھر  ی ا  سوال کرے  کا  اس  جو  بناتے  والی نہیں  کو  اس شخص  ہم  اندر  کے  میں کسی شعبہ 

ہو۔)

1

ہ(

اور ہہ الاصول   کے اصل 

 

ری اس  کے بعض شعبے ایسے ہوتے ہیں،جو اسلامی 

 

ری اس ڈاکٹ صاج  کہتے ہیں کہ 

ر نہیں ہ

 
 

کلیدی حیثیت رکھتے ہیں ،جیسا کہ خلافت اور امیر الجیش کا منصب۔خلافت کے منصب پر غیر مسلم کو اس لئے فاب

ا ہے،اور غیر مسلم کو  مسلمانوں کے دین ودنیا کا امیر مقرر  ہکیا جاسکتا کیونکہ خلیفہ مسلمانوں کے دین ودنیا دونوں کا امیر ہو

 

ی

ہوا ہ اریخ میں کوئی بھی غیر مسلم مسلمانوں کا خلیفہ نہیں 

 

ی ا بدیہی العقل  مسلم چیز ہے۔اسی وجہ سے مسلمانوں کی 

 

نہ کری

ا ہ

 

دار ہوی کا ذم  کا دونوں  اور دفاع  کا امیر الجیش مسلمانوں کے جہاد  ہے،اس لئے اس منصب پر ہہے۔سی طرح مسلمانوں 

 میں خلیفہ کے علاوہ دیگر امور میں اور اسی طرح دفاعی امور میں غیر مسلم ہ

 

بھی غیر مسلم کو نہیں رکھا جاسکتا ،البتہ ری اس

شہری مددگار اور معاون کے طور پر کام کرسکتا ہے۔)ہ

2

ہ(

رکھاجاسکتا ہہ میں   

 

ملازم کو  ،ان میں غیر مسلم شہری  ہیں  ذیلی شعبے ہوتے   کے جتنے 

 

ری اس علاوہ  کے  اس 

 من دونکم لا ی الونکم خبالا)ہ

 

ة

 

دو بطان

 

ذ

 

ج

 

ن

 

پ

ا الذین آمنوا لا  ’’ی ا ای 

 

 
رآن مجید کی آی

 

ہے۔کیونکہ ق

3

بطانہ ہ ہیعنی غیر مسلموں کوہ ہ(

ذکر ہ کا  م‘‘ 

ھ
ھ

افوا ااء من 

 

ص

 

لب ع
ا م،قد بدت 

 

ن

 

عت

ما ’’ودو  اگلے حصے میں   کے 

 

 
آی کیا گیا ہے،تو  یعنی معاون بنانے سے منع 

 
باب ما يكره من الحرص على  کتاب الاحکام،  7149رقم الحديث  الجامع الصحيحبخاری،محمد بن اسماعیل،  1

 الإمارة
 80ص احکام الذميين والمستامنين زيدان،دکتور عبد الکریم،  2

 118آل عمران: 3
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 کے ہ

 

ری اس کو  اس  ا ہوتو 

 

رکھ اور نفرت   سے بغض 

 

ری اس ا ہے کہ جو غیر مسلم اسلامی 

 

آی اہے۔جس سے یہ معلوم ہوی

 کے امور میں ہ

 

ا ہو،اس کو ری اس

 

رت نہ رکھ

 

مناصب میں مقرر نہ کیا جائ،لیکن اسی کا مفہوم ِ مخالف یہ ہے کہ جو مناق

 حاصل کی جائ۔

 
 

اسی طرح سیرت النبی صلی اللہ علیہ وسلم میں بھی اس ی ات کا نمونہ ہجگہ دی جائ اور اس سے معاوی

  مسلمانوں کے  قبضہ میں غیر مسلموں کے ستر قیدی آئ،جن کے ہ
 
 ملتا ہے،ج

 
 

ہمیں غزوہ بدر کے موقع پر اس وق

ر ات  کا مسلمانوں کے دس بچوں کو تعلیم دینے کو بنای ا گیا۔ہی اس مال وغیرہ نہ تھا،تو ان کاہ
 
ر میں بھی ہاہ فدیہ ان میں سے ہ

 

س اب

ِ اسلامیہ کا اہم امر یعنی مسلم بچوں کی تعلیم کے لئے غیر مسلموں ہ

 

اس ی ات کا ذکر ہے کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے دول

)ہکو مقرر کیا۔

1

ہ(

 پر مقرر کرنے کے ی ارے ہہ

 
 

 ِ اسلامیہ کے وظائ

 

اسی وجہ سے فقہاء کے اقوال بھی ہمیں غیر مسلموں کو ری اس

راج کی وصولی کی مثال میں۔فقہاء کے اقوال ہ

 

ریہ اور ج

 

 
د کے ی ارے میں،اور اسی طرح ج

 

 

 
 
 

میں ملتے ہیں جیسا کہ وزاتِ ت

اس ہ کو بھی  اریخ 

 

ی اسلامی  ڈاکٹ صاج  نے  بنای ا ہبیان کرنے کے بعد  رجحان رکھتے ہوئ،بنیاد  جواز کی طرف  مسئلہ میں 

ِ مسلمہ کے مختلف ادوار سے بھی مثالیں پیش کی ہیں۔

 

حضرت عمر ہہے،اور خلفائ راشدین کے دور اور اس کے بعد ام

 ہ

 

  کی مثال،سلیمان بن عبد الملک کے دور مسلم وغیر مسلموں کے مابین معاہدہ کے کای

 

 ہرضی اللہ عنہ کے دور سے کای

کی ہ پیش  امثلہ  کی  رہنے  ی اقی  پر  امور  کی مختلف  عمال  ی ازنطینی  میں  مصر  بعد  کے  مصر  فتح  مثال،اور  کی  نقا  ابن  بطریق 

ہیں۔)ہ

2

کو ہ نے غیر مسلموں  اسلام  کہ  ہیں  د کرتے 

  

اج یہ نتیجہ  ڈاکٹ صاج   ہوئ  کو سمیٹتے  اپنی بحث  بعد  (اس کے 

از کیا ہ  

 

  ،عقیدہ ،ی ا لسانی ام
 
،نسل،مذہ

 

راہم کئے ہیں۔نہ تو ان حقوق میں کسی رن

 

مسلمانوں کے مساوی سیاسی حقوق ق

ازات کو پیش نظر رکھا ہے،ہاں دو امر ایسے ہیں کہ ان کا تعلق خاص مسلمانوں کی سیادت وقیادت ہ  

 

ہے،اور نہ ہی دیگر ام

امور کی اہلیت کے لئے ہسے ہے،اس لئے ان میں غیر مسلم مسلمانوں کی ہ دو  ان  قیادت نہیں کری ائیں گےاس وجہ سے 

ا لازم ہے۔

 

)ہمسلمان کا ہوی

3

ہ(

 
 81ص احکام الذميين والمستامنين زيدان،دکتور عبد الکریم،  1

 82ص المرجع السابق 2

 83ص المرجع السابق 3
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 کے مناصب پر مقرر کرنے کے مسئلہ میں اپنی رائ پیش ہہ

 

دان نے غیر مسلموں کو ری اس ڈاکٹ عبد الکری زی 

اہم ڈاکٹ صاج  کی رائ کو الگ الگ ٹکڑوں میں علیحدہ کرکے دیکھا جائ،تو ڈاکٹ صاج  نے س  سے پہلے ہ

 

کی ہے،ی

را  کے دینی دنیاوی اور جیش کی قیادت ،ان دو شعبوں کے سرب 

 

ا ہے،ان دو ہری اس

 

ہ کے لئے مسلمان ہونے کی شرط کو مای

رآن ہ

 

ردت  رکھا جاسکتا ہے۔ڈاکٹ صاج  نے ق

 
 

ب  کے کسی بھی شعبے میں غیر مسلم کوان کے 

 

ری اس شعبوں کے علاوہ 

اہم ڈاکٹ صاج  نے فقہاء کے تمام اقوال کو نہ تو پیش کیا ہے او

 

 اور فقہاء کے اقوال کو بھی بنیاد بنای ا ہے۔ی

 

 
ر نہ ہمجید ،حدی

ی اب کی چوتھی فصل میں ہ اس بحث کو تفصیل کے ساتھ تیسرے  ان سے کوئی نتیجہ نکالنے کی کوشش کی ہے۔میں  ہی 

ی ا امیرِ جیش کا شعبہ ہی ہ کا   میں ضروری نہیں کہ صرف خلافت 

 

ری اس کرچکا ہوں،جس میں میں اس نتیجے پر پہنچا تھا کہ 

ہ

 

ا ہو،بلکہ ری اس

 

ی ا ہوتے ہیں ہمسلمانوں کی دینی امور سے تعلق رکھ  ہیں 

 

 کے ذیلی شعبوں میں بھی کئی شعبے ایسے ہوسکت

ر مین ہ  

 

 

ا ہے،جیسا کہ ی اکستان میں وزارتِ مذہبی امور،چ

 

کہ جن کا تعلق خاص مسلمانوں کے دین ِ اسلام سے متعلق ہوی

ہلال،  ِ

 

 
ی
ٴ
کونسلرو نظری اتی  ضروریہاسلامی  ا 

 

ہوی مسلمان  کابھی  راہوں  سرب  کے  شعبوں  وغیرہ۔توان  ا ہ ہ،جج، 

 

ہوی

ا ہے۔ہاں ان اور ان جیسے دوسرے شعبوں ہ

 

چاہیے،کیونکہ ان کا تعلق بھی خالصتا مسلمانوں کے دینی امور سے تعلق رکھ

موسمیات، کہ  جیسا  شعبےومحکمے  ی اقی  علاوہ  یہ ہکے  وغیرہ۔تو  تھانہ  ،محکمہ  پولیس  ،مواصلات،ٹریفک  وبجلی  ی انی  محکمہ 

 ہ

 

 کے مواقع دئیے جاسکت

 

 کے خاص انتظامی شعبوں سے تعلق رکھتے ہیں،ان میں غیر مسلموں کو ملازم

 

محکمےری اس

 ہیں،اور متعدد شعبوں میں دئیے بھی جارہے ہیں۔ہ

ہقدی ودمعاصر تعبیرات کا موازنہ:ہ

میں تعبیرات  قدی  ہقدی  ہیں۔ان  جوزیہ  قیم  ابن  اور  یوسف،سرخسی،ماوردی  ابو  ،قاضی  شخصیات  چار 

کا ہ ی ات  ی ات یہ ہے کہ ان میں سے کوئی بھی شخص اس  ،تو ان میں ات  مشترک  تعبیرات میں مشترکات کو دیکھا جائ 

 کا امیر،ی ا کسی علاقہ کا والی ہوسکتا ہے۔یعنی ان میں سے

 

 تمام تعبیرات میں یہ ی ات قدرِ ہقائل نہیں رہا  کہ غیر مسلم ری اس

ر اعظم غیر مسلم نہیں ہوسکتا۔دوسری مشترک ی ات یہ ہے کہ امورِ مسلمین ہ  کا خلیفہ ی ا صدر وزب 

 

مشترک ہے کہ ری اس

ہمیں غیر مسلم سے مدد نہیں لی جاسکتی،جس کا ذکر ابو یوسف،سرخسی اور ابن قیم نے واضح انداز میں کیا ہے۔

ماوردی کی ات  تعبیر مختلف بھی ہے،اور دوسری ہ ،تو  لفاات ومنفردات  کو دیکھا جائ 

 

ت

 

خ
م

قدی تعبیرا ت میں 

 کے اندر وزارت کی قسمیں بیان کرکے ان دونوں پر دارومدار رکھتے ہ

 

شخصیات سے منفرد بھی ہے۔ماوردی نے ری اس
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ر نہیں ہ

 
 

پر فاب ر ہوسکتا ہے،وزارتِ تفویض 

 
 

پر فاب د 

 

 

 
 
 

وزارتِ ت ردت  غیر مسلم 

 
 

ب ہوئ ،حکم بیان کیا ہے۔ماوردی کے 

کو محض ہ د خلیفہ  کے فیصلوں 

 

 

 
 
 

ِ ت ر وزب  اجتہاد سے فیصلے کرسکتا ہے،جبکہ  اور  رائ  اپنی  ِ تفویض  ر وزب  ۔کیونکہ  ہوسکتا 

ا ہے۔

 

ا اور پہنچای

 

 نقل کری

 

یعنی ماوردی نے اس مسئلہ کی بنیاد امورِ مسلمین کو نہیں بنای ا بلکہ قوتِ فیصلہ کو بنای ا ہدوسروں ت

 میں غیر مسلم کو کوئی بھی ایسا منصب ہ

 

ہے۔جبکہ دوسرے تمام حضرات نے امورِ مسلمین کو بنیاد بنای ا ہے۔ماوردی ری اس

اس ہبھی قائل نظرآ تے ہیں۔ ہتِ رائ وہدینے کے قائل نظر نہیں آتے ،جس میں اس کے ی اس قوتِ فیصلہ ہو۔ہاں قو

 کے اندر کسی بھی ہ ہکے علاوہ ات  اور مختلف چیز ابن قیم کی رائ میں سامنے آتی ہے،

 

ابن قیم نے تو غیر مسلموں کو ری اس

وہ امورِ مسلمین میں سے ہو،ی ا امورِ مسلمین کے علاوہ انتظامی نوعیت کی ہ قسم کی تولیت دینے سے منع کیا ہے،پھر چاہے 

 جواز ہ
ِ
 میں کسی بھی قسم کی نوکری دینے کے عدم

 

رجیح دی ہہو۔اس مسئلہ میں ابن قیم نے غیر مسلموں کو اسلامی ری اس

 

کو ب

ہہے۔

رضاوی ،سید ابو الاعلی  مودودی ہاسماعیل راجی الفاروقی ،ان میں عصری تعبیرات کو دیکھا جائ،تو 

 

ڈاکٹ یوسف ق

دان کی ہ امل ہیں۔ان تعبیرات میں مشترکات کو دیکھا جائ،تو ان میں بھی ات  چیز ہاور ڈاکٹ عبد الکری زی 

 

شخصیات ش

 کے کلیدی ہ

 

قدرِ مشترک یہ نظرآتی ہے کہ ان چاروں شخصیات میں سے کوئی بھی شخص غیر مسلموں کو اسلامی ری اس

اور جج کے غیر مسلموں کی تقرری کا قائل ہ  ،چیف آف آرمی 

 

ر اعظم،صدرِ ری اس نہیں ہے۔ان کے ہمنصب جیسے وزب 

 ہوسکتا ہے،

 

ری اس  میں غیر مسلم نہ تو صدرِ 

 

ری اس ردت  اسلامی 

 
 

اور نہ ہی امیر الجیش ہوسکتا ہے۔ان مناصب کے ہب

 میں دیگر شعبوں میں رکھا جاسکتا ہے۔ہعلاوہ غیر

 

ہ مسلم کو ری اس

کوئی بھی ہ لفاات نہیں ہیں۔ان شخصیات میں سے 

 

ت

 

خ
م

ان میں  ،تو  کو دیکھا جائ  لفاات 

 

ت

 

خ
م

عصری تعبیرات میں 

امیر ہ ِ اعظم ہوسکتا ہے،ی ا پھر  ر وزب  کا صدر ہوسکتا ہے،ی ا   

 

ری اس اسلامی  کا قائل نہیں ہے کہ غیر مسلم  ی ات  اس  شخص 

ہی تعبیرات میں منفردات بھی نظر نہیں آتیں۔ہالجیش ہوسکتا ہے،ی ا پھر بطورِ جج مقرر ہوسکتا ہے۔اسی طرح عصر

د تعبیرات میں مشترکات میں ات  چیز یہ ہے  دی  د تعبیرات کے مابین موازنہ کیا جائ،تو قدی وج  دی  قدی وج 

 کے ہ

 

ی ات کا قائل نہیں ہے کہ غیر مسلم اسلامی ری اس د تعبیرات کے مطابق کوئی بھی اس  دی  اور ج  کہ قدی تعبیرات 

ر ہوسکتا ہے۔قدی

 
 

فاب پر  امیر الجیش کے منصب  ی ا پھر  آتی ہخلافت،قضاء  د تمام تعبیرات میں یہ تعبیریکساں نظر  دی  وج   

ہہے۔
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لفاات کو دیکھا جائ،تو بعض چیزیں مختلف نظر آتی ہے۔قدی تعبیرات میں اکثر ہ

 

ت

 

خ
م

د تعبیرات میں  دی  قدی وج 

 میں دینی وانتظامی کسی بھی شعبہ میں ہ

 

ری اس کو  اور ابن قیم جوزیہ غیر مسلم  ابو یوسف،سرخسی  شخصیات جیسا کہ قاضی 

اس مسئلہہ نے  ماوردی  اہم 

 

آتے،ی نظر نہیں  قائل  کے  کرنے  میں ہمقرر  دکھائی ہے۔عصری تعبیرات  لچک  کچھ  میں   

کو ہ اور مناصب ہیں،ان میں غیر مسلموں   کے شعبے 

 

ری اس ی اقی جتنے بھی  معاصرین نے صرف تین منصب کے علاوہ 

کی ہیں،جیسا کہ ہ عائد  د شرائط بھی  ری 

 

م اس میں بعض حضرات نے  اہم 

 

ارہ کیا ہے۔ی

 

اش جواز کی طرف  مقرر کرنے کے 

ردت  ہ

 
 

ب رضاوی کے 

 

اور یوسف ق ا 

 

دار،صادق ہوی  

 
 

امای کا  اس  غیر مسلم کو اگر کسی منصب پر رکھا جائ،تو اس کے لئے 

ا ،ساتھ ہی مسلمانوں کے ساتھ بغض نہ رکھنا بھی ضروری ہے۔ہ

 

 کے ساتھ وفادار ہوی

 

ہری اس

ہیہہتجزہ ہکی عصری تعبیرات کامناصب پر تقررہ ہی استیمسلموں کا رہ ہغیرہ

 میں غیر مسلموں کی کلیدی مناصب پر تقرری ات  اہم اور حسس مسئلہ ہے، خاص طور پر اس ہ

 

اسلامی ری اس

  اسلام پر تنقید کی جاتی ہے کہ وہ غیر مسلم شہریوں کو مساوی حقوق نہیں دیتا۔ اس مسئلہ پر عصر حاضر کے چار ہ
 
 ج

 
 

وق

دانہ ہنمای اں مفکرینہ رضاوی، سید ابو الاعلی  مودودی، اور ڈاکٹ عبد الکری زی 

 

نے اپنی ہ ہاسماعیل راجی الفاروقی، ڈاکٹ یوسف ق

 آراء پیش کی ہیں۔ہ

ہے، لیکن ہ .1 دیتا  مساوات  سیاسی  و  کو معاشی  شہریوں  تمام  اسلام  الفاروقی کے مطابق  راجی  اسماعیل 

دا، غیر ہ

 

 
ا ہو۔ ل

 

دی اتی وابستگی رکھ

 

 کے اہم فیصلے صرف وہی شخص کر سکتا ہے جو اسلام سے ج 

 

ری اس

ی اقی شعبوں میں مساوی مواقع کےہ البتہ   ،

 

ی ا مفتی نہیں بن سکت دار ہ ہمسلم شہری خلیفہ، قاضی  حق 

 ہیں۔ہ

رضاوی کی رائ بھی ملتی جلتی ہے۔ وہ کہتے ہیں کہ غیر مسلم ری استی نوکریوں میں آزاد ہ .2

 

ڈاکٹ یوسف ق

 رکھنے والے مناصب ان کے لیے ہ

 

، قضاء، زکو ۃ کی تقسی جیسے دینی رن

 

ہیں، لیکن خلافت، امام

 ہیں

 

ر ہو سکت

 
 

پر فاب وہ کہتے ہیں کہ غیر مسلم شہری دیگر انتظامی مناصب  وہ ہموزوں نہیں۔   بشرطیکہ 

 کے وفادار اور مسلمانوں سے بغض نہ رکھنے والے ہوں۔

 

 دار، ری اس

 
 

 دی ای

 کے فلسفے پر مرکوز رکھا۔ ان کے مطابق غیر ہ .3

 

سید ابو الاعلی  مودودی نے اپنی گفتگو کو اسلامی ری اس

 کے کلیدی مناصب ہ

 

ری اس انہیں  اس لیے  رکھتے،  وابستگی نہیں  اصولوں سے  اسلامی  مسلم چونکہ 
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امل نہیں کیا جا سکتا۔ وہ غیر مسلموں کو مشورتی کونسل ہ

 

اور ی الیسی سازی میں ش جیسے حکمرانی، دفاع، 

امل کرنے کے قائل ہیں، لیکن ری استی ی الیسی سازی ہ

 

)شوری ( میں بھی محدود اختیارات کے ساتھ ش

 میں رائ دہی کا حق نہیں دیتے۔ہ

 خود فیصلہ کرے کہ کس کو کن شعبوں میں ہ .4

 

ری اس دان نے دلیل دی ہے کہ  ڈاکٹ عبد الکری زی 

ردت  خلافت اور دفاع کی قیادت جیسے ہ

 
 

نوکری دی جائ، کیونکہ یہ اس کی ذم داری ہے۔ ان کے ب

ی ا مالیات ہ مناصب مسلمانوں کے لیے مخصوص ہیں، لیکن دوسرے ذیلی شعبے جیسے تعلیم، انتظامیہ، 

 سے بغض نہ رکھتے ہوں۔ انہوں نے اس  ہمیں

 

وہ ری اس غیر مسلموں کو رکھا جا سکتا ہے، بشرطیکہ 

اریخِ اسلام سے مثالیں بھی دی ہیں۔ہ

 

 اور ی

 

 
رآن، حدی

 

ائید میں ق

 

 مؤقف کی ی

رہ لینے کے بعد دونوں ہ

 
 

 میں مناصب پر تقرر کرنے کے مسئلے میں قدی ومعاصر تعبیرات کا جاب

 

ری اس کو  غیر مسلموں 

ر ات نظر آتے ہیں۔ہ

 

روق اور اب

 

ہتعبیرات میں یہ ق

ر ہیقد .1 ہفقہاء نے 

 

د ہی اس دنیا ہینہکو  ادارہ سمجھتے ہوئ، تمام مناصب ہو  جامع   ہغیر ہکےمیںہ ہمعاون نوعیت کا 

رتی پر سختی شمولیتہ ہمسلموں کی رد نکہکیو ہ،ب 

 
 

ہان کے ب ہمنصب ا ہی استیہر ت   تھا۔ہ ہینید ت 

 
 

 امای

رضاو ہ ہینہمفکر ہمعاصر .2

 

دانز ہ،فاروقی ہی،مثلاً ق ر ہ ہی  ہنے 

 

د ہی اس ۔ ان کے ہکیا ہتقسی ہشعبوں میں ہاور انتظامی ہینیکو 

رد

 
 

ہب امل کیا ہشعبوں میں ہتکنیکی ہی ا ہمسلموں کو خالص انتظامی ہغیر ہت 

 

ہوہ ر ہجا سکتا ہے، بشرطیکہ ہش

 

کے وفادار ہ ہی اس

 ہوں۔

راء، اور عقید ی اتہِکا مدار آ ہاتتعبیر قدی .3 ا دہبنیا کیہ ہولاء و ب   

 

 پر تھا۔ہ زپر اعتماد اور ام

رقی ہمصلحت، عدل، امن، معاشی ہ ہی ادہز ہاتتعبیر ہمعاصر .4

 

اس ہہیں ہہوئی ہیہکے اصولوں سے جڑ ہب انہوں نے  ۔ 

ار بحث میںہ

 

ر، سماجی ہیخیی

 

امل کیا نوعیت ارتقاء اور ادارہ جاتی ہنظاب

 

 ۔ہکو ش

  ہ ہکہ قاضی ہمسلموں کو حتی  ہفقہاء کے ہاں غیر ہجیسے ہیوسفامام ابو ہ ہ،امام سرخسی ہ،قیم ہابن .5

 

گواہ بنانے پر ہ ہی اکے کای

 اعتراض تھا۔ہ بھی
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 لیکنہ ہ،مخصوص مانتے ہیں ہمناصب کو مسلمانوں کے لیے ہینیوہ د ہہے کہ ہ  ہیہنے اعتدال پسند رائ دہ ہمعاصرینہ .6

 کرتے ہیں ہمواقع کی ہیہمسلموں کو مساو ہغیر ہدوسرے تمام شعبہ جات میں

 

صحت،  ہ،)مثلاً وزارتِ تعلیمہ ہوکال

رانہ، وغیر

 
 

 (۔ہہج

 پر اعتراض کو مطلق اصول سمجھا۔ مسلم کاتبین ہفقہاء نے حضرت عمرؓ کے غیر قدی .7

رضاوہ ہینہمفکرہ ہمعاصر .8

 

ق زہ ہیہ)مثلاً  دانو  ار ہ( نے خود اسلامیی 

 

، بطر ہیخہی  

 

 ہغیرہ ہابن نقا جیسے ہیقسے سرجون کای

ار کیں پیش ہمثالیںہ اہلکاروں کی یمسلم سرکار

 

 تھا۔ہ اعتدال پر مبنیہ ی ادہتعامل زہ یخیہاور کہا کہ ی

ا ہے مگر محدود اختیا‘‘ذمی’’مسلم ہ ہفقہاء کے ہاں غیر ہقدی .9

 

ا تھا۔ اسے ہ ہراتکا تصور تھا، جو محفوظ تو ہوی

 

کا حامل ہوی

ہطور پر ر عمومی

 

ہشر ہکے نظم میںہ ہی اس ا تھا۔ہ کیا ہنہیں ت 

 

 جای

د .10 دی  ر ہغیر ہمیں ہاتتعبیرہ ہج  کو  ہمسلموں 

 

رقی ہکی ہی اس

 

دار تصور کیا ہمیں ہاور تعمیر ہب ر کا حصہ  راب  ہے، ہ ہگیا ہب 

دانکہ ڈاکٹ ز ہجیسا ہاہ ہجیسے’’کہ ہنے واضح کیاہ ہی  ہر ہیہمسلمان شہرہ ہت 

 

ا ہے، و ہمیںہ ہبحالیہ ہکی ہی اس

 

 ہیسےہکردار ادا کری

ہا ہی  ۔ہمسلم بھی غیرہ ت 

ہکے ہاں ر ہیہقد ہفقہائ .11

 

 کا مجموعہ تھا۔ ہی اس

 

ہنے ر ہینجبکہ معاصر مفکرہ ہکا تصور دین اور ام

 

 ہی اس

ہکو ا ا جس میںہ ہیہشہرہ ت 

 

 ۔ہپہلو الگ الگ سمجھے جاتے ہیں ہاور تکنیکی ہینید ادارہ مای

ر ہینے شہر ہینہمفکرہ حاضر میں عصرِ .12 راب  طرف رجحان ہ کی (citizenship equality) یہب 

ر کیاہ
 
رار د شرکت کو بھی سیہے، اور سیا ظاہ

 

ر ق

 
 

ہمناصب کے(۔ہ ینیہہے )سوائ د ی اہمشروط طور پر جاب

ہ

 

 

ہ

 

ہ
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ہخلاصہہ

انی وقار پر مبنی ہے۔ اس نظام میں غیر مسلم شہریوں کی ہ

 

اسلام ات  ایسا نظام حیات ہے جو عدل، رواداری اور ان

ادوار میں فقہی اور فکری آراء سامنے آتی رہی ہیں۔ اسلامی ہ حیثیت ہمیش سے ات  اہم موضوع رہی ہے، جس پر مختلف 

امنہ

ٴ

 

اریخ میں غیر مسلموں کو اہلِ ذم، معاہد اور م

 

 ہی

 

 جیسے القای ات دیے گئے، جن کا مطلب یہ ہے کہ وہ اسلامی ری اس

 حاصل ہوتی ہ

 
 

اور وقار کی مکمل ضمای   
 
اور انہیں جان، مال، مذہ اور تحفظ کے معاہدے کے تحت رہتے ہیں  میں امن 

 ہے۔

جاتی  کی  داری تصور  ذم  کی  ان  جو  ا ہے، 

 

جای ی ای ا  کا تصور  ادائیگی  کی  ریہ 

 

 
ج اسلامی فقہ میں غیر مسلموں کے لیے 

 بھی سمجھا 

 

ی الادستی کو تسلیم کرنے کی علام  کی 

 

ریہ ات  مالی ذم داری ہونے کے ساتھ ساتھ اسلامی ری اس

 

 
ہے۔ یہ ج

د ہیں، مثلاً نئ عبادت گاہوں کی تعمیر کی ممانعت، تبلیغ دین کی عدم ہگیا۔ اسی طرح فقہی آراء میں بعض ی ابندی اں بھی موجو

 ہ

 

 
آراء میں مذہبی تحفظ کے ساتھ ساتھ مسلم اکثری اور ری استی مناصب میں شرکت کی ممانعت۔ فقہاء کی ان  اجازت، 

رار رکھنے کی کوشش نظر آتی ہے۔ہ

 

رق  کے تشخص اور ری استی نظم کو ب 

 میں تبدیلی آئی، جس کے نتیجے میں اسلامی دنیا میں معاصر ہ

 
 

 کے ساتھ ساتھ حالات اور معاشرتی ساج

 
 

وق

اب ہ احکام  ریہ جیسے 

 

 
ج ردت  

 
 

ب ان کے  اجاگر کیا۔  کو  اور بعض اجتہادی پہلوؤں  کی  انی 

 

ی پر نظر  آراء  ان فقہی  مفکرین نے 

اریخی سیاق و سباق سے متعلق ہیں اور موجودہ دور میں انہیں

 

رار دینا ضروری نہیں۔ انہوں نے زور دی ا کہ اسلامی ہ ہی

 

لازم ق

، کیونکہ ہ
 
 
 

 میں غیر مسلم شہریوں کو مکمل مذہبی آزادی، عبادت کی آزادی، اور شہری حقوق حاصل ہونے چاہ

 

ری اس

 یہی اسلام کے بنیادی اصولوں کے مطابق ہے۔

ازی سلوک اسلام کی روح ہ  

 

معاصر اسلامی فکر نے یہ مؤقف اختیار کیا کہ غیر مسلموں پر جبر ی ا ان کے ساتھ ام

  ہم آہنگی کو اسلامی اصولوں سے ہم آہنگ کر ہ
 
داہ

 

مذ
ل

انی حقوق، شہری مساوات اور بین ا

 

کے خلاف ہے۔ انہوں نے ان

راہمی میں پہل ہکے پیش کیا۔ ان آراء میں اس ی ات پر زور دی ا گیا کہ اسلامی

 

اور انصاف کی ق  کو اقلیتوں کے تحفظ 

 

 ری اس

ا چاہیے۔ہ

 

  کے بجائ شہری وفاداری پر مبنی ہوی
 
 کا معیار مذہ

 

 کرنی چاہیے، اور ری اس

ا ہے کہ شریعت اسلامی میں غیر مسلم شہریوں کے ساتھ حسنِ سلوک، عدل، 

 

آی تحقی سے یہ نتیجہ سامنے 

رواداری، اور مکمل شہری حقوق کی گنجائش موجود ہے۔ البتہ بعض قدی فقہی آراء ایسی تھیں جو اس زمانے کے مخصوص ہ
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رہ لیا جائ اور ایسا ہ

 
 

حالات پر مبنی تھیں۔ موجودہ دور میں ضرورت اس امر کی ہے کہ ان آراء کا نئے تناظر میں اجتہادی جاب

دی ا جائ جو اسلامی اصولوں اور موجودہ عالمی تقاضوں کے درمیان ات  متوازن ربط قائم ہ ری ورک تشکیل 

 

 عمل ق
ِ  
قاب

 کرے۔

اور ہ ، ری استی مناصب، عبادت گاہوں کی تعمیر، 

 

ریہ، توہینِ رسال

 

 
ی انچ بنیادی احکام ج غیر مسلموں سے متعلق 

ردت  غیر مسلم شہری دوسرے درجے کی حیثیت ہ ہ ہتبلیغ دین ہ

 
 

کی روشنی میں یہ ی ات واضح ہوتی ہے کہ متقدمین فقہاء کے ب

رار دیتے ہیں۔ہ

 

 کے مستحق ق

 

 
ری پر مبنی اول درجے کی شہری راب   رکھتے تھے، جبکہ معاصر اسلامی مفکرین انہیں ب 

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ
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 نتائجہ

پر مبنی ہے، جس کی ہ .1 اور اس کے ساتھ معاہدے   

 

ری اس  

 

 
ردت  غیر مسلموں کی شہری

 
 

ب متقدمین فقہاء کے 

امن کی حیثیت رکھتے ہیں۔

ٴ

 

   بنیاد پر وہ ذمی ی ا م

ی ابند ہو ہعقدِ .2 احکام کے  اور مخصوص شرعی   کے شہری شمار ہوتے ہیں 

 

ری اس اسلامی   ذم کے بعد غیر مسلم، 

 جاتے ہیں۔ہ

متقدمین فقہاء کی تعبیرات کے مطابق غیر مسلم شہری دوسرے درجے کے شہری کے طور پر تصور کیے گئے ہ .3

 ہیں۔ہ

میں ہ .4 کو متقدمین  ریہ 

 

 
ہج

 

 
بعض ہاکثری اور   

 
 

اہای احناف ہنے  اہم ہ ہجیسے 

 

ی دی ا،  رار 

 

ق عض  کے  تحفظ  ری استی  نے 

 سے ہم آہنگ نہیں۔ہ

 
 

رآن و س

 

 والی رائ ق

 
 

 کی اہای

 

 
 اکثری

اہم ہ .5

 

ی اس سے اختلاف رکھتے ہ ہاحنافہ ہکلاسیکی فقہ میں غیر مسلم گستاخِ رسول کے لیے سزائ قتل مقرر ہے، 

 اور اصولِ شریعت سے ہم آہنگ ہے

 

 ۔ہہیں، جو درس

 ہعلتِ فتنہ کی۔ مگر اجازت نہیں کی بنانے اور تبلیغ مسلموں کو عبادت گاہیں ہغیر رائ میںہ متقدمین فقہاء کی ہ .6

 اجازت ممکن ہے۔ میںہ عدم موجودگی

ہمسلموں کو ر غیر .7

 

امناصب  ہینیکے د ی اس

 

ا ہ شعبوں  ہ، مگر انتظامیہپر مقرر نہ کری

 

 شرعی ہ میں مقرر کری

 

 
ای

 

بنیاد ی

 ہوئی ہے۔ہ

رار دیتی ہیں، جو کہ ہ .8

 

ریہ کو اختیاری ٹیک ق

 

 
عصری تعبیرات غیر مسلموں کو مساوی شہری تصور کرتی ہیں، اور ج

 تعبیر ہے۔ہ

 

 درس

ری سزا ہ ہتعبیراتعصری  .9 کے مطابق غیر مسلم گستاخ کو قتل نہیں کیا جا سکتا، صرف فتنہ کی صورت میں تعزب 

  دی جا سکتی ہے۔

اجازت اور امن سے ہ ی استیر یہ ہلیکن ،ہیں ہیتیکا حق دہ ہمسلموں کو عبادت اور تبلیغ غیرہ اتتعبیرہ یہعصر .10

 مشروط ہے۔ہ
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دفاع ہ ہکلیدی مناصب .11 ادارہ  صدرِ  اور   

 

ری اس صدرِ  جیسے  دو منصب  سے  تمام میں  دیگر  سوا  کے 

رار دیتی ہیں، جس میں وسعت ہے۔ہ

 

ر ق

 
 

 مناصب پر غیر مسلموں کی تقرری کو عصری تعبیرات جاب

درجے کا شہری تصور کرتی ہے، جبکہ عصری ہ .12 کو دوسرے  رائ غیر مسلموں  مجموعی طور پر کلاسیکی 

 کے اصول پر قائم ہے۔ہ

 

 
 تعبیر مساوی شہری

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ
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اتہ

 

 سفارش

رہ لے کر .1

 
 

کاجاب ی اکستان میں غیر مسلموں کی شہری حیثیت   ِ

 

روشنی میں ہاسلامی تعلیماتری اس شہری ہ ہان ہ ہکی 

 حیثیت کو واضح کیا  جائ۔ہ

کی روک تھام ہ ہغلط استعمال   ہ ہمسلموں کے حق میںخصوصا غیرہکے ہمیں گستاخِ رسول کی سزا کے قانون ہ ہ ہی اکستان .2

اارز اور ورکشاپس کا انعقاد کروای ا جائ۔ہ ہکے لئے 

 

 مت
سن
ربیت کے لئے 

 

 علماء وعام کی ب

 کیغیر مسلموں کی عبادت گاہوں کی تعمیر کی اجازت  .3

 

  اجازت پر موقوف ہونی چاہیے۔ہری اس

میں ہ .4 ی اکستان   ِ

 

ری اس کو  شہریوں  اسلامی ہغیر مسلم  کے   

 

لئے،ری اس کے  کرنے  مقرر  پر  سرکاری مناصب 

رہ لینے کے لئے سروے کی بنیاد پر مقالہ جات کروائ ہکرنے اور ان ہکی تفریق ہ ہشعبوں ہدونوں ہ ہانتظامی ہاور

 
 

کا جاب

راہم کیا جائ۔ہ جائیں،اور اس کے تحقیقی نتائج کو ی اکستانی قانون اور عدلیہ کو

 

 ق

اور مفکرین ہ .5 اسکالرز  و ہعصر حاضر میں  د سیاق  دی  ج  کا  روایتی فقہی تعبیرات  غیر مسلم شہریوں کے حوالے سے 

رہ لینا

 
 

 کے تصور  ہ چاہیےسباق میں جاب

 

 
رہ لینا چاہیےاور اجتہادِ نو کے ذریعے مساوی شہری

 
 

ہ۔ہکا جاب

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ
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 فہارسہ

 آی اتہ

 

 فہرس

ہصفحہ نمبرہہسورتہہآی اتہہنمبرہ

ہ1
 ۔۔۔۔۔۔۔۔ بِطاَنةًَ   تَ تَّخِذُوا  لَا   آمَنُوا  الَّذِينَ   یَاأيَ ُّهَا

ہ139ہ118:عمران آل

ہ2
 ۔۔۔۔ أَوْليَِاءَ   الْكَافِريِنَ   تَ تَّخِذُوا  لَا   آمَنُوا  الَّذِينَ   یَاأيَ ُّهَا

سآاء

 

لت
ہ139ہ144:ا

ہ3
 ۔۔۔۔۔۔۔۔ واما تخافن من قوم خيانة

ہ76ہ58:الانفال

ہ4
 ۔۔۔۔۔۔۔۔ فأََجِرْهُ   اسْتَجَارَكَ   الْمُشْركِِينَ   مِنَ   أَحَدٌ   وإِنْ 

ہ

 

ہ63ہ6:التون ة

ہ5
 ۔۔۔۔ قاَتلُِوا الَّذِينَ لَا يُ ؤْمِنُونَ بِِللََِّّ وَلَا بِِلْيَ وْمِ الْآخِرِ 

ہ

 

ہ81ہ29:التون ة

ہ
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ہ

 

 
 احادی

 

ارہ ہفہرس

 

وآی  

ہہنمبرہ

 

 
ہہاحادی

 

 
ہصفحہ نمبرہہکتبِ حدی

ہ1

 ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔أَنَّ امْرَأَةً سَبَّتِ النَّبَِّ 
ی 

 ہق
للت ن

ہ106ہ16864السنن الکبری 

ہ2

 ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ أَنَّ يَ هُودِيَّةً كَانَتْ تَشْتُمُ النَّبَِّ 
ہ ابی ہابن مصنف

 

 ت ة
ت

 

ہ104ہ36279 س

ہ3

 بِِاَ يَسْعَى  وَاحِدَةٌ،   المسُْلِمِينَ   ذِمَّةُ 
 ۔۔۔۔۔۔۔۔۔ أَدْنََهُم

ہ63ہ 7300الجامع الصحیح 

ہ4

 ۔۔۔۔۔۔۔ سئل بن عباس هل للمشركين 
ہ127ہ10002مصنف عبد الرزاق 

ہ5

أَهْلَ صَالَََ رَسُولُ اللََِّّ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ  
 ۔۔۔۔۔ نََْرَان

ہ38ہ3041سنن ابی داود 

ہ6

سْلَامِ بِِلشَّام  ہعُقْرُ دَارِ الْإِ
 ررانی 
للطب
م الکبیر 
 
ج
مع
ل

ہ32ہ6359ا

ہ7

 ۔۔۔۔۔۔۔۔ أَعْمَى  الْمُسْلِمِينَ   مِنَ  رجَُلٌ   انَ ک
ہ104ہ36279مصنف ابن ابی شیبہ 

ہ8

 ۔۔۔۔۔۔۔۔۔كَتَ بْتُ لِعُمَرَ بْنِ الْْطََّابِ رَضِيَ اللهُ عَنْهُ 
ی 

ت ب ق
لل

ہ125ہ18717السنن الکبری 

ہ9

 ه فاقتلو  همن بدل دين 
ہ171ہ3017الجامع الصحیح 

ہ10

وادع رسول الله صلى الله عليه وسلم 
 ۔۔۔۔۔۔۔۔ المشركين

ہ38ہ18683مسند احمد 

11 

 ۔۔۔۔۔۔ وَيْحَ عَمَّارٍ تَ قْتُ لُهُ الفِئَةُ البَاغِيَةُ 
ہ41ہ2812الجامع الصحیح 

ہ12

ُ عَنْهُ أَمِيِر   هَذَا كِتَابٌ لِعَبْدِ اللََِّّ عُمَرَ رَضِيَ اللََّّ
 ۔۔۔۔۔۔۔۔الْمُؤْمِنِينَ 

ل فی شروط العمریہ ہ
ص
مف
ل

ا

ہ251ص1ج

ہ123

 

ہ

ہ
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 اعلامہ

 

ہفہرس

ہنمبر شمارہ اعلام صفحہ  نمبرہ

 1 ابن القیم الجوزیہہ 109

 2 ابو القاسم مالکی 213

د احمد غامدی 199  3 جاوی 

 4 ڈاکٹ فضل الرحمن ملکہ 181

دانہ 213  5 ڈاکٹ عبد الکری زی 

ہ184ہڈاکٹ یوسف القرضاویہ6

ہ182ہسید ابو الاعلی مودودیہ7

ہ108ہعلی بن محمد الماوردیہ8

ہ104ہیوسفہابو  قاضیہ9

ا وحید الدین خاںہہ10

 

ہ201ہمولای

ی  نعمانیہہ11  
 خن
ی

ا 

 

ہ185ہمولای

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ

ہ
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 مصادر ومراجہ

 

 فہرس

ہالقرآن۔ہ

ہعربی مصادر:ہ

ہ ہطوق دار)الصحیحہ ہ،الجامعاسماعیل بن ،محمدیہبخار

 

طب عة
ہ۔ہ(ھ1422 الاولی ہ ہالنجاة،ال

روت ہ)مسلم ہحجاج،صحیح بن ،مسلمیہبورنیسا  
 
اء دارب ، التراث ہإح  ہ۔(العرئ  

رمذ

 

ہ بن ،محمدیہب

ع

ہ

ت 

ہ

س

ہمصر )یالترمذہ ہ،سننی

 

ہ شركة

 

ت ة

 

ہ ہمکت

 

طب عة
ی ہ البائ  ہ ہمصطفى ہوم

 
جلن
ل

ہ ا

 

طب عة
ہ ،ال

 

ہت ہالثاپ

 

ہ۔(1975 ة

اانی

 

ست
خ 
س

،سنن ہبن نسلیما ،ابوداودہ

 

عت

 

س
ہ ہدار)ہداود ابن ا

 

ہ الرسالة

 

طب عة
،ال

 

مت ة
ل
ہ۔(2009 الاولی ہ العا

ر

 
 

،محمد ،ابنہینیوق

 

ر بنہ ماح ة

 

دب  ہ ابن ،سننی 

 

ہ دار)ماح ة

 

ہ الرسالة

 

مت ة
ل
ہ العا

 

طب عة
ہ(ء2009 الاولی  ال

ائی

 

 و عات ہمکتبحلب )النسائیہ ہ،سننشعیب بنہ ،احمدن
مطب
ل

ہ ہا

 

اسلامت ة

 

ہ ہ ال

 

طب عة
ہ ،ال

 

ہت ہالثاپ

 

ہ(1986 ة

ل،مسند ہبن ،احمدنیشیبا
ت 

 

حت

ہ)احمد ہ

 

سة
ہ ہموس

 

طب عة
،ال

 

ہ۔ہ(2009 الاولی  الرسالة

ہ)الخراج سف،کتابہیو ابو

 

ت ة

 

مکت
ل

ہ ہا

 

ة
ن 
ازهر رراث، الٴ

 

للب
ہ۔ہ(2000

ل ہمحمد،احکام بن احمدہ بکر ہالخلال،ابو
ه
ل ا

مل
ل

ل بن ہاحمد ہالامام ہالمسائل ہلجامع ا
ت 

 

حت

مہ۔ہوتبیرہ)
لعل
ت اا

 

ہت ہلبنان،دارالکت

 

 ہة

ہ۔ه1414

مہ دارالکتببیروت )یہالقدورہ ہمحمد،مختصر بن احمد ہ،یہقدور
لعل
ہت ہا

 

ہ۔ہ(ھ1418 ة

،وت بیرہ)احمد،المبسوط بن ،محمدسرخسی

 

ہ۔ہ(ھ1414 دارالمعرفة

 الاولی    ہبیروت  ابن قیم الجوزیہ،زاد المعاد فی ھدی خیر العباد۔)

 

طب عة
ہ(ہ2005دار الکتاب العربی، ال

ہجوز
ن 

،ابن

 

ل بکر،احکام ابی ہبن ،محمدقیم ة
ه
، ا

 

ررہ ہرمادیہ الدمام  )الذمة

 

ش

 

للت

ہ۔ہ(ء1997۔

 

 

 الرسالة

 

سة
 القدس،موس

 

ت ة

 

اامنین)مکت

 

ست
م
ل

 وا

 

 
 

دان عبد الکری،احکام الذم ہ(۔1982زی 

صااص،ابوبکر،احکام القرآن)
ج 

ہ(ہ1992دار احیاء التراث العربی ،لبنان ،بیروت 

 الاولی  

 

طب عة
 المنورة،ال

 

ة

 

 ت
 المبتدی)دار السراج،المدپ

 

ة
ن 
ھذدایہ فی شرح بدا

ل

رہان الدین ابو الحسن،ا اانی،ب 

 

 ت
ت

 

ع
ہ(ہ2019مر

امی

 

ہ ہالمختار ہ،الدرینہعابدہ ہ،ابنش

 

ہت ہوحاس

 

ہ۔ہ(1412 ہدارالفکر،وت بیرہ)ینہعابدہ ابن ہة

ہ

 

ہالمولفین منہ مجموعة

 

ھہ ،الموسوعة
فق
ل

ہت ہا

 

ہن ہالکوہ ہة

 

ہت ہت

 

 ہ)ة

 

 
اوقاف وزارةالکوی و ن الٴ

 

ت

 

س
ل

، ہوا

 

اسلامت ة

 

ہ۔(ھ1404 ال
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و 
هل
اهیہد

 

ہ ہولی ہ،ش

 

ج ة
ح
ہ الله الله،

 

ة

 

روت ،)البالع  
 
ل ہدار ہب

 ت 
خ
ل

ہ۔(ء2005 لبنانہ۔ ا

ہ الرحمن خلدون،عبدہ ہابن

 

ہ۔ہ(2001 ی ازار ،اردومیاکیڈ نفیس)خلدون ابن ،مقدمة

ہاردو مصادرہ

رائض،مترجم قیصر شہزاد)ہ

 

رضاوی ،یوسف،اسلامی معاشرے میں غیر مسلموں کے حقوق وق

 

ادارہ تحقیقات ِ ہاسلام آی اد ق

ہ(ہ2011اسلامی ،بین الاقوامی اسلامی یونیورسٹی ،

ر،اسلام میں اقلیتوں کے حقوق)منہاج القرآن پبلیکیشنز،
 
ہ(ہ2006قادری،ڈاکٹ طاہ

ر ہ

 

ر

 

 ش
ت کت
 ت ل
پ

 اور غیر مسلم شہری)عکس 

 

ہ(ہ2018سعد اللہ،حافظ محمد،اسلامی ری اس

ری مکتبہ اسلامی پبلشرز،  نئ دہلی ہعمری،سید جلال الدین،غیر مسلموں سے تعلقات اور ان کے حقوق)ہ

 

ہ(ہ2007مرک

ہڈاکٹ محمد ارشد،اسلامی معاشرے میں اقلیتوں کے حقوق اور پرامن بقائ ی اہمیہ

ذد پبلشرز 

 

ت
ھ
م
ل

ِ مسلمہ)ا

 

اریخ ام

 

ہ(2017ریحان،محمد اسماعیل،ی

ذد اکیڈمی ،(ہکراچی ہسیوہاروی،حفظ الرحمن،اسلام کا اقتصادی نظام)

 

ت
ھ
ل

ہشیخ ا

ِ ہ  کراچی آزاد،ابو الکلام،غیر مسلموں کے مسجد میں دخول کے دلائل)ہ

 

اع

 

ا ابو الکلام ازاد ریسرچ انسٹیٹیوٹ، اش

 

مولای

ہ(1996سوم 

ذد

 

 ت
 مت
لن

 

 

 
ہ(ہ2002مودودی،سید ابو الاعلی،رسائل ومسائل۔)اسلامک پبلیکیشنز،پرائیوی

 

 

اع

 

رجمان القرآن پندرہویں اش

 

ہ(1996مودودی ،سید ابو الاعلی،الجہاد فی الاسلام۔)ادارہ ب

رھ  ہنعمانی،شبلی،مقالات۔)

 

 ،شبلی اکیڈمی ، اعظم گ

 

ن
 
فت

 

صب
م
ل

ہ(ہ1999دار ا

 کے مسائل۔)

 

اسلامک ت  ہنئ دہلی  اصلاحی،ظفر الاسلام،عہد اسلامی کے ہندوستان میں معاشرت معیشت اور حکوم

دیشن 

  

ی
ٴ
ہ(2009فاو

ا اسحاق،اسلام کا سیاسی نظام۔)

 

رھ  ہسندیلوی،مولای

 

، اعظم گ

 

ن
 
فت

 

صب
م
ل

ہ(ہ1957دار ا

ی )الطاف اینڈ سنز(ہ

صطف
م
ل

ہکاندھلوی،محمد ادریس،سیرة ا

ہ

ہ
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