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Abstract 

This research examines the reconstruction of Islamic Thought in the Indian 

Subcontinent, through a comprehensive analytical study of its various aspects 

and effects. Using a qualitative research methodology, incorporating discourse 

analysis and content analysis, the study investigates how Islamic Thought has 

evolved and adapted in response to modern challenges while maintaining its 

fundamental principles. The research addresses the critical challenge of 

reconciling traditional Islamic concepts with modern demands, particularly 

during the significant transformations of the nineteenth through twenty-first 

centuries, examining how this process of reconstruction has influenced social, 

political, and cultural dynamics in the region. The study posits that the 

reconstruction of Islamic thought in the subcontinent represents a continuous 

process of adaptation and renewal, shaped by both internal religious dynamics 

and external socio-political factors, leading to distinctive intellectual 

movements that have significantly influenced Muslim society's development. 

Through analysis of primary sources - including classical Islamic texts, 

historical documents, and contemporary scholarly works - the research 

investigates the advent of Islam and its propagation mechanisms in the 

subcontinent. It further examines the necessity for reform, analyzes dimensions 

of Islamic thought's revival, and studies the role of key personalities in this 

process. The findings reveal that the reconstruction of Islamic thought in the 

subcontinent has been characterized by a continuous dialogue between 

traditional Islamic scholarship and modern intellectual challenges, the 

emergence of distinct schools of thought addressing various aspects of religious 

reform, and significant contributions by key reformist figures who developed 

new methodologies for interpreting Islamic principles. The research outlines 

how educational institutions and movements facilitated this process of 

intellectual renewal, fostering new approaches to religious understanding. The 

study concludes that this reconstruction process has dynamically influenced 

Muslim society's social, political, and religious dimensions yet maintains its 

connection to fundamental Islamic principles, thereby contributing to the 

understanding of how religious thought adapts to evolving societal contexts 

whilst safeguarding its essential character. 

 

Keywords: Reconstruction, Islamic Thought, Reform Movements, Indian 

Subcontinent, Modern Challenges, Socio-political dynamics 
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 مقالہملخص 

عہ ے ،  ا اس کے تلف پ لوؤں ں اور اثرات طال یاتی نو کا انمع تجز تشکیلِ فکر کی اسلامی میں برِصغیر تحقیق یہ

 یہتجز خطابی ے ، جس میں گیا یاکار اپنا یقہف تی ( تحقیقاQualitative) ریمعیا میں ے ۔ تحقیق کا احاطہ کرتی 

(Discourse Analysis اور )یہمواد کا تجز (Content Analysisشامل ے ۔ اس کے ذر )گیا انئز  لیا یہ یعے 

اور اس  ہوئی یرقرار رھتے  ہوئے ارقاءء ذاقدار کو بر دیبنیا اپنی کے تناظر میں چیلنجز یدفکر کس فح جد ے  کہ اسلامی

قاءضوں کے  یدتصورات کو جد اسلامی یتیے  کہ کس فح روا یہموضوع  یکا مرکز ۔ تحقیقنے خود کو ہم آہنگ کیا

کے دوران، اور اس  یلیوںتبد یبڑ والی تک آنے یصد یںسے اکیسو یںان سکتا ے ، بالخصوص انیسو ساتھ ہم آہنگ کیا

 ۔اثرات مرتب کیے پر کیا تحرکیا اور ثقافتی سیسیا ،سماجی نو کے عمل نے اس خطے کی تشکیلِ

رہنے والا عمل ے ،  یمسلسل انر یکنو ا تشکیلِ فکر کی میاسلا میں ے  کہ برصغیر کرتی  مفروضہ پیش یہ تحقیق

 یمنفرد فکر میں ، اور اس کے نتیجےپاتا رہا ے  اثرات سے تشکیل سیو سیا معاشرتی  ونیعوامل اور بیر مذہبی  ا اندرونی

 ۔دار ادا کیااہم کر میں و ترقی تشکیل جنہوں نے مسلم معاشرے کی سامنے آئیں یکیںتحر

اور  یزات،دستاو یخیمتون، تار اسلامی کلاسیکی ے ، جن میں گیا کیا یہماخذات کا تجز دیبنیا عمل میں تحقیقی

ے ،  گیا کے ذرائع کا انئز  لیا  اسلام کے ورود اور اس کے پھیلا میں برصغیر ۔ اس میںشامل ہیں یریںتحر معاصر علمی

اہم  ے ، اور اس عمل میں گیا کیا یہکا تجز کے تلف پ لوؤں ں یدتجد فکر کی ے ، اسلامی گئی ضرورت پر بحث کی اصلاح کی

 ے ۔ گیا کے کردار کو اانگر کیا تشخصیا

 یفکر یدعلم اور جد اسلامی یتیعمل روا یہ نو کا تشکیلِ فکر کی کے نتائج سے معلوم ہوتا ے  کہ اسلامی تحقیق

جنہوں  یںابھر یکیںتحر  اور اصلایتبِ فکرمسلسل مکالمے پر مشتمل ے ۔ اس دوران تلف پ مکا نکے درمیا چیلنجز

ر کا یقہنئے ف کے لیے تعبیر اصولوں کی ت نے اسلامی۔ اہم مصلح شخصیاکیں پیش اتتعبیر نئی اصولوں کی نے مذہبی

فہم کے  ینیاور د اہم کردار ادا کیا کے عمل میں یدتجد ینے اس فکر یکوںکے اداروں اور تحر متعارف کرائے۔ تعلیم

 سامنے لائے۔ یےنئے زاو

 لوؤں ں اور مذہبی سیسیا ، معاشرے کے سماجینو مسلم تشکیلِ یہ فکر کی ے  کہ اسلامی پر پہنچتی اس نتیجے تحقیق

سے  اساس سے مضبوطی اصولوں کی ے ، تاہم اس کے باو اد اس کا تعلق اسلامی رہی متاثر کرتی  کو متحرک انداز میں

 اپنی  حالات سے ہم آہنگ ہو کر بھیفکر وقت کے بدلتے ینیے  کہ د یتیمدد د بات اس امر کو سمجھنے میں یہیقائم رہا، اور 

 ے ۔ برقرار رکھتی اصل شناخت کو کیسے

 ۔تحرکیا سیو سیا سماجی ،چیلنجز یدجد ،برصغیر یکیں،تحر فکر، اصلای نو، اسلامی تشکیلِ الفاظ: کلیدی
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 باب اول:

 موضوعِ تحقیق سے متعلق تعارفی مباحث

 موضوعایک و   میں  فصل اول  تعارفی مباحث پر مشتمل ے ۔موضوع سے متعلق  زیر نظر تحقیق کا پہلا باب 

 اسلامی کاتعارف اور تعریفات  شامل کی ۔ دوسرا، فکرگئی ے  سے بحث کی کا تعارف اور اس کی علمی و فکری اہمیت  تحقیق 

، اور تحقیق  مزید کی ضرورت کو واضح کیا ے  مختصر طور پر انئز  لیا گیا کی تاریخ کابرصغیر میں اسلامی فکر  تیسرا اور گئی ہیں

ئز  پیش کیا گیا ے ، جس میں برصغیر تحقیقات کا ان اور معاصر سابقہموضوع تحقیق سے متعلق  میں  فصل دوم  گیا ے ۔ 

 مزید تحقیق کے  ااز ضمن میں  سمیں اسلامی فکر کی تشکیلِ جدید کے حوالے سے مو اد تحقیقی کام کو پرکھا گیا ے  اور ا

ی اور تکنیکی لوؤں  مقالہمیں تحقیقی فصل سوم کی نشاندہی کی گئی ے ۔   
 ج
ہ

ٰ

من

 بنیادی  ں کی وضا ک کی گئی ے ، جس میں کے 

 اختیار کیے اننے والے فیقہ کار لیے حصول کے کے اابات  مسئلے کی نوعیت، مقاصد، بنیادی  سوالات، اور ان کے 

 مل ہیں۔کی تفصیلات شا
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   فصل اول:

 کا تعارف اور ضرورت و اہمیتتحقیق موضوع 

 موضوع تحقیق کا تعارف:

 دای یسب سے بڑ کی یتہدا فکر اسی ے ، اور اسلامی اور راہنمائی یتضرورت ہدا یسب سے بڑ انسان کی

  اللہ تعالیٰ  کا ارشاد  ے :ے ۔

﴾هُدَى اللَّهِ هُوَ الْهُدَى إِنَّقُلْ ﴿

1 
 دو کہ ہدایت کا راستہ وہی ے   ا اللہ نے بتایا ے ۔ ( کہہ) 

اثرات سے  اسلامی   ت تک غیرفکر گئی کی پیش ے ۔ ان میں یثفکر کا سرچشمہ قرآن و حد اسلامیبلاشبہ 

اور تلف پ ے   تاہو  دائر  ویعہوا۔ تاہم،  ت اسلام کا نہیں اتضاد پید یا گیپیچید قسم کی کسی اس میں ،محفوظ رہی

تعبیرات  اور   کی و  فِکر اسلامیتے ہیں آاور زمانے کے قاءضے سامنے  ،سے مکا لمہ یا مقابلہ  ہوتا ے  اور اقوام  ںیبوتہذ

ی ارقاء کی صورت میں نکلتا ے  و  در آتے  ہیں، جس کا ایک نتیجہ و  مثبت اور تعمیراختلافات  میںکی تطبیق   تیحاتشر

کی کیفیت پیدا ہو انتی  انتشار   ھراضمحلال یا  یفکردوسری فف  بعض اوقات منفی  صورت  بھی پیدا ہوتی  ے  جس سے 

 ۔ے   ا امت مسلمہ کے زوال کا پیش خیمہ بن انتی  ے  

مذہبی و تہذیبی   تہذب  کے ساتھ مکالمے میں آگیا۔ ہٰذاا، ہاںں کی خصوصبرصغیر قرن اول سے اسلامی

 یکااس لحاظ سے بھی  پاک و ہند  برصغیرروایت کے ساتھ مسلمانوں کے عروج و زوال کی داستان بھی جڑی ہوئی ے ۔

 رمنفرد شکل اختیا یکا  اپنیفکر نے اسلامی ںہاںاور مذاہب کا ملاپ ہوا ے ۔  ںیبوجہاں تلف پ تہذ کہ  خطہ ے منفرد

 ۔کا شکار ہو گئی چیلنجز یدفکر شد یہ استعمار کے دور میں مغربیاور ھر مگر ہندو سماج کے اثرات ،کی

ے ،  ا تلف پ  رہا عمل اور سماجی یفکر ی و ساری مسلسل انر یکا یدجد تشکیلِ فکر کی اسلامی میں برصغیرہٰذاا،  

اصل کو برقرار رھتے  ہوئے نئے   اپنیفکر نے اسلامی ،چڑھا۔ ہر دور میں واناثر پر یرِعوامل کے ز اور علمی ،ثقافتی ،یخیتار

 ۔کی کوشش اور خود کو ان کے طالبق ڈھالنے کی کا سامنا کیا چیلنجز اور سماجی یفکر

 سفر کا  کے یدجد تشکیلِس کی ا   عروج و زوال کی داستان  کے ساتھفکر کے اسلامی میں برصغیراسی وجہ سے 

کیونکہ اکیسویں صدی   مجھا  ان کےمسائل کو بہتر طور پر فکر کو درپیش اسلامی دور میں یدے  تاکہ جدی ضرور  بھی عہطال

 ڈھالنے کی فکر کو نئے سانچے میں اسلامی نے ںیلیوتبد اور علمی ،سیسیا ،سماجی سے ہونے والی یسطح پر تیز عالمی میں 

                                                      

 120:  2البقرۃ    1
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 ے ۔  یابڑھا د یدضرورت کو مز

ذا  

ٰ

 
مربوط  یککو ادھاروں  تلف پ  کے یدجد تشکیلِ فکر کی اسلامی میں برصغیر کام  یہ ے  کہ  کا کلیدیتحقیق ہ 

 برصغیر تحقیقزیر نظر کیا انئے،  ا معاصر تحدیات کے پیمانے پر پورے اترتے ہوں۔ اس لیے پیش تناظر میں تحقیقی

اثرات کا  سیاور سیا ثقافتی ،کے تلف پ لوؤں ں کا احاطہ کرتے ہوئے، خصوصاً معاشرتی  یدجد تشکیلِ فکر کی اسلامی میں

 ے ۔  کرتی  طالعہ پیش تی یاتجز

معاون ثابت ہوتا ے ،   سمجھنے میںارقاءء کو یو فکر کے علمی تتعلیما اسلامی میں طالعہ نہ صرف برصغیر یہ

 کے  مقالہفراہم کرتا ے ۔اس تحقیقی را ِ کار بھی علمی سے نمٹنے کے لیے ںچیلنجو تی یاو نظر یعصرِ حاضر کے فکر بلکہ

 اسلامی کس فح تلف پ ادوار میں نا انکے کہانے  تاکہ  گیا کا طالعہ کیا ترقی یخیتار فکر کی اسلامی میں برصغیر یعےذر

 تیکااور تحر تتھ ساتھ ان اہم شخصیاسا ۔ اس کےمتاثر کیا کیسے و تمدن کو ب تہذ کی ںہاںنے کا ارقاءء ہوا اور اس فکر 

 ۔ یںخدمات انجام د ںیانما میں یدجد تشکیلِ  فکر کی ے ، جنہوں نے اسلامی گیا کیا یہتجز کے کردار کا بھی

ے ۔ اس طاللعے کے  کرتی  پیش یہکے تلف پ لوؤں ں کا انمع تجز فکرِ اسلامی میں برصغیر تحقیق درایں بیان یہ

 بھی اور مسائل کے حل کے لیے کو سمجھنے کے ساتھ ساتھ مو اد  دور کے چیلنجز مسای و عملی علمی کی ماضی یعےذر

 ے ۔ گئی فراہم کی رہنمائی

 :تفکر اسلامی کی تعریفا

ن ف اسے ااوصا یہیمخلوق سے ممتاز ے ۔ یگرقوتِ فکر و نظر کے باعث د انسان اپنی لی

ٰ

ض
ف

 کے مقام پر فائز 

 

ت

 یزاتیا نیزاس طالبق عمل کرے۔کو سمجھے اور اس کے تکہ و  اپنے مقصدِ حیا اور اس سے قاءضا کرتے ہیں کرتے ہیں

 یہ کے فرائض کو کماحقہ ادا کرے۔ کو سمجھے اور خلافتِ ارضی تے  کہ انسان اپنے مقصدِ حیا یہقاءضا  وصف کا اولین

 ے ۔  یتامدد د کے مسائل کے حل اور کائنات کے نظام کو سمجھنے میں غور و فکر انسان کو زندگی

 ت کے مقصد، اور اپنے فرائض کیکائنا ،وحدانیت تدبر و تفکر، انسان کو اللہ کی یہی میں تتعلیما اسلامی

 یفکر ے  تاکہ اس کی گئی یدعوت د بار بار انسان کو غور و فکر کی میں قرآنِ حکیم ۔فف متوجہ کرتا ے  کی ادائیگی

ر و فکر، قل  کے استعمال، اور اجتمای زندگی کو بہتر طور پر سنوار کے۔غواور و  اپنی انفرادی اور  مستحکم ہوں یںدبنیا

سمجھے بلکہ  کو بہتر انداز میں ینف دے  تاکہ انسان نہ صر گیا کیا اصول کے طور پر پیش بنیادی یکا اجتہاد کو اسلام میں

 ارشادِ باری تعالی ے  کہ:حاصل کرے۔ راہنمائی بھی میں زندگی عملی

 1﴾دَبَّرُونَ الْقُرْآنَأَفَلَا يَتَ﴿
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 (کرتے غور و فکر نہیں لوگ قرآن میں یہ کیا)

 فرمایا کہ: میں صلى الله عليه وسلم نبی یثِحداسی فح 

 1((إذا اجتهد الحاكم فأصاب فله أجران، وإذا اجتهد فأخطأ فله أجر واحد))
اسے  کرے و  بھی ور اگر غلطیپر پہنچے و  اسے دوہرا اجر ملے گا، ا مجتہد اجتہاد کرے اور درست نتیجے اگر کوئی)

 (اجر ضرور ملے گا۔ یکا

 کو و  فکرِ اسلامی م نے انسانیتاسلابلاشبہ انسان کے لئے  را ِ ہدایت کا بنیادی سرچشمہ قرآن و حدیث ہیں۔

نے قدامت پسند عرب  فِکر اسلامی یہی۔ یاکر د یلتبد یکسرسوچ اور معاشرت کے خدوخال کو  جس نے فرد کی ،عطا کی

 ا آج  انقلاب برپا کیا یساا میں زندگی و اجتمای یانفراد اور ان کی راہوں سے روشناس کیا نئی معاشرے کو علم اور فہم کی

 ا  یےاصول د یسےاخوت، محبت اور عدل و انصاف کے ا ،یفکر نے امن، روادار اس آفاقیعلاو  زیں تک روشن ے ۔

 ۔ قابلِ عمل ہیں اور ہر زمانے اور ہر معاشرے کے لیے سے پاک ہیں یطافراط و تفر

لوں، عقائد اسلامی فکر کا مفہوم بنیادی طور پر ان خیالات، تصورات اور تفکرات پر مشتمل ے   ا اسلامی اصو

م دی اور تعلیمات سے ماخوذ ہوں۔قرآن، حدیث اور اسلامی روایات کی روشنی میں  ا عقلی اور فکری سرگرمیاں انجا

اسلامی تعلیمات کے سے  مراد می فکر اصطلای  اعتبار سے، اسلا گویا انتی  ہیں، و  اسلامی فکر کے دائر  کار میں آتی  ہیں۔ 

نہ اور قانونی ا کاد کا ، جس میں وی اور قل  کے امتزاج سے الٰہیاتی ، فلسفیاے  ساتھ منظم اور علمی سطح پر مشغولیت

تجزیہ کیا انتا ے 

2

 ۔

ے  یتروا انمع علمی یکا یہ

3

علوم کو مربوط  ئنسیاور سا روحانی ،پر عقلی دبنیا اصولوں کی اسلامی جس میں 

فلسفہ اور  ست،سیا ت،بلکہ اخلاقیا معاملات تک محدود نہیں ینیفکر محض د ے ۔ اسلامی انتی  کوشش کی کرنے کی

ئد عقا اسلامی یدفکر بنیا اسلامی ،ائر  کار میںد فح فلسفے کے اسی ے ۔ اثر انداز ہوتی  متنوع شعبوں پر بھی سائنس جیسے

  اور مابعد تعلم، اخلاقیا ے ،  ا انسانی پر مبنی یےتجز نہاور فلسفیا کے عقلی
طب 
  ا
ن ی
 
ع
ن  کے ساتھ اس کے تعلق کو واضح  ا تی

 ۔ے  کرتی 

                                                      

 1856نمبر  یثحدء(،2000،)لاہور:دارالسلام، الصالحین ضیار،بن شرف یحییٰ یاامام ابو زکر ،یوالنو   1

2 Syed Muhammad Naquib Al-Attas, The Concept of Education in Islam: A 

Framework for an Islamic Philosophy of Education (Kuala Lumpur: ISTAC, 

1991), 10–13. 

Seyyed Hossein Nasr, Islamic Science: An Illustrated Study (Bloomington: 

World Wisdom, 2006), 11–18. 

3 Please see:  Majid Fakhry, A History of Islamic Philosophy (New York: 

Columbia University Press, 2004 p. 5-15 
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 کوشش کرتا ے ، جس میں نے کیربط قائم کر یکا نمنہج کے درمیا نہعقائد اور فلسفیا فلسفہ، اسلامی اسلامی

فکر کو  اسلامی ،میں تفقہ اور الہیا می۔اسلاکردار ادا کیا ںیانے نما ینمفکر جیسے ابن رشد اور غزالی ،ابن سینا ،فارابی

 ے  تاکہ وی لال کے ساتھ مربوط کرتی استد اور اخلاقی عقائد کو قانونی ینیمجھا  انتا ے   ا د یتروا علمی ویع یسیا یکا

۔ان کے کی اپید ہم آہنگی فہم میں اور انسانی الٰہی

1

 

 متحرک اور عملی یکبلکہ ا مباحث تک محدود نہیں تی یامحض نظر (Islamic Thought)فکر  اسلامیگویا 

کے تمام مسائل کے حل  زندگی نسانیا، فکر  اسلامیکے متنوع لوؤں ں پر اثر انداز ہوتا ے ۔  زندگی مظہر ے   ا انسانی

 گئی السلام سے رکھی حضرت آدم علیہ دبنیا ے ۔ اس فکر کی فراہم کرتی  رہنمائی میں روشنی کی تتعلیما اسلامی کے لیے

نے اسلام کے اصولِ  صلى الله عليه وسلمسول اللہ ر۔ہوئی یعےبعثت کے ذر کی صلى الله عليه وسلمآخرالزماں حضرت محمد  نبی تکمیل اور اس کی

اور باکردار انسان  بکامیا یکا میں روشنی فکر کی تاکہ فرد اسلامی و اصلاح فرمائی تربیت کی کے تحت انسانیت یجتدر

 کے طور پر سامنے آئے۔ 

 مسائل کا حقیقی اور اجتمای یانفراد ہی تتعلیما کہ اسلامی کی تسلیم حقیقت یہنے  بدولت دنیا فکر کی اسلامی

 کیا رکے طالبق اختیا تیاہدا کی صلى الله عليه وسلمکو اللہ اور اس کے رسول  تان تعلیما بشرطیکہ ،ہیں حل فراہم کرتی  اراور پائید

کو عصر حاضر کے قاءضوں کے طالبق سمجھنے  تتعلیما ے ،  ا اسلامی یکتحر علمی یرارقاءء ذ یکفکر ا اسلامیگویا ۔انئے

ے ۔ اس کا دائر  کار نہ صرف  تی کوشش کر حل کرنے کی میں روشنی اصولوں کی کے مسائل کو اسلامی دنیا یداور جد

 یعےکے امتزاج کے ذر قل  و وی میں ہوا ے ، جس پھیلاشعبوں تک  سیاور سیا سماجی ،اخلاقی ،علوم بلکہ سائنسی مذہبی

ے  انتی  کی سعی کرنے کی اپید ہم آہنگی کے مابین چیلنجز یداقدار اور جد اسلامی

2

 ۔

 ان سکتا ے : کیا  کر کے طالعہ تقسیم ادوار میں یلکو درج ذکی تشکیل و ارقاءء فکر  اسلامی

 کا زمانہ تشکیل فلسفے اور فقہ کی (: اسلامییصد یںو14 – یںو8دور ) کلاسیکی •

 کا عروج ںیکوتحر اور روحانی (: عقلییصد یںو18 – یںو14) قرون وسطیٰ •

 طاللعات کا آغاز فکر کے قاءبلی افکار کے ساتھ اسلامی کے اوائل سے(: مغربی یصد یںو19دور ) یدجد •

 ۔ترقی فکر کی یفلسفے اور اجتہاد اسلامی یدمعاصر دور: جد •

اس فکر نے اپنے وقت   دور میں۔ ہررہی خصوص دور تک محدود نہیں کسی روشنی یہ کی فکرِ اسلامیدرحقیقت 

                                                      

1   Wael B. Hallaq, The Origins and Evolution of Islamic Law (Cambridge: 

Cambridge University Press, 2005) p. 1-30 

2 Ali Raza Tahir, "An Introduction to Muslim Thought," Al-Hikmat 37 (2017): 

95-110. 
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پاک و ہند و  منفرد خطہ ے  جہاں اسلام  ۔ برصغیرکے مراحل طے کیے یدجد کے قاءضوں کے طالبق ارقاءء اور تشکیلِ

کر  یلتبد یکسرڈھانچے کو  اور سماجی شرتی کے معا ںہاںجس نے  ،رکھی دبنیا کی یختار یبیو تہذ یفکر نئی یکآمد نے ا کی

  ۔ یافکر کو اپنا سطح پر اسلامی سیاور سیا سماجی ،نے مذہبی ںکے باسیو ںہاں۔ یاد

 فکر اسلامی برصغیر میں:

  ںہاںاسلام  میں کے اواخر یعیسو یصد یں ت ساو  یاس وقت پڑ دبنیا فکر کی اسلامی میں برصغیر

 ہوا، جنہوں نے برصغیر یعےذر کرام کے ئےاسلام کا تعارف عرب تاجروں اور صوفیا دور میں ابتدائی متعارف ہوا۔پر

 ا  ،کو عام کیا ںلوؤں  اور روحانی فکر کے عملی اسلامی انہوں نے۔ یاکو فروغ د تاخلاق و تعلیما اسلامی کے عوام میں

 بنے۔ یعہذر یداسلام کے نفوذ کا بنیا میں برصغیر

جیسے   اور غوری  د غزنویمحمو  ،محمد بن قاسم  سے بارہویں صدی کے دوران میں کے آغازآٹھویں صدی  

فاتحین کے اثرات نے اپنا کام دکھایا

1

ء میں  1206   مسلم کوممت قطب الدین ایبک کے ہاھوںں عدبرصغیر میں باقا۔ 

سولہویں ھر اور  کا عروج  (Dehli Sultanate)سے سولہویں صدی تک  سلطنت دہلی تیرہویں قیام ذیر ہوئی ۔

کے   ج اسلام کے سیاسی عرو میں ر برصغیرادوا کے    (Mughal Empire)سلطنتمغلیہ یں صدی تک سے انیسو

زمانے تھے

2

 ۔

شاعت ویع پیمانے پر ، ام کے فروغ کا مثالی دور ثابت ہوا جس سے فکر اسلامی کی ترویج و علو اسلامییہ دور 

مدارس کا نظام   مرلہ  ھا۔۔ اس دور میںاہم یکایہ  کا  یتروا کی علمی   فقہ خصوصاً حدیث ومستحکم بنیادوں پر قائم رہی۔

نوں کی تہذیبی ترقی کے ساتھ ، مسلما۔حاصل ہوئی حیثیت یکو مرکز و تدریس تعلیم علوم کی مضبوط ہوا اور اسلامی

  ۔آنے لگامعاشی حالت میں مثالی ارقاءء   اور استحکام  برصغیر کی سماجی اور

نے ، برصغیر کی مسلم   (Colonialism)نو آبادیاتی  نظام مغربی سے صدی کے آغاز یںسترہو تاہم

۔کمپنی کی کوممت نے طاقت کے ایوانوں

ے

 (Power Corridors) سلطنت میں  اپنے پا ں جمانے شروع کر دین

                                                      

1  Goetz, Hermann. “The Genesis of Indo-Muslim Civilization: Some 

Archaeological  

   Notes.” Ars Islamica 1, no. 1 (1934): 46–50. 

http://www.jstor.org/stable/4515459. 

2 Stein, Burton (2010), A History of India, John Wiley & Sons,  

   ISBN 978-1-4443-2351-1, retrieved 15 July 2024 

   Richard, John F. (2012) The Mughal Empire, Cambridge University Press,  

   ISBN 978-0-511-58406-0  

https://en.wikipedia.org/wiki/Burton_Stein
https://books.google.com/books?id=QY4zdTDwMAQC
https://en.wikipedia.org/wiki/ISBN_(identifier)
https://en.wikipedia.org/wiki/Special:BookSources/978-1-4443-2351-1
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میں جگہ بنائی

1

    ۔ 

،  (British Raj) اور برطانوی راج   (Western Imperialism)استعمار تک مغربی یصد یںانیسو

مسلمانوں کو بالخصوص زیر نگیں کرنے میں کامیاب  ہو گیا۔

2

وایت کو  فکری ، ر تہذیبی بر صغیر کے مسلمانوں  کی  یوں  

ستشراقتحریک افکری اور تہذیبی سطح پر ۔ دھکیل دیا گیازوال کی فف  سماجی اور سیاسی 

3

 (Orientalism)   نے

   تیز کر دیں۔کی فضا پیدا کرنے کی کوششیں(Skepticism) مسلم ذہن  اسلام سے متعلق تشکیک 

یخ سے دوسری فف ، اسلام کے بنیادی سرچشموں قرآن کریم اور سیرت و تاربعض مستشرقین نے  

 ئےاحیا دور میں یکاس تارلیں۔   بد انینیاں ممتعلق ایسے سوالات کو عام کیا جس سے عوام الناس کے ذہنوں میں

 یدجد تشکیلِ کی اداروں نے فکرِ اسلامی اور اصلای تمغز شخصیا اربید کئی کی اور برصغیر ،بلند ہوئیں صدائیں اسلام کی

کیں بھرپور مسای لیے کے

4

 مسای یہ حوالوں سے جبکہ بعض حاصل کی بیکامیا ۔ ان کوششوں نے بعض لوؤں ں میں

نے نمایاں کردار ادا  ۔برصغیر میں اسلامی فکر کی تشکیلِ جدید میں تلف پ علمی و اصلای شخصیات اور اداروںمحدود رہیں

 کیا، جن کی خدمات ایک تاریخی تسلسل کے ساتھ سامنے آتی  ہیں۔

ورت پر ( نے سب سے پہلے اسلامی فکر میں احیائی روح بیدار کی، اجتہاد کی ضر1703-1762شا  ولی اللہ ) 

( نے 1786-1831زور دیا، اور قرآن و حدیث کی برا ِ راست تعلیم کو فروغ دیا۔ ان کے بعد سید احمد شہید بریلوی )

نے  ( 1898 -1817)  احمد خان  سیدسر تحریکِ مجاہدین کی قیادت کی اور برصغیر میں اسلامی احیاء کی عملی جدوجہد کی۔

ی میں مولانا رشید احمد گنگوہی انیسویں صد ۔ کوشش کی کرنے کی اپید ہم آہنگی علوم میں سائنسی یداسلام اور جد

 گیا اور ( نے دارالعلوم دیوبند کی بنیاد رکھنے میں اہم کردار ادا کیا، جہاں فقہی علوم کو مضبوط کیا1829-1905)

  علمی ادارے بھی( جیسے1894( اور ندوۃ العلماء )1866اس دوران دارالعلوم دیوبند ) اجتہادی فکر کو تقویت ملی۔

                                                      

1 See for details: Heathcote, T. A. (1995). The Military in British India: The  

 Development of British Forces in South Asia:1600–1947. Manchester 

University۔  

   Press. ISBN 978-1-78383-064-0. 

2  Hirst, J. Suthren; Zavros, John (2011), Religious Traditions in Modern South  

Asia,      

   Routledge, ISBN 978-0-415-44787-4, retrieved 24 May 2024 

3 Said, Edward W. (1979). Orientalism. New York: Vintage Books. p. 60-65.  

  ISBN 0-394-74067-X. 

می، بین الاقوامی یونیورسٹی اسلام آباد ، ادار  تحقیقات اسلااٹھارویں صدی عیسویں میں برصغیر میں اسلامی فکر کے رہنماخالد مسعود، محمد ،  4

 ء2018

 ء2023رسٹی اسلام آباد، ادار  تحقیقاتِ اسلامی، بین الاقوامی یونیوجنوبی ایشیا میں اسلامی قانونی فکر اور ادارےاحمد ، تنویر وغیرہم، 

https://en.wikipedia.org/wiki/ISBN_(identifier)
https://en.wikipedia.org/wiki/Special:BookSources/978-1-78383-064-0
https://books.google.com/books?id=voGoAgAAQBAJ&pg=PT27
https://books.google.com/books?id=voGoAgAAQBAJ&pg=PT27
https://en.wikipedia.org/wiki/ISBN_(identifier)
https://en.wikipedia.org/wiki/Special:BookSources/978-0-415-44787-4
https://archive.org/details/orientalism0000said/page/60/mode/1up
https://en.wikipedia.org/wiki/ISBN_(identifier)
https://en.wikipedia.org/wiki/Special:BookSources/0-394-74067-X
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 اسلامی علوم و جدید فکری رجحانات میں ہم آہنگی پیدا کرنے میں مصروف رے ۔ و اد میں آئے  ا 

 ( نے تحریکِ ریشمی رومال کے ذریعے آزادی کی تحریک کو1920-1851اسی دور میں مولانا محمود حسن )

-1958اور مولانا ابوالکلام آزاد)  (1857-1914مولانا شبلی نعمانی) اسلامی فکر کے ساتھ  اڑنے کی کوشش کی۔

-1938پاکستان علامہ اقبال )  مفکر(  نے اسی دور میں اپنی فکری اور عملی جدو جہد کے انمٹ نقوش چھوڑے۔1888

( نے 1979-1903)الاعلیٰ مودودی مولانا سید ابونے فکر اسلامی کی نشاۃ ثانیہ میں بے مثال کر دار ادا کیا ۔ (  1877

ان تمام  دیں۔ اسلامی کوممت کے قیام کے نظریے کو فروغ دیا اور "تفہیم القرآن" جیسی علمی و فکری کاوشیں انجام

، جس کے  ایسا کردار ادا کیا میںشخصیات اور اداروں کی مشترکہ کوششوں نے برصغیر میں اسلامی فکر کی تشکیلِ جدید 

 کا انئز  اور تجزیاتی  طالعہ ہی تحقیق ہذاکا بنیادی محور ے ۔اس کام اثرات آج بھی نمایاں ہیں۔

ذا تحقیق

ٰ

 
 (Significance of the Study)ضرورت و اہمیت کی ہ 

قاءضوں کے طالبق تحقیق  ۔  ا ہر زمانے کے منفرد اور اہم موضوع ے  یکا فکرِ اسلامیکہ ہو چکا  یہ امر واضح 

نمایاں میں ایک اہم سنگ میل کی  کی اسلامی تاریخ بھی ایسے ہی کار ہائے، اور برصغیر و تطبیق کے مراحل سے گذرتا ے 

 ور ا اسلامی فکر بلکہ ہوتا  نہیںلانا   میماتر میں اسلامیہ یعتِکا مقصد شر  فکر اسلامی کی تشکیل جدید ۔ حیثیت رکھتی ے 

 یککے طالبق ا قاءضوں  آمد پیشہر دور کے  کہ اُمتِ مسلمہ  تاے ہوتا کرنا  اپید یلیمثبت تبد میں ذہنیتمسلم 

  ۔اختیار کر کےراستہ  پسندانہ اور عملی حقیقت

اور الحاد کے  لرازمسطح پر سیکو عالمی۔ے  یالے کر آ چیلنجز تی یاو نظر یفکر یدشد مسلم امہ کے لیےعصرِ حاضر 

 اور تعلیمی ،سماجی ،سیسیا کی اقوام مسلم۔ے  یابڑھا د یدضرورت کو مز کی تعبیر نئی فکر کی بڑھتے رجحانات نے اسلامی

 کی اضرورت پید کی ینےد پر ازسرِ نو ترتیب دوںپسندانہ بنیا اور حقیقت فکر کو عملی نے اسلامی ییرزوال ذ

 تشکیلِ  فکر کی اسلامی کے تناظر میں چیلنجز یدجد جیسے یشن، اور گلوبلائز(AI)ذہانت  انقلاب، مصنوی ڈیجیٹلے ۔

 ے ۔ ہو چکی یرناگز یدجد

ئے کار آنا مذکور  تحدیات سے نبردآزما ہونے کے لیے ایک فف و  مسلمانوں کی اجتہادی بصیرت کو بر و

  مسلمانوں ے  ، اور دوسری فف یہ انئز  بھی لینا ضروری ے  کہ ماضی قرب  میں پیش آمد  چیلنجز سے نمٹنے کے لیے

 عملی کے تحت فکر اسلامی کو منظم اور  منہج اور کمتنوعیت کے رجحانات  تشکیل دیے اور کس کی اجتمای دانش  نے  کس 

 منطبق کیا۔

ذا

ٰ

 
 کرنا مقصودتجزیہ کاوشوں کا  عملی اورلینا  انئز   عمیقکا   علمیرجحانات اور مناہج   یسے ہیاکے ذریعےتحقیق ہ 

 و اجتمای ی اسباب و محرکات، اور انفرادکے یدجد تشکیلِ  اس کی ء،فکر کے احیا اسلامی میں برصغیر میں ے ۔ اس تحقیق

 روشنی کی مسای یخیان تار  دور میںآج کےانئے گی تاکہ بحث کی  تفصیلی سے پر مرتب ہونے والے اثرات زندگی
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  و عملی یفکر اسی تحقیق یہ ۔انئیں کے نئے امکانات تلاش کیے رہنمائی مو اد  اور آئند  نسلوں کے لیے میں
ع
 دا
ی
 کی ے

ان کے،  ا امتِ  راستہ ہموار کیا ہمہ گیر مؤثر اور یکا کے لیےکی ترقی اور ارقاءء  اسلامی ملت ے ، تاکہ  ضروری  پر دبنیا

 اہم کرے۔فر نبرد آزما ہونے کی کمت عملی سے چیلنجز اکیسویں کے  مسلمہ کو درپیش

 ، اپنے عہد کے طالبق ں کے لیےے  بلکہ آئند  نسلو عطا کرتی  تبصیرکی  انئزے یخیصرف تار نا تحقیق یہ

اور  ،ثقافتی ،فکر کے اثرات کو سماجی اسلامی طاللعے میں اسے ۔ کرتی  متعین بھی راہیں کی ءاور احیا یدتجد فکر کی اسلامی

 مجھا  ان کے کو بہتر انداز میں ںیلیوتبد والی آنے ڈھانچے میں کے معاشرتی  ے  تاکہ برصغیر پرکھا گیا تناظر میں سیسیا

اور فروغ  کو ثابت کرنے یتافاد اور عملی آفاقیت کی میاور فکرِ اسلا کےکردار ادا کرمؤثر یکا میں دنیا علمی تحقیق یہاور

 ۔معاون بنے  میں دینے 
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 :  فصل دوم

 اور اازِ تحقیق کا انئز  کام سابقہ تحقیقی

 (Literature Review)   کام کا انئز تحقیقیسابقہ 

ء میں ایک اہم مقام رتا تشکیلِ جدید کا موضوع معاصر اسلامی فکر و عمل کے ارقاءبرصغیر میں فکر اسلامی کی 

 ںیانما کے علماء کی برصغیر میں یدتجد  کیفکر سطح پر اسلامی کے ساتھ ساتھ عالمی یخمسلم تار کی موضوع برصغیر یہ ے ۔

موضوع پر مو اد تحقیقی و علمی کام کا انمع  سکا مقصد ا سابقی تحقیقی کام کے انئز مو اد  ۔اانگر کرتا ے  خدمات کو بھی

 انئز  لینا ے ، جس میں تلف پ تحقیقی مقالات، کتب، اور تحقیقی جرائد کا تجزیاتی  طالعہ شامل ے ۔

  اصلاحات پس منظر اور تعلیمی یخیتار

 اہم کتب: 

 لانا سید ابوالحسن ندویمو برصغیر میں اسلامی فکر کے ارقاءء کا تاریخی طالعہ کرنے والی سب سے اہم دستاویز

"تاریخ دعوت و عزیمتکی چھ جلدوں پر مشتمل "

1

 ے ، جس ے ۔یہ کتاب اسلامی فکر کی تشکیل نو کی تاریخ پر مشتمل 

یدی کوششوں میں عالم اسلام اور برصغیر کے نامور مفکرین و مجددین کے افکار و نظریات، علمی و فکری، اصلای اور تجد

ین کے محض فضائل و کمال انئز  پیش کیا گیا ے ۔ مصنف نے روایتی و واقعاتی  انداز میں مسلم مفکرکے اثرات و نتائج کا 

کے لوؤں ں کو  دروس و عبر کا تذکر  نہیں کیا بلکہ گہرائی سے ان کا تجزیہ بھی کیا ے اور منفی لوؤں ں کو مد نظر رھتے  ہوئے

 بھی نظر میں رکھا ے ۔ 

ں کو نمایاں انداز میں پیش  مصنف نے شا  ولی اللہ کی تجدید دین کی کوششومذکور  کتاب کی پانچویں جلد میں

می کی مربوط کیا ے ، عقائد دافکار کی اصلاح، حدیث و سنت کی اشاعت و ترویج، حدیث وفقہ میں طالبقت، شریعت اسلا

 ومدلل ترجمانی اورنظریہ اجتہاد و غیر ۔ 

ی چیلنجز اور ان کے ریخ کے ہر دور کے فکری و نظراس کتاب کی نمایاں خصوصیت یہ ے  کہ اس میں تا

عصر حاضر کے  مقابلے میں اسلامی فکر کی آفاقیت اور ندرت کو بڑے موثر انداز میں پیش کیا گیا ے ۔ اس حوالے سے

ورت تناظر میں اس سے خاف خوا  راہنمائی حاصل کی انسکتی ے ۔ اس کتاب میں بیان کرد  امور کی وضا ک کی ضر

 کے سے ہیں زیاد  ے ۔ اس حوالے سے یہ کتاب بہت اہمیت کی حامل ے ۔ تاہم، یہ کتاب معاصر چیلنجزآج پہلے 

 تناظر میں اسلامی فکر کی تشکیل نو کے عملی حل پیش کرنے میں محدود نظر آتی  ے ۔

                                                      

 ء(2006 :،)لکھنؤ:مجلس تحقیقات ونشریات اسلامیمتدعوت و عز یختار، ابوالحسن علی سید ،یندو  1
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دوسری کتاب آپ کی  اسی فح

1

  Contributions of Muslims To Indian 

Subcontinent   محمد آصف نے کیا ے   ا  کے عنوان سے برصغیر میں مسلمانوں کی خدماتے  جس کا اردو رترجمہ

ئز  پیش کرتی  ے ۔ برصغیر میں مسلمانوں کی علمی، تہذیبی، اور سماجی خدمات کا ان  ء میں شائع ہوا۔یہ کتاب    2018

 میں تلف پ شعبہ انت جیسے تعلیم، صغیرکتاب کے تلف پ ابواب میں یہ بتایا گیا ے  کہ کس فح مسلمانوں نے بر

 مواد کی سلاست کو برقرار رھتے  نے اصلمترجم کے  کتاب  اسسیاست، اور معاشرت میں مثبت اثرات مرتب کیے۔

 کتاب اس امر کی وضا ک کرتی  ے  کہ مسلمانوں کی فکری تشکیلِ کہہوئے اسے قاری کے لیے مزید قابلِ فہم بنایا ے 

 ی پیدا کی۔یخی حوالوں سے نہ صرف ضروری تھی بلکہ اس نے معاشرتی  اقدار میں بھی بہترجدید برصغیر میں تار

"  فکر کا ارقاءءبرصغیر میں مسلم" تصنیف انوید کی تین جلدوں پر مشتمل  علاو  زیں قاضی

2

برصغیر کے 

 میں مسلم فکر کی داغ صغیر مسلمانوں کی مذہبی، فکری، روحانی اور ثقافتی سرگرمیوں کا احاطہ کرتی  ے ۔پہلی جلد میں بر

ء کو مختصر ا بیان کیا گیا بیل کے حوالے سے بات کی گئی ے ۔ اس میں سید علی ہجویر ی سے شا  ولی اللہ تک کے فکری ارقاء

 رکھتی ے ۔ مصنف کے کہنے کے طالبق یہ کتاب ایک آزاد اور حکمران قوم کے فکری و تہذ یہی حاصلات سے تعلق

 ے ۔

ء کو زیر بحث لایا سرسید احمد خان سے اقبال تک بر صغیر کے مسلم دانشوروں کے فکری ارقاءدوسری جلد میں 

سی کی گئی گیاے ۔ اس میں نو آبادیاتی  نظام کے چنگل میں گرفتار قوم کی ذہنی، فکری اور روحانی کاوشوں کی عکا

اپنے موضوع کے لحاظ سے  بے ۔تیسری جلد میں پاکستان کے ارباب کمت کی فکری مہمات کا ذکر ے ۔  یہ کتا

 کے نفین اولین تصنیف ے ۔ مصنف نے روایتی و تقلیدی اور پر اش انداز فکر کو قطعی طور پر رد کیا ے ،  ا برصغیر

 کا خاصہ رہا ے ۔ تاہم، کتاب میں معاصر مسائل کے حل کے لیے عملی تجاویز کی کمی محسوس ہوتی  ے ۔

قریشی معروف سکالراشتیاق حسین  اسی فح 

 

ملت اسلامیہ برصغیر پاک و ہند کی کی کتاب

3

) جس کا انگریزی   

نوں کے داے س سے لے کر قیام اس کتاب میں بر صغیر میں مسلما نہایت اہم کتاب ے ۔    ( نے کیا ہلال احمد زبیری ترجمہ

ر مسلمانوں کے کردار کا وپاکستان تک کے واقعات کو تسلسل سے بیان کیا گیا ے ۔ مصنف کا مقصد بر صغیر میں اسلام ا

۔ قولل خود تجزیہ کرنا ے ، بالخصوص مغلیہ سلطنت کے زوال کے بعد پیدا ہونے والی صور تحال کا انئز  لیا گیا ے 

                                                      

1Nadwi, Abul Hasan Ali, Contributions of Muslims To Indian Subcontinents, 

(Translated by Muhammad Asif Kidwai, Ankara: South Asian Youth Org., 2018) 

 ء(2009لاہور: جہانِ دانش،  ،)برصغیر میں مسلم فکر کا ارقاءء ،انوید قاضی  2

 ء(1989)سنگِ میل پبلیکیشنز، برصغیر پاک و ہند کی ملت اسلامیہحسین، شتیاق ، اقریشی 3

Qureshi, Ishtiaq Husain, The Muslim Community of the Indo-Pakistan 

Subcontinent, 610-1947: A Brief Historical Analysis, (Translated by Hilal 

Ahmad Zuberi, 1962) 
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 انئے ، جن کی تشکیل اس کی گئی ے  کہ مسلم ملت کے ان فکری سانچوں کی تاریخ کا سراغ لگایا یہ  مصنف کے   کوشش

کے متعلق تصورات کو   میں ہوئی تھی اور جنہوں نے اس کے مقدر اور اس کی سایتکی خصوص صور تحال کے نتیجے

حاصل  اپنے اندر ڈھالا ھا۔۔بر صغیر میں مسلمانوں کے عروج وزوال اور بیداری کے حوالے سے خصوصی اہمیت کی

 صغیر کے برے ، اس تناظر میں مصنف نے "مرض کی تشخیص" کے منفرد عنوان سے صورتحال کا تجزیہ کیا  ا 

 مسلمانوں کو غوروفکر کی دعوت دیتا ے ۔ 

 تحریک پاکستانکی تصنیف   سید محمد سلیم

1

 ان  تلف پ مصلحین کی ایک اور اہم ترین کاوش ے  جس میں  

مصنف نے مسلمانوں کو ایک اولو  ۔مذکور  بالا کتاب میںبنیاد بنیںکاوشوں کا ذکر کیا ے ،  ا حصول آزادی کے لئے

کتاب نظریہ  ر قوم کی حیثیت سے اس کی قومی واجتمای فرائض اور ذمہ داریوں کی یاد دہانی کرائی ے ۔یہالعزم اور غیو

 روشنی ڈالتی ے ۔بھر پور پاکستان کی تاریخی اساس اور اس کے ارقاءء پر 

پاکستان نظریہ تاریخ سید صاحب کی دوسری تصنیف 

 2 

نوں میں برصغیر کے مسلما ے  کہ یہ واضح کیا گیا  میں 

کتاب برصغیر میں  ۔یہ نظریاتی  بیداری کیسے پیدا ہوئی اور کس فح اسلامی فکر نے تحریِک پاکستان میں اپنا کردار ادا کیا

د فراہم کرتی  ے ،  ا اس موضوع کے اور تاریخی تناظر میں دیکھنے میں مد، فکری اسلامی فکر کی تشکیلِ جدید کو سیاسی 

  نہایت ید ہ ے ۔طاللعے کے لیے

ی دور میں برصغیر میں تعلیمی اصلاحات کے حوالے سے دو اہم دستاویزات خاص اہمیت کی حامل ہیں۔ برطانو

(Baman Das Basu) تعلیمی اصلاحات کے اثرات کا ایک انمع طالعہ بامن داس باسو

 

  History"کی کتاب

 3a Company"of Education in India under the Rule of the East Indi میں ملتا

 کیا ے ۔باسو نے نہ صرف برطانوی راج کے دوران تعلیمی نظام میں ہونے والی تبدیلیوں کا تفصیلی انئز  پیش

تعلیم کی  انہوں نے خاص طور پر اس بات کی نشاندہی کی ے  کہ کس فح نئے تعلیمی نظام نے روایتی اسلامی۔ے 

 فکری ڈھانچے میں تبدیلی کا باعث بنا۔بنیادوں کو متاثر کیا اور مسلمانوں کے 

 "Considerations on India Affairs"4 کی )William Bolts)پر ولیم بولٹس فح  اسی 

پالیسیوں کا معاصر  برطانوی دور کی ایک اہم دستاویز ے ۔یہ کتاب برطانوی استعمار کے ابتدائی دور میں تعلیمی و معاشرتی 

                                                      

 ء(1993ادار  تعلیم و تحقیق، تنظیم اساتذ  ،  :لاہور ،)تحریک پاکستانسلیم، سید،  محمد 1

 ء(1993ادار  تعلیم و تحقیق، تنظیم اساتذ  ،  :لاہور ،)پاکستان نظریہ تاریخ سلیم، سید، محمد 2

3 Basu, Baman Das, History of Education in India under the Rule of the East 

India Company, (Calcutta: Modern Review Office, 1922). 

4 Bolts, William, Considerations on India Affairs: Particularly Respecting the 

Present State of Bengal and Its Dependencies. (London: J. Almon, P. Elmsley 

and Richardson and Urquhart, under the Royal Exchange, 1772/1775) 
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نوں کی تعلیمی و فکری زندگی میں ، برطانوی استعمار کے پہلے مرلے  میں ہی مسلماتجزیہ پیش کرتی  ے ۔بولٹس کے طالبق

 ۔بنیادی تبدیلیاں رونما ہونا شروع ہو گئی تھیں، جن کے دور رس اثرات آج تک محسوس کیے ان سکتے ہیں

الے سے کئی حات کے حوکے طاللعے سے یہ واضح ہوتا ے  کہ برصغیر میں تعلیمی اصلا تحقیقی موادمذکور  بالا 

 دور رس اثرات کا اہم شعبوں میں تحقیق کی کمی ے ۔ خصوصاً برطانوی دور میں متعارف کروائی گئی تعلیمی پالیسیوں کے

ی دور کی تعلیمی پالیسیوں مکمل انئز  کسی بھی مستند تحقیق میں نہیں ملتا۔ بامن داس باسو  اور ولیم بولٹس نے اگرچہ برطانو

 طالعہ مو اد نہیں کے معاصر مسلم معاشرے پر مرتب ہونے والے گہرے اثرات کا تفصیلی کا ذکر کیا ے ، لیکن ان

 پر پڑنے والے اثرات ے ۔ نیز، تعلیمی نظام میں رونما ہونے والی بنیادی تبدیلیوں کا مسلمانوں کی فکری و نظریاتی  زندگی

 ے ۔  نہیں کا تجزیہ بھی مو اد

 تحقیقی مضامین:

فکر و نظر  لہتحقیقی کے قوامی اسلامی یونیورسٹی، اسلام آباد تحقیقات اسلامی بین الا

1

 میں اس کے خصوص  

علم حدیث کا آغاز ، اصولِ حدیث  ہیں۔ مثلاً بر صغیر میں شائع ہوتے رے  موضوع کے حوالے سے تلف پ مضامین میں 

 حوالے میں علمائے بر صغیر کی خدمات موضوع احادیث اور محدثین بر صغیر نیز اس کتاب میں حدیث کی خدمت کے

 سے تلف پ علماء مفکرین کا ذکر کیا گیا ے ۔

 شناخت اور بنیادی کردار سے دست سے اسلامی فکرموقع و محل کے لحاظ جس سے یہ سمجھنے میں مدد ملتی ے کہ 

 دیل  ے  آج بردار ہوئے بغیر نئی سماجی اور تمدنی شکلیں وضع کرتی  رہی ے ۔ یہ اَمربذاتِ خود اس کے آفاقی ہونے کی

 جن سے آج کا بھی فکر ِاسلامی کی تشکیلِ نو کے مسائل ان ہنگاموں اور دشواریوں سے الگ کر کے نہیں دیکھے ان سکتے

 چار ے ۔مسلمان دو

 کردار''برصغیر میں دینی فکر کے فروغ میں الہلال کاجی سی یونیورسٹی فیصل آباد میں ''

2

کے عنوان سے پیش  

 ے ۔مقالے میں تاریخی کے تاریخی کردار اور اس کی فکری و ادبی خدمات کا تجزیہ کیا گیا الہلالکیے گئے مقالے میں 

معاصر اہمیت کے محدود  ہم تاانت کی مو ادگی قابل تعریف ے ۔  دستاویزات کا بھرپور استعمال اور مستند حوالہ

 تجزیے کی وجہ سے اس کی افادیت محدود ہو گئی ے ۔

علامہ اقبال اوپن یونیورسٹی میں

3

 میں میں عقائد و ایمانیات کے موضوع پر پیش کیا گیا مقالہ عقائد کے شعبے 

                                                      

، 43-42اشاعت، جلد  خصوصی ،اسلام آباد( ،رسٹینیویو اسلامی الاقوامی بین ،اسلامی ت)ادار  تحقیقا ، یثطالعہ حد میں برصغیر ،فکر و نظر  1

 104شمار  

 (ء2011آباد،  فیصل ،رسٹینیویورمنٹ  کاج مقالہ، گو کے لیے  فل یمافاطمہ رحمت کا ) ،الہلال کا کردار فکر کے فروغ میں ینید میں برصغیر 2

 (ء2005اسلام آباد،  ،رسٹینیویوفل مقالہ، علامہ اقبال اوپن  یماعلی حامد کا ) ،تطور کا طالعہ یفکر میں تنیایماعقائد و ا 3
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کراچی  اسی فح  اد ے ۔یاتی  بنیادوں کا گہرا طالعہ موایک اہم دستاویز ے ۔اس میں تاریخی و نظر فکری تطور کی

مفکرین کی علمی و فکری یں صدی کے منتخب بیسومقالے میں  کے لیے لکھے گئے  یونیورسٹی سے منظور شد  پی ایچ ڈی

معاصر تناظر میں انئز  لیا گیا ے رو ا تاریخی  ،خدمات کا

1

رائع کے ذ۔یہ مقالہ اپنے ویع تحقیقی دائر  کار اور متنوع 

اور محدود قاءبلی انئز   استعمال کی وجہ سے اہمیت کا حامل ے ، لیکن منتخب مفکرین کے انتخاب کے معیار کی عدم وضا ک

 ۔اس کی اہم کمزوریاں ہیں

  پی ایچ ڈی مقالے میں سی یونیورسٹی فیصل آباد میں  سعید احمد نورسی کی خدمات پر مکمل کیے گئےاسی فح جی 

فکری نظام اور معاصر اسلامی فکر پر ان کے اثراتنورسی کے سعید

2

کا انمع تجزیہ مو اد ے ۔متنوع ذرائع کا استعمال  

 کی عدم اور معاصر اہمیت کی وضا ک اس مقالے کی خوبیاں ہیں، لیکن موازناتی  طاللعے کی کمی اور علاقائی تناظر

 مو ادگی اس کی کمزوریاں ہیں۔

 کام  تحقیقی سے متعلق فکر ییداجتہاد اور تجد

ابن تیمیہ علامہ 

3

فکر و  نےزاق ملیح آبادی مولاناعبد الرجس کا ترجمہ "اقتضاء الصراط المستقیم" تصنیف  کی 

 ء میں لاہور سے شائع ہوا، آج کے دور میں بھی  1998، کے عنوان سے کیا اور عقید  کی گمراہیاں اور صراط مستقیم

 ہوئی بدعات و خرافات کے خلاف معاشر  میں پھیلیکے ذریعے، ابن تیمیہ نے مذکور  بالا کتاب نہایت اہم کتاب ے ۔

پنی صحیح صورت میں علمی اور قلمی جہاد کیا اور اسلام کے حقیقی عقائد کی وضا ک کی جس کے سبب اسلامی فکر نکھر کر ا

 کی مذکور  بالا کتاب معاشر  میں امام تیمیہبر صغیر کے  خصوصاًکہ ظاہر ہوئی۔ اس ضمن میں قابل غور لوؤں یہ ے  

 مسلمانوں کو غور و فکر اور اپنی تربیت واصلاح کی دعوت دیتی ے ۔

مولانا محمد حنیف ندوی

4

موصوف ے ۔ چھی کاوش پر بہت اکتاب "مسئلہ اجتہاد" میں اسلامی نظام فکر  اہم  کی  

طالبق اجتہاد کی  نے اسلامی فکر کو یونانی فلسفے کے اثرات سے آزاد کرنے پر زور دیتے ہوئے، عصری قاءضوں کے

ندہی کرتے اہمیت کو اانگر کیا ے ۔ مصنف نے مو اد  فقہی نظام کی خوبیوں کے ساتھ ساتھ اس کی خامیوں کی نشا

                                                      

 ،مقالہ، انمعہ کراچی یڈ یچا پییوسف نعمان، )،  انئز و معاصر تناظر میں یخیخدمات کا تار یو فکر علمی کی ینکے منتخب مفکر یصد یںبیسو 1

 (ء2015

 ایچ ڈی مقالہ، گورمنٹ  کاج یونیورسٹی، فیصل پیعلی حسن ،)، فکر پر ان کے اثرات کا تجزیہسعید احمد نورسی کے فکری نظام اور معاصر اسلامی  2

 (2012آباد، 

لاہور: ادار   ی،آباد الرزاق ملیحمولانا عبداز ، اور صراط مستقیم ںگمراہیا کی  فکر و عقید ترجمہ: ، اقتضاء الصراط المستقیم، ابن تیمیہ 3

 ت،اسلامیا

 ء(2010، )لاہور، مکتبہ چٹان، مسئلہ اجتہاد ،مولانا حنیف ،یندو 4
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تشکیل نو کے حوالے سے اصل  یہ کتاب فکر اسلامی کیہوئے فقہ جدید کی تدوین کو وقت کی اہم ضرورت قرار دیا ے ۔

 چیز، یعنی دین اسلام کی اصل روح، مزاج اور مقصد کو سمجھنے پر زور دیتی ے ۔ 

چیز دین اسلام کی  مذکور  بالا کتاب یہ حقیقت یاد کراتی  ے  کہ فکر اسلامی کی تشکیل نو کے حوالے سے اصل

ے پر مغز دلائل کے انہوں نے تکمیل دین کے مفہوم کی و ضیح و تشریح بڑاصل روح ، مزاج اور مدعا کو سمجھنا ے ۔ 

خود پیدا ہوئے  ساتھ کی ے  جس کے بارے میں عمومی غلط فہمی کی وجہ سے شریعت اسلامی سے متعلق بعض مسائل از

ر ہو کر ر  گئی ے  ہیں۔ انہوں نے اس لوؤں پر بھی بات کی ے  کہ " خالص اسلامی فکر " جموعی طور پر جن تضادات کا شکا

 اس کا سبب یونانی فکروفلسفہ کے اثرات ہیں۔

ر اور عصر مذکور  میں مصنف نے دین اسلام کے اصل ماخذوں کے فیقہ استنباط، اجتہاد کے دائر  کاکتاب 

اانگر  حاضر کے قاءضوں کو موضوع بحث بنایا ے ۔ انہوں نے مو اد  فقہی نظام کی اہمیت وضرورت اور خوبیوں کو

 ہوئے فقہ کرتےہوئے اس کی خامیوں اور کمزوریوں پر بھی گرفت کی ے  اور فقہ کے تاریخی پس منظر کو مد نظر رھتے 

 میں چھ جدید کی تدوین کو وقت کی اہم ضرورت قرار دیا ے ، خصوصا پاکستان کے حوالے سے ، انہوں نے اس سلسلے

 اقدامات تجویزکئے ہیں  ا فکر و عمل کی دعوت دیتے ہیں۔

 اسلم کریممحمد علاو  زیں

1

 حوالے سے " میں عصر حاضر کے قاءضوں کےاسلام چند فکری مسائلتصنیف، " 

، عصر حاضر چند اہم فکری مسائل کی فف و جہ مبذول کرائی ے ۔مثلاً مسلمانوں کا حد درجہ روایتی و تقلیدی نقطہ نظر

ء کا فز استدال، تعلیمی معیار، نون و قانون سازی، علماکے قاءضوں کا عدم شعور ، عصر حاضر میں اسلام کی تفہیم نو، قا

ئی حاصل کرنے کے اخلاقیات، ثبات و تغیر اور نشاۃ ثانیہ کے علاو  عصر حاضر کے تناظر میں حقیقی اسلامی فکر تک رسا

 ے ۔  لئے اسلام کے بنیادی ماخذین قرآن وحدیث سے بر ا  ر است روشنی حاصل کرنے کی اہمیت کو اانگر کیا

 زیر بحث لایا گیا اس کتاب کی ایک نمایاں خصوصیت یہ ے  کہ اس میں تعلیم اور نظام تعلیم جیسے اہم مسئلے کو

 حوالے سے مصنف ے ، غور کیا انئے و  اس کا اسلامی فکر کی تشکیل نو سے گہرا تعلق ے ۔ اگر چہ مذکور  بالا کتاب کے

 کہ یہ کتاب زند ، متحرک اور مو اد ے  لیکن یہ امر واضح ے کے بعض افکار و نظریات سے اختلاف کی پوری گنجائش 

 فعال اسلام اور اسلامی فکر سے آگہی اور اس کی ضرورت واہمیت کی فف و جہ دلاتی  ے ۔

مولانا وحید الدین خان

 2

ورِ حاضر کے چیلنجز، خاص طور میں د فکرِ اسلامی، افکار اسلامی کی تشریح و و ضیح"کی " 

ت کے قداان کے چیلنجز پر و جہ دی گئی ے ۔مصنف نے مو اد  دور میں اجتہادی صلاحیت و بصیر پر علمی و سائنسی

                                                      

 ء(2001، )لاہور: مقتدر  قومی زبان ، اسلام: چند فکری مسائلمحمد اسلم ، کریم،  1

 ء(2010 کیشنز پبلی الفرقان :لاہور ، )و ضیح و تشریح کی اسلامی افکار اسلامی، فکرالدین،  وحید مولاناخان،  2
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 مسئلہ کی وضا ک مسئلے کو اانگر کیا ے ۔ درحقیقت مصنف نے نہ صرف یہ کہ فکر اسلامی کی تشکیل نو کے حوالے سے

ز سے رفع کیا ے  ، مصنف کی نظر میں ابڑے انمع انداز میں کی ے  بلکہ اس سے متعلق غلط فہمی کو بھی بڑے موثر اند

 ۔ دورِ حاضر کا سب سے بڑا چیلنج علمی و سائنسی ے ،   ا مسلمانوں کو غور و فکر اور عمل کی دعوت دیتا ے 

 مصنف نے اس کتاب میں فکری و نظریاتی  قوت کی اہمیت کو واضح کیا ے ۔مصنف نے مو اد  دور میں

 حل بھی بیان کیا ے  ،  ا کہ آج  کو بھی موضوع بحث بنایا ے  اور اس کااجتہادی صلاحیت و بصیرت کے قداان کے مسئلہ

 اہم مسئلہ فکر اسلامی مسلمانوں کے مسائل میں پہلا اور سب سے  میںدور جدید کے قولل کی اہم ضرورت ے ۔ مصنف 

  پیش کیا ے ۔کی تشکیل نو کا ے ۔ مصنف نے اس حوالےسے ماضی میں کی اننے والی کوششوں کا مختصر انئز  بھی

فضل الرحمان اسی فح

1

جی ارقاء کو قرآن " میں انسان کے فکری اور سمافکری ارقاءء اور اسلامتصنیف" کی

تی  اور سیاسی پاک اور سائنس کے نقطہ نگا  سے پیش کیا ے ۔نیز اس حوالے سے مذہبی، روحانی، اخلاقی، سماجی و معاشر

 زندگی کے بنیادی لوؤںر ے  ہیں، میں بیان کرد  نکات ہمیشہ سے انسانی لوؤں ں پر بھی بات کی ے ۔متذکر  بالا  کتاب

نے کے لیے عصر حاضر جنہوں نے عصر حاضر میں تلف پ قسم کے چیلنجز کی شکل اختیار کرلی ے ، ان چیلنجز کا مقابلہ کر

 میں جس کمت عملی کی ضرورت ے  اس کے تلف پ لوؤں ں کا مصنف نے بخوبی احاطہ کیا ے ۔ 

 نو کے حوالے سے نے اسلامی فکر کے تلف پ گوشوں کا انئز  پیش کیا ے ۔ نیز اسلامی فکر کی تشکیل مصنف

اجتہاد کی  اسلام کے "اصول تدریج" کی اہمیت کو اانگر کیا ے  اور جمود و تقلید پرستی کی شدید مذمت کرتے ہوئے

اصولوں کی قل  و خرد پر  بق اسلامیکے طال عصر حاضر کے قاءضوںان کے خیال میں  اہمیت و ضرورت کو واضح کیا ے ۔

 ضرورت ے ۔ ئز  ینے  کینہ و  ضیح و تشریح کرنے اور زندگی کے ہر لوؤں کے حوالے سے قرآنی فکر کا ان امبنی دیانتدار

ء(2022و صیف احمد پرے)

 2

ڈالتی ے  اور ان  کتاب برصغیر کی اسلامی فکر کی تِشکیل جدید کی تلف پ جہات پر روشنی

 سوالات کا  ااب دیتی ے   ا جدید دور میں مسلمانوں کو درپیش ہیں۔

ں نے ضیاء الدین سردار ایک معروف برطانوی مسلم مفکر، مصنف، اور ثقافتی نقاد ہیں جنہواسی فح 

 تحریر کی اسلام، سائنس، فلسفہ، جدیدیت، اور تہذیبوں کے مابین مکالمے کے موضوعات پر کئی اہم کتب

ان کی   ہیں۔ عام طور پر فکر اگیز،، نقیدیی اور جدید دور کے مسائل سے متعلق ہوتی ہیں۔ ان کی کتب

 کتاب 

                                                      

 ء(1995لاہور: ادار  معارف اسلامی، ،) اسلامفکری ارقاءء اور حمان، الر فضل 1

2 Tauseef Ahmad Parray, ed., Islamic Intellectual Tradition in the Indian 

Subcontinent: Essays in the Honour of Dr. Abdul Kader Choughley, (Aligarh, 

India: Aligarh Muslim University, 2022). 
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" Islam, Postmodernism and Other Futures  " 

 اھاررا اس میں انہوں نے تلف پ تہذیبی لوؤں ں کا انئز  لیا اور اس ضمن میں اسلامی تصورات کو

از میں بیان کیا ے  ۔ پر اجتہادی نظر کے اثرات کو عمیق اندے ۔ جدید اسلامی فکر کی ارقاءء اور معاشر  

 ے ۔ اور مثبت و اس کتاب کے طالعہ سے عملی اور نظریاتی  لوؤں ں پر نقیدیی بحث کو سمجھنے میں مدد ملتی

 منفی لوؤں ں کی نشاندہی ہوتی  ے ۔

منعقد  کانفرنس کے  م ذاکر حسین انسٹی ٹیوٹ کے زیر اہتما میںء میں انمعہ ملیہ اسلامیہ  1976دسمبر

،شائع ہوئے" کے عنوان سے  فکر اسلامی کی تشکیل جدید" مقالات 

1

ن ا  اہم نکات کی فف متوجہ کرتے ہیں۔  

 نو کی ضرورت عصر حاضر کے حوالے سے مسلمانوں میں حقیقی شعور اانگر کرنے اور فکر اسلامی کی تشکیلمقالات میں 

  الکلام کا بھی نقیدیی انئز  لیا گیا ے ۔علم اور خیر  احادیث کی از سر نو اننچ و پڑتال ولائحہ عمل پر روشنی ڈالی گئی ے ، ذ

گیا ے ۔ وقت کے  نیز اسلامی فکر کی تشکیل نو کے حوالے سے دینی مدار اس کے نصاب تعلیم کو بھی زیر بحث لایا

وائی نو راسخ العقیدگی " متعارفکر"قاءضوں کے حوالے سے اسلامی شریعت کے کردار کا بھی ذکر ے ۔ایک نئی اصطلاح 

میں نیا فکری  جس سے مراد و  جدید ذہنی رویہ ے   ا قدیم اور راسخ عقائد کو جدید دور کے تناظر میں پرکھنے اور ان۔ گئی 

 رجحان پیدا کرنے کی کوشش کرتا ے ۔

ل المسلم" محمد عابد الجابری کی کتاب 
عق
م
ل

 خرم مراد کے نام سے  "بحرانکا  فکر اسلامی  "ترجمہ اردو " از مۃ ا

ء میں لاہور سے شائع ہوا 1993مرحوم نے کیا ے   ا کہ  

 

ے ۔ 

2

ایتی مذکور  بالا کتاب میں مصنف نے فکرِاسلامی کے رو 

 کے سبب اسلامی فکر پر  ا ے ۔ نیز اسلامی تاریخ کے تلف پ ادوار میں مغربی غلبے انئز  لیا یو تقلیدی منہاج کا نقیدی

تقلید پرستی اور پسماندگی کے لیے  مصنف کا کہنا ے  کہ فکری جمود، ۔ تجزیہ کیا گیا مرتب ہوئے ان کا بھی منفی اثرات 

ے  کہ مسلمانوں کے فکری  ے ۔مذکور  بالا کتاب میں مصنف نے یہ حقیقت بھی واضح کیزرخیز مٹی کی حیثیت رتا

مسلمانوں کو اسلامی پا کریں۔ لاصل کی تحریک براس صورت میں  نکل سکتا ے  کہ مسلمان ر اع الی ابحران کا حل 

 ۔قوانین و احکام کے بنیادی و اولین ماخذین، قرآن وحدیث کی فف ر اع کرنا چاہئے

 سے متعلق کام تاور شخصیا تیکاتحر اسلامی

ء(2000)نے اپنی انگریزی تالیف  شیخ جمیل علی

 3

تلف پ مضامین اسلامی دانشورانہ روایت، اس جس میں    

                                                      

 یدجد تشکیلِ کی فکرِ اسلامی ،یزآف اسلامک اسٹڈ ٹٹیو انسٹی ذاکر حسین 1
س
ن : 
ن
ا ر

ٰ

ی
م
 ء(1976، دسمبر  ،دہلی ،اسلامیہ )انمعہ ملیہ ،کے مقالات 

 ء(1993 ،پبلیکیشنز )لاہور: اسلامی ،: خرم مراد)مترجم کا بحران(، )فکر اسلامی، أزمة العقل المسلم ،محمد عابد ،یالجابر 2

3 Sheikh, Jameil Ali, Islamic Thought and Movement in the Subcontinent. 
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اس کا عنوان )بر صغیر ۔پیش کیا گیا  ئز  ان ارقاءء، اور معاصر مسائل کے حل کے لیے دی اننے والی تجاویز پر مبنیکے 

 "Islamic Thought and Movement in the Subcontinent"میں فکر اسلامی اور تحریکات( 

بلی انئز  پیش کیا گیا ے ۔مصنف کا قاء میں خصوصی طور پر مولانا مودودی اور مولانا ابوالحسن علی ندوی کے افکار جس

معاصر مسلم  ریعےذنے اس حقیقت کو اانگر کیا ے  کہ ان دونوں مفکرین نے اپنے تلف پ فکری نقطہ نظر کے

 معاشرے کی فکری و عملی تشکیل میں نمایاں کردار ادا کیا۔

ء(2008)محمد ریاض کرمانی 

 1

 پیش " مولانا مودودی کی فکری خدمات کا ایک گہرا تجزیہبصائر مودودیکی "

دے کے فقوںں کا انئز  مودودی کے 'تفہیم القرآن' میں جدید علوم سے استفاسید کرتی  ے ۔کرمانی نے خاص طور پر 

 کرنے کی مودودی نے جدید علوم اور اسلامی فکر کے درمیان ایک منفرد ربط قائممولانا لیا ے ۔ ان کے طالبق، 

 شش کی۔کو

اور ایشین سٹڈیز کی ماہر برصغیر میں اسلامی احیا  کی تحریکات پر ایک اہم کام ، کیلی فورنیا یونیورسٹی کی پروفیسر

کا ف

 

نی
ء2014نے کیا  ا  (Barbara Metcalf) باربرا م 

 2

  Islamic Revival in British"میں   

India" یک انمع تجزیہ پیش کرتی  تحریک کے کردار کا ا طانوی دور میں دیوبندکے نام سے شائع ہوا۔ یہ کتاب بر

کا ف نے اس تحریک کے فکری و تعلیمی اثرات کا گہرا طالعہ کیا ے ۔ ان کے طالبق، دیوبند تحر

 

نی
یک نے برصغیر ے ۔م 

 ان سکتے ہیں۔ میں اسلامی علوم کی حفاظت اور ان کی ترویج میں نمایاں کردار ادا کیا، جس کے اثرات آج بھی محسوس کیے

ء(2002)احمد عظیمی الطافمزید برآں 

 3

دینی تحریکوں کا  " برصغیر میںاحیائے ملت اور دینی جماعتیںکی " 

 ے ، اور خاص ایک معروضی تجزیہ پیش کرتی  ے ۔ عظیمی نے ان تحریکوں کی کامیابیوں اور ناکامیوں دونوں کا انئز  لیا

فکری تشکیل میں سیاسی و سماجی عوامل  بق، دینی تحریکوں کیطور پر ان کی فکری بنیادوں کو زیر بحث لایا ے ۔ ان کے طال

 نے کا گہرا اثر رہا ے ۔یہ کتاب مولانا مودودی اور ابوالحسن علی ندوی کی فکری جدوجہد کو موضوع بناتی  ے ۔ مصنف

تناظر میں۔ کے  اسلامی تحریکوں کی تشکیل اور ان کے اثرات کا تجزیہ کیا ے ، خاص طور پر ان دو مفکرین کے خیالات

  گیا ے ۔کتاب میں برصغیر میں اسلام کے احیاء کی کوششوں اور اس کے معاشرتی  و سیاسی اثرات کا گہرا انئز  لیا

ور ان کے نظریات کی گہرائی کو دونوں شخصیات کے کردار ا مذکور  یہ کتاب اسلامی فکر کی تشکیلِ جدید میں 

                                                      

Islamic Heritage in Cross-Cultural Perspectives, ( New Delhi: D. K. Printworld, 

2000), 4. 

 ء(2008 ،)لاہور: مکتبہ فکرِ اسلامی ی،بصائر مودود ، ضیامحمد رکرمانی،  1

2 Metcalf, Barbara D., Islamic Revival in British India: Deoband, 1860-1900, 

(Princeton: Princeton University Press, 2014). 

 (،ء2002، دار التذکیرلاہور: ، ) احیائے ملت اور دینی جماعتیںاحمد ،  عظیمی،الطاف 3
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ے میں کس فح تبدیلیاں سلامی فکر نے برصغیر کے مسلم معاشراانگر کرتی  ے ، جس سے معلوم ہوتا ے  کہ جدید ا

۔ ابوالحسن علی ندوی اور پیدا کیں۔یہ تمام کتب برصغیر میں اسلامی فکر کی تشکیلِ جدید کی تلف پ جہات کو واضح کرتی  ہیں

ثرات، اور چیلنجز پر ء، امولانا مودودی جیسے مفکرین نے فکری بیداری پیدا کی، جبکہ دیگر نفین نے اس فکر کے ارقاء

 روشنی ڈالی ے ۔ ان کتب کا طالعہ آپ کے مقالے کے لیے مستند مواد فراہم کرے گا۔

ء(2005)ادار  تحقیقات اسلامی

 1

 نے بین الا قوامی ادار  برائے فکر اسلامی ، اسلام آباد کے تعاون سے 

  کے عنوان سے شائع کی ے ۔اس کا پس منظر دو سالہ مذاکر  ھا۔  ا " اٹھارویں صدی میں بر صغیر میں اسلامی فکر کا انئز

، بالخصوص بر صغیر کے مسلمانوں  منعقد کیاگیا۔مذکور  بالا کتاب میں یہ بتایا گیا ے  کہ اٹھارویں صدی کی کیا اہمیت ے 

ٹھارویں صدی کے حوالے مغلیہ سلطنت کے زوال کے اسباب بیان کئے گئے ہیں اور ا کے حوالے سے۔ اس کتاب میں

 ۔ گیا ے  کیابالتفصیل   کا ذکر سے مسلمانوں کی مذہبی علمی ، فکری اور معاشرتی  سعی وجہد

لمعروف جرمن مستشرق  
م

 

ش

 کتاب  کی  chimmelAnnemarie S 1922)- (2003این میری 

 2"Islam in the Indian Subcontinent"عہ برصغیر میں اسلام کے ثقافتی و روحانی لوؤں ں کا انمع طال

کیا ے  کہ کس  پیش کرتی  ے ۔ مصنف نے خاص طور پر صوفیانہ فکر کے اثرات کو زیر بحث لایا ے ۔ انہوں نے یہ واضح

  کردار ادا کیا۔مسلمانوں کی مذہبی و ثقافتی شناخت کی تشکیل میںفح صوفیانہ فکر نے برصغیر کے 

سید مناظر احسن گیلانیعلاو  زیں 

3

 تجدیدی برصغیر میںہزار  دوم یا الف ثانی کا تجدیدی کارنامہ" کی "  

کا گہرا  ئل و چیلنجزکاوشوں کا ایک انمع دستاویز ے ۔گیلانی نے نئی صدی کے تناظر میں اسلامی فکر کی تجدید کے مسا

رمیان تجزیہ پیش کیا ے ۔ان کے طالبق، اسلامی فکر کی تجدید کے لیے ضروری ے  کہ ہم روایت اور جدت کے د

ندویفاروق  اسی تناظر میں ایک متوازن را  تلاش کریں۔

4

نیز  تلف پ قرآنی تراجم اور فن تفسیر پر بات کی  ے  نے 

 ے ۔اس کتاب میں اجتہاد کے حوالے سے  مکاتب کا انئز  لیا گیاتلف پ علماء کا بھی ذکر کیا گیا ے  اور تصوف کے تلف پ

 شا  ولی اللہ کا بھی ذکر کیا گیا ے  نیزتلف پ تحریکات کا بھی ذکر ے ۔

جدید اسلامی فکرنے اپنی کتاب  ڈاکٹر محمد یوسف اسی فح 

 5

  لیا تلف پ مسلم مفکرین کے نظریات کا انئز میں  

می فکر کے ارقاءء اور و منفی لوؤں ں کی نشاندہی کی ے ۔ کتاب میں برصغیر میں جدید اسلاے  اور ان میں مو اد مثبت 

                                                      

 (ء2005امی ادار  برائے فکرِ اسلامی، )اسلام آباد: بین الاقو ،اٹھارویں صدی میں برصغیر میں اسلامی فکر کے رہنماادار  تحقیقاتِ اسلامی،  1

2 Schimmel, Annemarie, Islam in the Indian Subcontinent (Leiden: Brill, 1980) 

 ء(2005 دارالاشاعت، :لاہور ،)کارنامہ تجدیدی کا ثانی الف یا دوم ہزار ، احسن مناظر سیدگیلانی،  3

 88(، ء2012)لاہور: مکتبہ فکر اسلامی ،جنوبی ایشیاء میں مسلم تہذب  و فکر کا طالعہ فاروق ، ندوی، محمد 4

 (2022 اسلامیہ، مکتبہ :لاہور ،)انئز  نقیدیی ایک :فکر اسلامی جدید،محمد ڈاکٹر یوسف، 5
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 سمجھنے میں کتاب برصغیر میں جدید اسلامی فکر کی تشکیل کے عمل کو :اس کے اثرات کو عمیق انداز میں بیان کیا گیا ے ۔

 ۔تی  ے مدد دیتی ے  اور اس کے عملی و نظریاتی  لوؤں ں پر نقیدیی بحث پیش کر

ء(2011)پروفیسر خورشید احمد

 1

 اسلامی فکر کو جدید : اسلامی فکر و ثقافت کی بنیادیں" معاصرتزکیہ و تدبرکی "  

 ایک انمع نظریاتی  سماجی و معاشی تناظر میں سمجھنے کی ایک اہم کوشش ے ۔انہوں نے اسلامی فکر کی تشکیل نو کے لیے

شش کرتا ے ۔ ان کے م کو جدید سماجی علوم سے مربوط کرنے کی کوفریم ورک پیش کیا ے ،  ا روایتی اسلامی علو

 قوںں سے آشنا کریں۔طالبق، اسلامی فکر کی تشکیل نو کے لیے ضروری ے  کہ ہم روایتی علوم کو معاصر علمی و تحقیقی ف

  میں  Modern Asian Studies تحقیقی لہ

ٰ

ٰ

 

 ءF. Robinson    (2008)راب
2

 کا مقالہ 

"Islamic Reform and Modernities in South Asia"  جنوبی ایشیا میں اسلامی اصلاحات کے

نے  معاصر رجحانات پر روشنی ڈالتا ے ۔ ان کا تجزیہ خاص طور پر اس بات پر مرکوز ے  کہ کس فح مسلم معاشرے

  ۔جدید چیلنجز کا سامنا کرتے ہوئے اپنی روایتی اقدار کو برقرار رکھنے کی کوشش کی

 ءdYvonne Hadda(1991) حدادح  یونے اسی ف
3

  The Contemporary"کی تحقیق 

Islamic Revival" طور پر  معاصر اسلامی بیداری کے رجحانات کا ایک اہم تجزیہ پیش کرتی  ے ۔یہ تحقیق خاص

عوامل سے سیاسی  اس بات پر روشنی ڈالتی ے  کہ کس فح تلف پ خطوں میں اسلامی بیداری کی تحریکیں تلف پ سماجی و

سے گہرے طور پر  متاثر ہوئی ہیں۔ حداد کے طالبق، برصغیر میں اسلامی بیداری کی تحریکیں استعماری دور کے تجربات

 متاثر ہیں،  ا ان کی فکری تشکیل میں ایک اہم عنصر ے ۔

ء(2016)مینالاحسن 

 4

 Critics"  "Islamic Revivalism and Its Internalکا مقالہ  

طور پر ان نقیدیی آواز  می احیاء کی تحریکوں کا ایک اندرونی نقیدیی انئز  پیش کرتا ے ۔امین نے خاصبرصغیر میں اسلا

یکوں کی پر و جہ دی ے   ا اسلامی تحریکوں کے اندر سے اٹھی ہیں۔ ان کے طالبق، یہ نقیدیی آوازیں اسلامی تحر

  اصلاح اور ان کی فکری نشوونما کے لیے ضروری ہیں۔

Islamic Modernism in the Sub-continent by Ahmad Khan 

                                                      

 کی ثقافت و فکر اسلامی :تدبر و تزکیہ،احمد خورشیدء(،2011 القرآن، ترجمان :لاہور،)جدید فکر اور اسلام احمد، خورشیدپروفیسر  1

 ء(2011،القرآن ترجمان ماہنامہ ،بنیادیں

2 Robinson, Francis, "Islamic Reform and Modernities in South Asia." Modern 

Asian Studies, vol. 42, no. 2-3 (2008): 259–281. 

3 Haddad, Yvonne, The Contemporary Islamic Revival: A Critical Survey and 

Bibliography, (USA: Greenwood Publications Group, 1991). 

4 Amin, Husnul, and Abdul Rauf, "Islamic Revivalism and Its Internal Critics in 

the Indo-Pak Subcontinent.", Hamdard Islamicus, vol. 39, no. 3 (2016): 55-74 
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ء(2005) برصغیر میں اسلامی جدیدیت کا اردو ترجمہ 

 1

ہبی و برصغیر میں مذکے نام سے ہوا ے ۔یہ کتاب  

 " فکر صحیح" کی سیاسی فکر سے متعلق نمایاں واقعات کا احاطہ کرتی  ے ۔اس کتاب میں  یہ نقطہ نظر پیش کیا گیا ے  کہ

 تلاش میں اختلاف رائے کی اہمیت مسلم ے ۔ 

ء(1985)مزیدبرآں ڈاکٹر عزیز احمد

 2

زبیری  ہلال احمد  کا اردو ترجمہ  "  Islamic Cultureکتاب   کی   

نوں کی اریتیت عصر مصنف نے یہ حقیقت واضح کی ے  کہ اکیسویں صدی میں بھی مسلما۔ اس کتاب میں ے نے کیا 

 چاے  ، انہیں حاضر کے قاءضوں سے ناآشنا ے ۔ یہ کتاب اس امر کی یاددھانی کراتی  ے  کہ زند  قوموں کا کیا وطیر  ہونا

 ر دانش کو اپنا شعار بنانا چایے ۔ت کا انئز  یتے  رہنا چایے  اور علم و کمت اوہر لمحے اپنے نظریات و افکار اور عملی اقداما

ت کی نشاندہی اس کتاب میں مسلمانانِ برصغیر کی مذہبی، سیاسی، معاشی اور تہذیبی مسائل کے اسباب و محرکا

ہوئے مسلمانوں کی تاریخ کا  یہ کتاب سطحی  اش و جذبات سے بلند ہو کر ، معروضی حقائق کو مد نظر رھتے  ۔کی گئی ے  

دراک ناگزیر ے  تجزیہ کرنے کی دعوت دیتی ے ، بالخصوص برصغیر کے حوالے سے ، "حقیقی اسلامی فکر "کا شعور و ا

ما م احمد تاکہ فکر اسلامی کی تشکیل نو کا تصور اانگر ہو کے۔
سط
ب 

Bustamam Ahmad  ء(2013) دیگراور 
3

 کی  

جنوب مشرقی ایشیا میں اسلامی فکر کے جدید  "Islamic Studies in Southeast Asia" کی تحقیق 

ت کا تجزیہ پیش رجحانات پر اہم تدوین ے  ۔یہ کتاب خصوصی طور پر جنوب مشرقی ایشیا میں اسلامی فکر کے جدید رجحانا

پیش کیا ے ۔  کرتی  ے ۔ نفین نے اس خطے میں اسلامی تحریکوں کے نشوونما اور ان کے اثرات کا موازناتی  طالعہ

 ۔ار ادا کیا ے ان کے طالبق، برصغیر کی اسلامی تحریکوں نے پورے خطے کی فکری و نظریاتی  تشکیل میں اہم کرد

  یڈولفر

ک

 
ین
و 

 

ی

ٰ

 
( Wilfred Cantwell Smith ء1979)سمتھ یل

 4

 Modern Islam in" کی  

India" کے  رسٹینیویوگل  ے ۔میک یزدستاو اہم تحقیقی یککے حوالے سے ا یدجد تشکیلِ فکر کی اسلامی میں برصغیر

فکر کے ارقاءء اور اس پر مؤثر  اسلامی میں سے سمتھ نے برصغیر حیثیت کی یکٹرکے ڈائر یزآف اسلامک اسٹڈ ٹٹیو انسٹی

 فکر اسلامی میں ے   ا برصغیر کیا یہ تجزمحرکات کا مذہبی و سیاسیے ۔ انہوں نے خاص طور پر  کیا انئز  پیش علمی کاقوو ں 

                                                      

1 Khan, Ahmad, Islamic Modernism in the Subcontinent, (Translated by Hilal 

Ahmad Zuberi, Lahore: Sang-e-Meel Publications, 2005) 

2 Aziz Ahmad, Islami Culture, (Translated by Muhammad Arif, Lahore: Sang-

e-Meel Publications, 1985). 

3 Bustamam-Ahmad, Kamaruzzaman, and Patrick Jory, Islamic Thought in 

Southeast Asia: New Interpretations and Movements, (Kuala Lumpur: The 

University of Malaya Press, 2013). 

4 Wilfred Cantwell Smith, Modern Islam in India: A Social Analysis, (Delhi: 

Usha Publications, 1979). 
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ذرائع سے  بدولت سمتھ نے مقامی مہارت کی اور اردو زبان کی عربی ۔اپنیاہم کردار ادا کر رے  ہیں میں یدجد تشکیلِ کی

 عطا کرتا ے ۔ اہمیت کو خصوصی  ا اس تحقیق ے ، برا ِ راست استفاد  کیا

محدود ے ۔  عکاسی نقطہ نظر کی داخلی مسلم علماء کے ے  اور اس میں مشاہدے پر مبنی ونیبیر یہتاہم، سمتھ کا تجز 

 اہم معاونت فراہم اور اثرات کو سمجھنے میں کے محرکات یدجد تشکیلِ فکر کی اسلامی میں کتاب برصغیر یہاس کے باو اد، 

 ے ۔ کرتی 

ء(2015عبدالحمید رحمانی )

 1

 کا تلاششی نظر آتا " عصر حاضر معتدل اسلامی فکر معتدل اسلامی فکر"کی کتاب  

 کیا گیا ے  نیز ے ، یہ کتاب اسی ضرورت کو پورا کرتی  ے ۔ مذکور  بالا کتاب میں دین اسلام کی نمایاں خصوصیات کا ذکر

گیا ے ۔ ع خن  بنایا قل  و فہم پر بات کی گئی ے ۔تلف پ نسلی مذاہب کا ذکر کرتے ہوئے تعصب اور تقلید کو بھی موضو

اہم موضوع یہ ے   علمیت پسندی پر زور دیا گیا ے  اور بے ان اختلافات سے اجتناب کا ذکر کیا گیا ے ۔ اس کتاب کا ایک

 ے  کہ کہ کس فح مسلمانوں میں رائج تلف پ بدعات نے اصل اسلامی فکر کو پوشید  کر دیا ے ۔ ضرورت اس امر کی

 ئے۔اس کے فطری واصلی چہر  کو بے نقاب کیاان

 پر تحقیقی کام طالعہ اثرات کے مغربی

ب نے جہاں نئے معاصر دور میں اسلامی فکر کی تشکیل نو کے سامنے متعدد چیلنجز مو اد ہیں۔ ڈیجیٹل انقلا

یر بنا دیا ے ۔ عالمی معیشت علمی و فکری امکانات پیدا کیے ہیں، وہیں اس نے اسلامی فکر کی نئی تعبیر و تشریح کو بھی ناگز

 تناظر میں تحقیق کی پیچیدگیاں، ماحولیاتی  بحران، اور سائبر ٹیکنالوجی کے مسائل ایسے موضوعات ہیں جن پر اسلامیکی 

 ۔د ے شدید ضرورت ے ۔ ان شعبوں میں مو اد  تحقیقی کام محدود ے  اور مزید انمع و گہری تحقیق کی گنجائش مو ا

ء(1990اس موضوع پر عبدالرحمن الکندی)

 2

  الفكر الاسلامی الحد معاون و را  نما ے ۔کا کام بھی  

 

یث وۃ

ن" میں عالم اسلام پر مغربی استعمار کے غلبے کے اسباب و اثرات کا انئز  لیا گیا  ے ۔عالم اسلام مول ل بر بالاستعمار الغرب 

 اسلامی فکر  'حقیقیصغیر کے مسلمان مفکرین نے اس حوالے سے  ا نقطہ نظر پیش کیا ے  اس کا بھی ذکر کیا گیا ے  نیز

لم اسلام میں مصر کو 'سے روشناس کرانے کے لیے ان کی علمی فکری اور قلمی کاوشوں کو بھی بیان کیا گیا ے ۔ چوں کہ عا

  اور رشید رضا کی تجدید فکر اسلامی کے حوالے سے اہم مقام حاصل ے ، اس سلسلے میں سید جمال الدین افغانی، محمد عبد

 کیا گیا ے ۔ انمعۃ الازھر کی فکری اصلاح پر بھی زور دیا گیا ے ۔ علمی و فکری سای کا ذکر

بھی مذکور  بالا  بر صغیر میں سرسید احمد خان نے اسلامی فکر کے حوالے سے جس تجدد سے کام لیا اس کا ذکر 

                                                      

 ء(2015لاہور: مکتبہ علم و کمت، ، ) معتدل اسلامی فکر، عبدالحمید رحمانیرحمانی،  1

 ء(1990 قاہر : دار المعارف،،) بالاستعمار الغربي صلۃالفکر الاسلامی الحديث وعبد الرحمن الکندی،  2
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نوں کو  مسلماکتاب میں ے ، نیز علامہ اقبال نے جس متحرک و فعال اسلامی فکر سے مسلمانوں، بالخصوص برصغیر کے

غلبے کی یاد گار کی  متعارف کرایا اس کا احاطہ بھی یہ کتاب کرتی  ے ۔قادیانی مذہب  ا کہ بر صغیر میں مغربی استعمار کے

 برصغیر کے حیثیت ہی نہیں رتا بلکہ اس سوچ و فکر کی بھی واضح نشاندہی کرتا ے  ،  ا و  مسلمانوں، خاص طور پر

 گئی ے ۔  اس موضوع کو بھی مذکور  بالا کتاب میں جگہ دی مسلمانوں کے حوالے سے رھتے  تھے،

ر بالفاظ دیگر تجدید فکر مذکور  بالا کتاب میں مغربی استعمار کے غلبے کے تناظر میں "حقیقی اسلامی فکر" کےشعو

 اسلامی کی ضرورت پر زور دیا گیا،  ا عصر حاضر کا اہم ترین مسئلہ ے ۔

ء(1977عبدالفتاح )اسی فح 

 1

مذکور  بالا کتاب نہایت اہم ے ۔" الفكر الاسلامی فی المعاصر"ب کی کتا 

 عبد  کا ذکر نا میں مصر کے حوالے سے معاصر اسلامی فکر کا تجزیہ کیا گیا ے اور ظاہری امر ے  کہ اس ضمن میں مفتی محمد

ح اور ان کے فکری جمود ی اصلاے ۔ مسلمانوں کی ذہنی و فکر گزیر ے ، جن کی تجدید اسلامی فکر کی تحریک نہایت اہم

اور طہ حسین کا ذکر بھی کیا گیا ءکو و ڑنا مفتی محمد عبد  کا اہم کارنامہ ے ۔مفتی محمد عبد  کے علاو  اس کتاب میں حسن النبا 

 ے ۔

ی اصلاح پر مذکور  بالا کتاب میں تلف پ اسلامی اداروں کا کردار بیان کیا گیا ے  اور مسلمانوں کی ذہنی و فکر 

 یہ کتاب مسلمانوں یا گیا ے ۔ "مذہب جدید" کے عنوان سے بھی اس کتاب میں گفتگو کی گئی ے ۔ بحیثیت جموعیزور د

 عصر حاضر کا اہم قاءضا کو اپنے فکر و عمل کا انئز  ینے  کی دعوت دیتی ے  تا کہ و  اپنی ذہنی و فکری اصلاح کر سکیں  ا کہ

 ے ۔

موضوع  "مذکور  کتاب میں  "قل  اور وی" کو وحیالفكر الاسلامی بین العقل والاسی فح "

بنایا گیا ے ،

2

ار دیا گیا ے ، اس اس کتاب میں تلف پ آیات کریمہ کی روشنی کو قل  کو علم اور اللہ تعالیٰ کی عظیم نعمت قر 

 ڈالی گئی ے  کہ ضمن میں تلف پ مسلمان علما واہل دانش کا ذکر کیا گیا ے ۔ مذکور  بالا کتاب میں اس حقیقت پر روشنی

اللہ تعالی کی نظر میں وہی قل  و فکر  میں قل  کا کوئی کردار نہیں ے ۔'وی' کی بنیا د قل  پر ے ، لیکن غیبات کے ضمن 

می فکر 'کا شعور اانگر قابل قدر ے  جس کو' قل  سلیم 'اور 'فکر سلیم' سے تعبیر کیا گیا ے  اور انہی کی بدولت 'حقیقی اسلا

 ہو سکتا ے ۔

 نے بیسویں صدی میں مصنف، فرب  " کتاب کے مقدمہ میں  فکر اسلامی کی تجدید حقیقتاسی فح "

                                                      

 ء(1977قاہر : دار الفكر العربی، ، )الفكر الاسلامی فی المعاصر ، محمدعبدالفتاح،  1

 ء(1985قاہر : دار الفكر، ،) الاسلامی بین العقل والوحیالفكر ، عبدالحکیم المدنی،  2
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امت مسلمہ میں پیدا ہونے والی اسلامی بیداری کا ذکر کیا ے ،

1

اس ضمن میں تلف پ اسلامی تحاریک کے نقطہ نظر اور  

بیان کیا  اثرات کا مختصر انئز  لیا ے  نیز مغرب و یورپ اور خود مسلمانوں کے مغرب زد  طبقات کے رد عمل کو بھی

سلامی اصطلاح ے ۔  مصنف نے فظ  "تجدید" کی حقیقت پر روشنی ڈالی ے   ا کہ خالص اے ۔مذکور  بالا کتاب میں

 رکھنے مصنف نے اس راز سے بھی پرد  اٹھایا ے  کہ مذکور  بالا اسلامی اصطلاح کو کس فح مغربی و سیکولر ذہنیت

۔ اس حوالے سے ہیں والےمسلمان اور خود اہل مغرب اور یورپ اپنے تخریبی مقاصد کے لئے استعمال کر رے 

 انہوں نے " دورِحاضر میں تجدید کے رجحانات" کے عنوان سے اولین باب سپردِ تحریر کیا ے ۔

 کیا ے  مذکور  بالا کتاب میں مصنف نے عرب دنیا کے حوالے سے خصوصی طور پر اسلامی بیداری کا ذکر

مصنف نے تجدید کے حوالے سے  ی باب میںنظر کا بھی ذکر کیا ے ۔آخرواورسیکولر ذہن رکھنے والے عرب اہل فکر 

ہیں۔مذکور  بالا سرِیکارر براس سیکولر فیقہ کار کا ذکر کیا ے ، جس کو بروئے کار لانے کے لیے اہل مغرب و یورپ 

 ید ہے  تا کہ کتاب کا طالعہ ہر مسلمان، بالخصوص مذہبی طبقات ، اہل فکر و نظر ، اساتذ  و طلبا اور نو اان نسل کے لئے

کے ائےئے ان کا   عالمی اسلام دشمن عناصر بالخصوص خود اپنے گھر کے دشمنوں کے فکری و نظری حملوں کا نشانہ بننےو

 تدارک کرنے کے قابل ہو سکیں۔

ھا ل اسلامی ثقافت اور دور جدید" 

 

پ کن

( Marmaduke Pickthallء2003)" مار ماڈیوک 
 2

کی مذکور  بالا  

اور سیاسی موضوعات پر قلم  میں تلف پ مذہبی، علمی، اور معاشرتی ، تہذیبی کتاب تلف پ خطبات پر مشتمل ے ۔جس

 انئز  لیا گیا ے ۔ اٹھایا گیا ے ۔ مسلمانوں کے عروج و زوال کے اسباب بیان کئے گئے ہیں۔ علماء کے فز فکر و عمل کا

سلامی رسوم و رواج پائے انتے ا اسلام کے بنیادی اصولوں اخوت و مساوات پر بات کی گئی ے  نیز مسلمانوں میں  ا غیر

ھا ل

 

پ کن

ء(1930)ہیں ان کا بھی ذکر کیا گیا ے ۔ 

 

 کی سب سے بڑی مذہبی علمی و ادبی خدمت قرآن حکیم کا انگریزی

 کے نام سے شائع ہوا، اس ترجمے کا مقصد قولل خود ان کے"The Glorious Qur'an"زبان میں ترجمہ ے   ا

  ۔فکر سے متعارف کرانا ھا۔  انگریزی دان طبقے کو حقیقی اسلامی

"The Road to Makkah" ء(1954)محمد اسد علامہ 

3

 تھےایک نو مسلم  کی تصنیف ے ،  ا   

لا کتاب میں دین اسلام کی حقانیت کو ان کی مذکور  با ۔بیسویں صدی کی مشہور با اثر شخصیت اور بہترین مصنف تھےاور

ب ے   ا حقیقی بڑے فطری اور موثر انداز میں بیان کیا گیا ے ۔ مسلم و غیر مسلم سب کے لئے یہ ایک منفر دو ید ہ کتا

                                                      

 ء(2005لاہور: مکتبہ علم و عرفان، ،) فکر اسلامی کی تجدید: حقیقت یا فرب محمد فاروق ، ندوی،  1

2Pickthall, Marmaduke, Islamic Culture and the Modern Age, (Translated by 

Tura Kina Qazi. Lahore: Sang-e-Meel Publications, 2003). 

3 Asad, Muhammad, The Road to Mecca, (New York: Simon and Schuster, 

1954). 
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 اسلامی فکر کی فف رہنمائی کرتی  ے ۔

  

 

 
 (Butko Thomas John ء2004)اسی فح ھا۔مس انن ب

1

 of  "Revolutionمقالہ کا 

Revelation: A Gramscian Approach to the Rise of Political Islam in 

Palestine"  

 ۔ے  کرتا پیش تجزیہ منفرد ایک کا ارقاءء سیاسی  کے اسلاممشرق وسطیٰ میں 

 

 
) ا کہ یورپ   نے گرا ب

 سیاسی اسلام کی نشوونما کا تجزیہ کیا کی روشنی میںکے نظریات کا حامی ھا۔(   میں ایک نظریاتی  معاشی اور سماجی  انقلاب 

یلی کے لیے ے ۔ان کے طالبق، سیاسی اسلام کی تحریکیں محض مذہبی تحریکیں نہیں، بلکہ و  معاشرتی  و سیاسی تبد

 جدوجہد کرنے والی تحریکیں ہیں۔

خلا مو اد ہیں۔ مغربی فکر  کے  انئزے سے یہ واضح ہوتا ے  کہ نظریاتی  سطح پر کئی اہم تحقیقی موادمحو لہ بالا

ے ، جبکہ مثبت  کے اثرات کا ذکر و  ملتا ے ، لیکن یہ تجزیہ متوازن نہیں ے  اور زیاد  تر منفی لوؤں ں پر و جہ دی گئی

 اسلامی فکر کی اثرات کا انئز  نظر انداز کیا گیا ے ۔ خاص طور پر مو اد  دور کے سائنسی و تکنیکی چیلنجز کے حوالے سے

صاً جدید دور کے قاءضوں کے خصو کا کوئی انمع نصوببہ مو اد نہیں ے ،  ا کہ عصر حاضر کی اہم ضرورت ے ۔ تشکیل نو

 ۔یہ نظریاتی  خلا اس موضوع پر مزید تحقیق کی اشد ضرورت کو ظاہر کرتے ہیں،تناظر میں

 (Rationalc of The Study)  اازِ تحقیق

منے آتی  ے  کہ برصغیر میں فکرِ اسلامی کی تشکیلِ جدید کے موضوع پر کیے گئے طاللعات سے یہ بات سا

تفہیم میں  اگرچہ تاریخی اور نظریاتی  لوؤں ں پر قابلِ قدر کام ہوا ے ، تاہم معاصر دور کے چیلنجز اور ان کے اثرات کی

کے  "تی  طالعہاسلامی کی تشکیلِ جدید: جہات و اثرات کا تجزیا برصغیر میں فکرِ"کئی تحقیقی خلاء مو اد ہیں۔ خاص طور پر 

 تناظر میں دیکھا انئے و  اسلامی فکر کی عملی رہنمائی پر محدود تحقیق دستیاب ے ۔

 عملی تطبیق برطانوی دور میں تعلیمی اصلاحات کے اثرات، صوفیانہ فکر کے جدید معاشرتی  کردار، اور اجتہاد کی

کے  ںیکوتحر ییدتجد میں  مواد تحقیقی مزید تحقیق کی ضرورت محسوس ہوتی  ے ۔ مو اد  جیسے موضوعات پر بھی

 ے ۔  یضرور یہتجز اور معروضی کا تفصیلی ںیلیوتبد سیاور سیا ،معاشرتی  ،یفکر ہونے والی میں اثرات اور برصغیر

 چیلنجز کے تناظر میں تی اس کے ساتھ ساتھ خواتین، مسلم اقلیتوں، اور نو اان نسل کو درپیش فکری و نظریا

برصغیر میں فکرِ اسلامی کی تشکیلِ "یچ ڈی مقالے پی ا اساسلامی فکر کی نئی تعبیر کی کمی محسوس ہوتی  ے ۔یہ تحقیقی خلاء 

یہ کرتے کے لیے ایک بنیاد فراہم کرتے ہیں، جس میں ان معاصر چیلنجز کا تجز "جدید: جہات و اثرات کا تجزیاتی  طالعہ

                                                      

1 Butko, Thomas John. "Revelation or Revolution: A Gramscian Approach to 

the Rise of Political Islam.", British Journal of Middle Eastern Studies, vol. 31, 

no. 1 (2004)  
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 کا مقصد برصغیر کے فکر کی تشکیلِ جدید کے نظریاتی  اور عملی لوؤں ں کو اانگر کیا انئے گا۔ اس تحقیقہوئے اسلامی 

فت کرنا ے ، تاکہ خصوص تاریخی، سماجی، اور ثقافتی تناظر میں فکرِ اسلامی کی تشکیلِ جدید کی جہات اور اثرات کو دریا

 حل پیش کیا ان کے۔معاصر مسلم معاشرے کو درپیش مسائل کا عملی اور فکری 

 فکر کی ۔ اسلامیکا آغاز کیا یکتحر یاور فکر ثقافتی ،یبیتہذ نئی یکآمد نے ا اسلام کی پاک و ہند میں برصغیر

برقرار ے ۔ اس  یتمعنو اس کی بھی کا حامل ے  بلکہ مو اد  دور میں اہمیت یخیکا طالعہ نہ صرف تار یدجد تشکیل

 کے پیچھے  ا اس تشکیل یںا طالعہ کرعوامل کا گہر یاور فکر سماجی ،یخیہم ان تار ے  کہ یضرور عمل کو سمجھنے کے لیے

 ، اور ان کی روشنی میں حال اور مستقبل کے قاءضوں کو سمجھنے کی کو شش کریں۔کارفرما تھے

 محرکات کا طالعہ اس تحقیق ہردور کے ۔کا عمل تلف پ ادوار سے گزرا یدجد تشکیل فکر کی اسلامی میں برصغیر

تک، جس فح معاشرے  علامہ اقبال کر  سے لے اللہ شا  ولی ، جس سے یہ سمجھنے میں مدد ملے گی کہ ے  لوؤںاہم  یککا ا

 قاءضوں کے یدفکر کو جد اسلامی یعےکے ذر تیانے اپنے افکار و نظر تشخصیا عظیم کا تجزیہ کر کے امت کے احیا کو ، ان

کا سامنا کرنے  ںچیلنجو یداور اسے جد یجہت د فکر کو نئی اسلامی میں برصغیر اورکردار ادا کیا ںیانما طالبق ڈھالنے میں

  یا ک کرے۔لیے سامان فکر ان کا تجزیہ سامنے آئے  ا حال اور مستقبل کے  ۔یاکے قابل بنا

مدد  سمجھنے میںیہ  بھی یہلوؤں ں کا تجز سیاور سیا سماجی ،فقہی ،کے علمی یدجد تشکیل فکر کی اسلامی میں برصغیر

سے اس نے خود کو مو اد   ںقوںاور کن ف کا سامنا کیا ںدور کے چیلنجو یدفکر نے جد کرے گا کہ کس فح اسلامی

کا  ںقوںاپنائے گئے ف مشکلات اور ان کے حل کے لیے آنے والی ۔ اس عمل کے دوران پیشحالات کے طالبق ڈھالا

اس  پر مرتب ہونے والے اثرات کا انئز  لینا کے برصغیر یدجد تشکیل فکر کی اسلامیکا حصہ ے ۔ اس تحقیق طالعہ بھی

ے ۔  ڈھانچے پر گہرے اثرات چھوڑ چکی سیاور سیا ثقافتی ،کے معاشرتی  برصغیر یدجد تشکیل یہکا اہم مقصد ے ۔  تحقیق

 ۔ے  یکرنا ضرور یہان کے ممکنہ نتائج کا تجز اور مستقبل میں نوعیت ان اثرات کی مو اد  دور میں
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 : سومفصل

 منہجِ تحقیق مقاصد اور  ،سوالاتبنیادی 

 (Statement of the Problem) بیانِ مسئلہ

 یمسلسل عمل انر یککا ا یجاور ترو قیتر فکر کی اسلامی ںہاںآمد کے بعد سے  اسلام کی پاک و ہند میں برصغیر

 سطح پر گہرے اثرات مرتب کیے اور علمی ،ثقافتی ،بلکہ سماجی نے نہ صرف مذہبی تتعلیما اسلامی رہا ے ۔اس خطے میں

 یدجد تشکیلِ ا ے  جنہوں نے اس کیاور مسائل کا سامنا کرنا پڑ نئے چیلنجز یسےفکر کو ا اسلامی دور میں ید۔ تاہم، جدہیں

 نئےفکر کو  حالات نے اسلامی اور علمی ،سیسیا ،سے بدلتے ہوئے سماجی یسطح پر تیز ے ۔ عالمی یاضرورت کو دوچند کر د کی

 اہمیت نئی یککا عمل ا یدجد تشکیلِ فکر کی اسلامی میں برصغیر ،۔ اس تناظر میںیاضرورت کو م د ڈھالنے کی سانچے میں

 ے ۔ کر گیا راختیا

ے ،  گیا کے تلف پ لوؤں ں کا طالعہ و  کیا یدجد تشکیلِ فکر کی اسلامی میں برصغیر مو اد  تحقیقی طاللعات میں 

 ان چیلنجز ،چیلنجز یدجد فکر کو درپیش ے ۔ خاص طور پر، اسلامی انتی  محسوس کی کمی طالعہ کی تی یاانمع تجز یکتاہم ا

 ے ۔ اس تحقیقی مربوط طالعہ مو اد نہیں نتائج کے بارے میں کےاور ان  ،یقےگئے ف کیے راختیا کے حل کے لیے

جہات، اور  ت،کے محرکات، شخصیا یدجد تشکیلِ فکر کی اسلامی میں برصغیر میں اس تحقیق خلا کو پُر کرنے کے لیے

 ے ۔ گئی کوشش کی کرنے کی کیا انئز  پیش اثرات کا تفصیلی

 (Objectives of the Study) مقاصد تِحقیق

 :ہیں یلکے مقاصد درج ذ تحقیق اسکے تناظر میں   متذکر  بالا مسئلہ تحقیق

  کرنا۔ تحقیقو اشاعت کے ذرائع کی یجترو کی آمد اور فکرِ اسلامی اسلام کی میں برصغیر۔ 1

 اور محرکات کا انئز  لینا۔ ضرورت کی یداصلاح و تجد کی فکرِ اسلامی میں برصغیر۔ 2

 کے اور تحریکات  تشخصیا کی اہم ور اس سلسلہا تجزیہ کرنا تلف پ جہات کا  کی یدو تجد ءکے احیا فکرِ اسلامی میں برصغیر۔  3

  طالعہ کرنا۔کردار کا

 اثرات کا تجزیاتی  طالعہ کرنا۔کے  فکرِ اسلامی ئےاحیا میں برصغیر۔ 4

 (Research Questions) تحقیق سوالاتِ بنیادی 

 سوالات پر انحصار کرتا ے : یلمو اد  مقالہ درج ذ

 ؟کیا رے  ہیںکے ارقاءء کے ذرائع  فکرِ اسلامی میں برصغیر۔ 1
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ید کی کمت ِعملی کیسے مؤثر ثابت کی اصلاح اور تجد  فکرِ اسلامی کی فف سے اور تحریکات  کی اہم شخصیات برصغیر۔ 2

 ہوئی؟

 سے ممکن ے ؟ کا احاطہ   کن حوالوںتلف پ جہات  کی یدجد تشکیلِ کی فِکر اسلامی میں برصغیر۔ 3

 قاءضوں میں مزید کی تشکیلِ جدید کے اثرات کس نوعیت کے ہیں،بدلتے فکرِ اسلامیاحیائے میں برصغیر۔ 4

 ضروریات کیا ہیں؟

   (Research Methodology) تحقیقمنہج ِ 

 Analytical)اسلوب  تی یاکے ساتھ تجز (Qualitative Approach)کار  یقہف یرمعیا تحقیق یہ

Research) متنی کے لیے یےر تجزکو مدنظر رھتے  ہوئے مواد کے گہرے طاللعے او نوعیت ے ۔ موضوع کی پر مبنی 

 گئے کیے راختیا یقےکے ف (Discourse Analysis) یہتجز اور خطابی (Content Analysis) یہتجز

 کے ربط کو اانگر کرتے ہوئے تحقیق باہمی اور ان کے مابین گیا انئز  لیا ی۔اس منہج کے تحت تلف پ متون کا نقیدیہیں

 ۔گئے ہیں نتائج اخذ کیے

 دونوں قسم کے مصادر سے استفاد  کیا (Secondary) یاور ثانو (Primary) یدبنیا میں تحقیق اس

 تدبر قرآن اور تفہیم ،روح المعانی ،بن کثیرا تفسیر ،یالطبر تفسیر کے لیے یحو تشر تفہیم کی قرآنیہ تیاے ۔آ گیا

وزن  اپنے علمی تفاسیر یہے  کہ  گیا کیا لیے اس بے ۔ ان مصادر کا انتخا گیا سے استفاد  کیا معتبر تفاسیر القرآن جیسی

 ۔حامل ہیں کی وجہ سے خاص اہمیت کی اور انمعیت

 کتب یہے ۔  گیا معتبر مصادر سے ر اع کیا دا د جیسے مسلم، اور سنن ابی صحیح ،یبخار کے حوالے سے صحیح یہنبو یثاحاد

۔ ان کتب سے موضوع سے متعلق ہیں خاص مقام رکھتی یکوجہ سے اہل علم کے نزد صحت اور اعتبار کی اپنی یثحد

 ے ۔ گیا یابڑھا کو آگے تحقیق میں روشنی کا انتخاب کر کے ان کی یثاحاد

 موج کوثر اور برصغیر ،یطبقات ناصر ،شاہی وزفیر یخفرشتہ، تار یختار کے طالعہ کے لیے یختار کی برصغیر

  آمد، اس کے پھیلا اسلام کی میں  برصغیرکتب یہے ۔  گیا معتبر کتب سے استفاد  کیا ش جیسینقو اسلام کے اولین میں

 ۔ہیں کرتی  عکاسی ینبہتر و تمدن کے ارقاءء کی ب تہذ اسلامی کی ںہاںاور 

اللہ البالغہ، اسباب بغاوت ہند،  حجۃ ،و اصلاح کے موضوع پر مکتوبات امام ربانی یدتجد کی فکر اسلامی میں برصغیر

 گیا کتب کا گہرا طالعہ کیا جیسی یند ئےو احیا یداور تجد خلافت و ملوکیت ،یمتدعوت و عز یختار ،ینسرگذشت مجاہد

 معاون ثابت ہوئی  محرکات کو سمجھنے میںاور ان کے ںیکوتحر کی اصلاحو  یدتجد فکر کی اسلامی میں کتب برصغیر یہے ۔ 

 ۔ہیں

ے ۔ مکتبہ  گیا استفاد  کیا  بھیجرنلز سے مکاور اکیڈ یزیرلائبر یجیٹلڈ ذرائع میں تحقیقی یدبرآں، جد یدمز
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 معلومات حاصل کی لائن ذرائع سے بھی آن جیسے ییرلائبر یختہاور ر ٹانسٹیٹیو چیسرشاملہ، کتاب و سنت، اسلامک ر

 ۔ے  مدد کی بنانے میں صرانمع اور معا د یاکو ز ذرائع نے تحقیق ید۔ ان جدہیں گئی

موضوع  ،گیا  ان کا گہرا طالعہ کیاکے بعد یجمع آور کار کے لحاظ سے مذکور  مصادر سے مواد کی یقہف تحقیقی

اور  گئی کی و و ثیق یقتصد واقعات کی یخیتار ،گیا انئز  لیا تلف پ آراء کا قاءبلی ،گئی کی یدرجہ بند سے متعلق معلومات کی

ے  کہ تمام معلومات معتبر  گئی ی دو جہ اس امر پر خصوصی عمل میں رے۔ اس پوگئی کی و ترتیب ینتدو ھر نتائج کی

 کے دوران موضوعیت یےانئے۔ تجز اصولوں کے طالبق کیا و تحقیقی علمی یہاور ان کا تجز انئیں مصادر سے حاصل کی

 طالبق ہو۔  یناصولوں کے و تحقیقی علمی ے  تاکہ تحقیق گیا یابنا یقینیکو  یاننبدار اور غیر

 (Scope and Delimitations of the Study)حدود و دائر  کار

 طاللعے پر تی یاکے تجز یدجد تشکیلِ کی فکرِ اسلامی پاک و ہند میں دائر  کار برصغیر یدمقالے کا بنیا اس تحقیقی

 تک کے دور پر محیط بیسویں صدی  آمد سے لے کر اسلام کی میں یعیسو یصد یںاحاطہ ساو  کا زمانی مشتمل ے ۔تحقیق

ے ، اور معاصر دور تک  گیا   لیااصلاح کے مراحل کا انئز راو ،یدفکر کے ارقاءء، تجد اسلامی میں برصغیر ے ، جس میں

 ے ۔ گیا کیا یہاس کے اثرات کا تجز

ے  جنہوں نے فکرِ  گئی یو جہ د پر خصوصی تیکااور تحر تشخصیا ںیاان نما کی برصغیر طاللعے میں اس

تلف پ جہات اور ان  کی یدجد تشکیلِ کی محور فکرِ اسلامی یکا مرکز ۔ تحقیقاہم کردار ادا کیا میں یدجد تشکیلِ  کی اسلامی

 زبان میں ییزاور انگر ،ر پر اردو، عربیطو یدبنیا تحقیق یہپر ے ۔  یےاثرات کے تجز ینیاور د ،سیسیا ،کے معاشرتی 

 میں ے  کہ و  برصغیر گیا کیا مو اد مصادر کا انتخاب اس لیے مواد تک محدود ے ۔ ان زبانوں میں مستند علمی بدستیا

 ۔فراہم کرتے ہیں معلومات مستند اور انمع د یاسب سے ز کے طاللعے کے لیے یدجد تشکیلِ  کی فکرِ اسلامی

تر و جہ  د یاھا۔، ہٰذاا ز طالعہ ممکن نہیں یکے تمام علاقوں کا مساو حدود کے تحت برصغیر موضوعاتی  کی تحقیق

لاہور، لکھنؤ  ،دہلی ۔ ان میںہوئیں ششیںکو ںیانما کی یدجد تشکیلِ کی ے  جہاں فکرِ اسلامی گئی ان مراکز پر مرکوز کی

سے  یدجد م لوؤں ں کے ائےئے تشکیلِکے تما کا دائر  کار فکرِ اسلامی برآں، تحقیق ید۔ مزمراکز شامل ہیں علمی جیسے

  و جہ مرکوز رے ۔مقاصد پر یدکے بنیا ے ، تاکہ تحقیق متعلق خصوص عناصر تک محدود رکھا گیا

 گیا کیا انئز  شامل نہیں اور ان کے خصوص مسائل کا تفصیلی چیلنجز یدکے جد یصد یںاکیسو میں تحقیق اس

ان  آئند  کے لیے تحقیق یہکے دائر  کار سے باہر ے ۔ تاہم،  ان کا احاطہ تحقیق لیکن ،لوؤں اگرچہ اہم ہیں یہے ۔ 

 کے چیلنجز یاور فکر ،سیسیا ،سماجی درپیش دور میں یدجد پرے ، خاص طور  فراہم کرتی  دبنیا کی تحقیق یدموضوعات پر مز

 ۔تناظر میں



30 

 

 (Chapterization of Research Theme) و ترتیب تقسیم ابواب و فصول کی

 ے  : گیا کیا تقسیم پانچ ابواب میں یلکو درج ذ تحقیق زیر نظر

 ،مقاصدِ تحقیق ،حث، منہجِ تحقیقمبا یدکے بنیا تحقیق ے ۔ اس باب میں مباحث پر مبنی تعارفیاول  باب

 ے  کہ گئی وضا ک کی بھی یہ ے ۔ اس باب میں گئی ڈالی روشنی پر تفصیلی اہمیت و عملی علمی کی حدود و دائر  کار، اور تحقیق

ان  سے کون سے نتائج اخذ کیے ے  اور اس تحقیق گیا یابنا تحقیق ضوعِ مو ںکو کیو یدجد تشکیلِ کی فِکر اسلامی میں برصغیر

 ے ۔ فراہم کرتا دبنیا یاور فکر تی یانظر یکا کے لیے باب تحقیق یہ۔ سکتے ہیں

فِکر  فصل میں پہلی ب کیکے ارقاءء پر مرکوز ے ۔ اس با آمد اور فِکر اسلامی اسلام کی میں برصغیر دوم باب

تعلق  باہمی نملات کے درمیاعبادات، اخلاق، اور معا ت،نیایماا ے ، جس میں گیا اساس کو واضح کیا یدبنیا کی اسلامی

 فصل میں یے ۔ دوسر مدد ملتی  میںڈھانچے کو سمجھنے یدکے بنیا کو فکرِ اسلامی ے ۔ اس سے قارئین گیا کیا نکو بیا

انئز   یخیو اشاعت کا تار یجترو کی فکرِ اسلامی میں تک کے برصغیر یعیسو یصد یںسے اٹھارہو یعیسو یصد یںساو 

ے  کہ  گیا یابتا یہے  اور  گئی کی یحتشر روابط کی اور ثقافتی ،سیسیا ،کے عربوں سے سماجی برصغیر ے ۔ اس میں گیا کیا پیش

 ۔گئے استعمال کیے یقےکے کون سے اہم ذرائع اور ف یجاشاعت اور ترو اسلام کی

 کا انئز  لیتا کِمت عملی کی تکے محرکات اور اہم شخصیا یداصلاح و تجد کی فِکر اسلامی میں برصغیر سوم باب

اور علماء  ءصوفیا فکر میں یدخدمات، اور تجد ان کی ت،شخصیا ںیانما کے سلسلے میں فکر اسلامی ئےاحیا ے ۔ اس باب میں

ے  کہ انہوں  گیا واضح کیا یہکرتے ہوئے  یہخدمات کا تجز یاور فکر علمی کی تے ۔  ان شخصیا گیا کیا ںیاکے کردار کو نما

 یصد یںاور بیسو یںص طور پر انیسوخا ۔ اس باب میںکام کیا کے لیے یداصلاح اور تجد فکر کی نے کس فح اسلامی

 ںیکوتحر یفکر کی رے ، تاکہ اس دو گیا کیا نکے اسباب اور ان کے اثرات کو بیا یدتجد فکر کی اسلامی میں کے برصغیر

 کے محرکات کو مجھا  ان کے۔

اور  یںانیسو  ے ۔ اس باب میںتلف پ جہات پر مشتمل کی یدجد تشکیلِ کی فکرِ اسلامی میں برصغیر چہارم باب

 فصل میں ے ۔ پہلی گیا  انئز  لیاکے اہم رجحانات اور ان کے پس منظر کا یدجد تشکیلِ کی فکرِ اسلامی میں یصد یںبیسو

 کے تشخصیا ںیاچند نما کی برصغیر میں فصل یے ۔ دوسر گئی کی تجہات اور ان کے ارقاءء پر با ںیانما کی یدجد تشکیلِ

فصل  ی۔ تیسرکوشش کی ہنگ کرنے کیقاءضوں سے ہم آ یدفکر کو جد ے ، جنہوں نے اسلامی گیا کیا نافکار کو بیا مذہبی

علما  ساتھ ان ساتھے ۔ اس کے  گئی گفتگو کی پر تفصیلی اہمیت کی یتروا ینیاور د ،یند فکر، حجیت یتیروا کی برصغیر میں

 ۔فراہم کی دکو مضبوط بنیا یتے  جنہوں نے اس روا گیا خدمات کا انئز  لیا کی یناور مفکر

 ،معاشرتی  کرتا ے ۔ اس باب میں پیش یہکے اثرات کا تجز یدجد تشکیلِ کی فکرِ اسلامی میں برصغیر پنجم باب

 علی یکِتحر جیسے ںیکوتحر ںیاان نما  میںفصل ے ۔ پہلی گیا کیا نسے بیا لوؤں ں پر ان اثرات کو تفصیل ینیاور د ،سیسیا
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 ے ، جنہوں نے برصغیر گیا ئز  لیاکے اثرات کا ان علمائے ہند یکِرومال، اور تحر یشمیر یکِخلافت، تحر یکِگڑھ، تحر

ے ،  گئی اثرات پر بات کی سیکے سیا یدجد تشکیلِ  کی فِکر اسلامی فصل میں ی۔ دوسرماحول کو متاثر کیا اور ثقافتی کے سماجی

 ان فکر پر و مذہبی ینید میں فصل یے ۔ تیسر گیا فکر کے اثرات کو واضح کیا پر اسلامی ںیکوتحر سیسیا کی برصغیر جس میں

ڈھالنے  فکر کو نئے سانچے میں ینیاور د ںیورو کے مسلمانوں کے مذہبی ے ، جنہوں نے برصغیر گیا کیا یہاثرات کا تجز

 ۔کردار ادا کیا میں

 کی فِکر اسلامی میں سے برصغیر جس ،ساخت فراہم کرتے ہیں مربوط اور منطقی یککو ا تمام ابواب تحقیق یہ

بحث لاتا  یرِ باب خصوص جہات کو ز ممکن ہوتا ے ۔ ہر یہلوؤں ں کا انمع تجز اور عملی ،یفکر ،یخیتارکے  یدجد تشکیلِ

 ۔ان سکتے ہیں کیےکے مقاصد اور سوالات کے  اابات فراہم  ے ، جس سے تحقیق
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 باب دوم  : برصغیر میں اسلام کی آمد اور فکر اسلامی  کی ترویج 

 طالعہ و ضیحیفصل اول:  فکر اِسلامی کا 

 کی ترویج فکر اسلامیاسلام کی آمد اور برصغیر میں فصل دوم: 

  صدی عیسوی تک کا دور(یںہوپندر)ساو یں سے 
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 باب دوم

 برصغیر میں اسلام کی آمد اور فکر اسلامی  کی ترویج

 باب تعارف 

دی تفہیم اور برصغیر میں اسلام کی آمد اور فکر اسلامی کی ترویج و ارقاءء کے اس باب میں فکر اسلامی کی بنیا

پہلی فصل میں فکر کی  برصغیر میں اس کے ارقاءئی سفر کا انئز  لیا گیا ے ۔ اس باب کو دو فصلوں میں تقسیم کیا گیا ے ۔

 نوعیت اور خصوصیات پر روشنی ڈالی گئی ے ۔ 

ی عیسوی تک کی ترویج و ارقاءء کا صد  پندرویںسری فصل میں برصغیر میں اسلامی فکر کی آمد سے لے کردو

 ادوار میں ان کی تفصیلی انئز  پیش کیا گیا ے ۔اس فصل میں برصغیر میں اسلامی افکار کی آمد، ان کی اشاعت، تلف پ

اس دور میں فکر اسلامی کی ترویج میں اہم کردار ادا    نشوونما، اور ان کے ارقاءئی مراحل کا تفصیلی طالعہ شامل ے ۔

  کرنے والی شخصیات اور ان کی خدمات کا بھی احاطہ کیا گیا ے ۔

( ،  کے نام سے  1526- 1206اس دور میں برصغیر میں مسلمانوں کی با قاعد   کوممت  ا  سلطنت دہلی )

 مشہور ے ، تین صدیوں تک قائم رہی ۔
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 :فصل اول

 طالعہ و ضیحیفکر ِاسلامی کا 

یہ حیات ہوتا انسانی معاشرے میں فکر کی اہمیت ناقابل انکار ے ۔ فکر انسانی سے مراد، انسانی سوچ اور نظر

 انسان کو دیگر ے  جس کی بنیاد غورو تدبر پر رکھی گئی ہو۔ غور و فکر اور قل  و تدبر ہی و  واحد اور غالب ترین خوبی ے   ا

ئی نہ ہو و  سب قویں  ممتاز کرتی  ے ۔ قوت فکر ہی انسان کی معنویت کا حقیقی بوتت ے ۔ اگر یہ و اناتمام مخلوق سے

 معطل و مفلوج ہو کر ر  انتی  ہیں خوا  و  قوت عاملہ ہو، سامعہ ہو یا بصر سب کی غیر متحرک ہوتی  ہیں۔

سے ے ۔ صَرَ يَنْصُرُنَ بروزنر يفکر فکب لغوی اعتبار سے فکر عربی زبان کا فظ  ے  جس کا ماد  ف، ک، ر ے ۔ یہ با

1

  

 :ہیں لکھتے اصفہانی راغب امام

ا طلبا ھمور وبحثو فرک الاھالفکر مقلوب والفکر ک لکن ستعمل الفکر فی المعنی و ((
 2 ا((ھالوصول الی حقیقت

 معاملہ معنی کے جس ے ۔ ہوتا استعمال متعلق کے زمانہ فظ  کا فکر لیکن ے ۔ مقلوب سے  فرّک دراصل فکر )فظ  

 ۔(ہیں کے کرنے بین چھان میں بارے کے اس لئے کے پہنچنے تک تہہ کی

ب نظر بحس ۃللعلم الی المعلوم والتفکر جولان تلک القو ۃمطرق ۃقو ۃالفکر)) 
3 العقل((

 

 طالبق کے قل  اور نظر و فکر معنی کے تفکر اور لے انئے   فف کی معلوم کو علم  ا ہیں کہتے کو قوت اس )فکر 

 ۔ لئے ہیں( کے دینے  الانی کو قوت اس

 کا کامیابی بغیر کے اس ے  ضروری کرنا فکر و رغو پہنچنا تک تہہ کی مسائل لیے کے حل کے مسئلہ معاملہ بھی گویا ، کسی

 ۔(ے  کلید کی کشف اور معرفت )فکر 4والکشف(( فۃ))الفکر مفتاح المعار :ہیں لکھتے  غزالی امام۔ے  ناممکن حصول

 ے : کہا سعادت کو فکر صحیح نے انہوں میں کیمیائےسعادت

 یعنی لے بنا محکوم اپنا قل  کے کر حرام کو غصہ و خواہش اور مشور  سے قل  یعنی وزیر اگر ے  مانندبادشا   ا دل’’

 ا ر کی فکرصحیح اگر لیکن ے  باعث کا سعادت بھی فکر اور گا رے  درست بھی نظام کا بدن و  پڑے چل پر فکر اچھی

                                                      

 359ص، 7ج، (ء 1994،دارالفكر :بیروت  (تاج العروسالزبیدی،محمودمرتضیٰ حسینی، 1

مل بیین( بیروت )، القرآنائبالمفردات فی غراغب، حسین بن محمد الر صفہانی،لاا 2
لل

 384، ص،  :دارالعلم 

 808ص، المفردات صفہانی ،لاا3

 332ص، 1ج) بیروت :دارالمعرفۃ (احیاءعلوم الدینالغزالی،ابوحامدمحمدبن محمد،4
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۔“ ے  ہلاکت کی انسان اور تباہی فکری یہ و  گئی بن قیدی کی خواہش اور غصہ چلی ،  نہ پر

1

 

فرہنگ آصفیہ کے طالبق  فکر ۔ے  آیا میں زبان عربی کہ جیسے ے  ہوا استعمال میں معنوں انہی میں زبان اردو فظ  کا فکر

۔مل، حات  وغیر ، تا غور ، خاف ، ملال اندو  ، رنج ،  غم ، دھیان، ،تدبیر ،خیال اندیشہ بچار، سے مراد، سوچ

2

 

 ، سوچ غوروفکر : ہیں معنی کے جس۔ے  ہوا استعمال لیے کے فکر کا فظ   "Thought" میں زبان انگریزی فح اسی

۔، اراد  فکر ، موضوع مقصد منشا خیال،  تدبیر غوروخوص،  بچار، 

3

 الفاظ متعدد میں زبان انگریزی لیے کے فکر و انسانی غور 

 ہیں جیسے:   ہوتے استعمال

"Care, Deliberation, Idea, Anxiety, Imagination, Meditation, Notion, 

Opinion"4 

 وجدانی عمل،  کا کرنے تخلیق تاثر ہنیذ ہر فکر،  و غور فح اچھی غورفکر،  عمل،  کا غور ، سوچنے تشویش ، فکر ، و جہ)

 ۔خیال( یا رائے تخلیق

 جمیل انلبی کے قولل:ڈاکٹر 

" Intellect"کو قوت اور صلاحیت کی ذہنیت جموعی اور ، فہم و گیان ،سوچ فکر کی گرو  کسی میں زبان انگریزی"

 اور قل  حب، صا دانش صاحب مشغول میں فکر تعمیری کا معنی " Intellectual"  سے وجہ اسی ۔ ے  گیا کہا

۔”ہیں کے انسان خیال روشن

5

 

 فرماتے ہیں:علامہ اقبال 

“In its essential nature, then thought is not static: It is dynamic and 

unfolds its internal infinitude in time like the seed which, from the very 

beginning, carries within itself the organic unity of the tree as a present 

fact. Thought is therefore, the whole in its dynamic self- expression."6 

 اظہار کا لا متناہیت  اندرونی اپنی و  و  انئے دیکھا زمانہ باعتبار اور ۔ ساکن نہیں ے  متحرک میں ماہیت اپنی فکر"

 پر طور کے حاضر  حقیقت ایک وقت وحدت نمو ذیر کی درخت پورے میں جس ے  کرتی   فح کی بیج اس

 ۔"ے  کی کل" " ایک مثال کی فکر و  ے  تعلق کا اظہار تک جہاں۔ے  رہتی مو اد سے ہی شروع

 ہیں: لکھتے میں بارے کے فکر فاروقی انسانی احمد برہان فح ڈاکٹر اسی

                                                      

ر ز  (کیمیائےسعادتالغزالی، 1

 

ش
ل

ٰ

 ی
پ

 24ص، )کراچی :ضیا ء القرآن  

 350 ص، 3ج: ) لاہور :مکتبہ حسن سہیل (فرہنگ آصفیہدہلوی، سید احمد ،2

3  Oxford English Dictionary, (Krachi, Pakistan: Oxford University Press, 2013), 1824. 

4  The Oxford English Dictionary, (Oxford: Oxford University Press, 1989), 983 

 12  ص ،مقتدر  قومی زبان،  مکتبہ جدیدپریس(لاہور:(قومی انگریزی اردولغتانلبی،ڈاکٹرجمیل،5

6 Iqbal, Muhammad, Dr, The Recontstuction of Religios Thought in Islam, (Lahore: Institute of 

Islamic Culture, 1990) p:5 
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 متضاد خلاف کے اس فکر بعد کے اس ے  گیا کیا تصور سچائی کل کو فکر جزوی ہیں مرلے  ابتدائی میں فکر انسانی"

 اس اور ے  دیتی عنا صر کو نکال  غلط کے کر چھانٹ کانٹ میں فکر ابتدائی فکر انسانی ھر  ہیں آتے سامنے دعوے

 انتا کہا (Dialectology) جدلیت ءکو ارقاء فکری یا استدلال فیقہ اس  ے  انتی  آ کل حقیقت سامنے  فح

 یہی بھی متکلمین نے  مسلم اور کیا استعمال کو فکر صحیح نے ہیگل جدید اور افلاطون فلسفی قدیم کا کار فیقہ اسی۔ے 

 یہی کل  ے  ہوتی  حاصل فکر صحیح  ا کر لنکا خام افکار کو ے  انتا کہا الکلام علم میں زبان کی ان جسے اپنایا فیقہ

 طے منازل ارقاءئی انسانی فکر سے جس ے  فیقہ و  یہی ے  سکتا ان کیا پورا سے فکر و غور کو کمی ۔ مزید  ے  حقیقت

ے "۔ کرتی  کوشش کی پہنچنے تک حقیقت کے کر

1

 

 نوعیترو اکا تصور  فکر اسلامی

کے تمام لوؤں ں کو  زندگی انسانی میں روشنی کی الٰہی نظام ے   ا وی اور عملی تی یانظر یساا یکفکر ا اسلامی

 ے : ا گیافکر کو غور و فکر، تدبر، اور اجتہاد سے  اڑ اسلامی میں یمکر قرآنفراہم کرتا ے ۔  رہنمائی

﴾أَفَلَا يَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ﴿
2 

 کرتے؟( غور و فکر نہیں لوگ قرآن میں یہ )کیا

 جداگانہ ایک فکراسلامی سے اعتبار کے ماہیت اور ہیت و نوعیت اپنی کہ ے  ہوتی  واضح بات یہ و  انئے کیا غور

 درخت ایسا ایک اسلامی فکرنصر قولل سید حسین ۔ے  گئی کی عطا کو انسان ہی سے اول روز سے فف کی اللہ ے ۔ ا فکر

۔ہیں حدیث و قرآن جڑیں کی جس ے 

3

 

 اور شعور و ،قل  تدبر و تفکر الہی یو بحیثیت کہ ے  یہ لوؤں نمایاں اور ترین اہم کا انفرادیت کی فکر اسلامی

ہیں۔ دیتے کرار فکر نیربا کو فکر اسلامی ندوی اس  ابوالحسن مولاناے ۔ کرتی  پیش فکر نظام حکیمانہ

4

 فف کی لوؤں ا سی  

 خصوصیت اور پہچان مرکزی اور نمایاں سے سب کی ثقافت و فکر "اسلامی ہیں:  لکھتے احمد انیس ڈاکٹر ہوئے کرتے اشار 

 ے "۔ بخشتا انفرادیت کو وثقافت فن اسلامی  ا ے  لوؤں  اہری و  ۔ یہ ے  ہونا وی بر مبنی کا اس

5

 

 ے ۔یہ فکری،عقلی  ویع نہایت رکا دائر  کا ۔ اس ے  فکر حامل کی خصوصیت گیر ہمہ اور جہت  ہمہ فکر اسلامی

 ہیں: لکھتے عبدالحکیم خلیفہ ڈاکٹر لیے کے جس۔ے  امتزاج حسین کا لوؤں ں فطرتی  اور

 ہو"۔ منافی کے انسانی فطرت اور قل   ا کرتی  نہیں پیش عقید  ایسا کوئی فکر "اسلامی

6

 

                                                      

 58صء( ، 1989 ،ادار  ثقافت اسلامیہ لاہور: )قرآن اورمسلمانوں کے زند  مسائلفاروقی،برھان احمد،ڈاکٹر،   1 

 24:  47القرآن، محمد  2

 67ص)لاہور: مکتبہ رحمانیہ(فکراسلامی کی تشکیل جدیدفاروقی،ضیاءالحسن،  3

  39صدعوۃاکیڈمی بین الاقوامی یونیورسٹی(: )اسلام آباد اسلامی تہذب  وثقافتندوی،ابوالحسن،  4

 27صء(2010مکتبہ رحمانیہ ،:)لاہور اسلامی فکروثقافت کی قرآنی بنیادیں،انیس احمد،ڈاکٹر  5

ںخلیفہ عبدالحکیم،  6
ن
 

 

نی
 

 

ی
ح

 35صء(1975ادار  ثقافت اسلامی،:)لاہور اسلام کی بنیادی 
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 اسلامی  ا زندگی معیار ایسا ے ۔  کامیابی و فلاح دنیاوی اور آخروی انسانی نظر نقطہ بنیادی کا فکر اسلامی الہی وی بحیثیت

 کہ:کتاب ے  یہ و  و  انئے کیا نبیا میں جملے ایک " کو فکر اسلامی اگر" ہو۔  آہنگ ہم سے معیارات و مقاصد اور اقدار

 قائم میں معاملات تمام کے دنیا و یند غیر مشروط فیقہ سے  بالادستی کی وسلم وآلہ علیہ اللہ صلی رسول سنت اور اللہ

 کے حریت انسانی اور مساوات اور اخوت تاکہ انئے لیا حصہ سے دھن من تن لئے کے بالادستی اس اور انئے کرلی

 :لکھتے ہیں " میںیدجد تشکیلِ  کی کتاب "فکرِ اسلامی احمد پالن اپنی سعید کے۔ ان کروایا متعارف کو نظام متوازن

مسائل  اور علمی تمدنی ،اخلاقی ،یخی۔ تارکر سکتے ہیں تعبیر سے بھی ذہنیت اسلامی یامزاج  کو ہم اسلامی "فکرِ اسلامی

 یسیے ۔ ا کا نام فکرِ اسلامی انہی ،ہیں کی پیش ت۔ ان کے متعلق اسلام نے  ا تعلیمافکر کے جزو ہیں سب انسانی

۔ہواور مقاصد سے ہم آہنگ  راتمعیا فکر  ا اسلامی

1

   

ثابت  سے حدیث و قرآن ترغیب اور دعوت کی جس ے ۔ عنصر لازمی ایک فکر میں تمدن و تہذب  اسلامی

 حضرت الزماں آخر رسول کر لے سے مالسلا علیہ آدم حضرت تبلیغ کی جس ے  پر دین ایسے اساس کی اسلامی فکر ے ۔

 کی فکر ایسی کسی فکر آ ئی یہ نہیں کمی ئیکو میں جس کی اصل  اساس وی ے ۔ جس فرمائی۔  نے وسلم وآلہ علیہ اللہ صلی محمد

 ہو۔  میں گوشوں الگ الگ دنیا اور دین میں جس نہیں تاریخ

  کا لوازم تمام ان فرمایا۔ فکر اسلامی  اہتمام   بھی کا لوازم تمام کے اس ہی ساتھ و  فرمایا پیدا کو انسان نے تعالی اللہ

 داخل عناصر خارجی   ت اس میں مقصدبھی  اسی فکر کی اصلاح  و ارقاءء ے  ۔  ت کا بعثت کی احاطہ کیے  ہوئے  ے ۔ انبیاء

 کرتی  ے  ۔  نہیں قبول کو عناصر خارجی کسی فکراسلامی کیونکہ ہوئے برپا فساد میں معاشرے  ہوئے

 وارد سے حیثیت کی دین مکمل ایک اسلام  ت کیونکہ ے  دیتا دعوت کی فکر  اصلاح اور مزاجی مستقل اسلام

 مکمل ایک کا انسانی افعال و کردار  ے  الہی یو وانتہا ابتدا کی جس۔دکھایا راستہ نیا ایک کا ہدایت کو پیروکاروں اپنے و  ہوا

 کو صداقت کی ڈھانچے بنیادی کے رتصو اس اور بخشی جلا کو فکر انسانی نے جس ے  دین واحد و  ہی اسلام کیا پیش تصور

 استعداد،  انسانی اور انسانی ، مقام ئناتکا خالق فکر اسلامی ۔دی دعوت کی پرکھنے زریعہ کے مشاہدات اور تجربات عملی

 تصور کا بہترین کا زندگی نیانسا کے کر واضح ضوابط و اصول کے دہی  ااب کے داریوں ذمہ ان اور داریوں ذمہ انسانی

 ۔ے  کرتی  پیش

 یختار کی اسلامی فکرِ 

 نے فکر انسانی کی پیدائش اسی وقت سے ے   ت سے انسان ے ، انسان  ت سے ے  اس وقت سے خالق

 انسان کو اسلامی فکر کے مخزن عطا کیے ہوئے ہیں۔قرآن حکیم نے واضح کیا ے  کہ:

                                                      

 9ء( ، ص 1992 ادار  ثقافت اسلامیہ،لاہور:)سلام، جدیددنیامیں روایتی ا،سیدحسین  ،نصر   1
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﴾وْرَهَا وَتَقْوَاهَافُجَُ ا ھَ ـمَھفَاَلْ oوَنَفْسٍ وََّمَا سَوَّاهَا﴿

1 
 ۔(مجھا ئی اور نیکی یبد ۔ ھر اس کو اس کیجس نے اس کو درست کیا اور اس کی اور انن کی)

 اور یہ کہ: 

    )اور اللہ نے آدم کو سب چیزوں کے نام سکھائے(۔ 2﴾َ اھوَعَلَّمَ اٰدَمَ الْاَسْمَآء  كُلَّ﴿

 سے لے کر

 يَعْلَمْعَلَّمَ الْاِنْسَانَ مَا لَمْ ﴿ 
﴾

 )انسان کو سکھایا  ا و  نہ اننتا ھا۔(۔ 3
 تک کے معاملات اسی حقیقت کی فف نشادہی کر دی گئی ے ۔

 جہتوں تلف پ زندگی انسانی ے ۔  تی کر یا ک سمت ایک اسے اسلامی فکر اور ے   نام کا وحدت ایک زندگی انسانی 

انتشار اور مسائل سے   اسی ے ۔  ہوانتی  شکار کا مسائل فکری اور انتشار سے بڑھنے آگے کے فکر کسی بغیر پر سمتوں اور

م السلا  نے تعالی اللہ میں دور ہر لئے بچنے کے

نھ
علن

 میں دور ہر نے جنہوں فرمایا مبعوث کو مانسانی راہنما ئی کے لئے انبیاء 

 ۔کی کوشش المقدور حتی کی سنوارنے کو معاشر  کر و ڑ کو بگاڑ فکری اور انتشار اس

 ترویج کی فکر اس ے ۔  ہوتی  ابتداء کی انسانی نسل سے جن ے ۔  ابوالبشر جن کا لقب  السلام علیہ آدم حضرت

 :فرمایا ہوئے ہوتے مخاطب سے ان نے تعالی اللہ لیے کے اشاعت و

﴾لٰ  حِیْنٍاِوَ قُلْنَا اهْبِطُوْا بَعْضُكُمْ لِبَعْضٍ عَدُوٌّ وَ لَكُمْ فِی الْاَرْضِ مُسْتَقَرٌّ وَّ مَتَاعٌ ﴿

4 
 معینہ ہی میں زمین لیے رےتمہا اب گے ،  ہو دشمن کے دوسرے ایک تم ان  اتر نیچے تم کہ دیا حکم نے ہم )اور

 ۔ے ( گیا دیا کر مقدر اٹھانا نفع اور قرار انئے تک مدت

 :فرمایا ھر

ََ فَلَا خَوْ ٌٌ هُدًى فَمَنْ تَبِعَ َ ا جَمِیْعًا فَاِمَّا يَاْتِیَنَّكُمْ مِّنِّیْ ھقُلْنَا اهْبِطُوْا مِنْ﴿  هُدَا
﴾َ مْ وَ لَا هُمْ يَحْزَنُوْنَھعَلَیْ

5 
 میری بھی  ا و  پہنچے ہدایت کوئی سے فف میری پاس تمہارے اگر یعنی ان  اتر سے جنت سب تم !  فرمایا نے )ہم

 ۔(گے ہوں غمگین و  ہی نہ اور ے  خوف کوئی پر نہ ان گا کرے پیروی فف کی ہدایت

۔  کر قائم معیار دو پر طور فکری نے قرآن

ے

 انصاف،  و عدل دوسرا اور جبر ، ظلم ، انصافی نا ، عداوت ایک دین

                                                      

س  1

م

 

طش

 8- 7: 91 ا

 31: 2 البقر   2

 5: 96 العلق 3

 36: 2البقرۃ 4

 38: 2البقرۃ 5
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 چلے پر لوؤں  دوسرے  ا کی ابتدا کی بگاڑ میں معاشر  نے انہوں چلے پر فکرمعیار پہلے  ا الانسان بین محبت صلح  رحمی اور

 لیے کے انسان سے جن ہیں نبی پہلے آدم علیہ السلام کر  ارض پر  حضرت کی۔  پیروی کی ہدایت اور اصلاح نے انہوں

 ۔ہیں ہوتی  استوار اکائیاں بنیادی کی نظام سماجی پہلے

 کے جس  تھی مبنی پر فسادات صرف  ا یا کیا پیش کو اسلامی فکر متضاد کے فکر ایسی تمام السلام علیہ نوح حضرت

 کیا بلند بغاوت علمِ خلاف کے اس فکر نے السلام علیہ نوح تھے۔ حضرت قائل کے تعلیمات مبنی پر شرک صرف پیروکار

 :ے  الہی ۔ فرمان فرمائی اصلاح کی فکر کی انحراف قانونی اس سے فکر الہی اور

نِّیْ  اَخَا ٌُ اِلَقَدْ اَرْسَلْنَا نُوْحًا اِلٰ  قَوْمِه فَقَالَ يٰقَوْمِ اعْبُدُوا اللٰ هَ مَا لَكُمْ مِّنْ اِلٰهٍ غَیْرُه ﴿
﴾عَلَیْكُمْ عَذَابَ يَوْمٍ عَظِیْمٍ

1 
 اللہ تم لوگو کے قوم میری ےا کہا نے انہوں سو بھیجا فف کی قوم کی ان کو نوح نے ہم )بے شک 

 کا دن بڑے ایک اوپر تمہارے مجھے یقینا نہیں معبود کوئی میرا تمہارا سوا کے اس کرو کیا عبادت کی

 ۔ے ( خوف

 فرمایا: ھرارشاد

َ مْ عَذَابٌ اَلِیْمٌ، قَالَ يٰقَوْمِ ھاِنَّا  اَرْسَلْنَا نُوْحًا اِلٰ  قَوْمِه اَنْ اَنْذِرْ قَوْمَكَ مِنْ قَبْلِ اَنْ يَّاْتِیَ﴿
﴾اِنِّیْ لَكُمْ نَذِيْرٌ مُّبِیْنٌ، اَنِ اعْبُدُوا اللٰ هَ وَاتَّقُوْهُ وَاَطِیْعُوْنِ

2 
 دردناک پر ان کہ کے سا قبل کہ بھیجاتا فف کی قوم کی ان کو نوح علیہ السلام نے ہم )اور

 قوم میری ( اے فرمایا نے السلام علیہ نوح ڈرائیں ۔ ) سے عذاب اس کو قوم اپنی آئے  آپ  عذاب

 کرو اور اس سے ڈرو اور ہو ں  کہ اللہ کی بندگی والا کرنے نصیحت پر طور واضح لئے تمہارے میں

 ۔کرو( فرمانبرداری میری 

 کے نافرمانی پر دلوں کے ان اور یاد جھٹلا کو فکر اس آفاقی  نے انھوں ہوئی ثابت قوم قوم نوح ایک ہٹ دھرم 

 و نام کا نافرمانوں ۔ اور ہوئے شکار اللہ کے غضب کا  میں صورت کی طوفان ایک میں نتیجے کے جس رے ۔  پڑے قفل

 ا لوگ  صراط الیمیا ھر  صراط مستقیم ۔ یا و  پر سفر کرتی  ے دو ہی منا ہیج  فکراسلامی کیونکہ گیا دیا مٹا تک نشان

 کے اللہ دیا چھوڑ چنا نہیں کو راستے اس نے ۔ اور جنہوں ے  مقام بڑا لیے کے ان ہاں کے سیدھے راستے پر چلے اللہ

 کے ہونے دوچار بھی اب سےکے عذ  آخرت ذلت و روسوائی ان کا مقدر اور  بھی میں دنیا ۔ و  ہوئے شکار کے غضب

 ۔ ے  رکھا کر تیار عذاب لیے کے ان نے اللہ لیے
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 اور نوازا سے تمکنت  و عزت نے لیتعا اللہ کو جن ہیں سے انبیاء میں القدر حضرت ابراہیم علیہ السلام جلیل

 کیا برداشت کو سختی کی فح ہر ۔ اور بنایا مسکن اپنا کو تبلیغ  کی حق باو ادآپ  نے  کے گزرنے سے آزمائشوں ساری بہت

 ہو۔  ممکن تعین کا سمت درست ۔اور کے ان کیا پاک سے خیرکوشر ۔ تاکہ رے  کوشاں  میں تبلیغ کی فکر الوہی اور

 ے : تعالیٰ ارشاد باری

اِجْتَبٰىهُ  وَلَمْ يَكُ مِنَ الْمُشْرِكِیْنَ، شَاكِرًا لِّاَنْعُمِه اِنَّ اِبْرٰهِیْمَ كَانَ اُمَّةً قَانِتًا لِّلٰ هِ حَنِیْفًا﴿
لِحِیْنَ، وَ هَدٰىهُ اِلٰ  صِرَاطٍ مُّسْتَقِیْمٍ، وَ اٰتَیْنٰهُ فِی الدُّنْیَاحَسَنَةً وَ اِنَّه فِی الْاٰخِرَةِ لَمِنَ الصٰ 

﴾ثُمَّ اَوْحَیْنَا  اِلَیْكَ اَنِ اتَّبِعْ مِلَّةَ اِبْرٰهِیْمَ حَنِیْفًا وَ مَا كَانَ مِنَ الْمُشْرِكِیْنَ
1 

۔  تھے والے رہنے کر ہو کے اسی اور فرمانبردار اللہ کے  مقتد بڑے کے دین ہی ابراہیم شک )بے

 تعالی اللہ تھے۔  گزار شکر ےبڑ کے نعمتوں کی ان و  و  تھے۔  نہ سے میں والوں کرنے شرک و  اور

اور بے  دی  بھلائی بھی میں دنیا کو ان نے ہم ۔ اور ھا۔ چلایا پر را  سیدھی کو ان اور ھا۔ لیا چن کو ان نے

 آپ کہ بھیجی وی فف کی کی آپ نے ہم ھر گے۔  ہوں سے میں صالحین میں آخرت شک و  

 ۔تھے( نہ سے میں کینمشر گز ہر اور تھے والے ہونے یک رخ  ا ملت ابراہیم کی اتباع کریں

 آگاہی کی ذات کی اللہ منشا کا مدعا و کی جس ترویج کی فکر اسی الوہی  بھی علیہ السلام نے  ابراہیم حضرت یعنی

 کھیر بنیاد کی اللہ کعبہ۔  ھا۔ حائل میں راستے کے و حید  ا للکار  کو نظام نمرودی اس نے ابراہیم حضرت ھا۔۔ کرنا حاصل

 ۔ھا۔ چکا ہو سے السلام علیہ دمآ حضرت آغاز کا اسلامی فکر کو اھارر جس اسی ۔اور ہوا قمع قلع کا قوو ں  شیطانی اور

 لوؤں و  کے زمانے تبدل و ۔تغیر ے  رہا مو اد میں زمانے ہر عنصر کا تبدل و تغیر تنوع اور تبدیلی میں زمانے

 نظر پر تاریخ کی انسان عالم اگر اور ۔ ے  پڑتا ہونا آزما نبرد سے لوؤں ں تمام ان کو انسان بھی ہوئے چاہتے نہ کو جن ہیں

 اور نشوونما تبدل و تغیر تمام کہ۔ے  ہوتی  حاصل آگاہی مکمل متعلق سے بات اس سے رو کی حکیم قرآن و  انئے ڈالی

 ترقی حقیقی حقیقت بھی تب انئیں ہو راسخ میں قوم کسی عقائد یہ ۔ اگر ے  ہوتا پر عقائد انسانی ہمیشہ دارومدار کا ارقاءء

 ۔ ہیں رھتے  نہیں حیثیت کوئی علاو  کے نظریات و افکار محض و  رہیں زند  میں قوم کسی ہی اگرعقائد۔ے  سکتی ہو ممکن

 ہیں: فاز رقم احمد خورشید پروفیسر میں سلسلے اس

 کی راز اس لوگ تمام بیش و کم ے ۔ تی پڑ ماننی کو انسان بھی ہوئے چاہتے نہ جسے ے  حقیقت و  کی زمانے "تغیر 

 سوال مگر ے ۔ ہوتا مرنا اسے ے  ہوتا پیدا  ا ۔انسان ے  آتی  ضرور رات بعد کے دن کہ ہیں شناسا سے حقیقت

 کی ترقی میں زندگی کی انسان اگر ۔ ہیں پنہاں راز بھی اور چھ میں تغیر ماہیت یا ے  اصل ہی تغیر صرف کہ ے  یہ

 واسطہ سے حقیقت ایک ہمیں میں  ااب کے اس ے ؟ انسکتا کیا تعبیر سے عروج کو ترقی ہر کیا و  انئے کی بات
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 ہم سکتی ہو نہیں ترقی و  کرئے  یلتبد کو ماہیت  ا حرکت یا تبدیلی ہر مگر ے ۔  ہوتی  تبدیل چیز ہر ے  کہ  پڑتا

  ا حرکت ۔ہو رہی ان لے فف کی لمنز اپنی ہمیں سے راستہ  صحیح  ا ہیں سکتے کہہ ترقی کو حرکت اسی صرف

"۔ے  تنزلی بلکہ نہیں ترقی و  انئے لے میں سمت برعکس کے منزل

1

 

 فکر اسلامی کی وسعت:

 بڑھتے بڑھتے ۔ ا ے  ہوتی  سے رشعو نظریہ یا مقصد، کسی ابتدا کی زندگی اجتمای اور سوچ انفرادی کی انسان

 ے ۔اسی فکری شعور کو قرآن انتا کیا تعبیر فکر" یا قومی نظریہ سے سے  "قومی جسے ے  لیتی کر اختیار شکل کی اجتماعیت

 :ے  کرتا فح بیان  اس میں حکیم

َ مْ ھقُضِیَ بَیْنَاِلَّا  اُمَّةً وَّاحِدَةً فَاخْتَلَفُوْا وَلَوْ لَا كَلِمَةٌ سَبَقَتْ مِنْ رَّبِّكَ لَ وَمَا كَانَ النَّاسُ﴿
﴾فِیْمَا فِیْهِ يَخْتَلِفُوْنَ

2 
 کے آپ اگر اور گئے ہو جدا جدا کے کر اختلاف باہم  جماعت ہی ایک میں ابتدا لوگ سارے )اور

 فیصلہ میں بارے کے و ںبا ان درمیان کے ان و  ہوتی  چکی ہو نہ طے  بات ایک سے فف کی رب

 ۔ہیں( کرتے اختلاف و  میں جن ہوتا چکا ان کیا

ں؟ کیو فکر کی اختلافات یہ و  ے  گیا کیا پیدا نظر پیش کی شعور ایک انسان  ت کہ ے  ابھرتا سوال ایک بابت اس مگر

 ہیں: دیتے فح اس میں کا البالغہ اللہ حجتہ اللہ ولی شا   ااب کا اس 

 یا نظریہ ذہن اپنے و  لیے کے مقصد ایک ہر ے  کلی پرہوتی  رائے بنا بنا کی اس ے  کرتا بات  ا انسان  (الف)"

 ۔ہیں محروم سے اس حیوانات دیگر ے ۔  ہوتا پیرا عمل پر اسی ھر ے  ٹھہرتا کلیہ

 کو حیوانات۔رے  کرتا پورا کو ابتدائی صورت اور ساد  کو حیات م  لواز اپنے کہ کرتا نہیں قناعت انسان( ب)

 فف کی منازل تدریجی انسان مگر ،  بنائیں مکان کریں  پیدا نفاست میں خوراک اپنی کہ ہوتی  نہیں حات  کی اس

 ۔ے  انتا

 ممتاز کے اختراع  قوت قل  اپنی ظبلحا ان میں علمی  بعض ہوتے نہیں جیسے ایک افراد تمام میں نوع انسان( ج)

 اور نفاست میں ان اور یں تدبیر آسان کی کرنے حاصل زندگی( سے )لوازمات ارتفاعات لوگ یہ ہیں ہوتے

۔ہیں" کرتے طاستنبا لیے ع کے نو نوائے ابنائے اپنے فیقے کے کرنے پیدا عمدگی

3

 

 اکیلا کسی بھی لوؤں پر   میں معاشر  کو انسان  ا اسلامی"و  فکر ے  فکر کہ" ے  ہوتا واضح و  انئے طالعہ بغور اگر

 حیات ضابطہ مکمل ایک اسلام چونکہ  ے ۔  کرتی  فراہم رہنمائی مکمل پر لوؤں ں تمام اجتمای اور انفرادی بلکہ چھوڑتی  نہیں
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 فوقیت پر مخلوقات تمام اسے ۔ اور ے  نائب کا انسان اللہ تعالیٰ  ے ۔  کی عطا یہ حیات  نے جس کا ضابطہ اسی خالق  اور ے 

 شعبہ کسی کے زندگی کہ ے  یہ مفہوم کا عبادت ۔ اور ے  گیا دیا حکم کا عبادت کی کریم رب اپنے کو انسان ے ۔  حاصل

 ۔کرے نہ انحراف سے تعلیمات کرد  عطا کی اللہ میں

 ہیں: لکھتے احمد خورشید پروفیسر

 کے تعلیمات اسلامی سے حیثیت کی حیات ضابطہ کہ ے  سکتا ان کہا یہ ہوئے کرتے بات پر حیات نظریہ اسلامی" 

"اسلام   کہ ے  بتاتا ہمیں اور ے  ڈالتا روشنی پر حقیقتوں  بنیادی کی زندگی ہماری اسلام ے  یہ لوؤں ایک ہیں۔  لوؤں دو

کائنات اور   ۔ اور ے  کرواتا روشناس کو انسان سے حقیقتوں کی زندگی میں شکل کی زندگی میں،  شکل کی عقائد بنیادی

 کو زندگی اجتمای اور انفرادی اپنی کر کر بچ سے تفریط و افراط انسان ے ۔ تاکہ بتاتا حیات کے بارے میں ہمیں

۔رے " کامران و کامیاب اور کرے استوار پر بنیادوں کی و ازن و اعتدال

1

 

 خواہشات ذاتی  میں جس نہیں ے   نام کا فکر ایسی یہ۔ے  ہوتی  انداز اثر پر افعال انسانی راست برا  فکر اسلامی

 حیات میں فکر کی اس ہو نہ کیوں زیاد  ہی کتنا چاے  کا پھیلا  زندگی انسانی انئے۔ دیا کر انداز نظر کو قانون کے اللہ پر

 "اسلامی یہی ے ۔  کرتا پیدا طمینانا شعورانسانی زندگی سکون و یہی ے ۔ فرض گزارنا طالبق کے مرضی کی اللہ انسانی

 منظا ایسا ایک فکر  نظام یہ ے  فلاح انسانی مقصد بنیادی کا جس ۔  ے  ہوتی  داخل میں زندگی اجتمای میں شکل کی مصلح  فکر"

 ۔ے  چاہتا دیکھنا کامران و کامیاب کو انسان  ا ے 

 ہوتا پر سطح دونوں اجتمای اور ادیانفر محاسبہ  کا اس و  رے  عاری سے سمجھنے کو فکر بنیادی اس انسان اگر" 

 بنیادی ایک کی ے ۔ اس ٹھہرایا چشمہسر کا علم اسے اور ے  کیا تعبیر سے اللہ ایام کو تاریخ نے حکیم ے ۔قرآن

 "۔انئے کیا پر سطح دونوں اجتمای اور انفرادی محاسبہ کا اقوام کہ ے  یہ تعلیم

2

 

 بھی پر سطح اجتمای بلکہ انفرادی صرف نا کو نانسا کر بتا کا تباہی کی قوموں گزشتہ کو انسان نے تعالی اللہ کہ ے  وجہ یہی

 ے : ارشاد ۔ے  کیا عطا شعور فکری

َ مْ كَانُوْا هُمْ ھاِنَّ وَثَمُوْدَا فَمَا  اَبْقٰ ، وَقَوْمَ نُوْحٍ مِّنْ قَبْلُ وَاَنَّه اَهْلَكَ عَادَا الْاُوْلٰ ،﴿
ِّ اٰلَآء  رَبِّھاَظْلَمَ وَ اَطْغٰ ، وَ الْمُؤْتَفِكَةَ اَهْوٰى، فَغَشٰ   ﴾كَ تَتَمَارٰىَ ا مَا غَشٰ  ، فَبِاَ

3 
 ان ۔ اور چھوڑا نہ باقی کو کسی غرض بھی کو ثمود اور کیا ہلاک (عاد کو )قوم پہلی نے اس کہ یہ )اور

 اور تھے۔  سرکش ہی بڑے ورا ظالم ہی بڑے لوگ و  کہ نہیں شک چھ بھی کو نوح قوم پہلے سے

 کر بارش کی پتھروں پر ان پس ھانپاڈ نے جس لیا ھا۔م کو ان پس پٹخا۔  دے کو بستیوں الٹی نے اس
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 ۔(گا جھگڑے پر نعمتوں سی کون کون کی رب اپنے ان انسان میں دی

 لئے کے اصلاح اور پختگی فکری ے  کیا پیش نظام مکمل ایک کا رہنمائی اور بھلائی کی انسان نے تعالی اللہ

 انسان نوع بنی پر طور کے ہدایت نمونہ کی شکل میں  وسلم علیہ اللہ صلی محمد آخرالزماں رسول جسے کیا عطا نظام کا عبادات

 ے : کرتی  واضح پر طور مکمل کو حیات نظام اس جبریل حدیث۔ گیا کیا پیش لیے کے

لإسْلامُ أنْ تَشْهَدَ اوَقالَ: يا مُحَمَّدُ أخْبِرْنِي عَنِ الإسْلامِ، فقالَ رَسولُ الله  صَلَّ  اللَّهُ علیه وسلَّمَ: ))
 ،أنْ لا إلَهَ إلَّا اللَّهُ وأنَّ مُحَمَّدًا رَسولُ الله  صَلَّ  اللَّهُ علیه وسلَّمَ، وتُقِیمَ الصَّلاةَ، وتُؤْتِيَ الزَّكاةَ

سْأَلُهُ، يَ وتَصُومَ رَمَضانَ، وتَحُجَّ البَیْتَ إنِ اسْتَطَعْتَ إلَیْهِ سَبِیلًا، قالَ: صَدَقْتَ، قالَ: فَعَجِبْنا له
الآخِرِ،  ويُصَدِّقُهُ، قالَ: فأخْبِرْنِي عَنِ الإيمانِ، قالَ: أنْ تُؤْمِنَ باللَّهِ، ومَلائِكَتِهِ، وكُتُبِهِ، ورُسُلِهِ، والْیَومِ 
 كَأنَّكَ هَوتُؤْمِنَ بالقَدَرِ خَیْرِهِ وشَرِّهِ، قالَ: صَدَقْتَ، قالَ: فأخْبِرْنِي عَنِ الإحْسانِ، قالَ: أنْ تَعْبُدَ اللَّ

 1((تَراهُ، فإنْ لَمْ تَكُنْ تَراهُ فإنَّه يَراكَ 

وآلہ وسلم نے  اللہ علیہ ل اللہ صلیرسو ؟ے   اسلام کیا مجھے بتائیے (و آلہ وسلم اللہ علیہ صلی )محمد)

  ،ئم کرےدے نماز قا گواہی کی ہمحمد رسول الل اور  ہالا الل ہلا ال کہ و !  یافرما

 تک پہنچنے کی وہاں تجھےاللہ کا حج کرے اگر  اور بیت ،رمضان کے روزے رکھے ،ادا کرے ۃزکوٰ

 یا!وسلم نے درست فرما وآلہ اللہ علیہ آپ صلی!  یاسن کر اس شخص نے فرما یہ ۔ ہو عت استطا

کرتا ے   بھی یقتصد اس کی تعجب ہوا کہ خود پوچھتا ے  اور ہمیں عنہ فرماتے ہیں اللہ تعالی رضی حضرت عمر

 ے  یہ یمانا یا! وآلہ وسلم نے فرما اللہ علیہ ے  ؟ آپ صلی کیا یماناس نے کہا مجھے بتائے اھر  ۔و  پہلے سے اننتا  ہو جیسے

اور شر ہونے پر  کے خیر یر اور قدآخرت کے دن پر  ،اس کے رسولوں پر ،کتابوں پر  اس کی  ،فرشتوں پر ،کہ و  اللہ پر

 یا!فرما وآلہ وسلم نے سچ اللہ علیہ آپ صلی: کہا  سن کر اس شخص نے ھر وہی یہلائے  یمانا

 اللہ کی و   ے  کہ یہاحسان  یا نے فرماوآلہ وسلم اللہ علیہ ے  ؟ آپ صلی مجھے بتائے احسان کیا: اس نے کہا  ھر

 (۔رہا ے  یکھد و  تمہیں کہ سمجھ یہنہ کے و   یکھو  اسے د اگر رہا ے  یکھو  اسے د یاعبادت اس فح کرے گو

  ا متعین ے ۔  کار  دائر  کا رافکا اسلامی اور اعمال و عقائد تمام بیش و کم میں جس کا مبارکہ حدیث بالا درج

بھی   کوئی ے  کہ  ھاررتی  ور اس فکر کو اا ے ۔ کرتی  واضح کو کردار و افعال اجتمای کر لے سے اعمال انفرادی کے انسان

 ۔نہیں باہر سے کار دائر  اس بات

 :ئے لکھتے ہیںہو کرتے ذکر میں خطبات اپنے اللہ حمید ڈاکٹر  کے حوالے سے   جبریل حدیث

                                                      

 ) داروالاحیاءالثرات العربی ،بیروت،،،باب معرفۃالایمان والاسلام والقدرالایمانکتاب ، مع الصحیح مسلمالقشیری ،مسلم بن حجاج،الجا1 
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 میں چاہیں کرنا ذکر علیحد  علیحد  ہم اگر کا شعبوں یا شاخوں  تمام کی فکر" اسلامی نبوت"" 

  
ٰ

 ساری و  ایک ن

 کیونکہ ے ۔ حاصل اولیت کو ہی تعلیم کی دین میں کارناموں  سب ان ے  ظاہر ہوگا۔ نا ممکن ڈالنا روشنی پر چیزوں

 سہولت یہ  میں معاملہ کے دین سے قسمتی خوش رے ۔ فرماتے سعی  ساری عمر وسلم علیہ اللہ صلی آپ لیے کے اس

"ے  گیا کیا نبیا میں اس کا خلاصہ  حدیث کی وسلم صلی اللہ علیہ وآلہ  آپ خود کہ ے  حاصل

1

 

 کے انسان گیا کیا پیدا بامقصد کو انسان کہ ے  کرتا واضح بات یہ   ا ے  نام کا والے دینوسعت  ایک اسلام

 فح کس بندگی کی رب اپنے کو انسان کہ ے  کرتا فراہم بھی دعوت فکری ایک ساتھ کے عبادات اور اعمال و افعال

 کرنا تسلیم خالق اپنا سے دل صدق کو تعالی اللہ میں افعال و اعمال اپنے تصور واضح ایک کا بندگی ے ۔ کرنی اختیار

 کی احکام کے اللہ العین نصب کا اس پر سطح اجتمای اور انفرادی کہ ے  ہونا اگر آج کا شعور اس میں ذہن انسانی اور۔ے 

 بلکہ نہیں محدود تک عبادات فصر تصور ویع اور انمع کا مقصد اس العین نصب اس میں اسلامی فکر اور ے  پیروی

 میں البقر  سورۃ۔ے  سکتا ان کیا سے مبارکہ آیت اس کی حکیم قرآن ادراک کا جس ے  حاوی پر معاملات جملہ انسانی

 ہیں: فرماتے ارشاد تعالی اللہ

وَالْیَوْمِ اللٰ هِ لَیْسَ الْبِرَّ اَنْ تُوَلُّوْا وُجُوْهَكُمْ قِبَلَ الْمَشْرِقِ وَ الْمَغْرِبِ وَ لٰكِنَّ الْبِرَّ مَنْ اٰمَنَ بِ﴿
حُبِّه ذَوَِ الْقُرْبٰ  وَالْیَتٰمٰ   وَاٰتَ  الْمَالَ عَلٰ  كَةِ وَ الْكِتٰبِ وَ النَّبِی نَٕ  الْاٰخِرِ وَ الْمَلٰ 

 وَاَقَامَ الصَّلٰوةَ وَاٰتَ  الزَّكٰوةَ  الرِّقَابِ لِیْنَ وَفِیٕ  وَالسَّآى وَالْمَسٰكِیْنَ وَابْنَ السَّبِیْلِ
 وَ الصٰ بِرِيْنَ فِی الْبَاْسَآء  وَالضَّرَّآء  وَحِیْنَ الْبَاْسِ  َ دُوْاھَ دِهِمْ اِذَا عٰھوَالْمُوْفُوْنَ بِعَ

﴾كَ هُمُ الْمُتَّقُوْنَٕ  وَ اُولٰ  كَ الَّذِيْنَ صَدَقُوْإ  اُولٰ 

2 
 نیکی اور اصل )نیکی یعنی اصل عبادت یہ نہیں کہ تم اپنے  منہ مشرق یا مغرب کی فف کر لو،  بلکہ

 ، اور  ھر یہ ے  کہ انسان ایمان لائے اللہ پر،قیامت پر، فرشتوں، کتابوں اوررسولوں پرعبادت 

مستحق  ۔اللہ کی محبت میں اپنے ایمان کا بوتت فراہم کرتے ہوئے اپنا سرمایہ دولت خرچ کرے

 پر رشتہ  داروں، یتیموں ،مسکینوں ،مسافروں، سائلوں اور لوگوں کو طوق غلامی سے  آزاد کروانے

 اور نماز قائم کرے، زکوٰۃ دے  ت وعد  کرے و  اپنے قول کو پورا کرنے والا ہو اور صبر کرنے

 والا ہو مصائب و آلام میں مشکلات و شدائد میں اور جنگ و جدل کے وقت میں یہی سچے لوگ ہیں

 اور یہی پرہیزگار ہیں(۔

 تعالی اللہ ہیں کرواتی  متعارف میں ںشعبو تمام کے زندگی کو اسلامی فکر مبارکہ آیات متعدد کی حکیم قرآن
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 نہ نظر خالی سے اس گوشہ کوئی کا زندگی تاکہ انسانی۔ے  دیا کر ملحق ساتھ کے لوؤں ہر کے معاشر  کو اس فکر نے

 منسلک سے دوسرے ایک پر طور ہمیبا سے نوعیتوں تلف پ و  ہیں رہتے کر مل میں آپس لوگ سارے بہت  ت۔آئے

اور اجتمای  ے ۔ انفرادی  کہلاتی  لتحا اجتمای کی  معاشر  صورت کی یہ  ہونے منسلک میں آپس کے افراد ہیں۔ ہوانتے

 ے ۔ تعلق گہرا ساتھ کے زندگی انسانی کا صورو ں دونوں

 و  بلکہ دیتا نہیں زور پر رستگید کی نظام کے عبادات اور معاملات کے انسان  صرف میں نظریہ  اپنے اسلام 

  ت لئے ہو۔اسی عکاسی کی اسلامی فکر بھی پر سطح اجتمای کہ ے  چاہتا و  اور۔ے  چاہتا معاشر  منظم ایک پر طور اجتمای

 پیش نے اسلام کو جس ے  عمل ئحہلا تمدنی و تہذیبی و  مراد سے اس ہیں کرتے بات کی حیات" فکرنظریہ "اسلامی ہم

 ۔ے  دیتا فروغ کو قوت فکر اسلام ے  کیا

 ہیں: لکھتے احمد خورشید پروفیسر

ور ریاست ، قوم اور معاشر  اجتماع تک  تنوع دے کر فرد ا سے انفراد کو نظریہ کہ فکر ی ادراک ے  گہرا ایک "یہ

ر   کی میں ایک ربط پیدا کیا گیا ے  ۔ انسان
نفک
ب

 نام کا   فکر اسلامی ایک باامادندنظریےفکر کے لئے  اجتمای و انفراد

 مو اد فکر نظام مکمل کوئی پاس کے مغرب کہ ے  انسکتا کہا یہ و  انئے کیا سے فکر مغربی مقابلہ کا فکر اس ے ۔اگر 

 ہیں۔ عیسائیت کوئی مکمل  چکے کر دمستر لوگ ہی اپنے خود بار کئی جسے ے  نظام ہوا دیا کا عیسائیت و  ے   ا نہیں

ا  سکی دے نہ فکر نظام

 

 ی
نج
ن

 

 

ٰ

پ

 ہی پر فکر و ذہن انسانی ملکہ صرف کا سا ہوگیا محروم سے ہدایت الہامی انسان کا مغرب 

۔ہوا" منکر  کا حیات نظریہ خرو   دیابالا م کو مایوسی میں اس نے ناکامی فکری اس رہا موقوف

1

 

 اللہ رسول نمائند  بڑے سب سے کے جس دیا کر مالامال سے طاقت کی یقین کو دنیا نے فکر نظریہ اسلامی گویا

 ۔ے  گرامی ذات کی وسلم صلی اللہ علیہ وآلہ 

 مظہر کا رحمت کی تعالی اللہ لیے کے نیانسا نوع بنی تمام اسلامی" "فکر ے  ہوتی   واضح بات سے یہ  بحث تمام اس

 کرتا واضح کو اہمیت و ضرورت کی فکر میامر اسلا یہی کے کر ادا کردار نمایاں میں زندگی ہائے شعبہ تمام انسان تاکہ ے ۔ 

کی بنیاد پر ارقاءء ذیر ہو کر  کا و  نظریہ حیات ے   ا الہامی علم کی روشنی میں انسانی تعقلفکر اسلامی سے مراد انسان ۔ے 

، الہامی کتابوں اور پیغمبران کرام صول ای زندگی میں کامیابی کے وانسان کی دنیوی و اخر ا   نے مکمل ہوا ہو۔ اللہ تعالیٰ

کے ذریعے اس نظام  صلى الله عليه وسلم محمد  اور نبی آخرالزمان حضرتکے ذریعے انسانوں کو عطا کئے اور آخری کتاب قرآن حکیم 

حسنہ کی صورت میں دنیائے عالم میں  پیغمبر خدا کے اسو   فکر کی تکمیل کی ۔ اس نظریہ حیات علم وی کی روشنی  میں اور 

 وقوع ذیر ہوا ۔

 :ماخذ یدکے بنیا فکر اسلامی

                                                      

 5ص، اسلامی نظریہ حیاتخورشیداحمد، 1
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 تمام کے  فکر کرد  پیش ذریعہ کے وی تاکہ ے  دیتا دعوت کی تدبر اور فکر و غور میں کرد  فکر پیش اس اسلام

 محروم سے اس حیوانات دوسرے ے  گئی دی کو انسان صرف اور صرف استعداد یہ کی تفکر کے۔ ہو وضا ک کی ضوابط

 فکر اسی لیے اسلامی۔   آکے میں دماغ و دل رتصو کا جس ے  انتا کیا لیے کے کرنے فکر میں شئی  اس صرف تفکر اور ہیں

 ۔ہیں کرتے بیان میں الفاظ ان اقبال علامہ کو بات اسی متعلق سے

1

"“The birth of Islam is the birth of inductive intellect 

 ۔ے ( ہونا پیدا کا استقرائی فکر ہونا پیدا کا )اسلام

 ایک ہر اجتمای یا ہوں انفرادی لوؤں و  ا خو ے ۔  چاہتا دیکھنا مرتبہ عالی سے لوؤں ہر کو انسان نوع بنی تمام اسلام

 کی اسلامی فکر۔احادیث نبویہ ہیں  اور حکیم قرآن سرچشمہ کا اسلامی ۔فکر ے  کرتا رہنمائی پور اسلام بھر میں سلسلہ

 انفرادی و اجتمای والی نکلنے سے اس اور نظریات کلی مسلمان کے  ا ہیں ہی حدیث و قرآن مصادر بنیادی اور اساس

 ۔ہیں کرتے رہنمائی مکمل فف کی (Dimensions)  یعنی ا کاد سماجی اور سیاسی

 ہیں: کرتے کرذ "میں مسائل زند  کے مسلمانوں اور قرآن کتاب" اپنی فاروقی احمد برہان ڈاکٹر 

 یہ کہ ے  آتی  سامنے بات یہ سے انئز  کے فکر اسلامی ہیں۔ بنتے خلیے لئے کے تمدن و تہذب  کسی سے ہی فکر" 

 علوم انسانی اسی ے ۔  ہوتا کرنا ب یضاکتسا سے وی  کو علم ہر میں اسلامی فکر ے ۔ مشتمل پر مذہب خالصتا فکر

 آج کہ جیسا انئے رکھا نہ مدنظر کو لوؤں سا کے فکر اسلامی اگر ہیں۔  ہوتے تابع کے وی میں فکر انداز اپنے بھی

"۔ ے  کرنا ودمسد کو راستوں کے فکر اصلاح اور فکر لازمی نتیجہ زوال کا اس و  ے  رہا ہو کل

2

 

 :اسلامی کی بنیادفکر  قرآن  حکیم

 کا جموععہ ے  ۔ اس میں تاصول اور کلیا۔یہ اصل الاصول ے  قرآن حکیم ماخذ میں دیبنیا کی اسلامی فکر

، ہم ے   یتنہا تفصیل کی قوانین ی جزوجبکہ۔ ے  بحثاور دستور سے  کمت عملی کی طور پر اللہ سبحان و تعالی دیبنیا

 :لکھتے ہیں طبی کہ علامہ شا جیسا

 3((امور کلیات ہجامع ولا يکون جا معا الا والمجموع فی ہ))القرآن علی اختصار
ن بیا تکلیا ے   ت اس میں وقت ہو سکتی ت اسیحا معیا یہہونے کے باو اد انمع ے  اور )قرآن حکیم مختصر 

 (۔ہوں ہوئے

 :اور موقع پر فرماتے ہیں یکفح ا ا سی 

  کلی لاجزئی وحیث جزئیا فاخذ لا عل ہاکثر  ۃتعريف القرآن بالاحکام الشرعی))

                                                      

1 Allama Iqbal,The  Recontstuction  of  Religious Thought in Islam,  p:120 

 53ص،)دارا لاشاعت، کراچی (قرآن اورمسلمانوں کےزند  مسائلفاروقی،برہان احمدڈاکٹر،   2

 367 ص، 3) ادار  اسلامیہ ،دولہ قطر (،ج: الموافقات الشاطبی ، ابی ا سحاق ابراھیم بن موسی، 3
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 1الكلیه((
 ماتحت  حکم کے کسی و   ے  ر پر تفصیلطو جہاں جزئی ہوئے ہیں نطور پر بیا اریت کلی احکام شرعیہ میں قرآن حکیم)

 (ے 

ِ س  ی کتابآخر کی الہی یتہدا  چونکہحکیم قرآن کا ہر زمانہ  تتفہیمات اوراس کی تعلیما اس کی لیے ے  ۔ ا

کر  بنا کے حدود اربعہ زندگی ہائے شعبہممکن ھا۔ کہ ہر  ر یہ اسی فح ھا۔ ۔ او یاننا ضرور یاکے ساتھ پا یکسانیت میں

 لیا انکے ۔   کا انئز  لحاممکنہ صورت  ہر فح کیمسائل کے حل کے لئے  تا کہتی  ان یکر د نشاندہی

مت تک آنے والے تمام  قیا ا۔ گئی ئیپر نازل فرما  صلى الله عليه وسلماللہ  کتاب ے   ا رسول یآخر حکم اللہ کی قرآن

ر کا مصد اسلامی یعت اور شرسر چشمہ اولین قانون کا  ے  ۔ اورر اسلامی صحیفہ کا دائمیکے لیے ہدایت انسانوں 

 تمام لوگوں کے لیے یکتحر کرد  علمیبرپا اس کی ۔ اور ے  امام اورروشن دیل  تمام لوگوں کے لیے حکیم قرآنے ۔

 سے ہوا۔ یاتکا آغاز ان آ کا سرچشمہ ے  ۔ قرآن حکیم یتہدا

َْ خَلَقَ  اِقْرَاْ﴿ َْ oٕ  اِقْرَاْ وَ رَبُّكَ الْاَكْرَمُ oخَلَقَ الْاِنْسَانَ مِنْ عَلَقٍ oبِاسْمِ رَبِّكَ الَّذِ الَّذِ
﴾الْاِنْسَانَ مَا لَمْ يَعْلَمْعَلَّمَ  oٕ  عَلَّمَ بِالْقَلَمِ

2 

پڑھواور اپنے رب کے نام سے پڑھوجس نے پیدا کیا۔انسان کو خون کے لوتھڑے سے بنایا۔)

  ا و  نہ اننتا تمہارا رب ہی سب سے بڑا کریم ے ۔جس نے قلم سے لکھنا سکھایا۔انسان کو و  سکھایا

 ۔(ھا۔

 :کے ساتھ ہوا یاتان آ یرذ اختتام  اور

﴾امَ دِيْنًالَكُمْ دِيْنَكُمْ وَ اَتْمَمْتُ عَلَیْكُمْ نِعْمَتِیْ وَ رَضِیْتُ لَكُمُ الْاِسْلَ اَكْمَلْتُ اَلْیَوْمَ﴿

3 
دی اور آج میں نے تمہارے لئے تمہارا دین مکمل کردیا اور میں نے تم پر اپنی نعمت پوری کر)

 (۔تمہارے لئے اسلام کو دین پسند کیا

 اللہ علیہ صلی یمکر نے نبی اللہ تعالی۔مکمل ہو گئی اسلامیہ یعتنازل ہونے کے بعد شر کے مکمل  قرآن حکیم

 یتہدا صحیفہ یام عالم کے لئے ابدے  اور تمام اقو یکڑ یآخر کی یت ا سلسلہ ہدا یاکو نازل فرما وآلہ وسلم پر قرآن مجید

 تمام الہامی حکیم ۔قرآنے  کا مصدر اول یعتشر ے  اور اسلامی یعہکا سب سے پہلا اور موثر ذر قوانین ے ۔ اسلامی

ئد، عبادات، اخلاق وتمدن، معاملات کرتا ے  قرآن عقا یقتصد کتب کی کتابوں کا خلاصہ ے  اور پہلے نازل ہونے والی

                                                      

 367 ص، 3،ج: الموافقاتالشاطبی ،   1

 5-1: 96العلق 2

 3: 5المائد   3
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کے لئے  تمام انسانیت ے ۔ قرآن حکیم رکھتی حیثیت عالمگیر تعلیم کا جموععہ ے ۔ اس کی تتعلیما الغرض ہر فح کی

اصل  ہی ے ۔ قرآن حکیم یہسرما کا تمام انسانیت یکتحر کرد  عالمی پیش ۔ اس کیے  تامام اور مکمل ضابطہ حیا

مصدر قرآن  اولین و  سب دراصل اسی یثانو یاہو  دیہوگا خوا  و  بنیا نکا بیا یعتمصادر شر جتنے بھی یعنیالاصول ے  

 ۔ہیں پر مبنی یمکر

 :ے  اللہ نے لی یذمہ دار حفاظت کی کتاب ے ۔ جس کی ینمحفوظ تر یکا قرآن حکیم

﴾اِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّكْرَ وَ اِنَّا لَه لَحٰفِظُوْنَ﴿

1 
 ۔(بیشک ہم نے اس قرآن کو نازل کیا ے  اور بیشک ہم خود اس کی حفاظت کرنے والے ہیں )

سنوائی فقط اس وقت کارگر  کی کان اور  آنکھ کی بینائی حسی طاقتوں یعنی کہ ے  کردیتا واضح کو حقیقت اس قرآن حکیم

تے ان کے ہوتی  ہیں  ت دل کی بینائی انگ انتی  ے  ۔  ا لوگ کائنات کی سب سے بڑی حقیقت کو تسلیم نہیں کر

کو  سَمِعَ   یابَصَرَ  قوت وجہ کی کرنے نہ تسلیم کو گوئی حق اس نے کریم قلوب بینائی سے محروم ہو انتے ہیں۔ قرآن

 ے : ہونا نابینا کا فکر قوت  ادرحقیقت۔ے  بتائی بینائی نا کی دل بلکہ دیا قرار نہیں 

﴾َ ا لَا تَعْمَ  الْأَبْصَارُ وَلَكِنْ تَعْمَ  الْقُلُوبُ الَّتِي فِي الصُّدُورھفَإِنَّ﴿

2 
 ہیں(۔ عاری سے فکر و غور  ا ہیں اندھے دل میں سینوں بلکہ ہیں نہیں اندھی آنکھیں کی ان کہ ے  یہ بات )

 ے : میں" ص" ۃسور ے ۔ کیا بیان میں اسالیب  تلف پ کو تدبر فکرو نے انسانی  حکیم قرآن

﴾مُبٰرَكٌ لِّیَدَّبَّرُو ا اٰيٰتِه وَ لِیَتَذَكَّرَ اُولُوا الْاَلْبَابِ اِلَیْكَبٌ اَنْزَلْنٰهُ كِتٰ﴿
3 

 میں آیتوں کی اس لوگ داشمند ہر کہ ے  فرمایا نازل فف کی آپ نے ہم جسے ے  کتاب والی برکت کتاب )یہ

 ۔کریں( حاصل نصیحت اور کریں فکر و غور

 ہیں: لکھتے میں" تاج العروس " الزبیدی 

 4))َ اخص من العلمھ ٌ ہادرک الشئ بتفکر وتدبرالاثر((
 ۔لیں( پا کو اثرات کے اس کرکے خوض و غور آپ کہ ے  یہ خصوصیت کی )علم

  کسی معنی کا تدبر فح اسی  ہیں کے  یا پشت پیٹھ پیٹ کسی معنی لغوی کے جس ر ب، د، اصلیہ حروف کے تدبر

 لئے کے فراست و فہم اور ،سمجھ قل  میں حکیم قرآن ے  کرنا فکر و غور ہوئے رھتے  نظر پر انجام کے معاملہ بھی

 ۔ے  ہوا استعمال

                                                      

 9: 15الحجر  1

 46: 22الحج  2

 29: 38ص   3

ذي ، تاج العروس من  ااھرالقاموس،ص  4 ن
 
 133الزب
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  :ہیں مفہوم میں یوں آئےدوسرے مقام پر، اسی مفہوم میں بصیرت و بصارت کے الفاظ اسی 

 اَنَا مَا  وَ َ اھفَعَلَیْ عَمِیَ مَنْ وَ فَلِنَفْس ه اَبْصَرَ  فَمَنْ رُ مِنْ رَّبِّكُمْ ٕ  قد جَآء كُمْ بَصَآى﴿
﴾بِحَفِیْظٍ عَلَیْكُمْ

1 
 نگا  انہیں نے جس پس ہیں آچکی نشانیاں کی ہدایت سے اننب کی رب تمہارے پاس تمہارے شک )بے

 نگہبان میں اور ے  پر اسی وبال کا اس گیا ر  اندھا   ا ہیں مند فائد  لیے کے ذات کی اس یہ و  لیا دیکھ سے بصیرت

 ۔ہوں( نہیں

 ہوتا استعمال لئے کے آنکھ میں زبان بیعر بصر ے  ہوا استعمال میں حکیم قرآن میں صورو ں صرفی کئی فظ  کا بصیرت

 ہیں:  لکھتے بیضاوی علامہ۔ ے 

 2((کاالبصر للبدنَ لنفس ھو))
 ۔ے ( بصیرت لیے کے وحر نفس فح اسی بصرے  لئے کے جسم فح جس  ے  جمع کی بصیرت )بصائر

 سے واقعات و حالات اور پہنچنا تک تہہ کی بات کسی سے استعمال کے قل  اور فکر و غور ہیں معنی کے بصیرت

 ہیں: لکھتے قرطبی علامہ۔کرنا حاصل عبرت اور نصیحت

 3((ۃرہالظا ۃالبنی ۃالحج ۃبابصیر))
 ۔ے ( دیل  ظاہری اور حجت ایک )بصیرت 

 ے : اسی فح قرآن میں  انسانی شعور و ادراک کے ساتھ بھی علم و تدبر  مذکور 

َ ا قُلْ اِنَّمَا ھَ مْ اٰيَةٌ لَّیُؤْمِنُنَّ بِھنْ جَآء تْٕ  َ مْ لَ ھَ دَ اَيْمَانِھوَ اَقْسَمُوْا بِاللٰ هِ جَ﴿
﴾َ ا  اِذَا جَآء تْ لَا يُؤْمِنُوْنھاَنَّ عِنْدَ اللٰ هِ وَ مَا يُشْعِرُكُمْ الْاٰيٰتُ 

4 
 اس  و و  انئے نشانی آ  کھلی کوئی پاس کے ان اگر  ہیں کھاتے قسم میں قسم کی اللہ ساتھ کے حلف تاکیدی بڑے )و 

 کے خبر کیا (تمہیں مسلمانو اے) اور پاس کے اللہ صرف و  نشانیاں کہ دو کہہ سے ان آئیں لے ایمان ضرور پر

 ۔گے( لائیں نہیں ایمان بھی ھر و  و  انئے آ نشانی  ت

 بات کسی ہیں معنی کے  جس ے  ش،ع،ر ماد  کا اس ے ۔  ہوا وارد میں قرآن میں اشکال صرفی کی فظ  کا شعور

 ہیں: لکھتے افریقی لینا۔ابن منظور ، سمجھ لینا انن کو

 5 ((ہاَ ادرتی ہواشعرت))

                                                      

 104: 6الانعام  1

 یل واسرار التاویلالبیضاوی ،عمر بن  عبد اللہ  ،   2

ٰ ٰ
 

نہ  ،بیروت :انوار ال ی
م
طعل

 439ص، 1ھ(ج:1408) دارالکتب ا

 57ء(ص؛1964)،دارالکتب المصریہ ،القاھر :الجامع الاحکام القرآنالقرطبی،ابوعبداللہ محمدبن احمد ،  3

 109: 6الانعام 4

 410، ص4)دارصادر،طبع اول،بیروت(جلسان العربالافریقی،محمدبن مکرم بن منظور،  5
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 ۔لیا( پا نے میں یعنی ہوا محسوس )مجھے 

۔ ہٰذاا، نبی قرآن حکیم میں کمت کی اصطلاح خاص ، انسانی فکرو تدبر کے اعلیٰ درجے کے طور پر مذکور ے 

 کریم   صلی اللہ علیہ وا لہ وسلم کی بعثت جلیلہ کے سلسلے میں ارشاد ہوا:

اٰيٰتِه  َ مْھَ مْ يَتْلُوْاعَلَیْھاَنْفُسِ رَسُوْلًا مِّنْ  َ مْ ھثَ فِیْعَلَ  الْمُؤْمِنِیْنَ اِذْبَعَ لَقَدْ مَنَّ اللٰ هُ ﴿
﴾ضَلٰلٍ مُّبِیْنٍ یْ لَفِ قَبْلُ  كَانُوْا مِنْ  اِنْ َ مُ الْكِتٰبَ وَالْحِكْمَةَ وَھَ مْ وَيُعَلِّمُھوَيُزَكِّیْ

1 
فرما  مبعوث رسول والے عظمت سے میں انہی میں ان ! کہ فرمایا احسان بڑا پر مسلمانوں نے تعالی اللہ شک )بے

 ۔(ہیں دیتے تعلیم کی کمت و کتاب انہیں اور ہیں کرتے پاک انہیں اور پڑھتے آیات  کی انہی پر ئے  اان

 و اصلاح کی چیز کسی یا بات کسی معنی کا جس ے ، ہوا استعمال میں حکیم قرآن پر مقامات متعدد فظ  کا کمت

  ا بعد ۔ غور و فکر اور تدبر و تحقیق کےے  کرنا تلاش حل مناسب کا بات اس اور کرنا غوروفکر مدبرانہ  لیے کے درستی

کہ  ھا۔ یہ لوؤں نمایاں سے سب کا اقدس ذات کیہیں۔ آپ صلی اللہ علیہ وسلم  کہتے اسے کمت  ے  انتا کیا تلاش حل

 اصول اور اعتقادات کے اسلام سے وجہ اسی کروایا،  روشناس سے فکر صحیح کو لوگوں ذریعے کے سچائی اور علم نے آپ

۔ہیں مبنی پر سچائی اور فہم قل ،  صرف

2

 

 :خذ فکربطور ما  صلى الله عليه وسلمو سنت رسول یثحد

 یقہطورف  ے ۔ سنت کے معنیوآلہ وسلم اللّٰہ علیہ رسول صلی یثحد یا یکا دوسرا ماخذ سنت نبو اسلامی فکر

 کے تمام افعال اور اقوال اور وآلہ وسلم اللہ علیہ سنت سے مراد  آپ صلی اصطلاح میں اور آئمہ و فقہاء کی کے ہیں

اور جن کو قائم رکھا سنت  کی رختیاا والہ وسلم نے خاموشی علیہاللہ  دوسروں کے و  افعال و اقوال جن پر رسول اللہ صلی

 ۔داخل ہیں اس میں پر صحابہ کرام کے اقوال بھی دبنیا کہلاتا ے ۔ اسی

 میں آتا ے : قرآن حکیم ضمن میں استعمال ہوا ے  اسی واقعہ اور گفتگو بھی  صہ،، بامعنی حدیث

﴾وَ هَلْ اَتٰىكَ حَدِيْثُ مُوْسٰ ﴿
3  

  ۔(اور کیا تمہارے پاس موسیٰ کی خبر آئی)

کا فظ   یثحد کے لیے ناتآپ کے ارشادات ، افعال اور بیا میں مو ادگی کی صلى الله عليه وسلمبطور اصطلاح ، حضور

 انتی  پائی میں یخو تار یثحد  مثال کتب کی ۔اساستعمال کیا نے بھی صحابہ وتابعین ے  ۔ جسے بعد میں ہااستعمال ہوتا ر

 ۔ہیں

                                                      

 164: 3ل عمرانآ  1

 (کی شخصیتصلى الله عليه وسلمپیغمبرآخرالزماں حضرت محمدخان، عبدالوحید، 2

ین
 ی ل
پ

 انٹرنیشنل 

ٰ

ر

ٰ

ن

 

ش
ک

 33ص)ء2012ہا س،ریاض: 

 9:20طہ 3
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 :نقل کرتے ہوئے لکھا یفتعر رسول کی یثنے حد کرمانی علامہ

  1))مااضیف إلی النبی من قول اوفعل  اوتقريراو و صف خلقی اوخلقی((
کابیان ے (۔ تقریر،یا آپ کے جسمانی و اخلاقی اوصاف،فعلفف منسوب قول ،  سے مراد آپ کی یثحد)

2

 

کو واضح کرنے  کے مفاہیم یثنے حد صرف اصول کے اقوال پر ہوتا ے ۔ محدثین یککا فظ  فقہاء کے نزد یثحد البتہ

ل و وآلہ وسلم کے قو اللہ علیہ صلی ے  رسول اللہ دونوں کے لئے عام کیا ۔ اور اس کو بھیکے لئے وسعت سے کام لیا

 ملاں جیون فرماتے ہیں:۔ہیں یککہا انئے ا یثاحاد یاسنت کہا انئے  فعل خوا  انہیں

 وا ۃأقوال الصحاب یوعل ہوسکوت ہقول الرسول وفعل یتطلق عل ۃالسن"
 3"مھأفعال
و آلہ وسلم کے سکوت اور  اللہ علیہ وآلہ وسلم کے قول و فعل پر آپ صلی اللّٰہ علیہ کا اطلاق رسول الله صلی )سنت

 (صحابہ کے اقوال پر ہوتا ے ۔

وآلہ وسلم  کے اقوال و  اللہ علیہ ۔ رسول اللّٰہ صلیہیں کو واضح کرتی  دبنیا سنت کی یاتمتعدد آ کی حکیم قرآن

 ے : النحل میں سورۃ۔ہیں یتیافعال کو قرآن کا شارح قرار د

﴾يَتَفَكَّرُوْنََ مْ ھوَ لَعَل   َ مْ ھیْلِلنَّاسِ مَا نُزِّلَ اِلَ یِّنَالذِّكْرَ لِتُبَ یْكَاَنْزَلْنَا  اِلَ وَ﴿

4 
فف  کردو  ا انُ کی نتاکہ تم لوگوں سے و  بیا یاقرآن نازل فرما یہفف  ی! ہم نے تمہاراے حبیب )اور

 ۔( یںے  اورتاکہ و  غوروفکر کر گیا نازل کیا

 تحیاکو  ذات اقدس کیصلى الله عليه وسلمپ آ ضح ہو گی کہ بات وا یہنظر رکھا انئے و   تتعلیما جموعی اگر قرآن کی

اس  یاتآ قرآنی ۔ے  گیا کیا پیش میں ایوںسےتلف پ پیر حیثیت قائد کیمؤثر یک اور اہنمارا  کے لئے مستقل انسانی

 فکری و افراد کی نےصلى الله عليه وسلم ۔ آپ  و قاضی بھیحاکم مربی و مزکی بھی اور   ، معلم بھی صلى الله عليه وسلمسول  کہ رہیں دیل  بات کی

 کو قائم کیا۔  ریاست مضبوط یکاور ا ید  شکل منظم جماعت کی یکا کو فرما کر ان تربیت عملی 

 آنے والے دور کے لیےھا۔۔ اسے ہرمعاشر نے جس منظم معاشر  کی بنیاد رکھی و  ایک  مثالیصلى الله عليه وسلم آپ 

اور اہم قاءضوں  کے تمام لوؤں ں گیزند سیاور سیا ، معاشی نے سماجیصلى الله عليه وسلم لئے آپہونا ھا۔ ، اس  مثال کے طور پر پیش

 ۔برقرار رے ح رو کی اجتہاد کے تحت شنیرواور  تتعلیما سنت کیوکہ قرآن   اد رہییسی گنجائش موا کیا۔ البتہ کو پورا

                                                      

 6، ص1، ج، )دار احیاء التراث العربی ، بیروت ( الکواکب، الداری فی شرح الجامع  الصحیح بخاریمانی ، محمدبن ، الکر 1

سامنے چھ صلى الله عليه وسلمیعنی آپ ( ے  Silent Appooral)محدثین کی اصطلاح کے طالبق تقریر سے مراد کسی قول یا عمل کی خاموشی منظوری  2

 ہوا اور آپ نے اس پر اعتراف نہیں کیا۔

 37صھ ،(، 1420، )دارالفاورق، عمان الاردن : نور الانوار شرح رسالۃ المنار ملا جیون، شیخ احمد ابی سعد، 3
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 :مثال کے طور  یہ آیت ۔ ہیں یاں کرتی کو نما تحیثیا کیصلى الله عليه وسلمآپ  یاتمتعدد آ

مْ وَ يُعَلِّمُكُمُ الْكِتٰبَ وَ عَلَیْكُمْ اٰيٰتِنَا وَ يُزَكِّیْكُكَمَا  اَرْسَلْنَا فِیْكُمْ رَسُوْلًا مِّنْكُمْ يَتْلُوْا ﴿
﴾الْحِكْمَةَ وَ يُعَلِّمُكُمْ مَّا لَمْ تَكُوْنُوْا تَعْلَمُوْنَ

1 
ماتا ے  اور تمہیں درمیان تم میں سے ایک رسول بھیجا ا تم پر ہماری آیتیں تلاوت فر تمہارےجیساکہ ہم نے )

 ۔( معلوم نہیں ھا۔اور پختہ علم سکھاتا ے  اور تمہیں و  تعلیم فرماتا ے   ا تمہیں پاک کرتا اور تمہیں کتاب

 کیا گیا ے  : کے  فکری کام کی نوعیت کو  چار لوؤں ں سے بیانصلى الله عليه وسلم ایسی  تمام آیات مبارکہ میں رسول 

بات ظاہر  یہکا تعلق ے  و   یاتآ تک تلاوت جہاں،تعلیم کمت، تعلیم کتاب ،  تزکیہ نفس ، تلاوت آیات

من و عن م لوگوں کو کلا ے  کہ نازل شد  یہ یذمہ دار کی صلى الله عليه وسلمآپ  نازل ہوا اسِ میں سے فف ے  کہ  ا چھ اللہ کی

 :ے   تعالیٰ یبار ۔ارشادفف اشار  مو اد ے  اس باب کی میں یاتآ کئی ۔ قرآن کییںتک پہنچا د اناور یںد سنا

﴿ُّ وَ اللٰ هُ  غْتَ رِسَالَتَهاُنْزِلَ اِلَیْكَ مِنْ رَّبِّكَ وَ اِنْ لَّمْ تَفْعَلْ فَمَا بَلََّ ا الرَّسُوْلُ بَلِّغْ مَا  ھيٰ اَ
﴾يَعْصِمُكَ مِنَ النَّاسِ

2 
 آپ نے رسول!  ا چھ آپ کی فف آپ کے رب کی اننب سے نازل کیا گیا اس کی تبلیغ فرما دیں اور اگر اے)

 ۔(ظت فرمائے گام بھی نہ پہنچایا اور اللہ لوگوں سے آپ کی حفاایسا نہ کیا و  آپ نے اسُ کا کوئی پیغا

 یکلام اتک  گوںکہ لو گیا کیا میں نکو واضح طور پر بیا یذمہ دار آپ کیمیں مبارکہ  یتآ اس
ہ 
ل

۔ یںکو پہنچا د 

 اناکرنشین  کو ذہین و مفاہیم معنی ہاںںکتاب سے مراد  ۔ تعلیممرکوز ہیں اس ضمن میں یاتآ یکے علاو  بہت سار اس 

 ب: قرآنکرنا ۔ نبیا زبان میں اپنی یحتشر کی یاتآ کی قرآن حکیم: ا۔ ہیں دو صوریں عام طور پر اس کی اورے  

 یکھانا۔کے احکام کے طالبق عمل کرکے د حکیم

 یقہ،نماز کا ف ر کئے ۔ لا اختیا یقےف نے قرآنی احکام کی تعلیمات کو بیان کرنے کے لئے یہیصلى الله عليه وسلم آپ 

 اور آدابۃ،تنظیم ریازکو تقسیم

 

ت

 

س
مع
 نے کتاب کی صلى الله عليه وسلمسولر ان تمام امور کے بارے میں معاشرت ست و 

 ے  ۔ مگر و  حقیقیو  بن سکتی  خود ساختہ کہانی کتاب کی سے تعلیم ینےسے نظر انداز کر د ۔ا کیاعمل  طالبقکے تتعلیما

 مگرے  مو اد  کر قرآن میں اور تسبیح سب کا ذدسجو ،ع رکو، مقیا،نماز ۔ے  مرضی   ا اللہ کی سکتی بن بن سکتی نہیں تعلیم 

 آپ کے عمل سے ثابت ے ۔ تشکیل اور عملیدا ،ا یقہاس کا ف

ذات  کیصلى الله عليه وسلم تعلق آپ کا و واقعات ہیں جن لات حاخصوص ایسے  کے پس منظر میں قرآنیہ یاتمتعدد آ

 جیسے کہ ارشاد باری تعالیٰ ے :سے ے  ۔  کے عملصلى الله عليه وسلمآپ  یااقدس 
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وَ هُدًى وَّ رَحْمَةً لِّقَوْمٍ  ٕ  هَِ مُ الَّذَِ اخْتَلَفُوْا فِیْھوَ مَا  اَنْزَلْنَا عَلَیْكَ الْكِتٰبَ اِلَّا لِتُبَیِّنَ لَ﴿
﴾يُّؤْمِنُوْنَ

1 
 انہیں اختلاف اور ہم نے تم پر یہ کتاب اس لئے نازل فرمائی ے  تاکہ تم لوگوں کیلئے و  بات واضح کردو جس میں)

 ۔(ب ایمان والوں کے لیے ہدایت اور رحمت ے ے  اوریہ کتا

آن حکیم کے نزو ل کے کے فرائض منصبی  میں شامل ے  ۔ قرصلى الله عليه وسلم کتاب اللہ کی یہ تبیین و تشریح آپ 

 کی ے  لوگوں کے اللہ کے احکام کو لے کر اس فہم وبصیرت  ا اللہ نے ان کو عطاصلى الله عليه وسلم اغراض ہی یہ ہیں کہ رسول اللہ 

 ی کے بعد دوسرا قانون اسلامی کا دوسرا ماخذ ے  ۔  ۔ درمیان عدل و انصاف کریں
ہ 
ل

 حدیث رسول وی ا

  للاصلاح  ہیں اور حکم کے معنی "ے  کا ماد  " حِکم کمت

ٰ

 سےم کا کو کسی کسی اصلاح کے لیے کی کسی یعنیمنع من

  :ے  کیا نو مفہوم کو اس فح بیا لسان العرب نے کمت کے معنی ۔ صاحبباز رکھنا

 2))الحكمة عبارة عن معرفةافضل الاشیاء با فضل العلوم((
 کو کہتے ہیں( ۔ انننے یعے رذعلم کے  ینبہتر ین چیز کو  بہتر)کمت

 : لکھتے ہیں صفہانی الا

یاء الاش ۃتعالیٰ معر ٌ ہمن الل ۃالحق بالعم والعقل فاالحکم ۃاصاب ۃ))والحکم
 3وجودات وفضل الخیرات((الم ۃالاحکام ومن الانسان معر ٌ ۃاعلی غاَھواجاد
 اور اننناکو وںکمت چیز کی اللہ تعالیٰ ۔ و  ے بات کو پہنچنا اور صحیح سے سچی یعےاور کمت علم اور قل  کے ذر)

ذبکما ان میں ن ن 
 
 (۔ ے  کرناباو ں کا اور اچھی انننا کمت مو ادات انسان کی اور ے ۔ناکر ال خوی

فف سے آپ کے  ن کیسنت و  کمت ے   ا الله سبحا کی صلى الله عليه وسلمآپعلماء کی تشریح سے معلوم ہوتا ے  کی 

 یںتعبیر کئی مفہوم سے کی ہی یکا یہمعلوم ہوا کہ  یہ سے دلائل اور علمائے قرآن کے اقوال  گئی۔تمامڈالی دل میں

 کو جس۔معرفت ے  ت اور الہامیو  نور نبو یاصل کمت نبو بھی،د تفاسیرمتعدمتعدد   کیحقیقت ہی یکا ۔ اورہیں

  اتاراے  ۔ ہن میںوذنے رسول اللہ کے قلب  اللہ تعالی

 یہ ے  اور ساتھ  یتاکا حکم د ویپیر کرتا ے ۔ اور ان کی پیش  بطور نمونہ تقلیدکوذات اقدس  حکم آپ کی قرآن

م تماذات کو  کیآپ ۔  ے   نہیںممکن بغیر محبت و اطاعت کے محبت کا حصول رسول کی اعلان کرتا ے ۔ کہ اللہ کی

 :ے  لیٰ تعا یے ۔ ارشاد بار گیا یا نہ قرار دنموکے لیے انسانیت
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 1﴾خِرَفِیْ رَسُوْلِ اللٰ هِ اُسْوَةٌ حَسَنَةٌ لِّمَنْ كَانَ يَرْجُوا اللٰ هَ وَ الْیَوْمَ الْاٰ لَكُمْلَقَدْ كَانَ ﴿
ت کے دن کی اید خربیشک تمہارے لئےاللہ کے رسول میں بہترین نمونہ مو اد ے  اس کے لیے  ا الله اور آ)

 (۔رتا ے 

نے   اللہ تعالیٰ ۔ے  یا د کی شخصیت کا نمایاں ترین لوؤں یہ ے  کہ اللہ نے آپ کو شارع قرارصلى الله عليه وسلم آپ 

۔( دlegislative Powers) راتاختیا تشریعی کو صلى الله عليه وسلمآپ

ے

صرف و   حلال وحرامسے  فف  کی اللہ تعالیٰ ین

 تعالیٰ یار شا دبار یا۔حلال قرار د یاجن کو رسول اللہ نے حرام  ہیں ہوئے بلکہ و  سب بھی نبیا میں  ا قرآن حکیم نہیں

  :ے 

ا اللٰ هَ اِنَّ وَ اتَّقُو ٕ  َ وْاھَٰىكُمْ عَنْهُ فَانْتَھوَ مَا نَ ٕ  فَخُذُوْهُ الرَّسُوْلُوَ مَا  اٰتٰىكُمُ ﴿
﴾اللٰ هَ شَدِيْدُ الْعِقَابِ

2 
ور اللہ سے ڈرو بیشک فرمائیں و  لے لو اور جس سے تمہیں منع فرمائیں و  تم باز رہو ااوررسول  ا چھ تمہیں عطا )

 ۔(اللہ سخت عذاب دینے والاے 

و کردار اور افعال و  تسیر کے ساتھ ساتھ سول اللہ کی ویپیرکی  الله ے  کہ قرآن حکیم بات واضح ہوتی  یہ

 :ہیں فرماتے اللہ تعالی میںءالنسا  ۃسور ۔کرتا ے  تلقین بھی کی ویپیر احوال کی

﴿ُّ فَاِنْ تَنَازَعْتُمْ  ٕ  َ ا الَّذِيْنَ اٰمَنُوْ ا اَطِیْعُوا اللٰ هَ وَ اَطِیْعُوا الرَّسُوْلَ وَ اُولِی الْاَمْرِ مِنْكُمْ ھيٰ اَ
﴾ الْاٰخِرِمِفِیْ شَیْءٍ فَرُدُّوْهُ اِلَ  اللٰ هِ وَ الرَّسُوْلِ اِنْ كُنْتُمْ تُؤْمِنُوْنَ بِاللٰ هِ وَ الْیَوْ

3 
 اے ایمان والو! اللہ کی اطاعت کرو اور رسول کی اطاعت کرو اور ان کی  ا تم میں سے کوممت والے ہیں ۔ ھر)

 اللہ اور اگر کسی بات میں تمہارا اختلاف ہوانئے و اگر اللہ اور آخرت کے دن پر ایمان رھتے  ہو و  اس بات کو

 (رسول کی بارگا  میں پیش کرو

 متا تمامے  ۔ کیا سے پیش حیثیت قانون کی کو ماخذ ذات سول کیرنے  واضح ے  کہ قرآن حکیم یہاس سے 

 کی حجیت و حقیقت کا قانونی ماخذ ے  ۔ حدیث وسنت بعد دوسرا  کے ذات قرآن حکیم اس پر متفق ے  کہ آپ کی

قوال کو نمونہ تقلید قرار اکے ادراک سے ے  ۔ یہ ان کا مقام و مرتبہ ے  کہ  ا ان کے افعال وصلى الله عليه وسلم دارومدار آپ 

  وجہ  سے حدیث و سنت کی دینی حیثیت مسلم ے  ۔اسیدیتا ے  ۔ 

 اجتہاد اور فکر اسلامی
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 :ہیں اسلامی فکر نو کی تشکیل و ارقاء کا ذریعہ اجتہاد ے ۔علامہ الزیدی لکھتے

ا لائی الاجتهاد بذل الوسع في طلب ھاى المشقة وفي حديث معاذ: اجت:دھالج"
 1"ۃلمراد به رد القضیه من طريق القیاس الى الكتاب والسنالامر وا
 امر شر کی کسیگا۔ وں کر اجتہادرائے سے  اپنی ے  کہ میں معاذ میں یث" جہد" سے مراد مشقت ے  اور حد)

کتاب  یعےکے ذر سکو قیا فیصلے ے  کہ کسی یہاور اس سے مراد  ے ۔ دکا نام اجتہا ینےد  فت کھپا اپنی تلاش میں

 (۔ے  ینا دلٹافف  وسنت کی

 ہیں:کرتے ہوئے لکھتے  نبیا یفتعر  اصطلای د کیاجتہا غزالی امام

الاحكام في طلب العلم ب ۃصار اللفظ في عر ٌ الفقهاءمخصوصا ببذل المجتهد وسع"
بالعجزعن   ہالشريعة والاجتهاد التام ان يبذل الوسع في الطلب بحیث يحس من نفس

 2"مزيد الطلب
 میں حصولاحکام کے و  شری ے  جیسے خاصاس محنت کے ساتھ   کیکا فظ  مجتہد "داجتہا" کے عرف میں ءفقہا)

 اس فح لگائے کہ اس کومحنت  اپنی احکام کا علم صل کرنے کے لیے  شریے  کہ مجتہد یہ ے  ۔ اجتہادتام تالگا

 (۔نہ ہو حوصلہ ہمت اور اس میں محبت کرنے کی یاد سے ز

 کسی میں روشنی دلائل کی  تفصیلیکے کوشش کا نام ے ۔  ا فقہ اسلامی اس  انتہائی کی مجتہداجتہادگویا 

 انئے ۔ کی حکم کے حصول میں عملیشری 

مضمر  میں کا راز اسی ء بقا موں کیاور قوتہذیبوں سے عبارت ے  ۔  یلیوںمسلسل ارقاءد اور تبد زندگی انسانی

و   د کا شکار ہو انئیںجمو گر اقوام اس میںا نکہے  کیو طور ممکن نہیںکسی نکار کرنا کا ا اہمیت د کیاجتہا لیےے  ، اور اس 

پر  ے  ۔ اور تمام نظام ہائے زندگی رکھے متحرک انظام زندگی یکا ۔اسلامہیں  کرتی ئمقا اپنے و اد کے خلاف دیل 

  ے :تعالیٰ یارشا بار ۔ے  ین رہنے والا دتک متغالب اور قیا

 3﴾نًاأَكْمَلْتُ لَكُمْ دِينَكُمْ وَأَتْمَمْتُ عَلَیْكُمْ نِعْمَتِي وَرَضِیتُ لَكُمُ الإ سْلَامَ دِياَلْیَوْمَ ﴿
اسلام کو  ینے  اور تمہارے لئے د یانعمتوں کو تمام کرد ے  اور اپنی یاکو کامل کرد یننے تمہارے لئے د آج میں)

 (۔ے  یابناد ید پسند

 :ے  اور ارشاد ربانی میں یمہکر یتاور آ یکا کی مجید قرآن

الـدِّيْنِ  عَلَ  ٕ  َ رَهھَ دٰى وَدِيْنِ الْحَقِّ لِیُظْھبِالْـ ٕ  اَرْسَلَ رَسُوْلَـه ٕ  هُوَ الَّـذِى﴿
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﴾كُلِّـه وَلَوْ كَرِهَ الْمُشْرِكُـوْنَ 

1 
پر غالب کرے اور اگرچہ  ںینوے  تاکہ اسے سب د دے کر بھیجا یناور سچا د یتاس نے اپنے رسول کو ہدا)

 ۔یں(مشرک ناپسند کر

 یت کےبقا اور را  ہدا کی  انسانینسل ے   ا ہر زمان و مکان میں گئی اصولوں پر رکھی یان ابد دبنیا کی اسلام

 کرنا اس بات کی کا بوتت پیش ئیہنمارا انسانی متحرک اور قیامت تک آپ کو بطوراپنے اسلام کا  ۔باعث صلاح ہیں لیے

ہوتا و  اس  سے خالی یاںنمااگر اسلام کا دامن ان کا رہائے   ے ۔ د نہیںجموٹھہرا  اور   کہ اس کے مزاج میںے  دیل 

ے  ۔  تنگ نظر نہیں کے بارے میں زندگی اسلام انسانی ہوتی ۔ مو اد نہ تڑپ  مسائل کے حل کی انسانی فطرت میں کی

 ے  : دشاچاہتا ے  ۔ ار یکھنااسے پھلتا پھولتا د ہر لحاظ سےو  

﴾يُرِيْدُ اللٰ هُ بِكُمُ الْیُسْرَ وَلَا يُرِيْدُ بِكُمُ الْعُسْرَ﴿

2 
 (۔چاہتا نہیں چاہتا ے  اور تم پر تنگی اللہ تم پر آسانی)

 اور واضح یعاگر صر میں یثر حدقرآن او خذما دیبنیا  کے بارے میںجن آمد  مسائل پیش میں زندگی انسانی

 ۔ے جتہادفراہم کرتا ے  ۔  ا ا یقہف یکاسلام ا حل کے لیے ملتا کو ان مسائل کے حکم نہیں

  :تی  ے کر اوسعت پید کار میں دائر و مفہوم اور مبارکہ اجتہاد کے معنی یتآ ذیل کی 

َ ـمْ ھ وَلَعَلَّـَ ـمْھوَاَنْزَلْنَـآ اِلَیْكَ الـذِّكْرَ لِتُـبَیِّنَ لِلنَّاسِ مَا نُزِّلَ اِلَیْـ﴿
﴾يَتَفَكَّـرُوْنَ

3 
ے  اور  گیا فف نازل کیا واضح کر دے  ا ان کی تاکہ لوگوں کے لیے فف قرآن نازل کیا یاور ہم نے تیر)

 ۔(تاکہ و  سوچ لیں

﴿جصاص  ابوبکر
 غورتفکر اور میں چیز یسی۔  ا  ہیںکرتے نوضا ک کرتے ہوئے بیا کی ﴾يَتَفَكَّـرُوْنَـمْ ھ  لعََلّـَ

   صریح ص  مو اد نہ ہو۔ اسی فح ارشاد ے : کوئی فکر کرنا جس میںو

﴾الْاَمْرِ فِ  ـمْ وَشَاوِرْهُ﴿

4

 

 (۔ کر ان سے مشور  لیا اور کام میں)

ہاںں مشاورت سے مراد یہ ے  کہ جن امور میں ان کا حکم اجتہاد کے فیقہ سے معلوم کرنا ہو وغیر  
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کو  ا صلى الله عليه وسلم لیٰ نے رسول اللہ نہیں ہو سکتی ۔ اللہ تعاوغیر ۔ جس کے متعلق کوئی واضح حکم مو اد ہو اس میں مشاورت 

 راستہ دیکھایااور  ا ہدایت دی و  عام ے  ۔ ارشاد باری تعالیٰ ے  : 

ٰـهُ﴿ ﴾اِنَّـآ اَنْزَلْنَآ اِلَیْكَ الْكِتَابَ بِالْحَقِّ لِتَحْكُمَ بَیْنَ النَّاسِ بِمَآ اَرَاكَ الل 

1 
 یااللہ نے بتا کہ تمہیں ے جیساانصاف کر ے  تاکہ و  لوگوں میں یکتاب اتار فف سچی یبے شک ہم نے تیر)

 (۔ے 

کے حوالہ  مشروعیت کی ۔  اجتہادہیں ط کرنا دونوں شاملاستنبا سے قرآن کا حکم اور حکم مبارکہ میں یتآ اس

 :حامل ے   کی اہمیت یبڑمعاذ یثسے حد

یمن، ن يبعث معاذا إلى المعاذ بن جبل، ان رسول الله صل  الله علیه وسلم، لما اراد ا((
قال:" كیف تقضي إذا عرض لك قضاء؟قال: اقضي بكتاب الله، قال: فإن لم تجد في 
كتاب الله؟، قال: فبسنة رسول الله صل  الله علیه وسلم، قال: فإن لم تجد في سنة 
رسول الله صل  الله علیه وسلم، ولا في كتاب الله؟، قال: اجتهد رايي ولا آلو، 

الله صل  الله علیه وسلم صدره، وقال: الحمد لله الذي وفق رسول فضرب رسول 
 2()رسول الله لما يرضي رسول الله

اللہ  کہ رسول اللہ صلی ہیں سے حمص کے چھ لوگ کہتے اللہ عنہ کے اصحاب میں معاذ بن جبل رضیحضرت (

وسلم نے ان  اللہ علیہ و  آپ صلی راد  کیا اکا )کا گورنر( بنا کرب بھیجنے یمناللہ عنہ کو  ت  وسلم نے معاذ رضی علیہ

: اللہ عنہ نے عرض کیا معاذ رضی“ ؟ کرو گےفیصلہ مقدمہ آئے گا و  تم کیسے  ت تمہارے پاس کوئی”سے پوچھا: 

و   “تم نہ پا سکو؟ کتاب میں اگر اللہ کی: ”یاوسلم نے فرما اللہ علیہ کروں گا، آپ صلی کتاب کے موافق فیصلہ اللہ کی

وسلم نے  اللہ علیہ افق، آپ صلیسنت کے مو وسلم کی اللہ علیہ : رسول اللہ صلیاللہ عنہ نے عرض کیا معاذ رضی

 اپنی : ھر میںانہوں نے عرض کیا “کرو گے؟ نہ پاس کو و  کیا اگر سنت رسول اور کتاب اللہ دونوں میں: ”یافرما

اللہ  وسلم نے معاذ رضی اللہ علیہ و  رسول اللہ صلینہ کروں گا،  کوتاہی کوئی رائے سے اجتہاد کروں گا، اور اس میں

جس نے رسول اللہ  ہیں اس اللہ کے لیے یفیںتمام تعر: ”یافرما نےوسلم  اللہ علیہ آپ صلی نیز یا،تھپتھپا عنہ کا سینہ

 (۔ے  اور خوش کرتی   ا اللہ کے رسول کو راضی ید و فیق کی وسلم کے قاصد کو اس چیز اللہ علیہ صلی

سے  سنت کیصلى الله عليه وسلمر رسول کا اعتبار ے  و  کتاب حکم اوجتہاد جس ا  میںاسلامیہ یعتواضح ے  کہ شر یہ بات 

 ے  ۔ جہد و جہد اور کوشش کرنے کا نام ش کرنے میںدیل  تلا

اللہ کام رسول  یہ اورقدار کو اانگر کرنا ھا۔۔ا  اخلاقیکرنا اور اعلی نفس کا تزکیہو قلب اس تعلیم و تربیت کا مقصد
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۔  یافرما والوں کا تزکیہ ایمان طالبق کے الہیئے اور آپ نے منشا یاھا۔فرما د کے آغاز سے ہی یو میںدور نے مکیصلى الله عليه وسلم

 زندگی سول اللہ کے احکام کو اپنیان ئے اور اللہ اور ر ہوخواہشات سے دست بردار اپنی ے  کہ انسان یہ بالنفس ہی تزکیہ

 ئے ۔ی بنااور شکر کا عاد ی، تقو و کل ،قبروروح کو صبر اپنی بنا لے ۔ اور کا لائحہ عمل

 یافتہ تربیتنے اپنے صلى الله عليه وسلم اللہ ل سو رو   گیا پھیل میں علاقوں از درروحجاز سے نکل کر د سرز مین  ت اسلام

کہ اگر لوگوں کو س کی گئی محسو ضرورت کید جتہااسِ وقت ا کیں۔ سپردصحابہ کو امور نگرانی اور عدالتی ذمہ داریاں 

صلى الله عليه وسلم اللہ اور رسول  ب اللہکتا و  انہیں   خاموش ہوںسنتوقرآن  بارے میں یسے مسائل کا سامنا ہوانئے جس کے ا

سے  کے بوتت میںمعاذاجتہاد یثحد اورکو شش کی انئے  کے کرنے کیکی واضح کہ گئی ہدایات کی روشنی میں حل 

 ۔مو اد ے  صورت میں کیسب سے اہم ص  

 رائے ہو سکتی و  محض اپنی گیانئے  ہو کر کی زنیا بے رسول سے سنترکتاب او  ا بات بھی میں یند

تھ امت علمائے امت یا ایسے ماہرین علوم شریعت  ا اپنی دیانت و ثقاہت اور تقوی میں قوی درجہ ہونے کے ساے ۔

 کے فقہاء  وعلماء کے نمائند  ہوں ۔

، جسے اجماع کہا ے  دبنیا کی یل  د یشر یکا بھی متفق ہو اننا پر  مسئلہ  میں کسی روشنی کی یثکا قرآن وحد ان

  پنانا  یامراد ماننا سے  س  طور پر قیا یر ے  لغوھا۔ مصد کا چو اسلامیہ یعتشر سقیاانتا ے ۔ اسی فح فکر نو کی تشکیل  میں 

  کہ کہا گیا:جیساے ۔ س کرنا قیاعلت پر منطبق اننے والی پائی میں  اصل حکماصطلاح میں کی یعتشرفقہائے ور  ے  ا

 1"ہبغرب من الشب  ہحمل الشی  في بعض احکام"
 : ( فرماتے ہیںھ685) متوفی یوقاضی بیضا

ند الحكم ع علت معلوم آخر لاشتراكها في في م المعلومکح اثبات مثل یاسالق"
 2"المثبت
کرنے کو  یانر معلوم میںسرے دو وجہ سے کسی کیاشتراک  میں حکم  علت فح کا حکم حکم معلوم کی کسی سقیا)

 ۔(کہتے ہیں

 :ے  نیربا ارشادان سکتا ے ۔ مبارکہ سے کیا یاتآ کی کے استدلال قرآن حکیم قیاس

﴿ُّ  َ ا الَّذِيْنَ اٰمَنُوْ ا اِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْس رُ وَ الْاَنْصَابُ وَ الْاَزْلَامُ رِجْسٌ مِّنْ عَمَلِھيٰ اَ
﴾كُمْ تُفْلِحُوْنَالشَّیْطٰنِ فَاجْتَنِبُوْهُ لَعَلَّ

3 
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 چتے اے ایمان والو! شراب اور  اا اور بت اور قسمت معلوم کرنے کے تیر ناپاک شیطانی کام ہی ہیں و  ان سے)

 ۔(رہو تاکہ تم فلاح پا 

علت شراب کے  یہ کہ انئے گا یہ دیکھاس اب  ۔امستعار ے  علت شراب کی مبارکہ میں یتاس آ ہاںں

فح اگر ہم نماز  اسی۔گی  انئےبرتی  طسے احتیا وںاور ان چیز اس کو چھوڑا انئے گا گیئے ان پائی میں چیز بھی علاو  کسی

  ے  ۔ مثال کے طور پر ملتااستدلال  سی  قیاہمیں و  وہاں بھی ہیں یکھتےد میں یت آ کی  الجمعہ ۃکو سور کے حکم  جمعہ

﴿ُّ َََ ا الَّذِيْنَ اٰمَنُوْ ا اِذَا ھيٰ اَ كْرِ اللٰ هِ وَ ذَرُوا لِلصَّلٰوةِ مِنْ يَّوْمِ الْجُمُعَةِ فَاسْعَوْا اِلٰ  ذِ  نُوْدِ
﴾ذٰلِكُمْ خَیْرٌ لَّكُمْ اِنْ كُنْتُمْ تَعْلَمُوْنَ ٕ  الْبَیْعَ

1 

 اے ایمان والو!  ت جمعہ کے دن نماز کیلئے اذان دی انئے و  اللہ کے ذکر کی فف دوڑو اور خرید و فروخت)

  (۔ اننو و  یہ تمہارے لیے بہتر ے چھوڑ دو۔ اگر تم

 ے  جمع کی یہوجہ   اس کیے  یاد قرار فروخت کو مکرو  خریدو آذان کے بعد  مبارکہ نے جمعہ کی یتآ اس

 فل ہونے کا طرہ  ے  اب اس غاسے یااس ٹ اننے چھومشغول ہونے سے نماز کے  خریدوفروخت  میںآذان کے بعد

مثال کے طور گا۔ وارد ہو یہی حکم اس پر انئے گی پائی بھی ہیں   کہ یہ علت جہاںیہ واضح  ے  کرتے ہوئے سقیاحکم پر 

  ۔ کے معاملات طے کرنا وغیرقسم بھی سماعت اور کسی مقدمات کی ، رکھنا مزدور کو کام پر لگائے بھی پر کسی

  :ے  تعالیٰ  یبار ارشاد

﴾فَاعْتَبِرُوْا يٰ اُولِی الْاَبْصَارِ﴿

2 
 ۔(کرو حاصلاے آنکھوں والو!عبرت ) 

اس فف واضح  میں یتاس آ کہے   ہوتا کا اس پر اتفاق معلومتمام علماء واضح ہوتا ے  کہ ان  یہسے  طالعہ

خذکرنا چایے ۔اصول سے ا قیاسہوں ان کونہ  احکام مو اد  کے بارے میں مسائل جن اشار  ے  کہ قرآن وست میں

۔ اسی فح ، بحث مو ادے   سےتفصیل فظ  اعتبار پر  ا قیاس کے ہم معنی ہوتا ے  بہت فقہ اور عربی لغۃ کی کتب میں 

ساری جگہوں پر قیاس فرمایا  نے خود بہتصلى الله عليه وسلم متعدد احادیث صحیحہ میں اس بات کی دیل  مو اد ے  کہ رسول اللہ 

روایت ے  جس کو  اس کی وضا ک صحیح احادیث کی روشنی میں اخصار کے ساتھ کی انئے گی ۔ حضرت ابن عباس سے

 امام بخاری نے نقل کیا ے  :

أنَّ امْرَأَةً مِن جُهَیْنَةَ جاء تْ إلى النبيِّ صلَّ  الله  علیه وسلَّمَ، فقالَتْ: إنَّ أُمِّي نَذَرَتْ ))
 أنْ تَحُجَّ، فَلَمْ تَحُجَّ حتَّ  ماتَتْ؛ أفَأَحُجُّ عَنْها؟ قالَ: نَعَمْ حُجِّي عَنْها؛ أرَأَيْتِ لو كانَ 
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 1((علَ  أُمِّكِ دَيْنٌ أكُنْتِ قاضِیَةً؟ اقْضُوا اللَّهَ؛ فاللَّهُ أحَقُّ بالوَفاء 
مر گئی، ( حج کئے بغیر) ، ھرعورت نے حج کی نذر مانی ایک عبداللہ بن عباس رضی الله عنہما سے روایت ے  کہ)

بتا  : ” مسئلہ پوچھا و  آپ فرمایامیں کے پاس آیا، اور آپ سے اس بارے صلی اللہ علیہ وسلم اس کا ھارئی نبی اکرم

و  اللہ کا قرض : ”اس نے کہا: ہاں میں ادا کرتا، آپ نے فرمایا“ اگر تمہاری بہن پر قرض ہوتا و  کیا تم ادا کرتے؟

 ۔(ادا کرو و  و  اور بھی ادائیگی کا زیاد  مستحق 

حج کو قرض پر قیاس کیا اور  نے  صلى الله عليه وسلم اس روایت پر اگر غور کیا انئے و  پتہ چلتا ے  کہ رسول اللہ 

لیں  لتیں عملا  اس کی دیل  پیش کی ے  ۔ اسی فح صحابہ کرام ، آئمہ ، فقہاء  کے ہاں قیاس کے بے شمار مثا

 لیکن موضوع کے پیش نظر ہاںں مختصر قیاس کو متعارف کرایا ان رہا ے  ۔

جس پر  و  ص  )یعنی   ۔ ا: اصلسے واضح ہیںعمومی طور پر قیاس کے عناصر چار ہیں  ا مذکور  بالا تمام مثالوں 

س علیہ ۔ہوکو قیاس کیا گیا حکم  کسی

مق

 ۔(، ج: فرعکرد  حکم  نبیا میں دبنیایا اصل   )یعنی حکمے  (، ب: کہا انتا بھی  جسے 

امر  ا  دیو  بنیا  : (، د: علتانئے  معلوم کیاحکمکا س  ااور اسے اصل پر محمول کر کے  ہو  ص  مو اد نہ جس میں امر )و 

۔مو ا دے  کرد  حکم کا محور بنائے ۔ اور  ا فرع میں نبیا اصل میں

2

 

ق  پر احکام شرع کیکہ نئے پیش آمد  مسائل سے معلوم ہوتا ے   تفصیلاس 
 
طی

 

ب

س سے ملتے کے لیے ا

نافذ کرنا مسائل میں   پیش آنے والےنئے مسائل کے احکام کی بنا پر یکساں   و اہات اور مماثلت و اہات جلتےمسائل کی

م احکام میں قیاس کا استعمال دین کے معاملہ  میں تماتمام فقہا ءسے آج تک  زمانہ کےصلى الله عليه وسلم ۔رسول اللہعمل ے  سیقیا

اور  کے اولین یعتچار شر یہ۔انئز نہیں کے لیے کا انکار کسی سقیا کہاس پر اس کا اجماع ے   کرتے رے  ہیں اور

 ۔کا اتفاق ے  جس پر امت در ہیں مصا دیبنیا

 :عناصر یدکے بنیا فکر اسلامی

 : لکھتے ہیںناصر  احمد نصیر ڈاکٹرے  ۔  یماناکی اصل ے  ۔ اور اس  تمکمل ضابطہ حیا یکا اسلام

 بھی  بنیادفکر کی فح اس کیکی چیز ہر مانند ے  اسلام کی کی ںروح روا  ایمانمیں  تریبی ہیتفکر کی " اسلامی 

"۔ ے   یمانا

3

 

و  اا منَ منيَامن اَ یمانا  کہ فظ کرتے ہوئے ابن منظور لکھتے ہیں نبیا  کوحیثیت یلغو کی یمانفظ  ا
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  ا۔ م۔ ن ے  ۔مصدر ے  اس کا ماد سے ۃوَاماناَنمَاَ

1

ہو اننے  خوف محفوظ ہو اننا ، دل کے مطمئن رو سے کسی  کیلغت 

  یق کرناتصد سے مراد اس کی یمانپر ا کسی  ۔انتا ے  امن کہاسے ہمکنار ہونے کو  وعات ، خیر و خوبی خیر کے با اور انسان

 اورکا زبان   الله کے احکامسے یعہکے ذرصلى الله عليه وسلم اللہ  رسول  فح اصطلاح میں اسی۔کا مل ہونا ے   یقین۔ اور اس پر ے 

  ۔ ے  یمانکا نام ا یقسے اقرار و تصد دل 

ثمرات اس کے   ے  ہوتی  اقوت پید استقلال اور ا ستقامت کیفکر میں   انئے و  رکھی د ایمان پر بنیا اگر فکر کی

اغراض و مقاصد تک   صرف ذاتی فکر یہاور  ے  ۔ ہوتی  اپید لمگیریت اور عا آفاقیت فکر میں کہ  حاصل ہوتے ہیں یہ

مہ نظر اخرو رہتی محدود نہیں
مط

مخلوق  ف انسان الله اور اس کیخا ے ۔ اور اس حصول کی انتی   ہوزندگی یبلکہ اس کا 

 ے  ۔ ایک ایمانی فکر  فکر اسلامیمتفکر  رہتا ے  ۔ کے متعلق 

 الگ الگ ۔ ور ہیںتا ے  اکر نبیا یکجا  یمانیاتو  ا ہیں اسلوب یہ ے  کہ  و کا  قرآن حکیم

انبیاء و رسل پر  جگہ یاور ھر تیسرے ۔گیا   سے کیا نبیا میں یاتمتعدد آ کو قرآن حکم کی مضمون میں اسی

 :کہا میں  البقررۃ سوبتاتے ہوئے قرآن نے  نشانی کی مومنین ایمان لانے کی دعوت دی گئی ے  اور

 ٕ  كَتِهٕ  ىٕ  هِ وَ مَلٰكُلٌّ اٰمَنَ بِاللٰ  ٕ  وَ الْمُؤْمِنُوْنَ  ٕ  اٰمَنَ الرَّسُوْلُ بِمَا  اُنْزِلَ اِلَیْهِ مِنْ رَّبِّه﴿
ٕ  وَ رُسُلِه ٕ  وَ كُتُبِه  ٕ﴾

2 
نے مانا اللہ اور اس کے  والے، سب یماناس پر  ا اس کے رب کے پاس سے اس پر اترا اور ا یالا یمانل ارسو)

 (۔کتابوں اور اس کے رسولوں کو فرشتوں اور اس کی

پر  ر سلءو انبیا اور یمان پر اکرد  کتبنازل  ، اللہ کی یمانں پر ا، فرشتو یمانا پر مہين م القیا یمان،پر ا اللہ

 ے  :  یادقرار شرائط ن کییماا لانا ہی یمانا

 3﴾نَٕ   النَّبِی كَةِ وَ الْكِتٰبِ وَٕ  ىٕ  وَ لٰكِنَّ الْبِرَّ مَنْ اٰمَنَ بِاللٰ هِ وَ الْیَوْمِ الْاٰخِرِ وَ الْمَلٰ ﴿
 ۔(اصلی نیک و  ے   ا اللہ اور قیامت اور فرشتوں اور کتاب اور پیغمبروں پرایمان لائے)

 :گیا کیا بیان حم السجد  میںکے طور پر سور   مثال 

كَةُ اَلَّا تَخَافُوْا وَ لَا ٕ  ىٕ  اِنَّ الَّذِيْنَ قَالُوْا رَبُّنَا اللٰ هُ ثُمَّ اسْتَقَامُوْا تَتَنَزَّلُ عَلَیْهِمُ الْمَلٰ ﴿
﴾تَحْزَنُوْا وَ اَبْشِرُوْا بِالْجَنَّةِ الَّتِیْ كُنْتُمْ تُوْعَدُوْنَ

4 
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ہیں )اور کہتے ہیں (  اللہ ے  ھر )اس پر( ثابت قدم رے  ان پر فرشتے اترتے بیشک جنہوں نے کہا :ہمارا رب)

 ۔(کہ تم نہ ڈرواور نہ غم کرو اور اس جنت پر خوش ہوان جس کا تم سے وعد  کیا انتا ھا۔

 بی کو صور ر کیا گیاکامیا کی و آخرت پر دنیا صرف اللہ لانے کا ذکر مو اد ے  ۔ اور اسیمیں  مبارکہ  یتآ اسِ

 :ل صا ک کا ذکر ے لانا اور اعما یمانکے ذکر کے ساتھ اللہ پر ایوم القیٰمہ   میںسورۃ بقر   فح سیے  ۔ ا

﴾هِ وَ الْیَوْمِ الْاٰخِرِ وَ عَمِلَ صَالِحًا فَلَهُمْ اَجْرُهُمْ عِنْدَ رَبِّهِمْبِاللٰ مَنْ اٰمَنَ ﴿

1 
و ان کا ثواب ان کے رب   آئیں اور نیک کام کریں ا بھی سچے دل سے اللہ پر اورآخرت کے دن پر ایمان لے)

 (کے پاس ے 

 ایمان بااللہ 

 نالا ایماناللہ پر یعنی  بالله نیماے  و  ا چیز سب سے پہلی ا نظام میں یاور اعتقاد دیکے پورے بنیا اسلام

 اخلاقیاور قوانین نیتمد،  عبادات بھی اور جتنے فرع ہیں کی  عقید یکا اسی بھی اعتقادات ہیں و  سب جتنے ۔ باقی ے 

 ۔ ہیںسے حاصل ہوتے  سے قوت اسی و  سب ہیںاحکام 

اس بات  و  لاتا ے   یماناللہ پر ا  کوئی انسان لانا ے  ۔  ت یمانا پر  ذات کی کا مصدر اللہ تعالی یمانیاتا سب

 پر کتب ۔نائب اور قاصد ہیں گئے بھیجےفف سے  کہ و  اللہ کیلاتا ے  لئے  ن اسییماپر ا۔رسولوں کرتا ے  تسلیمکو

و   کہ یہ ے    لیے لاتا اسی بھی یمانپر ایوم قیامت  اور۔ہیںسے نازل کرد  فف  ے  کہ و  اللہ کیلئے لاتا اس  یمانا

کے طے کرد   اسی و  بھی حقوق ہیں  اور  ا و  اللہ کے مقرر کرد  ہیں فرائض میں  اکا دن ے  ۔فیصلہ فف سے  اللہ کی

 و  سبے  باللہ  یمانا ہیں ۔  اگر اللہ کے احکام کہ یہ  اس لیے و  بھی گیا دیا کا حکم گیا  یا  کرنےمنع کیاسے  وںچیز جن۔ ہیں

 لازم و ملزوم ے  ۔ تابعداری احکام کی

کے  اسی ءے  کہ تمام اشیا یکھتاد  و  یہفف نگا  دوڑاتا ے   ے  کہ  ت انسان کا ئنات کی یہ  کا خلاصہ بات  اس

 ے  :  بناتا  اس بات کو دیل حکیم   آنقرکا ے  ۔ اسی ے  سب  ا چھ بھی و آسمان میں ۔ زمین ہیں ہوئی جھکیسامنے

﴾َ  اَسْلَمَ مَنْ فِی السَّمٰوٰتِ وَ الْاَرْضِٕ  وَ لَه﴿
2 

 (اور اسی کے حضور گردن رکھے ہیں  ا کوئی آسمانوں اور زمین میں ہیں)

 بالرسالت نیماا

کے ساتھ اسِ کا رشتہ رحم ن نسابندوں پر بے حد مہربان ے  ا اپنے  وهاور تمام کائنات کا خالق ے ۔  الله تعالی
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 گرفت انسان کی بھی کرنا ے  و  کسی تلقین کی کو تمام مضرات سے بچنے زندگی انسان کی میں و آخرت میں اور دنیا م وکر

 برگزید  اپنے جن  لیےکے یتو ہدا ے  اس آگاہی یتااس وقت کرتا ے  ۔  ت و  اسے افاف کے انجام آگا  کر د 

  تعالیاللہ پہنچاتے  ہیں۔  منسان تک اللہ کا پیغاا ع  نو  ا تمام نبی ہوتے ہیں اکرام اجمعین ءبندوں کا انتخاب کرتا ے  و  انبیا

یا دو چار  اس  تا  س وقت کرجزا و سزا سے ہمکنار ا ے  کہ انہیں یہمعاملات کا اسلوب  ندر میا کے اور اس کے بندے 

 دیتا ے  ۔  سیکھافرق   میںاور گمراہی یتہدا  ت انہیں  ے وقت کرتا 

 ت  تک اللہ اپنی  ہو سکتا  نہیں تکعلم اس وقت کا خوبصورت تعلق  ندرمیابندے کے  اور اس کے  الله تعالی

نا چاہتا کو سیکھا ں  ا و  اپنے بندےمو اد ہو صیلتفا یو  سار جس میںاننب سے احکام کو کوئی جموععہ نہ نازل کر دے۔ 

مو اد ہو۔ تفصیل  یبڑ چھوٹی تمام کی معاملات زندگی انسانی ۔ اور عہ ہو  کا جموع تفصیل کتاب  ا تمام اوامر و نہی یسیاے  

ے ۔ تاکہ  تا سے جس کا انتخاب کر انسانوں میںیا پہنچاتا ے ۔ تک  جس فح اللہ اپنے بندوں کوان سب احکام وضوابط 

 عقائد  دیاسلام کے بنیا یند ایمان لانا  رسالت پر اور ۔ سول کہتے ہیںرہو کے اس کو  تکمیل سے اس کی یعےکے ذر وی

 : کا فرمان ے  تعالی ۔ اللہسے ے  میں

 ٕ  كَتِهٕ  ىٕ  وَ مَلٰهِ كُلٌّ اٰمَنَ بِاللٰ  ٕ  وَ الْمُؤْمِنُوْنَ  ٕ  اٰمَنَ الرَّسُوْلُ بِمَا  اُنْزِلَ اِلَیْهِ مِنْ رَّبِّه﴿
ٕ  وَ رُسُلِه ٕ  وَ كُتُبِه ٕ  لَا نُفَرِّقُ بَیْنَ اَحَدٍ مِّنْ رُّسُلِهٕ   ٕ﴾

1 
 کےرسول ایمان لایا اس پر  ا اس کے رب کے پاس سے اس پر اتُرا اور ایمان والے سب نے مانا اللہ اور اس )

رسول پر ایمان لانے میں  فرشتوں اور اس کی کتابوں اور اس کے رسولوں کو یہ کہتے ہوے کہ ہم اس کے کسی

 (۔فرق نہیں کرتے

 کوئی تا ے  ۔ اگرکر کو عطا بندے   یداپنے منتخب ہر گزو رضا سے  خاص مرضی اپنی نبوت و رسالت اللہ تعالی

عطیہ خدا خاص ۔یہ ممکن ے  نا یہحاصل کرنا چاے  و   ی سے تقوضت و مجاہد  اور  یار ۔ اور گنا ہوں سے دور ہوتا ے 

 سے تمام مخلوقات اسے فضیلت یعہکرتا ے  اور اس کے ذرچاہتا ے  عطا سے جس کو ر و  اپنے بندوں میںے  اووندی 

 :ے  تعالی یارشاد بار میںنعام الا سور  ۔بخشا ے  

ٕ  اَللٰ هُ اَعْلَمُ حَیْثُ يَجْعَلُ رِسَالَتَه﴿  ٕ﴾2 
 (۔رکھے رسالتاللہ خوب اننتا ے  جہاں اپنی )

تمام  ۔ے  محتاج نہیں کی ذات کسی ے  اور اسے کی یکاحد لا شرے  ۔ اللہ ول کا مظہر جلاذات جمال و  اللہ کی

بدی ور انیکی  شعور کو اانگر کرنے کے لئے یکے فکر نے انسانیت ۔ اللہ تعالیہیں وتا بع مطیع  کی اسی تمخلوقا کائنات کی

                                                      

 285:  2ۃالبقر 1

 124:  6نعاملاا 2
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 :ے  تعالی یارشاد بار یے ہیں ۔ اس کے ساتھ مقرر کر دفرشتے کے 

﴾يَعْلَمُوْنَ مَا تَفْعَلُوْنoَٕ  كِرَامًا كَاتِبِیْنoَٕ  اِنَّ عَلَیْكُمْ لَحٰفِظِیْنَوَ ﴿
1 

ز لکھنے والے کہ اننتے ہیں  ا چھ تم کرو)
ّ
 

ٰ

 ۔(اور بے شک تم پر چھ نگہبان ہیں مَُ

 :لکھتے ہیں یڈاکٹر طاہر القادر

جنوں اور انسانوں سے  یہ  بلکہ نہیںسے تعبیر تعالی یصفات بار یاروحوں  انسانیقوو ں نیک غر مجرد کوئی "فرشتے

سے  یاتمتعدد آ کی آن مجیدخوبصورت مخلوق ے  ۔ قر یکا مستقل نوع کی یکا و آسمان پر رہنے والی الگ زمین

"۔چلے آرے  ہیں  مانتےج تکے  ۔ جس کو جمہور اسلام آ وہی ے  یہ ہوتی  تائید ر کیتصوفرشتوں کے جس 

2

 

 :لکھتے ہیں یمودود ابوالاعلی سید

سے اس  یعہذرنہی ے  ۔ اور ا بھیجتا سے اپنے ا حکام یعےکے ذر انہی ے  کہ الله  بھی یہ حیثیت یکا کی "ملائکہ

سے پاک ر   یدخل انداز خارجیاور ہر  انتبا  ہرس ، التبا ہر ، شآمیز م ہر پیغا یہ ء کو اہتمام فرماتا ے  کہ انبیا کا امر

 رجحانات اور نفسانی ہر قسم کے برے  فطرت میں اور نیک ی ائےئے خود فرمانبردارفرشتے اول و  یہکر پہنچ انئے 

دوسرے و   والے ہیں نےاطاعت کر چراللہ سے ڈرنے والے اور اس کے حکم بے چوں و    ہیںاض سے منزغرا

ڈال  خلل نہیں ر  برابر بھیذشیطانی قوت  کوئی میںنگرانی اور  رسانی مکہ ان کا پیغا اس قدر طاقت ور ہیں

"۔سکتی

3

 

 کیللہ تعالیٰ فح ا ے ۔ اسی گیا یاجزو قرار د کا لازمی یماننا الا یمانپر ا ںفح تمام رسولوں پر اور نبیو جس

  کا حکم کاننےے  اسلام ان تمام کتب کو ما گیا یاط قرار د شرکی یمانا نا بھیلا یمانکتب پر ا فف سے تمام نازل ہونے والی

   میں فرمایا: ۔ سورة البقر ہیں گئی فف سے نازل کی کی یتاے   ا اللہد

 4﴾ٕ  وَ الَّذِيْنَ يُؤْمِنُوْنَ بِمَا  اُنْزِلَ اِلَیْكَ وَ مَا  اُنْزِلَ مِنْ قَبْلِكَ﴿
 ۔(اور و  ایمان لاتے ہیں اس پر  ا تمہاری فف نازل کیا اور  ا تم سے پہلے نازل کیا گیا)

 میں ے  : آل عمران سور 

 يَعْقُوْبَ اٰمَنَّا بِاللٰ هِ وَ مَا  اُنْزِلَ عَلَیْنَا وَ مَا  اُنْزِلَ عَلٰ   اِبْرٰهِیْمَ وَ اِسْمٰعِیْلَ وَ اِسْحٰقَ وَقُلْ ﴿
 ٕ  ا نُفَرِّقُ بَیْنَ اَحَدٍ مِّنْهُمْ لَ ٕ  وَ الْاَسْبَاطِ وَ مَا  اُوْتِیَ مُوْسٰ  وَ عِیْسٰ  وَ النَّبِیُّوْنَ مِنْ رَّبِّهِمْ

                                                      

 12-10: 82نفطارالا 1

  تعلیمات اسلام ،محمد طاہر ، ڈاکٹر ،القادری  2
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ر زلمیٹڈ: لاہوراسلامی تہذب  کے اصول مبادیبوالاعلیٰ ، اسید ،مودودی  3
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﴾مُسْلِمُوْنَ ٕ  حْنُ لَهوَ نَ
1 

اور  اور تم یوں کہو کہ ہم اللہ پر اور  ا ہمارے اوپر نازل کیا گیا ے  اس پر اور  ا ابراہیم اور اسماعیل اور اسحاق)

کے رب کی  یعقوب اور ان کی اولاد پر نازل کیا گیا ے  اس پر ایمان لاتے ہیں اور  ا موسیٰ اور عیسیٰ اور نبیوں کو ان

ن فرق نہیں گیا )اس پربھی ایمان لاتے ہیں نیز( ہم ایمان لانے میں ان میں سے کسی کے درمیا فف سے دیا

  (کرتے اور ہم اسی کی بارگا  میں گردن جھکائے ہوئے ہیں

 یدمیں ے  :الحدسورۃ

ِِوْلَقَدْ اَرْسَلْنَا رُسُلَنَا بِالْبَیِّنٰتِ وَاَنْزَلْنَا مَعَهُمُ الْكِتٰبَ وَالْمِیْزَانَ لِیَقُ﴿  2﴾ٕ  مَ النَّاسُ بِالْقِسْ
ازو اتاری بیشک ہم نے اپنے رسولوں کو روشن دلیلوں کے ساتھ بھیجا اور ان کے ساتھ کتاب اور عدل کی تر)

 (۔تاکہ لوگ انصاف پر قائم ہوں

ے  اور ان پر گئی  کی یفتعر کتابوں کے نام لے کر ان کی میں القصص  اور  احقاف  ، فح سور  المائد اسی  

 یتکو ہدا  فح انجیل ے  ۔ اسی گیا امام اور رحمت کہا ضیا یتہدا نور لانے کا حکم ے  ۔ مثال کے طور پر و  رات کو یمانا

ذکر واضح طور پر  کا  نے جس کتب بات واضح ے  کہ قرآن حکیم یہ ۔پس ے  گئی ید سے تشبیہ  کے الفاظ نور اور نصیحت

 ل کوئیرسو فف کوئی ے  جس کی قوم نہیں کوئی یسیکے طالبق ا تتعلیما ے  ۔ قرآنی یلانا ضرور یمانکہ ے  ان پر ا

 ہو۔ یاکتاب لے کر نہ آ

 عبادات

 :ے   ربانی ارشاد

﴾اِنْ كُلُّ مَنْ فِی السَّمٰوٰتِ وَ الْاَرْضِ اِلَّا  اٰتِی الرَّحْمٰنِ عَبْدًا﴿

3 
 ۔(ہوں گے آسمانوں اور زمین میں جتنے ہیں سب رحمٰن کے حضور بندے ہو کر حاضر)

کے سامنے جھکا کے  م و فرامینان احکا معاملات میںتمام کہ انسان  ، ے  کہ یہعبادت کرنے کا مطلب  اللہ کی

 ہیں واضح میں نے کتاب مبیں اپنے آپ کو  ا اللہ تعالیٰ

ے

 ۔ ہاںںے  نے کیصلى الله عليه وسلم   یمکر وضا ک نبی اور جن کی کر دین

، و فروخت  یدخر ین، د شامل ے  و  لین جھکناسامنے  للہ کے ا حج میں ۃ،، زکوروز   ، نماز ے  جس میں گیر عبادت کا فظ  ہمہ 

 الشعراء میں ۃفح سور ۔ اسیے  یضرور  بھیرکھنا پیش رضا کو اللہ کی زراعت اور تلف پ معاملات میںتجارت، 

 ہوا ے : نالسلام اور فرعون کا مکالمہ اس فح بیا علیہ حضرت موسیٰ

                                                      

 84: 3آل عمران 1

 25: 57 یدالحد 2

 93: 19 مریم 3



66 

 

 1﴾ٕ  تَمُنُّهَا عَلَیَّ اَنْ عَبَّدْتَّ بَنِیْ  اِسْرَآء يْلَوَ تِلْكَ نِعْمَةٌ ﴿
 (۔رکھا اور یہ کون سی نعمت ے  جس کا و  مجھ پر احسان جتا رہا ے  کہ و  نے بنی اسرائیل کو غلام بنا کر)

 :ید ترغیب یہنے مسلمانوں کو  اللہ تعالی ہر رکعت میں فح نماز کی اسی

 2﴾ٕ  نَسْتَعِیْنُ اِيَّاكَ نَعْبُدُ وَ اِيَّاكَ ﴿
 (۔کرتے ہیں اور تجھ ہی سے مدد چاہتے ہیں عبادتہم تیری ہی )

سے مدد  سوا کسی ےتیر  ہیکرتے اور نہ نہیں یتابعدار دوسرے کی اے اللہ ہم آپ کو چھوڑ کر کسی یعنی

ذات   ے  کو صرف آپ کی ا آپ سے مدد مانگتا آپ آپ معاون و مددگار ہیں ۔ ہر اس شخص کے لیےطلب کرتے ہیں

 تمام معاملات اور احکام کی ے  انسان اپنے یہعبادت کرنے کا مطلب  کی اللہحقدار ے ۔ کی یعبادت اور تابعدار

عبادت  ے ۔ اس مفہوم میں گئی ی دسے یعےکتاب کے ذر یتہدا ان احکام کے سامنے جھک انئے جس کی میں ویپیر

 اللہ کے سامنے جھکنا شامل ے ۔ اور حج میں ۃ، نماز، روز ، زکوٰعقائد اور عبادات مثلاً رتا ے ۔ اس میں یکا فظ  ہمہ گیر

 سے ہو، اللہ کی یند سے ہو، خوا  قرض اور لین  بیا یجن کا تعلق خوا  شاد معاملات میں یگرفح د اسی

  تعلق کا نام ے ۔ اس میںمسلسل نبندے اور اللہ کے درمیا نمازکے طور پر  مثالے ۔ی کو مدنظر رکھنا ضرور مرضی

 کا اظہار کرتا ے ۔  یتبند  اپنے رب کے لئے جذبہ عبود

 یہے ۔  یننگٹر یکا گفتگو کی ناور اللہ اور اس کے بندے کے درمیا نفس تربیت انسان کے اندر تزکیہ روز 

 محبت وآلہ وسلم کی اللہ علیہ ل اللہ صلیپسند اور ناپسند کو اللہ اور رسو کو اس کے سامنے رتا ے ۔ اس کی یوںکمزور انسانی

 نشونما کرنا ے  کہ مومنین جس کا مقصد اس بات کی زکوۃے ۔  تی ہو تربیت اس کی فف موڑنا ے ۔ اس دوران میں کی

 کی ۃزکا ہیں خوش نصیب ۔تمام مسلمان اخوت و محبت کے رشتے سے ہیہیں دوسرے کے ساتھ رحیم یکا آپس میں

 ے ۔ تی حسد اور بغض سے پاک کر دلوں کو کینہ ادائیگی

ہوتا ے ۔  یاںکا جذبہ نما یارتز اللہ کی بیت دل اور گرو  کے اجتماع کا نام ے ۔ جس میں فح حج انسانی اسی

کے تحت اللہ کا ذکر بلند کرتے  خاص ترتیب یکمسلمان ا ۔ اس میںدل و دماغ اللہ کے سامنے جھک انتے ہیں اس میں

تمام عبادات  یہ۔  جھکاتے ہیںاللہ کے سامنے سر یکتلف پ رنگ و نسل کے لوگ ا ہاںں۔ کرتے ہیں یاد۔ اسے ہیں

 ۔معبود نہیں ے  کہ اللہ کے سوا کوئی یسے جڑ ےعقید یکا یسا

انسان ان سے ۔ ہیںدونوں اثرات بھرپور واضح ہوتے اور اجتمای یانفراد میں زندگی کے انسانی عبادات
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 ے : تعالیٰ یربا ارشادحاصل کرتا ے ۔ گیپاکیز نفس کی

 1﴾ٕ  فَصَلٰ   ٕ  وَ ذَكَرَ اسْمَ رَبِّه oٕ  قَدْ اَفْلَحَ مَنْ تَزَكٰ  ﴿
 (اور اپنے رب کا نام لے کر نماز پڑھیا۔  ا ستھرا ہو پہنچابے شک مراد کو )

 کا فرمان ے : قلبی اطمینان اور ذہنی سکون حاصل ہوتا ے  ۔اللہ

 2﴾ٕ  الْقُلُوْبُنُّ ٕ  اَلَا بِذِكْرِ اللٰ هِ تَطْمَ ﴿
  (سن لو اللہ کی یاد ہی میں دلوں کا چین ے )

 باہمی نکے درمیا ے  مومنین فضا قائم ہوتی  ہوتا ے ۔ و  و  مساوات کی اربط پید معاشرے میں بنیاد پر اسی

 ہوتا ے ۔  اتعاون کا جذبہ پید

 ومعاملہ خلاقا

رجحان ے ۔  دات اور قلبیعا ید مراد پسند۔ اس سے خصلت اچھے اور عمد   سلوک ہیں اچھیاخلاق سے مراد 

 :لکھتے ہیں امام غزالی

 ۃاجعن ح يسرو ۃولھا الافعال بسھلقدر عن ۃالنفس راسخ ۃَھعن  ہعبار الخلق"
قلا و ع ۃیلا الافعال الجمھلقدر عن یثیتبح ۃَھفان کانت ال ۃَفکر و رو یال

مصدر َ ھ یلتا ۃیئھخلقا حسنا فان کان کانت ال ۃیئھال یتسم ۃولھشرعاً بس
 3"یاانک خلقاشئ
ے   یسیا ے  ہیت یہں س  اگر بلا فکر و تامل صادر ہو ،جس سے افعال بآسانی ے  نفس مین را سخہ و  ہیئت )اخلاق

 خوب ے  اور اگر اس سے کا نام خلق حق کے و  اس ہیئت افعال صادر ہو  ا قل  اور شرع نام د  ہیں یسےسے ا یہ

 ۔(برے افعال صادر ہو و  اس کا نام خلق بد ے 

کے لئے چھ حدود مقرر  خوش حالی کی کے لئے اور اس اور بھلائی یبہتر کرد  مخلوق کی اپید نے اپنی تعالی اللہ

انسان  نکہکیو ہیں اخلاق کہلاتی  دائیگیا کے عائد کرد  فرائض کی تضابطہ حیا ر  کر اسلامی ان حدود میں ہیں فرما فرمائی

دوسرے کا  یکت اور اخلاق اعبادات و معاملا یمانیاتے ۔ ا ضرورینا بے حد ان کا اچھا ہوکے اچھے ہونے کے لئے 

 میں النبی تکرتے ہوئے سیر یحتشر حقوق اللہ اور حقوق العباد کی ندوی سلمان فح علامہ سید اسی  ۔ جزو ہیں لازمی

 :لکھتے ہیں
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قلبی   اس کا تعلقے  اور اگر ا  حالات سے ے  و  اس کا نام عقید قوت اور قلبی کا تعلق اگر صرف ذہنی اس

  انسانوں اور انسانوں میںے  و  اس کا نام عبادت ے ۔ ہم سے بھی ادحالات کے ساتھ ہمارے جسم و انن اور مال و انئید

 حیثیت اگر ان کی تے ہیں سے  ا احکام ہم پر عائد ہوحیثیت کی  ا علاقہ اور رابطہ ے  اس مخلوقات میں یور دوسر یاا

 ے  کی  یتاور ہدا ںنصیحتو بلکہ روحانی نہیں نون کیقا حیثیت ے  و  اس کا نام معاملہ ے ۔ اور اگر ان کی محض قانون کی

و  اس کا نام اخلاق ے ۔

1

  

 خلاصہ بحث

 مظہر کا رحمت کی تعالی اللہ لیے کے نیانسا نوع بنی تمام اسلامی" "فکر ے  ہوتی   واضح بات سے یہ  بحث تمام اس

 کرتا واضح کو اہمیت و ضرورت کی فکر میامر اسلا یہی کے کر ادا کردار نمایاں میں زندگی ہائے شعبہ تمام انسان تاکہ ے ۔ 

 تا کہ انسانی زندگی  اسلامی اقدار اور معیارات  و مقاصد سے ہم اہنگ ہو کے۔  ۔ے 

تعقل کی بنیاد پر  فکر اسلامی سے مراد انسان کا و  نظریہ حیات ے   ا اللہ کے عطا کرد   علم کی روشنی میں انسانی

می کتب اور ارقاءء ذیر ہو کر مکمل ہوا ہو۔ اللہ تعالیٰ نے انسان کی دنیوی و اخروی زندگی میں کامیابی کے اصول ، الہا

کے ذریعے صلى الله عليه وسلم م حضرت محمد کئے اور آخری کتاب قرآن حکیم اور نبی محتر پیغمبران کرام کے ذریعے انسانوں کو عطا

حسنہ کی صورت  اللہ کے اسو  صلى الله عليه وسلم پیغمبر   رسول اس نظام  فکر کی تکمیل کی ۔ یہ نظریہ حیات علم وی کی روشنی  میں اور 

  گوکہ،ملات کی واضح عکاس ے معامیں دنیائے عالم میں وقوع ذیر ہوا ۔  ا انسانی زندگی کے عقائد  ، اخلاق، عبادات اور 

دوسرے  یکبنا پر ا نفاذ ہونے کی  قابلِنایا  اپنے قابل نفاذ یعنی اخلاق ، عبادات، معاملات اور ایمانیات  تمام عناصر یہ 

۔اطاعت کا  رسول کیمسلمان اپنے رب سے کئے گئے وعدے کے طالبق اللہ اور اس کے یکا  لیکن سے تلف پ ہیں

 عظیم یسیاور ا ضمانت ہیں کی تطہیر فکر کی نیعناصر انسا یہی اور  ضمانت ے  ے  کی بیکامیا میں یفرما بردار کی پابند ے  اسی

 ۔ے  فکر اسلامیہی  الشان فکر کا نام 
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  : فصل دوم

  کی ترویج فکر اسلامی اسلام کی آمد اور میں برصغیر

ہند سے  پاک و ہند کے لوگ سب سے پہلے عربوں سے کس فح متعارف ہوئے اور انہوں نے اہل برصغیر

 میں یمزمانہ قد نکہ۔ کیوخاص پس منظر اور خاص وجہ ے  یکتعلقات استوار کرنا شروع کئے۔ اس کا ا ںکب اور کیو

حکمرانوں کا  انییرقبائل پر ا ۔ اور عرب کے چند تلف پحاصل تھی حیثیت مستحکم اور مضبوط طاقت کی یککو ا انیرا

ہوا ھا۔ کہ بہت  یہ اثر تھے۔ جس کا نتیجہ یرکوممت کے ز انییرحکمران ا قبضہ ھا۔۔مو اد  سندھ اور بلوچستان کے علاقائی

 کر لی رسکونت اختیا کر چکے تھے اور انہوں نے عرب میں راختیا شمولیت فوج میں انییرباشندے ا یسارے ہند

 بعض شہروں اور قبائل میں مصنوعات عرب کے تھے۔  ا ہندوستانی بھی یسےرے لوگ اے  بہت سا ۔ان میںتھی

روابط اور  نور ہند کے درمیاعرب ا یعنیفروخت کرتے تھے۔ جس سے دونوں خطوں  لے انتے تھے۔ اور انہیں

 ۔ہوئی اپید طیمضبو یدمز اور اس میں گئی چلی ۔  ا آہستہ آہستہ بڑھتیتھی ہوگئی اصورت پید یکا تجارت کی

 ت عرب تجارسے تعلقا اہل عرب کے برصغیر

ہند سے  پاک و ہند کے لوگ سب سے پہلے عربوں سے کس فح متعارف ہوئے اور انہوں نے اہل برصغیر

 میںیم  قدزمانہ کیونکہخاص پس منظر اور خاص وجہ ے ۔  یکا کا تعلقات استوار کرنا شروع کئے۔ اس ںکب اور کیو

حکمرانوں کا  یرانی قبائل پر ا۔ اور عرب کے چند تلف پحاصل تھی حیثیت مستحکم اور مضبوط طاقت کی یککو ا یرانا

ہوا ھا۔ کہ بہت  یہ اثر تھے۔ جس کا نتیجہ یرکوممت کے ز یرانیحکمران ا قبضہ ھا۔۔مو اد  سندھ اور بلوچستان کے علاقائی

 کر لی رسکونت اختیا میں  اور انہوں نے عربکر چکے تھے راختیا شمولیت فوج میں یرانیباشندے ا یسارے ہند

 بعض شہروں اور قبائل میں مصنوعات عرب کے وستانیتھے۔  ا ہند بھی یسےے  بہت سارے لوگ ا ۔ان میںتھی

روابط اور  نور ہند کے درمیاعرب ا یعنیفروخت کرتے تھے۔ جس سے دونوں خطوں  لے انتے تھے۔ اور انہیں

 ۔ہوئی اپید مضبوطی یدمز اور اس میں گئی چلی ۔  ا آہستہ آہستہ بڑھتیتھی ہوگئی اصورت پید یکا تجارت کی

"کہا انتا ے ۔ " ید عام زبان میں مو اد ھا۔ جسے عربوں کی سے عرب میں یمگرو   ا زمانہ قد یککا ا برصغیر

منتقل  شہروں میں  یگردوہاں سے عرب کے  پہنچنے اور ھر یرانسے ا ہو کر برصغیر بھرتی  فوج میں یرانیا یہسب سے پہلے 

 :لکھتے ہیں بہاابن خرد یسنو جغرافیہ یمکے قد عرباس لئے کہتے تھے۔ ان کو ید عربہوئے۔

 1"ہیدبا لم يعرفونو قوم  ہم البرہحدود بلاد السند انما  یوالکفار ف"

                                                      

نہ بغداد، المسالک ولممالکخردابہ، ابن القاسم عبید اللہ بن عبد اللہ، ابن    1 ی
م
ل
 167 صء(، 1929، )دار الکتب العا
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 -انتا ے ( کہا ید ۔ جنہیںو  لوگ ہیں یہاور  ہیں و۔ و  بد ا کا فروکش ہیں )بلاد سندھ میں 

  ہوئی  یبکھر کتابوں میں تلف پ

 

 
 واڑن علاقہ ملتان اور کاھیامعلومات سے پتہ چلتا ے ۔ گجرات، سندھ، راج

لکھا  "زط"  ، جنہیں عربوں نے  جٹ یاانٹ  مو اد تھے۔ تعداد میں خاصی اس گرو  سے تعلق رکھنے والے اچھی میں

لوگ در  یہآباد تھے۔   سے غرب میں یمزمانہ قدو  قوم اور گرو  ے  جس کے بہت سارے افراد  کی بر صغیرے ،

ے  ان کے بار العرب میں لسانمو اد تھے۔ بلوچستان میں یککے نزد سندھ اور پنجاب اور بعض مورخین حقیقت

 :لکھتے ہیں میں ، ابن منظور

ل ھمن  ا یلو جھو ہَندھالزط اعراب جت بال یلاسود من السند وق یلالزط ج"
 1"الهند وهم جنس من السودان والهنود

لوگ اہل ہند  یہ معرب ے  ۔ اور فظ  جٹ کا ی۔ کہا انتا ے  کہ زط ہند رنگ کے لوگ ہیں  زط سندھ کے سیا یعنی) 

 (۔ہیں جنس سے تعلق رھتے  سے کی ںمائل اور ہندوستانیو ہیجن کے رنگ سیا سے ہیں

، اس استوار ہوئے ت کیسےاور ھر عرب کے ساتھ ان کے تعلقاگئے  جٹ عرب کیسے یازط  یہکے  بر صغیر

 :لکھتے ہیں یاطہر مبارک پور قاضی میں   ااب کے  سوال 

 ین و  ابہ )بصر ( سے عمان اور بحرچھ سے پہنچے تھے۔ ان میں قوںںتلف پ ف "ہندوستان کے جٹ عرب میں

شہروں اور   مستقل طور پر ساحلیپالنے لگے اور چھ یبکر اور بھیڑ یشیآباد ہوئے اور مو علاقہ میں تک کے ساحلی

سے عرب پہنچے  یراند ہوئے اور ھر اآبا میں تآباد ہو گئے اور وہاں کے تلف پ تلف پ  بلا دو قصبا میں ہاںو ںد

"۔کی رسکونت اختیا علاقوں میں اور غرب کے کئی

2

 

عادات وخصائل  آباد ھا۔۔ جس کی عرب میں یم ا قد قبیلہ یااور گرو   یککا ا کے علاو  برصغیر اور ید انٹوں

  کہا انتا ھا۔۔ 
 
 ابن خلدون نے اپنیاور علامہ   ان میںنے فتوح البلد بلاذریسے وہاں کے لوگ متعارف تھے اسے سا ب

 نے لسان العرب میں یقی منظور افراور ابن میں اللغۃ ۃنے جمر یدابن در لکھا ے ۔ لیکن نجہاس گرو  کو سیا میں یختار

  )با( کے ساتھ تحرسا
 
 ے ۔ کیا یرب

  بات واضح ہوتی  یہسے  اس

 

 
 
سفر  یبحر  ۔لوگ تھے سندھ اور ہند کے مضبوط جسم و خان کے مالک  ے  کہ ساب

ھا۔۔ جس کا  کیا راختیا بطور پیشہ کام انہوں نے اپنے لیے یہحفا ظت کرتے تھے۔ اور  مسافروں اور سامان تجارت کی میں

 یہکے  پر معمور رہتے تھے۔ بر صغیر حفاظت مسافروں کی تھے۔ اور دوران سفر میں معاوضہ و  جہاز کے مالکان سے یتے 

 کہتے تھے۔  لوگ جنہیں

 

ة
ج 
 آباد تھے۔ علاقوں میں اور عرب کے ساحلی ینبحر یہعرب ساب 

                                                      

 308 ص، 2،جلسان العربابن منظور ، الافریقی،   1

: دہلیعرب و ہند عہد رسالت میںقاضی اطہر ، ،روریمبا 2
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 63-64 صء( ، 1962،، )ندوة ا
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 برصغیر میں اسلام کی ابتدائی کرنیں

اللّٰہ عنہ کے  رضی یاشعر سیحضرت ابو مو اللّٰہ عنہم کے زمانہ میں فاروق رضیاور عمر  یقحضرت ابو بکر صد 

کے جن لوگوں نے  صغیر بر۔کی رسکونت سے  اختیا میں  بہت سے لوگوں نے بصیر میں نہاتھ پر مسلمان ہو گئے اور ا

۔م ے گرو  کا نام " اساوره " سے سو یکسے ا ان میں تھی کرلی ران کر سکونت اختیا عرب میں

1

 

و  عیش یلوگ وہاں بڑ یہتا ھا۔ اور ان یکھانگا  د عزت واحترام کی کا و  گرو  ھا۔ جسے عرب میں برصغیر اساوره

اللّٰہ  حضرت عمر فاروق رضی ان کا ذکر مو اد ے  اور انہوں متعدد کتب میں کی تاریخگزارتے تھے۔ زندگی آرام کی

 ۔کیااسلام قبول  عنہ کے دور میں

ھا۔ . ان  ویع ن کا دائر  کافیسے چلے آرے  تھے۔ اور ا یمسے عربوں کے روابط اور تعلقات زمانہ قد برصغیر

بلاد  ینچیز ی بہت سار۔ ہند اور سندھ کے تلف پ علاقوں سےتھی حاصل رہی تجارت کو خاص طور پر اہمیت مراسم میں

  ھیمرچ، سند لیلونگ، کا یل،نار ۔ ان میںتھیں . اور فروخت ہوتی تھیں انتی  عرب میں
 
ج  

ٰ

ب

ل،کپڑے، ز
ین
 عود ، سندھی 

 خلیج دور میں یکے آخر یرانیوںا اورشامل تھے۔اسلام کے عروج   وغیر ےاور نیز ے،کیڑ نباتاتی  یں،تلوار ،مرغی

صحابہ اکرام نے  ھ  میں14۔ جسے بندر گا  "ابلہ" تھی تجارت کا سب سے بڑا مرکز عراق کی را  سے ہندوستانی فارس کی

 لکھا ے : بلہ کے حالات میںنے اُ  یسلمان ندو سید ۔فتح کیا

فارس کا  خلیج ہندوستان کے لیے کے زمانہ میں یرانیوںعراق پر قبضہ کرنے سے پہلے ا ھ میں 14"عربوں کے سنہ 

اور  ٹکڑا سمجھتے تھے چین یک اواقع ھا۔ اہل عرب ابلہ کو ہندوستان کا ب سب بڑا بندرگا  ابلہ ھا۔۔  ا بصر  کے قر

اور  پارکے بیو ہندوستان۔"روانہ ہوتے تھے سے یہیںوستان سے آنے والے جہاز س  ٹھہرتے تھے۔ اور ہند

ان سکتا ے ۔حضرت عمر فاروق  یااس کا انداز  اس بات سے لگا  تھی  حاصلاہمیت کیا نگا میں کو عربوں کی اوارپید

 مختص فقروں میں اس نے تین و   رائے ے ؟ کیا یسے پو چھا کہ ہندوستان کے متعلق تمہار حعرب سیا یکنے ا

اور  قوتیااس کے پہاڑ  موتی  یاکے در ۔اسقوت و شجرها عطر ياها لدر وجب بحرهایا:  ااب د

"۔اس کے درخت عطر ہیں

2

 

آمدو رفت کا مرکز  سندھ پر عربوں کے قبضہ ہو اننے کے سبب ہندوستان کی کے آخر میں یہجر یصد پہلی

فا ر کو سمندرفح صحارا  اسی ۔بن گیا

 

کے  برصغیر ہمیشہ ہاںں۔ اور حاصل تھی حیثیت تجارت کے مراکز کی یاور ظ

 :ہیں یلظ درج ذ الاسلام کے الفافجر ضمن میں رہتا ھا۔۔اس میں یآمد ورفت کا سلسلہ انر تاجروں کی

 زاليت واجود المابد ولا ابیتوابل والطال یممن قدَ ھحضرموت ظفار و یشرق ی))وف

                                                      

 91ص،  عرب و ہند عہد رسالت میںاطہر ، ،قاضی مباروری  1

 181صء( ،1974،، اعظم گڑھ المصنفین)در، عرب و ہند کے تعلقاتسید سلیمان ، ،ندوی  2
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 1ند((ھال یبر سل ال یومال یال
فا ر قد )حضرموت کے مشرق میں 

 

سے  ہاںں ے  اب بھی یمنڈ دور سے گرم مسالوں اور خوشبو ں کی یمظ

 انتا ے (  ہندوستان مال بھیجا

مرکز  ر  ا عرب کا بڑا تجارتی بڑا بازار حا یکا۔ھا۔  یمنڈ زمانہ سے گرم مسالوں ، خوشبو ں کی یمبازار قد یہ

 ھا۔۔ 

 لکھتا ے : مورخ یمصر ایک

من جنوب العرب تعمل لصنائع الهند  ہیکانت مكة معطا لاصحاب القوافل الان"
بئر  یا تسمھب ہیرمن بئر شخص یفونا و سھب ينزلونوالیمن الى الشام و مصر 

 2"ا جاحبهم جلهم من الماءھخذون من يازمزم و 
سامان  کا تجارتی  یمنوستان اور قافلہ ہند یہ۔ منزل مکہ مکرمہ تھی یکا عرب سے آنے والے قافلوں کی )جنوبی 

تے تھے۔ اور وہاں کے مشہور کر مقیا لوگ مکہ مکرمہ میں یہ شام اور مصر کو لے کر انتے تھے۔ اس سفر میں

 ساتھ لے انتے تھے( زمزم کا پانی تاور اگلے سفر کے لئے بقدر ضرور زم زم سے سراب ہوتے تھے ۔  کنوئیں

لوگ  ۔ جنھیںتھیں فروخت ہوتی  مصنوعات کے تلف پ علاقوں اور شہروں کی برصغیر کے علاو  عکاظ میں اس

مشک  جہاں کا ہندوستانی رگا  تھیمشہور بند یکا دار بن نام کی کے علاقہ میں ینبحر تھے۔ نیز یدتےبڑے شوق خر

 ے ۔کر  ملتاکے نام سے اس کا تذ یاور دار یندار اور اشعار میں تادبیا عربیمشہور ھا۔۔ سارے عرب میں

3

 

کے  اور برصغیر ں کا برصغیرواضح ہوتا عربو یہاس سے  گئی تمام اقتباسات اور بحث  ا مفصل طور پر کی ان

اور  ممدو معاون ثابت ہوئی میں  کے پھیلا روشنی اسلام کی بعد میں  اے ۔ سے رہی ہمیشہ واقفیت یباشندوں سے گہر

 ۔کردار ادا کیا یاںآگے ان کر ان تمام روابط نے نما

 کا کردار مسلمان فاتحین

صحابہ کرام کے  سرزمین یہ۔ منور ہو چکا ھا۔ سے ہیی ہجری صد سے پہلی روشنی و  ہندوستان اسلام کی یسےو

۔  علاقوں سے آگے نہ بڑھ سکیں ساحلی کرنیں پہلی اس آفتاب کی ۔ لیکنتھی محروم نہ رہی سے بھیں مو قدبابرکت 

تے تھے۔ لک  کے ن اور جزائر شرق اہند  کا رخ کرساحل سے گزر کر سیو جہاز ران مغربی رکہ عرب تاجر او ںکیو

 کم آئے۔ علاقوں میں اندرونی

                                                      

 13ص،1الکتب العربی بیروت،( ج،)دار  الاسلامفجراحمد امین، المصری،  1

ن احمد حسن الزیات،  2 ل فی تاریخ الادب العرب 
م
 
ج
ل

 27صء( ،1999، امیریہ، قاہر ، مصر)مطبع ا

 234ص، لسان العرب ،فریقیلاا 3
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داخل ہوئے تھے۔ مغل  نئے نئے م میںاسلا ینخود د فاتح اور کشور کشا آئے  ا ابھی یسےخطے کے حصے ا شمالی 

تعداد  یبڑ فوج میں ۔ ان کیہو چکا ھا۔ انحطاط رونما مراکز میں یبی ت تہذ ئےلا یماناس وقت ا فاتح اور ترک بھی

 کے لحاظ سے ان کی و تربیت ۔تعلیمواقف تھے لوگ اسلام کے قانون جنگ سے نا یہعام طور پر  یہاور  تھی نومسلموں کی

 ان کے ہاں مدارس کا رواج نہ ھا۔۔ سے پہلے ی۔ محمود غزنوخراب تھی حالت کافی

ناقص   حوالے سے کافیکے تتعلیما حالت اسلامی کیسے آنے والے لوگوں  خیبر  وجہ ے  کہ در یہی

 ںکے حامل کیو قدر و قیمت ہی کے کارنامے خوا  کتنی  ںلحاظ سے ان بادشاہوں اور کشور کشا  اور جنگی ی۔لک  گیرتھی

کہ اس لک  کے بڑے خطہ  یہ کے حامل نہ تھے۔ مختصر خاص اہمیت کے حوالے سے کوئی تتعلیما نہ ہوں ۔ مگر اسلامی

س پر ا تھی نہ رھتے  تھے۔ اور  ا واقفیت سے واقفیت تتعلیما طور پر اسلامی آئے  ا خود صحیحبر  مپیا یسےا کے حصے میں

 ۔ہوئی کم میسر و فیق ہونے کی اعمل پیر

پر غالب  گیتمام شعبہ ہائے زند سے حیثیت کی یاور ہمہ گیر  عقید ،نظام زندگی یکا ین ا د ہوا کہ یہ نتیجہ

کا  حیدو سے  ا صاف شفاف ز۔حجااور شرک کے انبار تلے دب گیا ھا۔۔ہندوستان پہنچ کر ان ہلیت یاآ ہونے کے لیے

سے  قوںںکے طور ف انہلیت ۔ اور نظام زندگییانے اسے گدلا کر د شآمیز گنگا اور جمنا کی،چشمہ رواں دواں ہوا ھا۔

انسکتا  کہ اس کے  کیا ر نہیںاس بات سے انکا لیکن پر اسلام کے بڑے احسانات ہیں فح مسخ ہوا۔ اس سر زمین یبر

 پر ہوئے۔ سرزمین اسی ساتھ بڑے ظلم بھی

 ل کرنے والوں نے جتنا بھیاسلام قبو ہاںںانئے کہ باہر سے آنے والے مسلمانوں اور  یکھیبات د یہاگر  

۔ و  اس اصلاحات رونما ہوئیں یبڑ اور اخلاق و تمدن میں ثقافت  و ب تہذ کی ہاںںبدولت  اس کی یااسلام کا علم پھیلا

مو اد رے   مسلمانوں میں اثرات ملکی اور  ا کے قبول کیے ںمسلمانو ونیات بیرثرہوا کہ  ا ا بھی یہکے ساتھ ساتھ 

 غلط قسم کی اور تصورات میں تیانظر ،تک کہ عقائد ہاںں۔ کے اصل چہر  کو مسخ کیا نظام زندگی انہوں نے اسلامی

اور اسے دور کرنے  نے محسوس کیا ہر دور کے مصلحین جس سے گزشتہ زمانوں میں ہیں ںو  خرابیا یہ۔ہوئیں شیںآمیز

 لگے رے ۔ کوششوں میں کی

اور  ابخار م۔اسلام کا پیغاتھیں لگی جگمگانے ہی میں ہجری یصد پہلی  کرنیں اسلام کی پاک و ہند  میں برصغیر

اسلام میں  نفہ کو کو  شیاکے دارالخلا چین داخل ہوا۔  لیکن میں لشکر چین اسلامی میں  یہجر 96  کے بعدفتوحات  سمرقند  کی

 یر بریی کے طالبق:علامہ ابن جر پہنچ چکا ھا۔۔ اللّٰہ عنہ کے دور میں رضی حضرت عثمان غنی مکا پیغا

 1"بن مسلم کاشغر من الارض الصین ۃفتح قتیب" 

                                                      

و ک ی، ابی ر مح محمد بن جریر ،الطبر 1
مل
م
ل

نہ ، بیروت:  تاریخ الامم وا ی
م
طعل

 30، ص4ء(ج 2001)دارالکتب ا
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 (۔ ھا۔سے کاشغر کا علاقہ فتح کر لیا سرزمین کی بن مسلم نے چین قتیبہ)

معرکوں کے  اسلامی کے طالبق یعلامہ ابن خلدون اور امام ابن  از اسلام کے دو مشہور مورخین تاریخ

 ان یاآ عمل میں مکا قیا یاستر اسلامی قاعد  با یکا ہاںںجس کے بعد   اس سلسلہ کو محمد بن قاسم نے فتح  سے ہمکنار کیا

 :کے قولل  ی از ابنے ۔ یہجر 93تا  یہجر 92 کا دورانیہسب فتوحات 

  1"ندہفتح محمد بن القاسم الثقفی ارض ال"
 (۔ہند کو فتح کیا نے سرزمین محمد بن قاسم الثقفی )

 :ا حمد لکھتے ہیںیدوان قاضی

 ابتدائی تشکیل کی یعتقادلا ا ت کہ مسلم راسخ شروع ہوئی زمانہ میں یسےآمد ا اہل اسلام کی میں "برصغیر

 ابتدائی اور بلوچستان کے علاقوں میں مقیاکے چند مسلمان تجار  علاقوں میں کے ساحلی ۔ برصغیرتھی مراحل میں

محمد "کے سپہ سالار  یوسفج بن تعلق حجاباضابطہ  اولین کے بعد اہل ہند اور مسلمان عربوں کے مابینجھڑپوں 

کا  یعیسو 711 یہقائم ہوا۔  تصادم کے حوالے سےی لشکر حکمران راجہ داہر کے  اور سندھ کے مقامی "بن قاسم

۔"قوو ں کو شکست ہوئی واقعہ ے  اور مقامی

2

 

 ہند اور بعد ازاں برصغیر زبان میں اور عربی فارسی یمجسے قد ہندوستان میں یعنی بات واضح ے  کہ برصغیر یہ

اسلام اور اس  وجہ  سے انہیں جس کی ۔انا  ھا۔پر کا تعلق کافی اور وہاں کے باشندگان کے ساتھ برصغیر عربکہا اننے لگا۔

وآلہ وسلم کو  اللہ علیہ للہ صلیدور ھا۔  ت رسول ا اولین یہلگا۔ وقت نہیں یاد ز ہونے میں ںسے شناسا تتعلیما کی

 ۔لوگ مو اد تھے یاور ہند یرانیا ،و  اس وقت عرب کے ارد گرد رومی نبوت ملی

3

 

 :لکھتے ہیں یبنگلور محمود

 ہوا۔اس کے بعد سندھ آنے والے صحابہ کرام سے ہندوستان میں جنوبیاسلام کا آغاز ابتدا َََ  میں ستان"ہندو

 ہندوستان میں فتح کے بعد شمالی ں کیترکو میں  مرلہ  ےاور تیسر اسلام پھیلا یدفتح کے بعد مز عربوں کی میں

۔"ہیں انتی  سے پائی حوالے کےکے متعلق اسلام کے آغاز  برصغیر  آراء تین یہ پھیلا مزیداسلام 

4

 

 سے پھیلا یعہسلام اہل تصوف کے ذرا میں ے  کہ برصغیر یہرائے قوی سے اور یعہتاجروں کے ذر یعےکے ذر فاتحین

 کے رہنے والے اس سے روشناس ہوئے۔ ہاںںاور 

 ینالدده غلام قطب کے آزاد کرد  غلام کر یغور ینپہلا بادشا  ہونے کا اعزاز شہاب الد ہندوستان میں 

                                                      

نہ ، بیروت: طبع ثانیہ ،  المنتظم ابن  ازی ، 1 ی
م
طعل

 317،ص 6ء( ج1995)دارالکتب ا

  76)پروگریسو  بک ڈپو، لاہور( ص برصغیر میں فکر اسلامی   ،قاضی ویدا حمد ،ان 2

 165ء( ص2004)ادار  ثقافت اسلامیہ ، لاہور : برصغیر میں اسلام کے اولین نقوش،  اسحاق ، بھٹی 3

 57ء( ص 1947)ناشر ترقی اردو، نئی دہلی:  جنوبی ہندتاریخ محمود ، ،بنگلوری  4
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ان کا مقصد  آئے تھے اور نہ ہی ہونے نہیں مکین ہاںں یے  کہ محمود غزنو یتید گواہی یہ تاریخکو حاصل ے ۔  یبکا

 ہاںںھا۔۔  ت  ہر اول دستہ ھا۔ کا امیر کے ین ااپنے مالک شہاب الد یبکا ینکو آباد کرنا ھا۔۔ البتہ قطب الد خطہ اس

 ۔کا ہو کر ر  گیا ہاںںو   یاآ

 الدین ایبک سے سلطنت دہلی  کا آغازقطب 

وجہ سے اس  جن کی ، ممتاز ے  بادشاہوں میں ید ان تمام بزرگ اور برگز میں یختار یبکا ینالد قطب

 یغور ینشہاب الد ۔بت ہوئےاور اسلام لئے بہت فائد  مند ثا بھی و  عام مسلمانوں کے لیے پائی کے خوشحالی زمین

پڑی۔ کی نظر انتخاب بھی اسی غلام پر

1
فتوحات کا سلسلہ  بنا اور ھر اس نے کا امیر هسپا یغور پر حملوں میں ہندوستان

 تخت بنا ۔ دہلیشروع کیا

ے

  کہ  رائج ہوا۔ اور عدل و انصاف کا یشرافت پاکسار ہاںںاور  یاکو اپنا پائ

 :لکھتے ہیں یاختر ندو رشد

آئے اور  ہاںں ی غوراور اس کے آقا محمد یاسلام کا پہلا مبلغ ے ۔ محمود غزنو بندوستان میں ین"قطب الد

چل کر  ینشرافت کا د  اور نیکیرہا محبت و شفقت ہاںں ینقطب الد یہائےتے ہوئے واپس چلے گئے مگر  یںتلوار

کو  اجنبیت م سے ان کی اسلابلکہ یاکو اسلام سے نہ صرف متعارف کرا یاہندو رعا اور لاہور میں ، اجمیر ٹھمیر دہلی

"۔کیا دور بھی

2

 

عدل، انصاف،  معاشر  میں نے ہندوستانی انہوںتھے۔ سچے مسلمان اور ہونہار امیر یکا یکا ینالد قطب

 یکا التمش بھی ینسلطان الد  فح اس کا اننشین کی یبکا ین۔ قطب الدیاکو متعارف کروا سخاوت اور فرض شناسی

 اور  فارسی نے اس کو عربی ین قطب الدھا۔ اننو ا وجیہ یکھا۔۔ و   ا یدالاکھ کے عوض خر یکنے ا یبکغلام ھا۔۔ جسے ا

 ۔یاکا ماہر بنا

الله  اسے ولی یااریت رعا س کیا یہھا۔  ی  کار خدا ترس اور صاحب تقو و  اتنا نیکوی میں ے  کہ: ناصر طبقات

کے ساتھ عدل  یا۔ رعا تھی دلچسپی یو صدقات سے بڑ اتگزارتا ھا۔ خیر حصہ عبادت میں یاد ۔ و  رات کا زتھی سمجھتی

کا سامنا ہو و  و  ان کے  یادتی کو ظلم و ز نصب کرائے اگر کسی سنگ مر مر کے تیر وانصاف کرتا ھا۔۔ اس نے اپنے محل میں

۔حال سے آگا  کر سکتا ھا۔ اپنےکو ائے کر بادشا  کو ںگھنٹیو سر پر لگی

3

 

 : ے  نکے مولف کا بیاینۃ الاصفیاء خز

با  يدانروم  دنا م ےمل از خلفا سمکشاه رحمدل و عادل و سلطان کامل و  باد"

                                                      

 6، ص1ج )مکتبہ ملت دیوبند(،تاریخ فرشتہمحمد قاسم ، فرشتہ ،  1

 445 ص، مسلمان حکمرانرشید اختر،  ندوی ،   2

 61ص، 2ہور(س۔ن، جمترجم ڈاکٹر محمد عبداللہ چغتائی ، )کتب خانہ نورس  سٹریٹ اردو، لا، طبقات ناصریابو عمرو منہاج الدین عثمان ،  3
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 ینمع ہاست، و از محبوبان و نظر منظوران خواج یاربخت ينقطب الد ہوقار خواج
، کرد یداسرشت پ یکشت نچل ہبود و کمال اعتقاد بخدمت ا نجرَ س ينالد
 وردَخدوست بود کم  و حقیر فقیراز دل  لیکنداشت  ہر تعلق بادشاہظاب  ہگرچا
 1".....ےبود بسیار دراز ےائہبوش یفتکم خو

نام تھے  کے نیکچشت  ا اہل  یسنجر ینالد اور خواجہ معین ربختیا ین و  خواجہ قطب الدھا۔عادل بادشا   )التمش 

سونے اور راو ں کو کم کھانے   کمدوستفقیر،  دل سے غنی شاه وقت ھا۔ ۔ لیکن باد و وراان کا ان کا منظور نظر ھا۔۔ 

 ۔(ھا۔ مشغول رہنے والا آدمی عبادت میں

پر مامور رہا ۔ و ترقی تعمیر ۔ اور مدارس کییاکروا الشان مساجد کو تعمیر عظیم التمش نے کئی سلطان

2

 بعد ازیں ، 

 اخلاص تھی ،تھی بھی یانتد خاندان سے تعلق رتا ھا۔ ۔ بلبن میں ویدراصل البیراننشین ہوا  ا  بلبن  ینالد غیاث

فضائل حسنہ کے درھر و  آہستہ آہستہ اوپر اٹھنے لگا۔ انہی بھی یھا۔ اور مستعد

3

 قیمحبت اور بل بوتے پر تر بلبن اپنی 

اصلاحات کے لئے  ، نظم و ضبط اور عوامیبلبن نے سلطنت استحکام ۔سلطانسپہ سالار بن گیا کرتے ہوئے پنجاب کا شاہی

 دانائی چہ عام ھا۔ اس نے ہر کام میںکا چر بزرگی کی اس۔کوممت قائم کی یمرکز یکا میں اور ہندوستان۔۔۔بڑا کام کیا

 ۔سے کام لیا

 : لکھتے ہیں یاحمد ندو رشید 

قماش کے  بد اطواروں اور اسی وه دار، محتاط شرفاء اور دانا عمال کے سپرد کیا یانت"اس نے ہر شعبہ اور ہر کام د

 اور شرف کی کے نسب ، ذہنیت آدمی یکا یکھا۔۔ اس نے اپنے در بار کے ا یتانہ آنے د لوگوں کو اپنے پاس بھی

کا  بلبنیا۔و نسق سے خارج کر د ۔ دربار اور کوممت کے نظمیاکے طالبق نہ پا رمعیا عنو اور جن کو کسی جستجو کی

ان کے ہاں آتے جن علمائے وقت  شام بڑے ہرانتا ے ۔ تصور کی معمولی غیر ہندوستان کا بڑا ہی میں یخزمانہ تار

 اس لئے بھی یخبلبن کو تار ینلذا ثکرتے۔غیا یاصدارت کے فرائض انجام د اجتماعات کی خسرو علمی امیر میں

"۔کر سکتی فراموش نہیں

4

 

اور اپنے دوستوں ار  یاواکو متعارف کر ترغیب اور محنت کرنے کی -یانے عدل انصاف کو پروان چڑھا اس

اس بات کا پابند  ۔ لیکنسکت نہیں کی یتابعدار کے سارے احکام کی اسلامیہ یعتاندر شر ےسے کہا کہ میر ںساتھیو

                                                      

 259ص، ءالاصفیا ینۃخز ،مفتی غلام سرور، یلاہور 1

 281 صء( ، 1968، )دارالاشاعت رحمانیہ پانی پت،  انڈیا، تذکرۃ الصالحینعبد الحلیم ، ،انصاری  2

 45 ص،مسلمان حکمرانندوی، رشید اختر،  3

 54 ص، مسلمان حکمرانندوی، رشید اختر،  4
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1۔نہ ہو یادتی کے ساتھ ز کسی دور کوممت میں ےہوں کے میر
 

 علماء کا کردار

 روحانی راج کرنے والی اور دلوں پر ینےد عروجاور اسلام کو وارقاءء فکر کا آغاز  اسلامی میں ہندوستان

 قوو ں کو شکست  ت مقامی میں یعیسو 711۔ را  دکھائی نئی یکجنہوں نے ہندوستان کے لوگوں کو ا تھیں تشخصیا

 داخلی بلکہ سندھ کی تھی ہون نت  نہیںمری کی شجاعت اور اننباز محض افواج کی بیکامیا محمد بن قاسم کی دراصلو   ہوئی

اور ۔ معاونت کی  محمد بن قاسم کیمحنت کشوں نے ریز۔ فعال کردار ادا کیا اس میں کشمکش نے بھی اور معاشی سیسیا،

  ۔و  گراں قدر ے  یا ا چھ پا اس کے بدلے میں

 فتح بلکہ مسلمانوں کی نوں سے نجات ملیحکمرا فتح کے بعد نہ صرف انبر مقامی باشندوں کو مسلمانوں کی میمقا

د کا جبر و تشد۔پسندانہ روح تھی ترقیتخلیقی   میںجس  یاکو متعارف کرا تحیا یہنظر یسےا یکا نے حکمران طبقے کے بعد نیا

کا  بیکامیا کرنے والوں نے اپنی راجہ داہر پر فتح حاصل۔ھا۔  طیر حکمرانوں کا خصوص و انےحد تک خاتمہ ہوا  ا پر یبڑ

عام  مرمت کی رو ں کیمقدس عما عبادت گاہوں اور مذہبی۔عطا کی یآزاد مذہبی عوام کو  اش و خروش ختم ہونے پر

 ۔ یاد مکا پیغا کو انسان دوستی مفتوحین اور فاتحین ۔گئی یاانزت د

  دا کیاکردار ا یاںقوت نے نمااخلاقی اور روحانی   اشاعت میں اسلام کی میں بر صغیر
طب 
نا ت۔ مابعدا  یا سے متنفر ی

 طور پر نظر آتی  یاںو اہات نما یدو بڑ اس کی۔  اش و جذبہ بڑھ گیا داے س کے لیے کو دائر  اسلام میںں گولو زبے نیا

اننب سے  کی فاتحین۔ڈھونڈھی پنا  مسلموں نے اسلام میں فوائد کے حصول کے لئے غیر یدنیوپہلی وجہ ۔ہیں

ھا۔ اسلام قبول کرنے کے بعد و  اس  یاد حملہ ز تی نسبت نفسیا بوجھ کی اور اس کا نفاذ معاشی وصولی کی یہسے جز مفتوحین

اسے داخل ہوگا  اسلام میںدائر   ا شخص  گئی کی یمناد اس بات کی شا  تغلق کے دور میں وزفیر سے نجات پا سکتے تھے۔

 ۔ل کرلیاو  بے شمار لوگوں نے اسلام قبو ۔انئے گا  کیا  سے بر ی الذمہ تصور ادائیگی کی جزیہ 

2

 

نچلے طبقہ کے لئے کشش  بھی نقطہ نظر میں پسند سماجی ترقی یاد کہ اسلام کے ز تھی بھی یہوجہ  یبڑ یدوسر

کو اسلام نے بہت جلد  ںکے باغیو نظام انسانی کے غیرت ے  کہ ذات پا اس بات کا انداز  کرنا دشوار نہیں ۔مو اد تھی

غ پر ابلا یبی سطح تہذ نگروہوں کے درمیا فتیثقا اور اسلامی مقامی میں صغیربنا پر بر اسباب کی ۔ کئیاپنے اندر جذب کر لیا

اشاعت و  اسلام کی ے ۔ کہ ہندوستان میں ان سکتی بات بلا تعجب کی ۔یہ یانے سرانجام د تصوف کا وظیفہ سیلہو  کے اولین

 ۔سے ہوئی یعہکرام کے ذر ءصوفیا تبلیغ

                                                      

 110ص  ،  (ء1973سر سید اکیڈمی ، علی گڑھ، ) شاہی وزفیر یختار،  ینالد ء،ضیا برنی 1

 110 ص،   تاریخ فیروز شاہیبرنی ،ضیاء الدین ،  2
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 :احمد اس فح رقم فاز ہیں شبیر 

 علاقہ کیاس نےجنہوں  ابن حوقل اور مقدسی تھی حالت بہت اچھی علمی سندھ اور ملتان کی عمل میں "اس

اور  یختار ۔بہت چرچا ھا۔ ہاںںکا  یثحد ۔ کرتے ہیں یفتعر یبڑ کی رمعیا کے بلند علمی ہاںں ۔تھی کی  کسیا

ابور مح محمد بن  جیسےکر ملتا ے ۔کا ذ یث( علمائے حدلدیبلیا یالاصل )نصوبر سندھی کتابوں میں تراجم کی

  سمابو القا، یبلیالد  ہیممحمد بن ابرا، ابراہیم یبلیالد  ابراہیم

 

ن

 

   بنمحمد بن ش

 

ن

 

 بن سوار )ابن یخبن بز احمد ش

ی المقر یالمنصور ۃبن ر مح مر عبداللہ ابو محمد بن، یبلیالد  ابو العباس احمد بن عبداللہ بن سعید ،(یبلیقطعان الد

 ۔"یابونصر الفتح بن عبد اللہ السند اور  

1

 

 تھے ۔ یہی و  لوگ تھے الہیاتی  مسائل پر مزکور رھتے یہی و  سب تھے جنہوں نے اپنی و جہ خالص مذہبی اور 

 اہمیت یخیتار حاصلات محض یاور فکر ذہنی ان ارباب علم کی جنہوں نے برصغیر میں مسلم فکر کی داغ پیل ڈالی ۔ تاہم

 ۔کے حامل ہیں

 کا کردار ءصوفیا

اور احسان ے ۔ احسان کا   ن، ایمااسلام حاصل ے  ان میں امور کو اہمیت جن تین طور پر اسلام میں بنیادی

 نماز کی حسان" ے ۔ا عمل کا نام "حسن یعنیاور حسن اسلام  یمانحسن ا نکہسے بڑا گہرا ے  کیو یمانتعلق اسلام اور ا

آتا ے ۔ و  عام  نظر میں میں مقربین  ا حسن اور اخلاص اللہ کے لیکن بندے کرتے ہیں کے بیشتر اللہ تعالی ادائیگی

اسلام اور احسان  یمان،آلہ وسلم سے او علیہ  اللہ صلی یمکر رو سے نبی کی جبرائیل حدیثے ۔ لوگوں کا خاصہ نہیں

ن  یہ ے  کہ کسی کام کو بہترین ممکنہ وضا ک فرمائی کہ حقیقتاً احساوآلہ وسلم نے اللّٰہ علیہ و  آپ صلی پوچھا گیا بارے میں

۔حجاب سجود د بھی امیر حجاب بھی مقیا ، میراکا امام نماز یاگر نہ ہو میر اتیر فیقے سے سر انجام دینا۔شوق

2

 

تا ے ۔ کہ تصوف احسان ہی کو کہا انلکھتے ہیں الخفا میں زالۃا یاللہ محدث دہلو شا  ولی

3

  ت ہندوستان میں 

اللّٰہ  صلی ت النبیجس سے سیر یپڑ داغ بیل اسلام کی ہاںں صورت میں کی ینبندے تجار مشائخ اور مجاہد اللہ کے نیک

 ۔تھی لازمی معاشر  پر پڑنی مکمل چھاپ ہندوستانی وآلہ وسلم کی علیہ

 داتا گنج بخش علی  ان میںآئے ن میںستاسے ہندو  حیثیت اسلام کی ناور مشائخ خالص داعیا ءصوفیا  ا

 نیالوہاب جیلاعبد  ینالد سیف سید ی،ناگور ینالد حمید قاضی ،کاکی رخواجہ بختیا ،چشتی ینالد خواجہ معین یری،ہجو

 ۔کے حامل ہیں و حیثیت اہمیت  خصوصی

                                                      

 14، ص 7( ج1976ی ر:جنور) اقبال ریویو، لاہو قرون وسطی کے ہندوستان میں فلسفہ و کمت کا آغاز و ارقاءءشبیر احمد،   1

 403، ص  ء(2014،پبلشنگ ہاوس، دہلی یجوکیشنا)،  اقبال تکلیا ،علامہ محمد اقبال، 2

 142، ص 2ء( ، ج1998،دار القلم: دمشق)الخلفاء الخفاء عن خلافۃ ازالۃاللہ،  شا  ولی 3
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ے  کہ  یہی متصوف کا اصل پیغا نکہے ۔ کیو یااحسان کو تصوف قرار د میں جبرائیل یثحد صوفیاء و علماء نے 

بالنفس در  طب ے  تزکیہرہا ے ۔ اور و  اس سے مخا یکھو  اللہ کو د یاکرے گو لخیا یہعبادت کے وقت  انسان اپنی

 سے نجات حاصل کرنا ے ۔  سوںنفس کے وسو حقیقت

  میں کے متعلق قرآن حکیم گیپاکیز نفس کی
 
 :یانے ارشاد فرما الله تعال

﴾وَ قَدْ خَابَ مَنْ دَسٰ ىهَاoقَدْ اَفْلَحَ مَنْ زَكٰ ىهَا﴿

1 
 ۔)یاچُھپا میں نامراد ہوا جس نے اسے معصیت اوربے شک مراد کو پہنچا جس نے اسے ستھرا کیا(

سے ے ۔  فز زندگی رسول اللہ کی نیز یثکا تعلق قرآن وحد کہا انتا ے  ،  تصوفجسے اسلامی   میں حقیقت

اس  ۔ اسیاور مذہب سے ہوتا گیا ب اس کا ربط تعلق تلف پ سماج تہذ وقت گزرا تصوف نے فروغ حاصل کیا جیسے لیکن

 اور معاشرتی  یبینے خود کو تہذ ءصوفیا ہاںںتصوف متعارف ہوا و   ہندوستان میں   تآ گئی یلیتبد شکل میں اصلی کی

 ۔کوشش کی کرنے کی ب معاشر  کو اپنے قر حال سے  اڑ کر ہندوستانی صورت

 جنہوں  کا حصہ بنتے رے ۔اس معاشر و مشائخ بھی ءوالے صوفیا ینےد درست سمت کا تعین اس ماحول میں 

اسلام کے واضح تصور  اور معاشر  میں کو واضح کرنے تتعلیما وآلہ وسلم کی اللّٰہ علیہ رسول صلی یعنی یثنے قرآن وحد

بھرپور کوشش  ہر فرد تک پہنچانے کی مسے اسلام کا پیغا اور کمت عملی تدبر۔اہم کردار ادا کیا کو متعارف کرانے میں

 ۔کی

 :لکھتے ہیں احمد نظامی خلیق

کہ ان کے  تھی ریاور معیا یستھر اتنی زندگی یپور وآلہ وسلم کی اللّٰہ علیہ محمد صلی کا کہنا ے  کہ پیغمبر ءصوفیا"

 میں نےکو پھیلا ماسلام کے پیغا سخت معاشرے میں عرب جیسے وجہ سے انہیں اخلاق اور عمد  سلوک کی  پاکیز

 یاکرنے پر زور د رطور پر اختیا دیبنیا کو تصوف میں خلاقنے سلوک اور عمد  ا ءوجہ سے صوفیا ۔  اسیہوئی بیکامیا

۔"ے 

2

 

شروع ہو چکا ھا۔۔ خواجہ ابو  آمد کا سلسلہ مسلمانوں کے حملوں اور فتح کے ساتھ ہی کی ءصوفیا ہندوستان میں

آمد  کی صوفیا شروع کی تبلیغ اسلام کی ینکر د آ نے بہاول پور، پاکستان میں حقانی ینالد صفی شیخ یداسحق کار زونے کے مر

کے ہندوستان فتح  ین محمود غزنوکا مرکز بنا۔ سلطا ءاور ھر اس کے بعد لاہور صوفیا سب سے پہلے سندھ اور ملتان میں

 سمت صحیح اور لوگوں کی  کو فراہم کیااصل اور تصوف کی یحو تشر یجترو جنہوں نے کتاب الله کی یریہجو کے دوران علی

 ۔کی فف نشان دہی کی

                                                      

س 1

م

 

طش

 10-9: 91ا

 49، ص 1ج ،مشائخ چشت یختاراحمد ، خلیق، نظامی 2
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  ا کہ ( 1009-1077)   شیخ ابوالحسن علی ہجویری

ل

 و بکشف ا
ج
ج

 خالص کے مصنف تھے۔انہوں نے ہمیشہ 

ف تھے۔ علم، خالص عبادات اور خالص تصوف کی بات کی۔ و  بغیر صحیح علم اور عمل کے محض ظاہری رسومات کے خلا

 ا الله اور انسان کے  یعنی ایسا علم  ا چیزوں کی غیر حقیقی شکل دیکھائے ۔ انہوں نے صحیح عبادت کو اپنانے پر زور دیا

ن خود سے تمام پردے ہٹا دے اور انسان کو الله کے قرب  کر دے۔ اور یہ سب اسی وقت ممکن ے   ت انسادرمیان 

فت جہالت کو انن کو رسومات سے دور کر کے علم کے ذریعے اپنے نفس کی تربیت کرے۔ متعدد صوفیہ کے نزدیک  معر

 ینے  کا نام ے ۔

 و ب میں انہوں نے اس بات پر زور دیا کہ کسی
ج
ج
م
ل

 الفاظ ترتیب دے لینا علم  سچائی کی کے بارے میںکشف ا

انسان کے دل پر  نہیں بلکہ اس کا صحیح علم ہونا ضروری ے ۔ انہوں نے انسانی فکر کی پاکیزگی پرزور دیا۔ کیونکہ جس

  ے ۔ دنیاوی حرص و لالچ کا پرد  ہو و  حقیقی علم حاصل نہیں کر سکتا علم انسان کے لیے حجاب کیسے بنتا

 علی ہجویری لکھتے ہیں: حضرت 

 " آنکہ نیا موز دبر جہل مصر باشد شرک بود و آنکہ بیا موزد و اندر کمال علم خود وی لا معنی ظاہر ہوا گرد و پند

 

س

م
عل

ار 

نمعا ت اندر حق معانی تاثیری نباشد عجز ا
من
ش

و ازد ریاضت برخرد دنداند کة علم وی بجز اندر علم عاقبت نیست کة 

علم دریافت شد"

1

 

 حقیقی و  لوگ  ا نہیں اننتے اور جہل پر مصر ہیں مشرک ہیں اور و  لوگ  ا اننتے ہیں اور ان پر ان کے علم نے" 

 ی سے یہ حقیقت واضح ہوتی  ے  کہ ان کا علم اپنے انجام سے
ہ 
ل

 ہیں ان پر فضل ا

ے

لا علمی اور عجز  معنی ظاہر کر دین

۔ علم حاصل کرنے سے انسان کو سے ان کا ادراک نہیں ہوتاکے سوا چھ نہیں کیوں کہ سچائیوں کا نام رکھ ینے  

 محض اپنی لاعلمی کا ادراک ہوتا ے "

نے کا ذریعہ چنانچہ گنج بخش علی ہجویری اس بات پر بار بار زور دیتے ہیں کہ علم حاصل کرنا ہی الله کو پہچا

ب میں خلاف شرع عناصر کی کتاے ۔انہوں نے  سچائی کی تلاش میں پرعزم رہنے کی تلقین کی۔ انہوں نے اپنی 

لص اطاعت کا رشتہ مخالفت کی اور کٹر مذہبی رویوں کو بھی ناپسند کیا ے ۔ و  اللہ کے خوف کی ائےئے سچی محبت اور خا

  عمل کرنے پر یکساں زور دیا ے ۔حصول کے ساتھ استوار کرنے کی را  اختیار کرتے ہیں۔ اس لیے انہوں نے علم کے

 کا حامل لاتخیا نفیس یتنہا کے بارے میں دانشور فنون لطیفہ صوفی یہرکھنے والا  دبنیا مسلم فکر کی میں برصغیر

کے نظام فکر  یریہجو علی فروغ دیا۔سید ذوق کے ذریعے اپنے نفیس ثے کور تی  واور جمالیا یبیکے تہذ ۔نسل انسانیتھے

 ۔کوشش کی کرنے کی کے طور پر پیش یحتشر حقیقی کیکو تصوف کے تحت اسلام  ے  انہوں نے فکر اسلامی یہ اہمیت کی

 ی۔ غور سے کام کا آغاز کیا یقےنے پختہ اور منظم ف (1236 -1143چشتی ) ینالد خواجہ معیناسی فح 

                                                      

 و بابو الحسن علی بن عثمان الہجویری،   1
ج
ج
م
ل

 19ء( ، ص 1985،، )اسلامک بک فاونڈیشن لاہور ، کشف ا
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۔ عروج حاصل کیا تک ہندوستان میں یعیسو یصد 18جس نے  ڈالی دبنیا کی یکتحر آپ نے اپنی فتح کے ساتھ ہی کی

 اسلام کی ینآکر د میں نے اجمیر چشتی ینالد معین۔پہنچاعوام تک  ماسلام کا پیغا گوشے گو شے میںاور ہندوستان کے 

 ۔ شروع کی تبلیغ

 ہوس میں  اور اتداار کی۔ پورا معاشر  ذات پات دولتابتر تھی حالت کافی معاشرتی  اس وقت ہندوستان کی

۔ آپ نے معاشر  پر اندو کا اثر کیا نینے ہندوستا تاخلاقیا کے بہتر سلوک اور اعلی چشتی ینالد ڈوبا ہوا ھا۔۔خواجہ معین

ہوا کہ لوگ  اق در  یہ جس کا نتیجہ  عام کیاکو تعلیم اور مساوات کی یاکے لوؤں کو متعارف کروا انسان دوستی کی اسلام  یند

داخل ہوتے گئے۔ اسلام میں ق ا

1

 

۔ آپ نے نو یاکو متعارف کروا یقہ فگزارنے کے با وقار زندگی  پر مبنینیتانسا تکریم نے  چشتی ینالد معین

سب  ۔ ان کے شاگردوں میںسے آشنا کیا تتعلیما کو اسلام کی یدوںانہوں نے اپنے مر کی و تربیت تعلیم مسلموں کی

 متہزار در ہزار از صفاء و کبار بخدے  کہ:   " میں ءالاصفیا ینۃخز " ۔ہیں (1235- 1173)  کاکی رخواجہ بختیاسے مشہور 

۔شرف اسلام آن محبوب کرد گار حاضر شده مشرف بہ

2

 حاضر ہوتے اور مشرف بہ خدمت میں لوگ آپ کی ہزاروں 

 ۔اسلام ہوتے

مانے  اور مشہور و معروف خلیفہ یزکے سب سے عز یاجمیر ینالد خواجہ معین کاکی ربختیا ینقطب الد خواجہ

۔ و  آپ کے حسن مت تھیکوم پر سلطان التمش کی ہوئے اس وقت دہلی مقیم میں جس وقت آپ دہلی ۔انتے ہیں

 اور تصوف کی تبلیغ اسلام کی ین دنے کاکی ربختیا خواجہ۔ہو گیا یدسلوک اور برتا  سے بے حد متاثر ہوا اور آپ کا مر

 ۔سے آراستہ کیا تخصوصیا اور روحانی یتیروا اسلام کی یناور اپنے طلبہ کو د جدوجہد کی خاصی اشاعت کے لیے

3

 

کا سب سے غالب  تتعلیما ہندو مسلمان ہوئے۔آپ کی کئی گئے و  راستہ میں سے اجمیر ت خواجہ دہلیحضر 

 متقی یتسے آزاد کرانا ھا۔۔ آپ نہا ریوںبیما اور معاشر  کو ذات پات ، اونچ پنچ چھو اچھوت جیسی یجترو لوؤں اخلاق کی

واضح اقدامات  معاشر  میں ہندوستانی کے لیے گیوپاکیز تطہیر فکر کی انسان تھے آپ نے انسانی پائے کے صوفی اور اعلیٰ

 ۔کیے

 یسیا گئی اساس محبت کے تصور پر رکھی کے افکار کیء( 1238-1325) ءاولیا ینالد خواجہ نظاماسی فح  

                                                      

ہوئے آپ کا سلسلہ  اپید بلد  سجستان میں یز  العزقدس سر یسنجر حسن چشتی ینالد خواجہ معین کے بانی سلسلہ چشتیہ ونسب: ہندوستان میں نام 1

 ("خواجہ معین35ء، ص 1988لاہور(  میکیڈابو البرکات ا ،  عبدالرحمن، بزم صوفیہ ین،صلاح الد سے ملتا ے ۔) سید المرتضیٰ نسب حضرت علی

 375، ص2، جفرشتہ یختارو در بلده سجستان بود" )حوالہ(  و لید ینالد

 259پبلشرز لاہور(، ص کرمانی ض)فیا ءالاصفیا ینۃخز ،مفتی ،غلام سرور ی،لاہور 2

 ہوئے۔ اپید ء میں1111( آپ 63" ص فیہبزم صو" کے لیے کہلاتے تھے۔ )تفصیل خواجہ کا کی عرف عام میں یناور قطب الد رنام بختیا 3
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ی ا ت اور گروہوں سے بالاتر ہوکر تمام بنی ہیگرومحبت  ا
عص

 

ب
اس بات   و ے  ۔ لے لیتی میں ےنوع انسان کو اپنے گھیر 

محبت کو  و  خدا کے لیے لیکن۔محبت  ے  کی تعالی یمقصد ذات بار دیکا بنیا تخلیق کہ انسان کی پر اصرار کرتے ہیں

 ے ۔ یتاد نا مکمل دکھائی یمحبت کا دعو ر اللہ کی اس عمل کے بغیر نکہکیو ۔ہیں یتےکر د یلتبد محبت  میں کے لیے انسانیت

 تکمیل محبت کی خدائی کے بغیر یآزاد ف، محبت، ظلم و تشدد کا خاتمہ اور ذہنیانصا سماجی کے لیے  نسل انسانی

"را ک القلوب "اور اسے من سمجھتے ہیںضامحبت کا کو دراصل اللہ کی  و  انسان دوستی ہوتی  نہیں

1

  کہ انلکھتے ہیں میں 

ار ہو پر استو دوںمسلم سلطنت مستحکم بنیا کی دہلی کے زمانہ میں ءاولیا یننظام الد ۔ہیں  ملتی عمد  مثالیں کی کے ہاں دوستی

 ان سکتا ے ۔ کیا القاب سے تعبیر یسنہرکو  بلبن کے عہد کوممت کے زمانہ ینالد ثسلطان غیا میں یختار ۔تھی چکی

اسلام قبول کر چکا  سے حوالےکے بڑا طبقہ انسان دوست صوفیا یککسانوں اور دست کاروں کا ا میں مانہاس ز

 نگروہوں کے درمیا ی تلف پ ثانوکے سے برصغیر ممراکز کے قیا سیو سیا اور نئے اور فوجی تحیا یہ نظرنئے ۔ھا۔

نچہ سا ثقافتی کے عہد میں خلجی ینء الدعلا سلطانہوا۔ یر وقوع ذسانچہ ثقافتی نیا یکسلسلہ شروع ہوا اور ا نیا یکابلاغ کا ا

بلبن کے زمانہ سے  ینالد ثاثرات سلطان غیا کے یلیوںتبد سطح پر نئی طبقہ کی ۔ حکمرانگئیں کی یلیاںتبدس دور میں

  ۔واضح ہوتے چلے آرے  تھے

محض  لاتنہ ہو سکا اور اس کے خیا آبنا پر اس قاءضے سے عہد  بر کی ںمحدود صلاحیتو اپنی خلجی علا الدین

 کیتسکین  ضے کیبہت سے لوگوں نے اس قاء بھی میں یتک کہ آئند  صد ۔ ہاںںحلقہ ارباب تک محدود رے 

 ائشپید جن کی لیا انئےئز  نظام کا ان یکے فکر ءاولیا ینخواجہ نظام الد ۔ اگر اس سارے پس منظر میںکوشش کی

کے  اور زندگی پرورش پائی کے دور میں لیآزاد خیا کی خلجی یننے بلبن اور علا الد ۔انہوں  تھی ہوئی التمش کے عہد میں

 اور روحانی یکے ماد  زندگی ت حکمرانوں نے ۔نظرآتے ہیں اپنے عہد کا آئینہ لاتان کے خیا و ۔دن بسر کیے

اتداار  سینے سیاخواجہ نظام الدین اولیاء  چنانچہ ی۔لذکر پر مذکور کر دل اتمام تر و جہ او لوؤں ں کو الگ الگ کر کے اپنی

  ۔کیا ار کا تصور پیشاتدا واضح طور پر روحانی کے مقابلہ میں

 خلاصہ بحث

کے باشندوں  اور برصغیر برصغیر واضح ہوتا عربوں کی یہاس سے  گئی  ا مفصل طور پر کی سے  بحثس تمام ا

اور آگے ان کر  ممدو معاون ثابت ہوئی میں  کے پھیلا روشنی اسلام کی بعد میں  اے ۔ سے رہی ہمیشہ واقفیت یسے گہر

 ۔کردار ادا کیا یاںان تمام روابط نے نما

                                                      

 رہی ے  ہندوستان کے صوفیانہ ادب میں "را ک القلوب "کو ممتاز مقام حاصل ے  ۔ہندی مسلمانوں کی روحانی زندگی میں اسے اہمیت حاصل 1

 سے معلومات لی انسکتی ہیں۔ 7( ص شلوک فریدمزید دیکھئے ) ایم۔ اے حفیظ اختر صدیقی،



83 

 

 ءصوفیا نی شخصیات  لا  ااسلامی  اور اسلامی رجحانات کے پھیلا  میں ہندوستان کی علمی اور روحابرصغیر میں فکر   

 ینالد خواجہ معین یری،ہجو  علیداتا گنج بخش آئے ان میں سے ہندو شان میں حیثیت اسلام کی ناور مشائخ خالص داعیا

 شرف الدین یحی منیری  سید ی،ناگور ینالد حمید قاضی ،کاکی رخواجہ بختیا ،چشتی

1

 ہیں کے حامل و حیثیت اہمیت  خصوصی

  کا کردار بڑا واضح نظر آتا ے ۔

و  اور باطنیت تیفاتحر کی ینملحد ں،بے اعتدالیو کی ںصوفیو کو غالی نیماو ا ینآپ نے مسلمانوں کے د

 کی صحیحین وستان میںنے ہند یمنیر والے شیخ خاندان سے تعلق رکھنے زندقہ کے اثرات سے محفوظ رکھا۔ ہاشمی

 قائم آپ کی میں ۔ راجگیرانتے ہیں اور آپ کے مکتوبات تصوف و معرفت کے شاہکار تصور کیے کا آغاز کیا یستدر

 فرماتے رے ۔ رہنمائی و روحانی ینید تک خلقِ خدا کی یخانقا  سے نصف صد

مسلمان   نے ہاںں کے مسلمانوں کو ایک نئی را  دیکھائی   اور لوگ دائر  اسلام میں داخل ہونے لگے صوفیا

قبولِ اسلام کی دو  فاتحین  نے ایک نیا  نظریہ حیات متعارف کرایا جس میں ترقی پسندانہ  تخلیقی روح مو اد تھی ۔اس سے

  جزیہ  جس سے  و  نفسیاتی  بوجھ ں کو اسلام میں پنا  ملی اور دوسرا  وبڑی و ا  نظر آتی  ہیں  ایک و  یہ فائد  ہوا کہ  غیر مسلمو

 شرط ے  جس کے ۔کیونکہ نسل انسانی کےلیے  سماجی انصاف ، ظلم و تشدد کا خاتمہ اور ذہنی آزادی پہلی سے آزاد ہوئے   

 کام کیا۔ صوفیاء کرام نے ربغیر فلاح ممکن نہی، اسی أسلوب کے تحت  برصغیر کے مسلمان  فاتحین، علماء کرام  او

 

 

 

  

                                                      

 محدث اور مفسر تھے ۔ ،صوفی کے عظیم برصغیر ( ہندوستانییہجر 782-یہجر 661) یمنیر یحییٰ یناحمد شرف الد شیخ 1
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 ائی تحریکا ت باب سوم:   برصغیر میں فکر اسلامی کی اصلاح و تجدید کے محرکات اور ابتد

 )سولہویں   سے اٹھارہویں صدی تک کی کاوشوں   کا انئز (

  ور پس منظرا   برصغیر میں فکر اسلامی کی تجدید واصلاح کا  ااز فصل اول:

 و تجدید کی ابتدائی تحریکات کے کارنامے اصلاح فصل دوم: 

  



85 

 

 باب سوم

  تحریکا ت  برصغیر میں فکر اسلامی کی اصلاح و تجدید کے محرکات اور ابتدائی 

 باب تعارف

سولہویں  کا انئز   یکات اصلاح اور تحر کے محرکات یداصلاح و تجد کی فکر اسلامی میں برصغیراس باب میں 

 ۔ ے  گیا لیاصدی سے لے کر اٹھارہویں صدی کے اختتام تک 

(  زوال ذیر ہو کر مسلم  مغلیہ 1206-1526برصغیر میں مسلمانوں کی پہلی باقاعد   کوممت سلطنت دہلی ) 

پر   اتداار(  میں تبدیل ہوگئی۔ اسی سلطنت کے  آخری صدی میں ایسٹ انڈیا کمپنی نے عملا1857ً - 1526سلطنت ) 

  ۔( 1773-1858قبضہ قائم کر لیا )

کی و اصلاح  یدتجد کی فکر اسلامی میں برصغیر میں اول فصل ے ۔ گیا کیا تقسیم اس باب کو دو فصلوں میں

 یہ۔ شامل ے  کا انئز   عوامل یر فکراو سیسیا ،معاشرتی ان  اس سلسلہ میں اس وقت کےے ۔ گیا کیا یہکا تجز ضرورت 

 ے ۔ طہ کرتی کا احاضرورت و  ااز کے پس منظر،  ںیکوتحر و اصلای ییدتجد میں فصل برصغیر

 کی( سرہندی اور شا  ولی اللہ  )خاص طور پر شیخ تاہم شخصیا راہنما  کی یدجد تشکیلاصلاح اور   میں دوم  فصل

ان کے  ،نے  ا کردار ادا کیا تان شخصیا و اصلاح کے لیے یدتجد فکر کی ے ۔ اسلامی گئی ڈالی پر روشنی کمت عملی

خاص طور پر راسخ  ے ۔ اس میں گیا کیا طالعہ پیش کاوشوں اور ان کے نتائج کا تفصیلی و عملی یفکر کار، ان کی یقہف

 وضا ک شامل ے ۔ و ازن کی نکے درمیا یقتو ف یعتشر ،یتروا کی یدالاعتقا
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 :اولفصل 

    ااز اور پس منظرواصلاح کا یدتجد کی اسلامی فکرِ  میں برصغیر 

ہوا  ایک  برصغیر میں برطانویں راج کی ابتدائی تجارتی  سر گرمیوں کا آغاز سترہویں صدی کے شروع سے

( میں تبدیل ہو گیا۔  1773-1858صدی کا سفر کر کے  اٹھارہویں  صدی کے آخرتک ایسٹ انڈیا  کمپنی کی کوممت ) 

م کوشش تما حکمرانوں کی ی۔ اور بر طانو یاختم کرکے رکھ د کواتداار سیمسلمانوں کے سیا میںبر صغیر نےاتداار یبرطانو

 ، مذہبی سیتا کہ مسلمانوں کو سیا کو ختم کیا انئے  یاتنظر کہ مسلمانوں کے تمام ملی ہوئی صرفبات پر اور قوت اسی

نہ  و اد باقیجداگانہ  کہ ان کا کوئی ئے تام بنایا انسے غلا کر کے ہر حیثیت تبا  طورپر  اور ثقاضی اخلاقی ،سماجی،

 یکا  والیبسنے ہندوستان میں ن دیا ۔ کہ مسلماانکار کرسے مکمل  کو قبول کرنے  حیثیت نے اس نئی ۔مسلمانوںرے 

  ۔قوم ے  یکحامل ا کیحیثیت اور الگ  یک جداگانہا بلکہ اپنی مخلوق نہیں

 داخلی و خارجی عناصر

 ا وقت  پہلے شروع ہو چکے تھے ۔پہلے یاںصد کئیو آثار  انحطاط اور اس کے ابتدائیاخلاقی، سیاسی اور معاشی 

 عزت محسوس ہونے لگی میں جیبگئے القابات ۔ اور منا کیے۔ دوسروں کے عطاساتھ ساتھ بڑھتے گئے کےگزرنے

سے اٹھا کر  زمین  سرپاک وہند کی ار بر صغیرکہ اسلام کا اتدا تھی یگزر نہیں بھی صدی بعد ڈپڑھ مغل بادشاہوں کی

 کے گزارنے زندگی کی اور غلامی  حالیبد مسلمان میں برصغیر اور اتداار ہوئے ہیدبدبہ رعب و سیسیا ۔اورگیا یاد پھینک

  لگے۔ 

   فحاسی میں یصد یںھا۔ وه سب انیسو بادشاہت اور اتداار چھینا نے مسلمانوں سے ان کی یوںورکمز جن

کے  افلاسبھوک اور و ازن ، خلاقیا عمومی اور عوامی سطح تک  اضافہ کو ہو رہا ھا۔۔ یدمز میں یوںبلکہ ان کمزورظاہر  تھیں 

وہری دیز حاکم اور ہندو اریتیت کی کو ہٹا دیا گیا ۔ مسلم قوم انگرعہدوں سے مسلمانوں  متی باعث ہیں گم ہو چکا ھا۔۔کوم

  کا  تبصر  قابل غور ے :قت کی جموعی  قومی حالت سے متعلق مولانا سید ابوالاعلیٰ۔ اس وگر فتا ر ہو گئے میںغلامی 

 حد کو پہنچ ے  انتہائی ہوئی فح لگی کیگھن کو قومیت برس سے ان کیسو ڈھائی  ااور خود پر ستی "انفرادیت

 جن کی نکل گئیں و  تمام صفات ۔ اوررہی نہیں  باقیان میں صلاحیت کوئی عمل کی تک کہ اجتمای ہاںں۔گئی

مجتمع ہو  کا لیے یتحما و اد کی حفاظت اور اپنے قومی خاف اس کی مفاد کی قوم کے افراد اپنے قومی یکبدولت ا

۔"مشترک جدو جہد کر سکتے اورسکتے 

1

 

                                                      

ر ز شا  عالم مارکیٹ :لاہور( ص تحریک آزادی ہند اور مسلمانمودودی، سید ابوالاعلی،  1

 

نش
 ی ل 
پ

 45)اسلامک 



87 

 

 معیشت اسے مالک تھی خزانوں کی قوم ااور  حال کیابدطور پر  نے مسلمانوں کو معاشی کمت عملی برطانوی سامراجی

 ار کے خامے  کے بعد اس کمتمسلمانوں  کے اتدا ہندوستان میں ۔گیا محروم کیا کر کے یکا یک ذرائع سے اہرکے

 حال ہو۔  تبا  حیثیت معاشی  ان کیانئے تاکہ کر مسلمانوں کو دور کیا یکا یکا  سے کہ ہر شعبہ گیا یاکو اپنا عملی

 وںجن دو چیز میں۔ مسلمانوں انئے یا کو اپنا ہائے زندگی یقہسہن اور فکے رہن  کہ انہیرہا دبا   یہسر اتداار طبقہ کا  بر

کمت  انتظامی۔ میوسائل سے محرو شیاور معا کا خاتمہاتداار  سیسیا ھا۔ و   گیا کیا کے آغاز میں یصد یںکا خاتمہ انیسو

  گئی:بڑھتی اور بھی خلیج نسے مسلمانوں اور کوممت در میاجس  گئی ی جگہ دکو ہندو ں میں عملی

 ی مسلمان مزارع کا اتصادتک یصد یڑھڈ یباً ا تقر یاآ طبقہ و اد میں یساا یکا کاکار سے ہندو ں  یقہاس ف"

کے سا تھ  یتیز دارانہ ڈھانچہ بھی انگیر کےمسلم معاشرے یکے متواز اسرہا۔ کرتا طور پر استحصال اور ثقافتی

 تباہی میں پاداش کی حصہ ینے  میں یجنگ آزاد ء کی1875 علاقوں کی اور اس کے مضافاتی  بکھرتا رہا ے ۔ دہلی

سرگرم  میں زاائش اور ترقیا کی سے مسلم ثقافت یوںصد  اساتھ و  دوسرے ادار ے   کےاور اسی یاور برباد

ن  نسیا تھے۔ و  سب

ٰ

ں کو زبان بنانے سے مسلمانو کی ور انتظامیہا کو تعلیم یزیائےئے انگر کی ہو گئے۔ فارسی من

 غیر یزبان سے دوسر ملکی غیر یکنقصان پہنچا۔ ہندو ں کے لئے و  صرف ا یاد بہت ز ہندو ں کے مقابلہ میں

"۔تھی یلیتبد زبان میں

1

 

گزرا ھا۔۔ اس لئے اس کے  نہیں کلچر کے تحفظ کے عمل سے پہلے کبھی ہند اس قسم کے عملی اسلامی برصغیر

 کرنا ھا۔۔  و ثقافت کو قبول ب مخاصم تہذ یکچھوڑ کر ا کو وںچیز یبیاور تہذ اپنے ثقافتی

 تہذیبی  عدم فعالیت  

سے نا  فعالیت اس انقلابی اور برسر اتداار کے طبقہ کے دبا  اور ب تہذ پاک و ہند کا مسلمان مغربی برصغیر

سے  حیثیت ۔اجتمای پڑااتداار پرست طبقہ پر انحصار کرنا ینسبت خود برطانو واقف ھا۔ اس فح اس کو ہندو ں کی

طاقت  قومی مسلمانوں کی  ا۔تھیں اثر انداز ہو رہی بھی ںخرابیا اننے والی طور پر پائی اس وقت جموعی مسلمانوں میں

 اننے لگا کہ آنے والے وقت میں یاسے اس بات کا انداز  لگا اسی۔تھی فح ختم کر رہی گھن کی کو کسی اور مضبوطی

 ۔نہیں یاگے  سکیں حفاظت کر بھی ورثہ کی یبیمسلمان اپنے تہذ

 یسیتعداد ا یبڑ یکا و  مسلمانوں کی یاانحطاط آ یبیتسلط ہوا اور آہستہ آہستہ تہذ یپاک و ہند پر برطانو صغیر بر

کے شعور سے  تگ ان خصوصیاکہ لو ۔ حتیسے نا واقف تھی تخصوصیا و ثقافت اور اس کی تہذب   ا اسلامی تھی

 ۔ اور برصغیرتھی مفقود ہو چکی تربیت اور اسلامی تعلیم اسلامی۔ہیں کرتی  اسلام ممیز اور غیر نظر آئے  ا اسلام کو یعار

تاثر اور انفعال ھا۔۔  تخصوصیا یاںنما اثرات کو قبول کر رے  تھے۔ ان کی ونیکے افراد منتشر طور پر ہر فح کے بیر
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 : ڈال سکتا ھا۔کو اپنے سانچے میں ہنیتذ رتا ھا۔ ان کی صلاحیت کی ینےاور اسائش د شخص  ا ان کو روٹی بھی کوئی

باہر قدم رکھنے سے روک  کےکہ و  اپنے افراد کو حدود تھی نہ رہی طاقت باقی اتنی " اب مسلمان معاشر  میں

اشاعت سے  کی وںچیز اسی یاہونے سے روک پائے۔  اسلامی کو غیر قوںںاور طور ف لاتان کے خیا یاکے۔ 

اسلوب کو  اسلامی کش افراد غیرے  کہ چند  سر یہکا خدشہ ہو۔ ہوتا  انتشار پھیلنے سے معاشر  میں روک کے جس

"ے ۔ انتی  پھیل بغاوت پورے معاشر  میں ہیچند دن شور مچانے کے بعد و اپنانے  میں

1

 

ھا۔۔ اور ہر  لیا نہ کرنا سیکھ سمجھوکہ مسلمانوں کے اپنے حالات سے ناقص الحال تھی اتنی تربیت قومی کی افراد

 ہی خوا  و  کتنی اس کا اثر پھیلا اف میںاور اف قوت کے ساتھ آئی چیز کوئی  ت بھی۔اثر کو آزادانہ قبول کر رے  ونیبیر

تھے۔اور طوعاً کرھاً اس کے اثر کو قبول کر بچا کے گرفت سے مسلمان اپنے آپ کو نہیں ۔ اس کینہیں ںکیو اسلامی غیر

 ۔تھے ے ر

 اور سماجی انتشار لامرکزیت

قوم نسل، زبان،    ت فکری زوال کا ایک اور بڑا لوؤں معاشرے میں فکری و نظری وحدت کا قداان ے ۔ 

کہ مشترکہ قومی مفاد پر اتفاق مشکل ہو  ہو۔ یہ تقسیم اتنی گہری ہو مسلک اور سیاسی وابستگی کی بنیاد پر تقسیم ہو چکی 

، تھےگروہوں میں بٹے ہوئے  علماء، دانشور، اور رہنما سب اپنے اپنے ساتھ۔ یہی ہوا برصغیر کے مسلمانوں کے ۔انئے

 جس سے سماجی ہم آہنگی کو شدید نقصان پہنچا ۔ 

 جماعت اپنا و اد قائم کرتی  یاقوم  بھی ۔ جس کے طالبق کوئیاوصاف ہوتے ہیں قوم کے چھ جموعی بھی کسی

  اور ھر اس کےطالبق اسلوب زندگیقبول کرنا کواثر ونیوجہ بیر یبڑ کی انتشار اور بد نظمی قومی ے ۔ مسلمانوں میں

وقت کے ساتھ و   ھا۔۔ لیکن یااتداار کو کھو سیمسلمانوں نے اپنے سیا حملوں میں یزطور پر انگر ھا۔۔ جموعی یناد ترتیب

 م اپنے مفادات کیقو بھی بق کوئی۔ جن کے طالقوم کا خاصہ ہوتے ہیں کم ہونے لگے تھے  ا کسی اوصاف بھی اخلاقی

 :ے  کوشش کرتی  اجتمای کوئی کے لیے یبہتر یاے  ۔  حفاظت کرتی 

ان  بات مانیں اور اس کی یںکر  تسلیمکو اپنا رہنما اطاعت کا ماد  ختم ہورہا ھا۔ کہ و  کسی کے مسلمانوں میں "برصغیر 

مفاد،  اپنے ذاتی  بڑے مقصد کے لیے کسی۔ پر چلیں یتہدا اور ان کی بات مانیں کی کہ و  کسی نہیں یثارا اتنا میں

" ۔گوارا کر سکیں حد تک بھی کسی قربانی آسائش، اپنے مال اور انن کی رائے، اپنی ذاتی  اپنی

2

 

۔ یابڑا نقصان پہنچا کو  قومیت از نے مسلمانوں کے شیر ترقی روز بزور بڑھتی کی یتاور انفراد یتلا مرکز گویا 

 جگہ لے یتے  مفادات کی مفادات اجتمای اغراض اور ذاتی  ے ۔ شخصی عمر کم ہو انتی  کی صلاحیت اجتمای متشدد ماحول میں
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 کے مسلمانوں کا سامنا رہا ھا۔۔ حالات سے بر صغیر انہیں ۔ہیں

 انحطاط  اخلاقی

پسند طبقہ  اباحیت نکہ۔کیوکردار ادا کیا اہم طور پر کمزور بنانے میں نے مسلمانوں داخلی اور نفس پرستی اباحیت

فلسفہ ے  جس کے  یساا یکا یپسند اور اباحیت پرستی نفسخواہش کا احترام مانگتا ے ۔ نفسانی صرف  صرف اپنی

 یکا کے لیے ہر برائی ہوا جس میں اطبقہ پید یساا میں یصد یںاور بیسو یںانیسو کو ہر گنا  ثواب لگتا ے ۔ وکاروںپیر

 ایسا طبقہ یکنظر آئے۔ ا ہوتےثر کے بے شمار افراد متا معاشر جس سے مسلم  گئی کی کوششکرنے ا ااز پید قانونی

۔ اب ان کو و ڑنا ہیں یقائم کر د یںمضبوط حد حلال و حرام کی کے ہر شعبہ میں ہوا کہ ظاہر ے  اسلام نے زندگی اپید

قبول کرنا بڑ وحشت ناک  ںیابندپا یہ پسند ذہن کے لیے اباحیت لیکنکرنا قانونا جرم ہو گا۔ یخلاف ورز اور ان کی

پسند ہوتا ے  و  دل و  ی آزاد۔  ا طبقہڈھونڈنے ہیں یقےفح فح کے ف و  اس سے نجات کے لیے لیے اسے ۔ 

 ہوتا ے ۔ تصور مو اد نہیں کا کوئی یتکو پسند کرتا ے  اس کے پاس محدود یانن سے آزاد

 :لکھتے ہیں یمودو ابوالاعلیٰ سید

 چھ کرنا چاہا۔ ا س کے بتا رہا ے  کہ اسلام اور مسلمانوں کے خلاف دشمنوں نے  ا یہتجرسو برس کا  یرھڈ "گزشتہ

سے، ہاتھ  یرسے، تقر یرتحر خائن لوگ مل گئے جنہوں نے یسےا جماعت سے انہیں کی مسلمانوں ہی انہیں لیے

 خدمت کی دشمنوں کی کہ تلوار اور بندوق تک سے اپنے مذہب اور قوم کے مقابلہ میں اور پا ں سے حتی

۔"ے 

1

 

پر حملہ  تتعلیما اساسی کی لوگ اسلام یہیبڑا طرہ  رہا ے ۔  یکمسلمانوں کے ے  ا کا طرہ  ہر دور میں نفاق

 کی قوانین اور اسلامی ینی دبے ۔ ان میں ہیں یتےدعوت د کیاور الحاد یتساد  لوح مسلمانوں کو دہر آور ہوتے ہیں

۔لہذا ان مصروف رہتے ہیں میں تشہیر اس کی بلکہ کھلم کھلا زبان اور قلم سے بھی نہ صرف خود کرتے ہیں یخلاف ورز

آپ کو نئے نقصان سے محفوظ رکھنا  اور اپنے تخصوصیا کی ب تہذ تشخص اور اسلامی کے ساتھ اپنے قومی یوںکمزور

 مشکل امر ے ۔  کافی

 زندگی میں دیانت، احترام، و  عملی ت معاشر  اخلاقیات کو صرف نصابی موضوعات تک محدود کر دیتا ے ، 

تے ہیں۔ قربانی اور عدل جیسی صفات ناپید ہو انتی  ہیں۔ معاشرتی  رویوں میں خودغرضی، جھوٹ، خیانت اور ظلم عام ہو

ی ارقاءء کی بنیاد فکری زوال کی یہ صورت اخلاقی اقدار کی کمزوری سے گہرا تعلق رکھتی ے ، کیونکہ اخلاقی بلندی ہی فکر

 تی  ے ۔ فراہم کر
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اقدار سے   ت ایک قوم کا مقصدِ حیات صرف مادی آسائشیں اور دنیاوی کامیابیاں بن انئیں و  و  اعلیٰ انسانی

 گئے دور ہو انتی  ے ۔ آج کے نو اان خواب، نصب العین اور جدوجہد کے ائےئے فیشن، شہرت، اور سہولیات میں کھو

 وحانی مقاصد پِس پشت چلے گئے۔ ر کیا، اور اعلیٰ فکری، علمی اور ہیں۔ اس سوچ نے قوم کی اجتمای ترجیحات کو متاثر

 ضعیف الاعتقادی  اور مذہبی بے اعتدالی

ضعیف  اننے والی پائیاس دور میں   مسلم معاشرے میں علوم اسلامی کی عمومی تعلیم سے محرومی کی وجہ سے 

 فف سے کی  ینے  والے کم علم انشینوںں کی جگہ ءقسم صوفیا پہلی نے کئی مذہبی بے اعتدالیوں کو فروغ دیا۔الاعتقادی 

 نماز کو کم اہمیت شامل ھا۔۔ اس میں  بھی احکامات سے انحراف یکے ظاہر یعتشر جن میں ،تھیں شروع کی گئی رسومات 

 دعوے کرنا، وحدت الو اد کے غلط "انا الحق" کے زبان کا استعمال جیسے طمحتا کے متعلق غیر صلى الله عليه وسلماللہ اور رسول  ،یناد

 ۔شامل ھا۔ ینازور د د یاپر ز یقتائےئے ف کی یعتکو شر وںیدتصور کو عام کرنا اور مر

 محرم کے موقع پر تہوار کی ۔ ان میںرسم و رواج سے متعلق تھیں معاشرتی   ںبداعتدالیا قسم کی یدوسر

مانگنا  چڑھانا، مزارات سے حاجتیں یںارات پر سجد  کرنا، قبروں پر چادرکے مز ینکا انعقاد، بزرگان د تیبافح تقر

خاص طور پر شامل تھیں ادائیگی رسومات کی شری اور عرس کے موقع پر غیر

1

رسومات مسلمانوں کے عقائد کو  یہ۔ 

 ۔تھیں فف لے ان رہی اور شرک کی تھیں متاثر کر رہی

۔ تھیں گئی ہندو معاشرے سے متاثر ہو کر اپنائی ںبداعتدالیا قسم کی یتیسر

2

 ہندو مندروں کی اس میں

مخالفت، عورو ں کا  کی یشاد کی خواتین  و بد شگون معلوم کرنا، بیو کرنا، برہمنوں سے نیک پیش زاور وہاں نذر و نیا رتیاز

ہندو تہواروں  جیسے ہولی ،الییواور د ،سم تھیرکھانا کھانا  ا ہندو  پرپتوں  ،تھی تقلید رکھنا  ا ہندو عورو ں کی سر پر چوٹی

 ۔شرکت شامل تھی میں

فف  مسلم رسومات کی غیر ور انہیںا ے  آہستہ آہستہ مسلمانوں کے عقائد کو کمزور کرتی  روشبلاشبہ ایسی 

 نسل میں اور نئی ہیں عناصر داخل کرتی  شرک کے میں ےعقید ،ہیں کے تصور کو متاثر کرتی  و حید یہ۔ ہیں مائل کرتی 

 ۔ہیں شناخت کو کمزور کرتی  مذہبی

  نمایاں اسبابفکری زوال کے  

، شعور، فکری زوال کسی بھی قوم کے انحطاط کا ابتدائی اور بنیادی مرلہ  ہوتا ے ۔  ت کوئی معاشر  علم

ات اس کی ثرتخلیق، تحقیق اور نقیدی کی روش سے ہٹ کر جمود، تقلید اور سطحی سوچ کا شکار ہو انتا ے  و  اس کے ا

                                                      

1

 76،ص،رود ِ کوثر ،شیخ محمد اکرم، 

2

 80، ص ایضاً 
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ریخ استعماریت، سیاست، معیشت، تعلیم، ثقافت، اور مذہب تک ان پہنچتے ہیں۔ برصغیر پاک و ہند میں فکری زوال کی تا

لوؤں ہیں، جنہیں  مذہبی فرقہ واریت، تعلیمی پسماندگی، اور سیاسی ناپختگی سے جڑی ہوئی ے ۔ اس زوال کے کئی نمایاں

  ے ۔ سمجھنا اصلاحِ احوال کے لیے ناگزیر

 میں تعلیمی نظام نے فکری زوال کی سب سے بڑی علامت نقیدیی سوچ کی موت ے ۔ برصغیر:نقیدیی فکر کا قداان۔ 1

ئل کا تجزیہ کرنے کی طلبہ کو صرف رٹا لگانے کا عادی بنا دیا ے ، جس کے نتیجے میں سوال اٹھانے، تحقیق کرنے اور مسا

تا، جس سے مکالمہ اور میں بھی اختلاف رائے کو برداشت نہیں کیا انصلاحیت ختم ہو گئی ے ۔ میڈیا اور سیاست 

ی ا ت اور جمود کو تقویت ملتی ے ۔
عص

 

ب
اجتہادی فکر کمزور ہوئی۔ نقیدیی مکالمے کے ائےئے 

1

 

ہو چکی ے ۔ نصاب  برصغیر میں تعلیم صرف ڈگری کے حصول یا نوکری کے حصول تک محدودتحقیق کا بحران:  ۔   2

اکز کے ائےئے غیر تربیت یافتہ، اور تحقیق کی روایت تقریباً ناپید ہو چکی ے ۔ انمعات علمی مر بوسید ، اساتذ 

   نہیں کی انتی ۔بیوروکریٹک ادارے بن چکی ہیں۔ تعلیمی اداروں میں علمی سوالات اور تخلیقی تحقیق کی حوصلہ  ازاائی

2

 

ر معاشرے کی نشانی ے ۔ آج کا سماج ان ایک بیمااختلاف رائے برداشت کرنے کی صلاحیت کا قدا: ۔ مکالمے کی کمی3

 اور بھی شدید کر مکالمہ کے ائےئے مناظرے، الزام تراشی اور جذباتیت کو ترجیح دیتا ے ۔ سوشل میڈیا نے اس بیماری کو

ے ۔  انتا دیا ے ، جہاں دلائل کے ائےئے و ہین اور طنز کو بڑھاوا دیا انتا ے ۔ مکالمہ ختم ہونے سے فکری ارقاءء رک

3

 

محدود ہو انتا ے ۔  زبان، فکر کا آئینہ ہوتی  ے ۔  ت زبان میں کمزوری آ انئے و  اظہار بھی: زبان دانی کی کمزوری ۔ 4

یزی  کسی میں آج کی نسل نہ اپنی مادری زبان میں مہارت رکھتی ے  اور نہ ہی غیر زبانوں میں۔ اردو، عربی، فارسی، یا انگر

 برا ِ راست متاثر کرتی  حیت باقی نہیں رہی۔ یہ زبان دانی کی کمزوری فکری صلاحیت کوبھی فکری اظہار کی بھرپور صلا

ے ۔

4

 

اور تصورات پیش کرتی   ہر معاشرے میں ایک تخلیقی اقلیت ہوتی  ے   ا نئے خیالات، حل: ۔تخلیقی اقلیت کا قداان5

ے  ہیں۔ اگر کوئی ہو بھی و  اسے نظر انداز ر ے ۔ بدقسمتی سے ہمارے ہاں ایسے مفکر، مصلح اور تخلیق کار ناپید ہوتے ان

یا دیوار سے لگا دیا انتا ے ۔ ریاستی و مذہبی ادارے اریت اس اقلیت کو دبانے کا ذریعہ بن انتے ہیں۔

5

 

                                                      

1 Usmani, Muhammad Taqi. Islam and Modernism. Karachi: Maktaba Ma'ariful Qur'an, 

1990 
2

   Abu Yahya .مسلمانوں کے زوال کا اصل سبب." ادار  انذار" .Last modified November 21, 2019. Accessed 

April 13, 2025 

3

 Usmani, Muhammad Taqi. Islam and Modernism. Karachi: Maktaba Ma'ariful Qur'an, 1990 

4 Rafiuddin:(1959) 
5 Abu Yahya:(2025) 



92 

 

ید ریاستی نظام میں مذہب نوآبادیاتی  نظام نے اسلامی فکر کو نجی دائرے تک محدود کر دیا۔ جد: سیکولرازم نوآبادیاتی   ۔ 6

ثر کیا، اور دینی فکر ست، معیشت اور قانون سے نکال دیا گیا۔ اس علیحدگی نے اسلام کی ہمہ تی ف فکری ساخت کو متاکو سیا

کو صرف عبادات یا فقہی معاملات تک محدود کر دیا۔

1

 

 ف ہو، و  وہاں ت کسی معاشرے میں سیاسی نظام غیر جمہوری، کرپٹ اور غیر شفامساوات: عدم  و معاشی  ۔ سیاسی7

ں کو سننے والا کوئی نہیں وفکری رہنمائی ناپید ہو انتی  ے ۔ ایسے ماحول میں فکری آزادی دب انتی  ے ، اور دانشور

ہوتا۔

2

غربت میں  معاشی تفریق  ت شدید ہو انتی  ے ، و  علم و فکر بھی ایک خصوص طبقے تک محدود ہو انتی  ے ۔ 

یت صرف زند  رہنے کی ۔ ایسی صورت میں قوم کی اریتجکڑا ہوا طبقہ فکری ترقی کے وسائل سے محروم رہتا ے 

جدوجہد میں لگی رہتی ے ، اور فکری بلندیاں ان کی پہنچ سے باہر ہو انتی  ہیں۔

3

 

 معاشر  اپنی ثقافت کو ثقافت محض رسوم و رواج نہیں، بلکہ ایک فکری تسلسل کا نام ے ۔  تکازوال:  ثقافتی مسلم  ۔8

لباس، زبان اور رویے سب نقل پر مبنی  ،  ن لطیفہ اس کا فکری ارقاءء رک انتا ے ۔ فنومغرب کی نقالی میں چھوڑ دے، و 

، مسلمانوں کی ظت نہ ہونے کی وجہ سے مسلم تہذب  کی حفاہو انتے ہیں۔ نتیجتاً معاشر  اپنی انفرادیت کھو بیٹھتا ے ۔ 

 ثقافتی شان خاک ہوگئی تھی۔

 تاریخ کو یا و  مسخ کیا گیا یا بھلا قومیں تاریخ سے سبق سیکھ کر آگے بڑھتی ہیں۔ لیکن برصغیر میں: تاریخی شعور کی کمی۔9

فکری و تہذیبی ورثے کی پہچان۔ اس شعور کی  ، نہ برصغیر کےرہا دیا گیا۔ نئی نسل کو نہ اسلامی تاریخ کی فکری گہرائی کا علم 

 کمی نے فکری سمت گم کر دی ۔ 

 اثرات نظام کے نوآبادیاتی  

 کر دیا۔ روایتی برطانوی استعمار نے برصغیر میں مسلمانوں کے تعلیمی، سماجی، اور سیاسی ڈھانچے کو تبدیل

ی بنیادیں مدارس اور اسلامی تعلیمی اداروں کی جگہ مغربی فز کے اسکولوں نے لے لی، جس سے مسلمانوں کی فکر

ور کیا، جس کے نتیجے میں ان کی خود سیاسی طور پر کمز متزلزل ہو گئیں۔ استعماری پالیسیوں نے مسلمانوں کو معاشی اور

ن کے علمی و فکری امادندی متاثر ہوئی۔ یہ تبدیلیاں مسلمانوں کی تہذیبی شناخت کو دھندلا کرنے کا سبب بنیں، اور ا

 زوال کا آغاز ہوا۔ 

دنیا میں متعارف  مغربی استشراقی اشرافیہ نے سیکولرازم کو ایک فکری اور سیاسی نظریہ کے طور پر اسلامی

                                                      

1 Usmani:(1990) 
2

 Rafiuddin, Moharnmad. "The meaning and purpose of Islamic research." The Qur'anic Horizons 

5, no. 1 (1999): 12 

3 Rafiuddin, Muhammad:(1959) 
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میں دینی  کرایا۔ اس نظریے نے مذہب کو ریاستی معاملات سے الگ کرنے کی کوشش کی، جس سے اسلامی معاشروں

درمیان نظریاتی   اقدار کی اہمیت کم ہوئی۔ سیکولرازم کے فروغ نے مسلمانوں کی فکری یکجہتی کو متاثر کیا اور ان کے

 یبی شناخت کو کمزور کرنے کا باعث بنا۔ تقسیم پیدا کی۔ یہ عمل مسلمانوں کی تہذ

ائی اور معنویت متاثر مدرسہ کے نظام کو مغربی انداز تعلیم سے بدلنے کے نتیجے میں اسلامی تعلیمات کی گہر

ونما رک گئی۔ اس ہوئی۔ نئی تعلیمی پالیسیوں نے مسلمانوں کو اپنی علمی روایت سے دور کر دیا، جس سے ان کی فکری نشو

 بنی۔  مسلمانوں کو اپنی تہذیبی وراثت سے بیگانہ کر دیا اور ان کی علمی ترقی میں رکاوٹ تبدیلی نے

۔ علماء نے اسلامی دنیا میں مذہبی فکر کا جمود اس وقت پیدا ہوا  ت اجتہاد اور تحقیق کی روایت کمزور پڑ گئی

نوں کو نئے چیلنجز کا سامنا کرنے د مسلماتقلید کو ترجیح دی، جس سے فکری تنوع اور اجتہادی سوچ محدود ہو گئی۔ یہ جمو

 سے قاصر بنا، اور ان کی فکری ترقی میں رکاوٹ پیدا کی۔ 

یاں طور پر برصغیر میں فکری زوال ایک ہمہ گیر بحران ے   ا علمی، اخلاقی، سماجی اور سیاسی یدانوں میں نما

 فروغ ے ، جس نے تحقیق، تقلیدی رجحانات کاظاہر ہوتا ے ۔ اس زوال کی بنیادی علامت نقیدیی سوچ کا خاتمہ اور 

 طلبہ کو محض ڈگری مکالمہ، اور تخلیق کو شدید متاثر کیا۔ تعلیمی نظام میں معیار، مقصدیت، اور فکری تحریک کی کمی نے

 کے حصول تک محدود کر دیا ے ۔ 

یا ے ،  ت کہ سماجی داخلاقی انحطاط، عیش و عشرت، اور مادی سوچ نے انسانی اقدار کو پس منظر میں دھکیل 

کات میں سب ہم آہنگی، زبان دانی، اور تخلیقی اقلیت کا قداان فکری انتشار کو بڑھاتا ے ۔اس زوال کے پس پرد  محر

خود امادندی کو کمزور  سے اہم نوآبادیاتی  اثرات ہیں، جنہوں نے مسلمانوں کی تعلیمی و تہذیبی ساخت کو مسخ کر کے ان کی

 کیا۔

اسی فح تعلیمی  ذ اور مذہب کو نجی دائرے تک محدود کرنے سے فکری وحدت متاثر ہوئی۔سیکولرازم کے نفا 

 مزید گہرا کیا۔نظام کی ناکامی، اجتہاد کی ائےئے تقلید، اخلاقی اقدار کا خاتمہ، اور قیادت کی ناپختگی نے اس زوال کو

1

یہ تمام 

ر نہ ہی کوئی بلند نصب العین۔ قی رہتا ے ، نہ خواب، اوعوامل ایک ایسے فکری ماحول کو م دیتے ہیں جہاں نہ سوال با

 انئے، اور ایک اس تناظر میں فکری احیاء کے لیے ضروری ے  کہ تاریخی شعور کو بیدار کیا انئے، مکالمے کو فروغ دیا

 ۔عصری قاءضوں سے ہم آہنگ کر کے نئی تخلیقی قیادت اھارری انئے  ا علمی میراث کو

 

                                                      

  Zaman, Muhammad Qasim. The ulama in contemporary Islam: custodians of change. Princeton 

University Press, 2010. 
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 اہتمام حفاظت دین کا خدائی

انئے جس  م محرکات کو واضح کیاتاکہ ان تما تھی ضرورت اس لیے اب تک ان موضوعات پر گفتگو کرنے کی

کے  مسلمانوں  ت تک نکہ کے۔ کیوان پر بات کی ضرورت واہمیت کی ساور ا یدجد تشکیل کی کے تحت فکر اسلامی

 سکتا ے ۔ یااٹھا  لوؤں سے پورا فائد  نہیںمثبت بھی انئے۔ اس وقت تک کسی کو نہ سمجھ لیا رجحاناتتلف پ طبقات کے 

 :یااور ارشاد فرما یاکا وعد  فرما یذمہ دار حفاظت کی کی تنے اس ضابطہ حیا تعالی اللہ

﴾اِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّكْرَ وَ اِنَّا لَه لَحٰفِظُوْنَ﴿
1 

 (ہیں ۔ حفاظت کرنے والےبیشک ہم نے اس قرآن کو نازل کیا ے  اور بیشک ہم خود اس کی )

 چیز بھی ۔ کسیہوگی یعےجماعت کے ذر بلکہ انسانوں کی ہوگی نہیں یعےحفاظت فرشتوں جماعت کے ذر یہ مگر

 حفاظت کی کی قرآن مجید انئے۔ لیکن یاجگہ محفوظ کرکے رکھ د ے  کہ اسے کسی بھی یہ یقہف یکحفاظت کرنے کا ا کی

 ۔ے  یافرمانے  جس کا وعد  اللہ تعالیٰ یذمہ دار

تسلسل کے ساتھ  یکاور ا جماعت مو اد رے  گی یکتک ا متاس کا مطلب ے  کہ زمانہ نزول لے کر قیا 

رنگ و  قومیت یعنی ،کے بغیر یقتفر بھی کسی نوع انسان کے لیے تمام بنی ین۔  ا درے  گی لحاظ سے کام کرتی  پر عملی اسی

 ہر عہد میں مات پر عمل کرنے کے لیےجس کے احکا اورکا اعلان کرتا ے ۔ یتہدا بغیر  کےاور تخصیص تقسیم نسب کی

کے حامل ہوں گے۔ جس پر  حیثیت کے احکامات دائمی ینے  اس د بات ظاہر کرتی  یہے ۔  جماعت مو اد رہی یکا

 عمل کرنا آسان ہوگا۔ ہر زمانہ میں

ان پر عمل  بھی ناساز گار حالات میں کہ ہوگیگنجائش و  ضرور  یسیا طور پر اسِ میں ے  کہ لازمی یقینیبات  یہ 

 کی زمانہ ے  کہ یہ "لچک" کا مطلب فظ  یہ۔ لچک ہوگی جموعی جن احکامات کا جموععہ ے  اس میں دینہوا ان کے۔ اپیر

فح محفوظ رھتے  ہوئے ان کو قابل  کو اسی اور ہیت حیثیت ان سکتا۔  ان کی و ڑا نہیں بہانہ بنا کر انہیں یاکا عذر  یلیتبد

 ینے والے سوالات کا  ااب دکہ بدلتے ہو حالات اور نئے اٹھنے ہوگی یوںو   تخصوصیا یہ انئے گا۔ اس کی یاعمل بنا

 کے سوالات انھیں اصل  و  در ہیں گئی کوشش کی  ا کی یقانون سازماضی میں جتنی بھی تشریع  اور۔کے اہل ہوگا

کے اعتبار سے ہونے  ہوئے زمانہ رہتے کے دائرے میں  کتاب و سنت کار ہر زمانہ میں وکے پیر یناس د  اابات ہیں

   ۔ کرتے رے  ہیں متعین ستہ بھیرا لئے اور ِس کے ۔  ہیںتبدل پر غور و خوص کرتے رہتے والے تغیر و

 و نوعیت حقیقت کی یداصلاح و تجد کی فکر اسلامی

کاروں کو آزا د اورخود مختار  واپنے  آپ کو متعارف کرواتا ے  اور اپنے پیر میں حیثیت کی ینکامل د یکا اسلام
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اور  ۔ اسلام کا دایہیں ہوسکتی جمع نہیں ساتھ یکا یںچیز  جیسی مسلمان اورظلم و جبر اور غلامی نکہچاہتا ے    کیو یکھناد

م کے تما ت کام کر کےاور اپنے ضابطہ حیاپنار  کہ ا فضا میں کی ے  کہ و  غلامی ممکن نہیں یہ اکے ماننے والے کے لیے

 کے ارشاد طالبق: قاءضوں کو پورا کرتے۔ اللہ سبحان و تعالی

﴾اِنَّ الدِّيْنَ عِنْدَ اللٰ هِ الْاِسْلَامُ﴿

1 
 صرف اسلام ے (۔  یند یکاللہ کے نزد )بیشک

﴾ ادْخُلُوْا فِی السِّلْمِ كَآفَّةً﴿

2 
 پورے پورے داخل ہوان ۔( )اسلام میں

ے   فح واضح ہو انتی  یربات پو یہو مطلب مجھا  انئے و  کا معنی پورے پورے داخل ہوان ۔ اسلام میں

صعوبتوں سے سے  کی وبندقید یوقت عمل ہو سکتا ے   ت انسان اپنے آپ کو سار فح اسی یاسلام پر پور دینکہ 

اورغلبہ  بات واضح ے  اسلام  حکمرانی یہ ے  ۔چو نکہ مان لیتا کو اپنا خالق حقیقیاللہ  معنوں میں ے ۔اور صحیح آزاد کر لیتا

 ۔  نہیں اصلاحات کے لیے یجزو تحتے  ۔ و  باطل نظاموں کے  یاآ حاصل کرنے کے لیے

 ے  : تعالی یبار ارشاد

َْ  اَرْسَلَ رَسُوْلَه﴿ وَ لَوْ  ٕ  نِ كُلِّهعَلَ  الدِّيْ ٕ  بِالْهُدٰى وَ دِيْنِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَه ٕ  هُوَ الَّذِ
﴾كَرِهَ الْمُشْرِكُوْنَ

3 
پر غالب کردے  ینوںسب د تاکہ اسے کے ساتھ بھیجا یناور سچے د یتے  جس نے اپنے رسول کو ہدا )وہی

 اگرچہ مشرکوں کو ناپسند ہو ۔(

انئے خوا  و   لفت کیمخا کی ور خرابیا ے  کہ برائی یاد مزاج ترتیب  یہ نے اپنے ماننے والوں کے لیے اسلام

 کوشش کی واضع کرنے کی ہر شعبہ میں کے زندگی اور ملکیت حاکمیت کی ہواور اللہ سبحان و تعالی رنگ میں بھی کسی

 ے ۔ کش مکش نظر آتی  یہیانئے  پر نگا  ڈالی ریخاگر تا  و معاشی سماجی یاہو  سیانئے۔ خوا  اس کاتعلق سیا

  اسلامی مشہور

ج

 

فن

قابل  ہاںںے   ا اللہ کے  ینہوا واحد و  د اسلام اللہ کا بھیجا کے الفاظ میں یحسن ملکاو یمفکر 

 یان اسلام کے احکام پر اپنے کم آتے رے ۔ البتہ مسلما قوم میں اپنی کو لے کر اپنی یند قبول ے  اور تمام رسول اسی

ہوئے کلام کے تعلق سے   بھیجےکےعلم دراصل اللہ  یہاور ان کا  کوشش کرتے ہیں علم کے طالبق عمل کرنے کی یاد ز

فہم نصوص پر غور و  یہعلم پہنچا ے ۔  یہکا  ینان تک د یعےان علماء کا فہم ہوتا ے  جن کے ذر یافہم ہوتا ے   یان کا بشر

                                                      

 19:3آل عمران 1

 208:2البقر  2

 29:48الفتح 3
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۔ چنانچہ مو اد ہوتے ہیں ت امکانااور غلط کے صحیح فہم ہوتا ے  اور اس میں یکحاصل ہونے والا ا میں فکر کے نتیجے

 نیانسا  سمجھنے اور اس پر عمل کرنے کیکو ینکہ اس د میں اس معنی ینے  اور تد ینہوا د کہ اللہ کا بھیجا میں معنیاس  یند

 کوشش ے ، دونوں کے فرق کو ملحوظ رکھنا بہت اہم ے ۔ 

 اسلامی یہ۔  انئے گی رکھی میں مرے ہیفکر کے ز و  اسلامی کوشش ہوگی اسلام کو سمجھنے کے لئے  ا بھی یاگو 

ص موضوع پر غور و فکر کرتے ہوئے اگر خصو کسی خصوص تناظر میں بھی ے  کہ کسی یہلوؤں ہوا۔ دوسرا لوؤں  یکفکر کا ا

 ے  و  اس کے نتیجے  کا انتخاب کیاقرآن و سنت یعنیمصادر  سلامیورک اور مصادر معرفت کے طور پر ا یمنے اپنے فر کسی

 رکھا انئے گا۔ فکر کے زمرے میں اسلامی فکر کو بھی سامنے آنے والی میں

  و یک۔ اہیں شناخت فراہم کرتی  فکر کی نتیجہ یا ا اس فکر  ہیں ہوتی  دیبنیا یںدو چیز میں تشکیل فکر کی انسانی

 یپور اور و  مرجع جس پر غور و فکر کی دو  بنیا یتک پہنچا ہو اور دوسر نتیجہ موضوع جس پر غور و فکر کرکے انسان کسی

 فکر ے ؟ اسلامی فکر کیا ال اٹھتا ے  کہ اسلامیسمجھنے کے بعد سو تریبی ائےاور اجز یفتعر ہو۔ فکر کی گئی عمارت قائم کی

 کو دو لوؤں ں سے مجھا  ان سکتا ے ۔

 سے لوؤں بھی فکر کو کسی اسلامی ؟ہیں کیا فکر کے اجزائے تریبی ے ؟ اسلامی ہوتی  کیسے تشکیل فکر کی اسلامی

مفکر  اسلامی یکا ۔دوسرے لفظوں میںہیں کو ممکن بناتے تشکیل فکر کی  ا اسلامی اہم اجزاء ہیں تین و  اس میں یکھیںد

 یککوشش کرتا ے ۔ ا اجتہاد کرنے کی پر غور و فکر اور ذوںمحا کے حوالے سے تین اور پیشکش تشکیل فکر کی اسلامی

 ے ۔ ہوتی  کوشش کرنی اور حالات کو مکمل طور سے سمجھنے کی قفف اس کو سیا

ے   یضرور رہنی ت ذہن میںبا یہ ہاںںے ۔  ہوتی  کوشش کرنی فف اس کو نصوص کو سمجھنے کی یدوسر 

ے  کہ علماء کا اس بات پر اتفاق ے   یہوجہ  کی اور اس بھی یقینیے  اور  بھی اختلاف کا ہونا طبعی کہ نصوص کے سمجھنے میں

گنجائش  متعدد مفہوم اخذ کرنے کی میں اس یعنیے   ظ سے یو مفہوم کے لحا کہ قرآن وسنت کا اریت حصہ اپنے معنی

باقاعد   اور کبھی  رکھ سکتے ہیںنسبت دوسرے سے تکامل کی یکا متعدد مفہوم آپس میں یہ ے  اور کبھی مو اد رہتی

شعبے   اختلافات جن کے باعث ہرہونے والے میں یختار ۔ اسلامیامکانات ہوتے ہیں کے بھی اختلاف حقیقی یاتضاد 

 ان سکتی یکھید بھی یہاہم وجہ  یکا ۔ اور ان اختلافات کیہیں کا نتیجہ متعدد مسالک اور مدارس منظر عام پر آئے اسی میں

 ۔ئے انتے ہیںلا ورک اور منہج استعمال میں یمے  کہ نصوص کو سمجھنے کے لئے تلف پ فر

  مسای فکر کی ئےاحیا

 یمنیر یحییٰ ینشرف الد شیخ

1

 کرکے لوگوں سے دل روشن انہوں نے انوار الہی۔تھے صوفی تصنیف صاحب
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عقائد  دیکے دو بنیا ی راسخ الاعتقادمسلم میں کے حامل رے ۔ برصغیر کامل اہمیت میں یزہدوتقو کی یرہبر روحانی کی

 کیا پیش میں نفی  وحدت الو اد کینے فلسفہ  راسخ العقید جسے۔ہیںطور پر اخذ ہوتے  اس فلسفہ سے منطقی یہاور ۔ے  ر

شریعت سے   ۔کیا تلف پ تصور پیش یککا ا یقتنے فی  منیر شیخ۔انتا ے   یاھا۔ اور جسے فلسفہ وحدت الشہود کا نام د

جزو کا نام  یعت کل اور شریقتف۔لہذا ے  یامت کے لئے ضرور تقلید اعمال کے جموععہ کا و  حصہ جس کیمراد

آزاد   لانہاس معتد میں کے برصغیر یصد یںاور چودھو ھویںتیرنظام کے حوالے سے  ینے اپنے فکر یمنیر شیخے ۔

 ۔کا دفاع کیا یروش کے خلاف راسخ الاعتقاد کی لیخیا

 انہوں نے لکھا: 

سے۔ اول  تعالیٰ ی تعلق ذات بارکا کا تعلق انسان سے اور حقیقت یعتشر ۔ے وجز  کا لازمی حقیقت یعت" شر

 یمانفح ا اسی ۔ے پ پرملاکے  ر ان دونوںانحصاکا جس فح زندگی ۔ے روح الذکر جسم ے  و  مؤخر الذکر

گمرا  کن  ینی عقلی دلائل د غیر ۔ے طل با خواہش شریغیر ۔ے  دونوں کے امتزاج سے ہوتی  بھی تکمیل کی

فلاح ممکن ے "۔ پر کاربند ہونے سے ہی یعتشر ہیں

1

 

 شیخ وروں نے جس فکر کا اجراء کیا کے دانش چشتیہر مکتبہ فکر او یریہجو علی ۔کا دفاع کیا ینے راسخ الاعتقادی  منیر شیخ

شدت کے تمام امکانات مو اد تھے جن  نہ ھا۔ لیکن یدرد عمل اتنا شد اس میںچونکہ  ۔ نے اس کا بھرپور پرچار کیا یمنیر

 ۔ہوئی کے ہاھوںں میں  یسر احمد سرہند بعد میں طور پر تکمیل حقیقی کی

کے خلاف راسخ  لی آزاد خیامسلم میں برصغیر دور میں نیکے زمانے کے درمیا یمنیر یحییٰ ینشرف الد

نجات  اور خدائی یمہد یرمحمد  انپو سید ۔رونما ہوا صورت میں کی یتو مہد یکرد عمل تحر ینتراہم کا  یالاعتقاد

 تھے۔ دہند  ہونے کے مدی

کے تصور یمہد میںی کے  برصغیر صد یںپندرہو

2

کے علاو   ت کے فروغ نظریااور انحرافی لینے روشن خیا

 اکو پید 1443ستمبر  9 مرکز  انپور میں یبیاور تہذ ثقافتی  یمحمد  انپور سید۔ تھی حاصل کر لی اہمیت اس بنا پر بھی

اور  دلیر میں  موشگافی و  ۔ے  جستجو کے واقعات سے رنگین داستان ذہانت اور علم کی کی زندگی ابتدائی ان کی۔ہوئے

رتے تھے۔اسد العلماء کے نام سے پکا تھے۔اس لئے  انپور کے علماء انہیں شیر  میںمباحثہ

3

 

                                                      

ت کر کے آیا) ڈاکٹر محمد زہدوتقوی میں ممتاز ھا۔۔آس پاس کے علاقے میں ان کی بدولت اسلام کی اشاعت ہوئی یہ گھرانہ بیت اللہ سے ہجر

 51( ص 1974  شرف الدین یحییٰ منیری اور ان کا حلقہ محدثینشیخ ،اسحاق

 509ء( ص 1969)اورینٹل پبلک لائبریری پٹنہ ،انڈیا:  مکتوبات صدی منیری ، شرف الدین احمد یحییٰ ،مخدوم ، 1

 کی مہدی کا تصور مذہبی نفسیات کا لازمی جزو ے  اور اریت مذاہب میں اس کا تصور پایا انتا ے  ۔اس سے مراد ایک ایسا نجات دہند  ے  جس 2

 ضرورت بانی مذہب کے بعد پیدا ہونے والی انحرافی عقائد کا خاتمہ کرنے اور تجدید مذہب کے لئے محسوس کی انتی  ے ۔

 171)ادار  ثقافت اسلامیہ ،لاہور( ص مشاہیر اسلام خواجہ ،  اختر، محمد عباداللہ ، 3
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ان   اق در  اق  کہ لوگ جہ تھیو ہوتے گئے ۔یہی ممتاز  یتنہا ی انپور سید قرآن میں ناور بیا فہمی قرآن

۔ انہوں نے اتباع سنت کو حاصل تھی اہمیت یاد سب سے ز میں تتعلیما کی ی انپور فف کھنچے چلے آئے۔ سید کی

 لا ااب تھے۔ بھی میں یاور تقو یشیزہد و درو ،و  علوم رسمیہیا اور اٹھا اکا بیڑ یتحما کی یظاہر یعتشر

 : لکھتے ہیں ابوالکلام آزاد "تذکر " میں مولانا

 و  انہوں نے کوئیکے علا یتومہد اسلام کے پابند تھے درحقیقت یعتھا۔ و  شر نہیں کا نقطہ نظر انحرافی "ان

 تان کا مقصد حیا ۔ کام رکھاسےرسول  یعتشر ئے اسلام اور اعلا ین دیتبلکہ تقو کرائی  روشناس نہیںعتبد

 کی یعت۔ و  اپنے آپ کو شرعن المنکر ھا۔ ونہیفرض امر بالمعروف  مقیائے شریعت  حق واحیا دعوت و تبلیغ

۔ "ر کرتے تھےفف بلانے والا تصو بدعتوں سے دور کرنے والا اور صداقت کی ،کرنے والا یپابند

1

 

 رہبانیت۔ طے کیےکے کڑے مراحل یاضتر اور ذہنی جسمانی یقت ،ں نے فعلوم کے ساتھ انہو ظاہری

تصور ان کا  یند ئےلگے رے ۔ اس دوران احیا تلاش میں سکون کی روحانی لیکن کیا بھی کرنے کا فیصلہ راختیا زندگی کی

ز کا آغا یکتحر تبلیغی سے اپنی یریمالو  کے شہر چند کا رخ کیا یاریابھرنے لگا چھ عرصہ بعد انہوں نے آ کے ذہن میں

  ۔کیا

مقاصد کار فرما نظر  سیواضح سیا کے برعکس ان کے ہاں کوئی یداروںدعو یگرکے دمہدویت  اسلام میں تاریخ

عرصہ  یلطو یکا مہدویت۔ہیں یتےد دکھائی اعمل پیر یراثرمحرکات کے ز اور سماجی آئے و  مکمل طور پر مذہبی نہیں

۔ اور ہوگئی یرزوال ذ یکتحر یہ دور میں یتاہم اکبر اور ارباب اتداار کہ جبر کا نشانہ رہی رہی تک جبر و تشدد کا نشانہ بنی

 ۔گئےہو تقسیم اور اس سے وابستہ لوگ تلف پ گروہوں میں روح ختم ہوگئی تخلیقی کی یکاس تحر
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  فصل دوم: 

 اصلاح و تجدید کی ابتدائی تحریکات کے کارنامے

روزگار برصغیر کے   کاجن نوں کے ہر طبقہ سے پڑا و  مسلمان طبقہمسلمااتداار کے اثرات کا واسطہ  انگریز

 ہیس نے مسلمان سپاختم ہو گئی و  ا طور پر ستیریا یخود مختارمسلمانوں کی  میں برصغیر  تھا۔  ان طبقہ سے وابستہحکمر

 کا رخ یاستوںر دوسری اورکیا س محسوعار کرنا اپنے لیے راختیاپیشوں کو  دوسرے۔انہوں نے یاطبقہ کو بے روزگار کر د

 ۔گئیں ور ہوئیکمز اور بھی یںجڑ ان کی س عمل میںکیا۔ا

 وجہ سے کیکوممت  اپنی نکہکیو کیاثر متا د یاسے زسب  کو کے مسلمانوں اتداار نے طبقہ اعلیٰ یزطور انگر " جموعی

 ۔ اتداار سے محرومی حاصل تھی پرستیسر کیکو کوممت  یاترواثقافتی اور  تہذیبی کی  احساس تحفظ ھا۔انان میں

سہارا بے  ن اتداار کے درمیا یاور برطانو یتاحساس ہوا کہ و  ہندو اریت اور انھیں یامعلق کر د میںخلا نے انھیں

۔"آسرا ہو کر ر  گئے ہیںاور بے 

1

 

 مسلمان کوممت میں  اثر ہوا۔ کیونکہطبقہ پر بھی کرام اور مذہبیعلمائےکا واضح طور یلیتبد سیسیا اسی کی اتداار

نوں کو معاشرتی  مسلمااور بیخرا حالات کی ۔گیا یابرفف کر د سے کام کر رے  تھے انھیں حیثیت کی ، مفتی قاضیعلماء ا 

  خلاف علم بلند کیا۔کے ہندوانہ رسومات ، معاشر  کو خالص بنانے کے لئے لیے سے بچا  کےبرائیوں 

 تحریک اصلاح کا آغاز

 طور تین عمومی میں کے زوال  مسلم تہذب طالعہ سے عیاں ہوتا ے  کہ اس دور کے تاریخ کے برصغیر کی 

 : آئےفح کے طبقات ابھر کر سامنے

اصول و ضوابط سے  طور پر مغربی  ا لوگ ذہنی ۔کیا رروش کو اختیا کی ی"بندتہ طبقہ جنہوں نے " سمجھوپہلاو   ۔1

 ۔  یدعوت د کی کرنے رنے اور اس کا راستہ اختیااپناکو ب تہذ یدشکست کھا چکے۔ اور انہوں جد

ور اپنے آپ نظر کیا ا پر صرف  مکمل طورسے شده حالات  اں نے نئے قاءضوں اور نئے پیدطبقہ و  جنہو دوسرا ۔2

 ۔ رکھاگم نظاروں میں حسین کے  کو ماضی

  حالاتلات نے اپنا رخ بدلا اور ملکیحاتیسرا طبقہ و  ھا۔ جنہوں نے مسلم تہذب  و سیاست کے احیا کی ٹھانی۔   ۔3

 ۔قرار پائی لازمی شرکت  ہوئے کہ مسلمانوں کی یسےا

اس  ی دلا کےاورطوق سے آزاد سے کے  ا مسلمانوں  کو غلامیتھی   آرہی نظر نہیں را  تک و  واضح ابھیتاہم 
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قاءضوں کو ھر  یخوںمستحکم رہا ے  ۔ ان تار ساتھ کے و ثقافت ب اور تہذ ینملے  ا مسلمانوں کا اپنے دبحالی رشتے کو

 تھی ۔  چین بےہند ملت اسلامیہ یپور اظہار کے لئے موقع ملے جس کے  نے کاپورا ہوسے 

 نے کئی اصلای تحریکوں کو م نوں کی سیاسی، معاشی اور سماجی پسماندگیبرصغیر پاک و ہند میں مسلماایسے میں 

تی  بیداری۔ ان دیا۔ یہ تحریکیں تین بنیادی محاذوں پر کام کرتی  رہیں: مذہبی احیاء، تعلیمی اصلاح، اور سیاسی و نظریا

 ۔تحریکوں نے مسلمانوں کے فکری، تعلیمی اور سماجی ارقاءء میں اہم کردار ادا کیا

 کے اصلای تحریک ( ء1642 – ء1551)ی عبدالحق محدث دہلو شیخ

 میں یصد اٹھارہویں وع ہوا اور سلطنت کے خامے  کے ساتھ شر مغلیہ مسئلہ یہپاک و ہند کے سامنے  برصغیر

 س لیےبق نہ ھا۔ ۔اطال کے  تتعلیما نظام اسلامی اجتمایکا  طور پر لک  اس وقت جموعی کیونکہ ہو کر ابھرا یاںبہت نما

 درست کرنے کی حال کو  صورتاور بگاڑ کا ہر ممکنہ ید اصلاحمز نظام میں تمام کوششوں کا مرکز اجتمای مسلمانوں کی

 ۔ کوشش تھی

عیسوی میں سلیم شا  سوری کے عہد کوممت میں پیدا ہوئے۔اس زمانے 1551شیخ عبدالحق محدث دہلوی  

شیخ محدث  میں تحریک مہدویت اپنے عروج پر تھی۔اور بر سر اتداار طبقے کے ساتھ اس کا تصادم شروع ہو چکا ھا۔۔

ء الدین خلجی کے عہد کوممت میں سلطان علادہلوی طبقہ امراءسے تعلق  رھتے  تھے۔ ان کے آبا  اجداد اولین طور پر 

۔اپنے قبیلہ کے ہمرا  بخارا سے  ہجرت کر کے ہندوستان آئے

1

 

 میں فح برصغیر اسی۔تلف پ نہ ھا۔ سے یکوںتحر مذہبی یگرد کا انجام بھی یکاس تحر مذہب کی تاہم، احیائے

 یاںمنفرد اور نما یکا ( 1642 – 1551) یعبدالحق محدث دہلو شیخ شیخ کے رہنما ں میں یکتحر کی یند ئےاحیا

سب سے بہتر  کی پرستی  ے  کہ و  عقید انسکتی بات کہی یہبلاتکلف  کے بارے میں ان۔مقام کے حامل قرار پاتے ہیں

۔ ان کے افکار اور  طور پر قبول کیا کو علمائے ظاہر و باطن نے عامی عبدالحق محدث دہلو کرنے والے تھے۔شیخ نمائندگی

 ۔ ہیں کرتی  نمائندگی لم کیعا یعتطور پر پابند شر دیبنیا یریںتحر

 کمال مہارت رھتے  تھے۔ میں یثفلسفہ و ادب، فقہ و حد ۔قوت حافظہ کے مالک تھے  قوی  یمحدث دہلو شیخ

 کا  دور ی ا اکبر۔ کیا رکا سفر اختیا یپر فتح پور سیکر یکتحر کی یند ئےو اقارب کے ہمرا  احیا یزانہوں نے اپنے عز

مرزا نظام  ،مدت فیضی یپر ھوںڑ ہاںںنے  مرکز بن چکا ھا۔۔ انہوں علمی  وثقافتی میں بنا پر برصغیر ہونے کی  متارالحکود

تر ہوتا  یدکے خلاف ردعمل شد لی خیااور روشن یاعتقاد یوقت گزرنے کے ساتھ اکبر۔کی رصحبت اختیا احمد کی الدین

 ۔کیا رکا سفر اختیا یفشر تک کہ انہوں نے حرمین ہاںں۔گیا
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 :لکھتے ہیں اسحاق بھٹی محمد

اننب روانہ  کی یفشر فح اپنے آپ کو بے س  پاتے ہوئے حرمین پرست علماء کیعقید   یمحدث دہلو " شیخ

احمد  ینالد وجیہ عالم شیخ برس گجرات رے  اور وہاں کے ممتاز مذہبی یکو  ا ۔ اس سلسلہ میںکیا ہونے کا فیصلہ

مکہ  میں 1587عبدالحق   شیخ ۔تھے " پکارے انتے"لک  المحدثین ۔  ا اپنے دور میںکیا یضکسب سے  یالعلو

 شیخ جہاں انہیں کی تکمیل کی یثکے ساتھ ساتھ علم حد ع کے سماصحاح   انہوں نے کتب ہاںںمکرمہ پہنچے۔ 

تھے" مالک القدر برگ اور اوصاف و کمالات کے ۔ و  جلیلہوئی صحبت نصیب کی عبدالوہاب متقی

1

 

 اور ذہنی یفکر عبدالحق کی پر شیخ مقدس سے واپسیزنامور محدث تھے۔ حجا یککے شاگرد تھے  ا ا متقی علی شیخ و 

 ںصلاحیتو انہوں نے اپنی ۔ چناچہشکار تھی کا بد حالی صورت حال خاصی یبیتہذ کی ۔ اور برصغیرتھی نشوونما مکمل ہوچکی

 یگرکے د یکتحر کی یند ئےاحیا میں ۔ برصغیرکو بروئے کار لاتے ہوئے اس صورتحال کے خلاف ردعمل کا اظہار کیا

 یساور درس و تدر ۔کیاتصورنجات  علوم کے فروغ کو وسیلہ ینیکار تلف پ ھا۔۔ انہوں نے د یقہرہنما ں سے ان کا ف

تھے۔  یثالحد شیخ ےکے کے سب سے بڑہند  عبدالحق اپنے عہد کے شمالی مصروف رے  ۔ شیخ میں

2

 

و ارفع قرار  سے اعلیٰ یتکا رد کرتے ہوئے نبوت کو ولا یےکے نظر ی انپور سید یعبدالحق محدث دہلو

اس اور ولایت  نبوت اللہ کی فف سے وارد شد  ے   ت کہ اس سے انکار کفر ے  ۔ ان کے خیال میں  ۔ہیں یتےد

انہوں نے اس نکتہ کو  ۔ے ۔ جس سے قلب و زبان مطمئن ہو انتے ہیں ہوتی  الہام واردبطریق کا نام ے   ا یثحد

۔انہوں نے یاکو ہدف نشانہ بنا یپسند عقلیت انتا ے انہوں نے اپنے عہد کی کیا میں وںکہ اتباع واضح چیز واضح کیا

 اور و  اس بات کی تھیں ھیساد ھیسید تتعلیما ان کی ۔اس سلسلہ میںیارکھنے پر زور د میں یعتتصوف کو دائر  شر

اور  یخیتار تی ،ان سکتا۔انہوں نے الہیا کیا نہیں صلحامنشا و مقصود  کے بغیر یپابند کی یعتشر۔ تھے یتےپر زور د یپابند

 ۔لکھیں موضوعات پر متعدد کتابیں علمی

مدد سے  اور ان کی کردار ادا کیا یاںان کتب نے نما و فروغ کے سلسلہ میں ءعلوم کے احیا اسلامی میں بر صغیر

 کی  عقید اساسی اس اور کی نفی کے رجحان کی نے آلا  پرستی انہوں۔ملی یتتقو یکو کو بڑ یکتحر کی کی یند ئےسے احیا

 ہو کرتا و  ہرگز  مسلمان نہیں نہیں تسلیملانے کے بعد رسول اللہ کو رسول  یماناللہ پر ا  ت تک کوئی کیا ضح واکو  اہمیت

 سکتا۔

 کام ییداور تجد  (ء1625 – ء1564) یاحمد سرہند شیخ

کوسر ہند میں پیدا ہوئے ان کا نام احمد، لقب بدر الدین اور کنیت ابو  1564 ان  26شیخ احمد سرہندی 

                                                      

 213، ص3ء(ج 2001)ادرا  ثقافت اسلامیہ کلب روڈ،لاہور:فقہائے ہندبھٹی، محمد اسحاق،  1

 4)شاد بک ڈپو، پٹنہ:( ص  تذکر  شیخ عبدالحق محدث دہلویقادری ،سید احمد ،   2



102 

 

۔البرکات تھی

1

ان کے والد مخدوم عبد الاحد معروف وحدت الو ادی دانشور شیخ عبد القدوس گنگوہی کے  

ہم  یباًدونوں دانشور تقر یہ ۔متاثر تھے باللہ سے خواجہ باقیہندی احمد سر شیخمرید تھے۔ صاحبزادےشیخ رکن الدین کے 

رھتے   یقینکے عمل پر  ء رقاءا یاحمد سرہند تاہم شیخ۔استوار تھے  دوستانہ تعلقات بھی اور ان میں ۔عمر تھے

ھا۔ کہ عقائد و  وقت کے حالات کا قاءضا ے  اس بات واضح ہو تی  یہانئے و   پس منظر کے اوپر اگر نظر ڈالی ارقاءئیتھے۔

 انئے۔ کو صاف کیا دھول ہوئی یاحکام پر پڑ

 : ہیںلکھتے میں یند ئےاحیا یدتجد یمودود ان حالات کا ذکر کرتے ہوئے ابولاعلی 

کے  مہذب اور شائستہ قوم کسی ئیہو اپید  بدوں میںہلان کہ ملت اسلامیہ رائے عام تھی یہ کے دربار میں "اکبر

ہونا  لگا۔ قرآن کا کلام الہی اننے یاکا مذاق اڑا ہر چیز ،جنت،دو زخ  ،حشر و نشر ی،و،نبوت ۔ نہیںزوں لئے و  مو

ذات  گیا یامحال قرار د معراج کو علانیہ،  یقینی مرنے کے بعد بعد ثواب و عذاب غیر کا نزول عقلاً مستبعد وی ، مشتبہ

ازواج کے تعدد پر اور آپ کے  وآلہ وسلم کی اللہ علیہ اننے لگے خصوصاً آپ صلی پر اعتراضات کیے ینبو

 نام ھا۔ ان کے نام بدلے یہ جن کے ناموں میں ہوگئی یارتک کہ فظ  احمد اور محمد سے بیز ہاںںپر  یاغزوات و سرا

 اللہ کہ محمد صلی گیا ئم کیاقا یہنظر یہاس وقت  یپڑ ہی عہد میں یاصل اکبربھی دربناء  کی یہنظر ئیاننے لگے۔بہا

اب و   ۔اس لیےتھی ار سال ہیہز یکمدت ا کی ین۔ اور اس دبعثت کو ہزار سال گزر چکے ہیں وآلہ وسلم کی علیہ

۔ گیا یاپھیلا یعےں کے ذرکو سکویہ ضرورت ے ۔ اس نظر  کییننئے د یکجگہ ا اور اس کی ۔ے  منسوخ ہو گیا

 ھا۔کا مقصدگئی جس   ڈالی دبنیا کی ینھا۔۔ اس کے بعد نئے د یہی یعہنشر و اشاعت کا بڑا ذر اس زمانہ میں نکہکیو

۔"انئے یاہندو ں اور مسلمانوں کے مذہب کو ملا کر مخلوط مذہب بنا 

2

 

 یجادنو ا بھی زاتاتیا اور نسلی ھا۔ طبقاتی  شرک بھی ہوا جس میں تیارمرکب  تمدن کے نام پر عجیب اسلا می

  ا ہوئی لوگوں میں یسےا تربیت ان کی۔  نے آنکھ کھولی یاحمد سرہند شیخ حالات میں یسے۔ ایعت بھی شر یکا کی ںرسمو

احمد  کا مقابلہ نہ کرکے تھے ۔ شیخ کے فساد اپنے گرد و پیش لیکن ۔ لوگ تھے  ینصا ک تر اس دورے ضدلالت میں

 شمار کیے لوگوں میںصا ک بڑے  باللہ سے پہنچا۔  ا اپنے وقت کے باقی فحضرت موصو یض یاد کو سب سے ز یسرہند

پہنچے اس فتنہ عواقب کو سمجھ گئے۔اور  سن رشد کو ہی جیسے یبزرگ تھے۔ حضرت سرہند پائے کے صوفی انتے اور اعلی

روں پر پر فوج کے سپہ سالااور وں ۔ کوممت کے افسریشروع کر د ریبھرپور تیا ھر مرد مجاہد نے اس کے مقابلے کی

 ۔یشروع کر د تبلیغ

 

                                                      

 110ص  مکتوبات ،شیخ احمد سرہندی، 30  ص ، کی سرگرمیاںلاہور میں اولیاء  نقشبند محمد دین کلیم ، 1

 146)مکتبہ جماعت اسلامی  دارالسلام جمال پور،پٹھان کوٹ:( ص  تجدید احیائے دینابوالاعلی ، مولانا، ،مودودی   2



103 

 

 سرہندی کے کام کی نوعیتشیخ 

 کو ید ہ قرار دیا۔ شیخ احمد سرہندی نے اصلاح کے لیے انقلاب سلطنت کی ائےئے نظریات سلطنت کی تبدیلی

 اس فح آپ نے بادشا  وقت کی اصلاح سے پہلے کا رکنان کی اصلاح کی، جس کی ترتیب یہ تھی کہ:

 ح  )الف( غیر سرکاری سنجید  کارکنان کی اصلاح، )ب( ارکان دولت کی اصلاح، )ج( بادشا  وقت کی اصلا

نے  الله نے آپ کی محبت ان لوگوں کے دلوں میں ڈال دی جن کو کوممت میں اثر ورسوخ حاصل ھا۔۔ آپ

ت محمدی کی صداقت پر امادند بحال کیا۔ نبو خود ان کی تعلیم و تربیت اور افکار کی درستی کا اہتمام کیا۔ شریعت اسلامی اور

اگر دقیق نظری سے دیکھا انئے و  خلق خدا کی ایک جماعت آپ کے ساتھ تھی۔

1

جن  کو اپنا ہمنوا اور حلقہ بگوش کیا۔  

 آپ  نے اعلیٰ افسران اور عہدے داران کے نام مکتوبات آپ نے تحریر کیے۔

 یاد کو تاز  کیا۔ آپ رسول کی کر تبلیغ واصلاح میں سنت رسول کی شیخ احمد سرہندی نے عدم تشدد کا فیقہ اپنا 

۔ مۃ ا الله کو غالب اتباع کو نصب العین بناتے ہوئے لائحہ عمل اختیار کیا۔آپ نے حق کو باطل سے الگ کرکے پیش کیا

 کیا جس سے کفر و بدعت کے سیا  بادلوں کا صفایا ہوا۔

ی نے تبلیغ واصلاح کے تلف پ  آغاز آگر  سے کیا۔ شیخ احمد سرہندشیخ احمد سرہندی نے اپنی اصلای تحریک کا

بیوں کا پتہ فیقے اور ذرائع استعمال کر کے ٹھوس عملی اقدامات اٹھائے۔ آپ نے عہد اکبری میں پیدا ہونے والی خرا

شریعت سے فرار  عچلایا اور ھر ان کے تدارک کی بھر پور کوشش کی۔  آپ نے یہ بات محسوس کی بادشا  اور عوام اتبا

 چاہتی ے ۔ 

د پر رکھی ۔یہ  آپ اصلای کی نبوت ورسالت کے اعتقاصلى الله عليه وسلمشیخ سرہندی نے اپنی اصلاح کی بنیاد رسول اللہ 

ایمان کی تجدید کی  کاموں کی بنیاد اور تجدیدی کاموں کا حقیقی سرچشمہ ے  ۔ شیخ احمد سرہندی نے رسول اللہ کی نبوت پر

 ایرانی مصری اور یونانی اشراقیت کے اثرات کا خاتمہ کیا۔ اور مسلمانوں کے ذہنوں سے 

وی سے اس نعمت عظمی کے حاصل ہونا ، صرف سردار اولین و آخرین حضرت محمد کی پیر:  کہآپ نے لکھا 

نہ بنا لے اس نعمت  وابستہ ے  ۔ سالک  ت تک اپنے آپ شریعت میں بالکل گم نہ کر دے و  اپنی زندگی کو شریعت تابع

 بھی نہیں سوھ س سکتا۔کی خوشبو

2

 

                                                      

1  
ط
نف والقلم کا خطاب ملا۔شیخ فرید بخاری یہ اکبر کے زمانے میں میر منشی تھے۔ تخت نشینی کی جدو جہد میں جہانگیر کا ساتھ دیا ان کو صاحب ا  ش 

 100ء ص 1976 کمپنی کراچی ، ، جلد، اول ) مترجم ( مولانامحمد سعیداحمد نقشبندی، مدینہ پبلشنگ ، شیخ مکتوبات امام ربانیشیخ احمد ،سرہندی  2
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۔  ا کام شیخ احمد سرہندی کو بدعات سے سخت نفرت تھی۔آپ رسول اللہ کی محبت میں اس قدر گرفتار تھے

۔آپ سے تعلق نہ رتا ہوتا اسکو بدعت شمار کرتے تھے

1

 بدعت حسنہ جس کے پرد  میں علماء نے اپنی خواہشات و نفس 

 کسی بدعت کو حسنہ نہیں جھتا ا اور میں سرہندی نے اس کا رد کیا ۔ ان کاکہنا ھا۔ کہ کو دین کا حصہ بنا رکھا ھا۔،  شیخ احمد

سوائے ظلمت و کدورت کے مجھے ان میں چھ محسوس نہیں ہوتا۔

2

 

 کسی بھی جسم میں نظریہ انسانی زندگی کا محور ہوتا ے  ۔ اور کسی بھی قوم کا اجتمای زندگی میں نظریہ کی حیثیت

قسام میں ، ہوتی  ے ۔ نظریات اقوام میں مقلدیت کا شعور پیدا کرتے ہیں ۔ نظریات کو عام طور پر دو اروح کی مانند 

دو اقسام میں  تقسیم کیا ان سکتا ے  ے ۔نظریات اقوام میں مقصدیت کا شعور پیدا کرتے ہیں ۔نظریات کو عام طور پر

مفکرین مسائل کا حل قل  کو بنیا   یات کے ذریعے،انسانی نظرانسانی نظریات الہامی نظریات تقسیم کیاانسکتا ے  :

 دبناکر پیش کرتے ہیں ۔  ت کے الہامی نظریات کی بنیاد وی الہی پر ہوتی  ے  ۔ 

 گہرے بر صغیر میں اسلام کی روشنی مسلمان تاجروں  اور  صوفیاء کی مرہون نت  رہی ۔ اسلام نے ہندومت پر

قابل قبول بنانے کی  کی اصلاح کر کے عوام کو بدلے ہوئے حالات میںاثرات مرتب کیے ۔ ہندو راہنما ں نے مذہب 

 کی ضرورت کو محسوس کیا یہ لوگ مذہب کے اتحاد کے حامی تھے ۔ ان کے نزدیک اسلام اور ہندو مت ایک ہی دریا

 تصورکو  کےنہریں ہیں ۔ شیخ احمد سرہندی نے کفر و اسلام کی سرحدوں کا تعین کر کے مسلمانوں میں جداگانہ قومیت

ام اور رحمان کبھی ایک نہیں راھاررااور واحدانیت اور بت پرستی کو ماننے سے انکار کیا ۔ آپ نے اس بات کی تردید ی۔ 

ہو سکتےخالق اور مخلوق کو ایک سمجھنا بے عقلی ے  ۔

3

 

 شیخ کا تجدیدی کارنامہ

 ڈھالا۔انہوں شیخ احمد سرہندی نے جہانگیر اور اعلی حکام کی اصلاح کی اور ان کی زندگیوں کو اسلامی سانچہ  میں

کو مذہب اسلام  نے انبر اور ظالم حکمرانوں کے سامنے کلمہ حق بلند کرنے کی عظیم الشان مثال قائم کی۔آپ نے ان

                                                      

 174ص،96م، مکتوب نمبر ، جلد سو مکتوبات امام ربانی 1

ة است اور نور اسلام و سنت نقصان پیدا کر دہا""
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 39ص  ، 23، دفتر ، دوم، مکتوب نمبر مکتوبات امام ربانی 2
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پ 
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 51ص 167، دفتر ، اول ، مکتوب نمبر  مکتوبات امام ربانی 3
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 کو استعمال کیا ۔ لیے اپنی پوری قوت اور کمتسے متعا ر ف کر انے اور ان کا صحیح رخ متعین کرنے کے

1

 

جہ کرنے آپ کی کوشش سے بادشا  اور اعلی حکام کے رحجانات میں واضح تبدیلی پیدا ہوئی اور و  اسلام کی فف و 

ء اہی یہ تھی کہ انبیالگے۔آپ نے اپنے دور کے گمرا  کن صوفیانہ نظریات کا  رد کیا ۔ اسِ دور کے چھ صوفیاء کی ایک گمر

ئی ۔اور خصوصاً محمد کو اللہ کی ذات کے ساتھ متحد کرتے تھے ۔ شیخ  احمدسرہندی نے ان  کے خلاف آواز اٹھا

2

 

 سرکوبی کی ۔ آپ شیخ احمد نے شریعت اور فیقت کے راستے  کو مضبوط کیا ۔اور صوفیا کے اس بڑے فتنے  کی

کی یادگارہیں۔نے قلم کے ذریعہ سے علم جہاد بلند کیا۔بہت سی تصانیف آپ 

3

شیخ احمد سرہندی پہلے مصلح ہیں جنہوں  

افعال   نے دو قومی نظریہ کو پورے زور سے پیش کیا۔ اسلام اور ہندومت کا اتحاد ممکن قرار دیا ۔ آپ نے غیر اسلامی

ہندی سر کے خلاف آواز بلند کی ۔ آج بر صغیر کی مساجد میں اذانین  اور مدارس میں قرآن و حدیث کے درس شیخ احمد

 : ہیںاحمد لکھتے ڈاکٹر زبیر پاک و ہند کا حصہ" میں میں تادبیا " عربیکے مرہوں نت  ہیں ۔

جس دانشور نے  کے لیے ءکے احیا یکے خلاف راسخ الا عتقاد  یےرو ثقافتی کی کے مسلم برصغیر یصد یں" سولہو

پاک و ہند  کا مصلح اعظم اور برصغیر تصوف اسلامی ۔ جنہیںہیں یاحمد سرہند و  شیخ حاصل کی بیکامیا ینتر یاںنما

"گیا یاقرار د ولی ینتر کا عظیم

4

 

 اصطلاح پر مرکوز رکھی کی ان اعلیٰاور حکمر طبقہ اشرافیہ کوششیں تمام تر اصلای نے اپنی یاحمد سرہند شیخ

نے اپنے  یسرہند ۔ شیخیو جہ د خاصی پر  عتاشا اپنے افکار کی افواج میں کے علاو  انہوں نے شاہی امراء۔تھیں

 ۔ اسیکوشش کی  مقام کو بحال کرنے کیکے رجحان کے خلاف پیغمبر کے  کے اہم عنصر آلا  پرستی لیآزاد خیا زمانے کی

قل  پر  ے  اس میں کوشش نظر آتی  یہ میںاس ے ۔  یرمختصر تحر یک ا ا لکھا ۃانہوں نے رسالہ اثبات النبو سلسلہ میں

 دلائل د یتیروا اثبات میں نبوت کے وسلم کی اللہ علیہ کو ثابت کرنے اور رسول اکرم صلی یبرتر کی وی

ے

گئے اور  ین

 ۔گیا یابحث لا یرکے مسئلہ کو ز ماہیت کی ات نبوت کے مفہوم اور معجز

ظاہر ہوئے  ت فتنہ  کے دور کوممت میں(  1627- 1569)  کے اثرات جہانگیر دعوت و تبلیغ ان کی

۔ ف آواز بلند کیآئے اور بدعات اور منکرات کے خلا میں انجرات سے ید یاس وقت و  پور ۔ ھا۔پورے عروج پر

                                                      

  82ص ، 65، دفتر ، اول، مکتوب نمبر  مکتوبات امام ربانی 1

ة موید و نا"

ٰ

 صر"امروز و اد شریعت شمار مغتنم مے شریم و مبارز در میں معرکہ ضعیف و شکست خورده جز شمار انے وانیم حق تعالی سبحاپ

 114ص ، 95، دفتر ، اول، مکتوب نمبر مکتوبات امام ربانی 2

 ""محمد بنده ایست محمد ود و متناہی و او تعالی نقدس غیر محد و است و نامتناہی

 367دفتر سوم "معرفت الحقائق " یہ خطوط ہیں : رود کوثر ،ص 3

 325ء(  ص 1991ثقافت اسلامیہ،لاہور: ،)ادار  عربی ادبیات میں پاک و ہند کا حصہ ،ڈاکٹر زبیر احمد،  4
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 اور انہیں یبات کوممت کو ناگوار گزر یہ ت کلمہ حق واشگاف بلند ہوا و   لیکن نہ کی و  کوممت نے سختی شروع میں

انسان  یکاشت کر سکتا ے  کہ ابرد کیسے یہحد امؤ یک۔ وہاں انہوں نے با آواز بلند کہا۔ اگیا طلب کیا دربار میں

 ۔ دوسرے انسان کو سجد  کرے 

 یکھتےرکھا  د یآپ نے ا پنا کام انر وہاں بھی لیکن گیا یابند کر د میں ران کو گوالیا  کے بدلے میںاحمتاس مز

 نے ان کا دربار میں ب   اورنگزس ہوا اور بادشاکا بھرپور احسا غلطی ۔ کوممت کو اپنیپلٹ گئی یاکا خانے کی قید یکھتےد ہی

۔ گئی لائی عمل میں منسوخی منکرات کی کی یاور دور اکبر یاآپ نے اس موقع سے بھرپور فائد  اٹھا۔بھرپور استقبال کیا

 :ہیں یلو  درج ذ یفف خاص طور پر و جہ د نے جن اہم کاموں کی مجدد الف ثانی

 ادعوت حق جگہ پید  دلوں میںکہ اگر ان کے۔ ف و جہ کیف اصلاح کی ر کا ن کوممت کیاآپ نے سب سے پہلے۔ 1

 ئے۔ہو بحد تک کامیا یو  بڑ اور اس سے میں  ہو اننا مشکل نہیںئلو  عوام کا ما لے کر

 ا مصائب اور مشکلات  دور میں پر اس کہ اسلام  کہ انہوں نے محسوس کیا یہو   بات  ا و جہ طلب رہی یدوسر۔ 2

اور  یکسر نہ چھوڑ کوئی میں ید  درپر وجہ سے ے ۔انہوں نے ان کی کی اور نااہلی یوںکمزور و  علمائے وقت کی ہیں آرہی

 حاصل ہوئے۔  نتائج اس کے بڑے ید ہ

 یسے متاثر تھے احمد سرہند یاضتوںر ں کیاور برہمنو ں اگیو ،کے فلسفے  یدانتو اریتوبیشتر ءاس زمانے کے صوفیا۔ 3

۔نے اس اسلوب کا رد کیا

1

 

جنہوں نے ۔حامل ے   کی اہمیت یاںنما  ، اپنے دور میں سب سےشخصیت کی الف ثانی مجددان بنیادوں پہ دیکھا انئے و  

کے  ءارقاء یفکر انہیں بایں ۔یہ فف رخ موڑا جہت کی نئی یکاور ا ۔واضح کردار ادا کیا میں ءہند کے فکر ارقاء اسلامی

  ں سے ممتاز کرتا ے ۔ رہنما  احیائے دین کے دیگرمیں صغیراور بر ہیں مقام عطا کرتی  یاںحوالے سے نما

 کا تجدیدی کارنامہ  ( ء1762 – ء1703) حضرت شا  ولی اللہ

م کو وقت کے قاءضوں کے اسلا ینِہوئے جنہوں نے د اپید ینمجدد یسےا میں یہر صد میں یختار اسلامی

کا  یند یدتجد میں یختار ۔اسلامیچراغ بنے میں وںو غفلت کے اندھیر اور گمراہی کی رہنمائی امت کی ،کیا طالبق پیش

اور  عملی ی،فکر  کیہوئے جنہوں نے امت مسلمہ اپید ینمجدد یسےا کا حامل رہا ے ۔ ہر دور میں اہمیت یتتصور نہا

 ۔ کی رہنمائی روحانی

 ء(اسی1762 -ء1703)ی  اللہ دہلو عالم، مجدد اور مصلح شا  ولی کے عظیم یصد یںکے اٹھارہو برصغیر

 سیسلطنت سیا  ت مغلیہ یاانجام د یضہکا فر یند یدتجد دور میں یسےا یک۔ آپ نے اہیں یروشن کڑ یکا سلسلے کی
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 و معاشرتی  ینید اور مسلمانوں کی ،عروج پر تھی یتانتشار عام ھا۔، فرقہ وار ی۔ فکرزوال کا شکار تھی اور اخلاقی رانتشا

ھا۔۔  یاخالص تصور کو دھندلا د کے یننے د یلغار یفکر ۔ جہالت، بدعات اور مغربیتھی ہیحالت روز بروز کمزور ہو ر

فف ر اع  کی تکو اصل تعلیما اور امت نگا  ڈالی یدیپر تجد ںاسلام کے تمام لوؤں  ینشا  صاحب نے د میں یسےا

 ۔یدعوت د کی

 تصوف پر ان کی گہری نظر تھی اور بھی۔علمبیک وقت حکیم و متکلم بھی تھے، مفسرو محدث اور مجتہد فقہ و  

 اور صاحب ایک عالم نفسیات کی فح و  انسانی نفس کی باریکیوں سے واقف تھے۔عملاً و  ایک صاحب مرتاض صوفی

انہیں پورا عبور  مسند و ارشاد بزرگ تھے۔ ان دینی  علوم کے ساتھ ساتھ "کمت عملی" ر جسے آج عمرانیات کہا انتا ے ،

ی تفصیل سے اس ضمن میں انہوں نےاپنی کتابوں میں اجتمای ، معاشی، تاریخی اور سیاسی مسائل پر بڑحاصل ھا۔۔

بحثیں کی ہیں

1

نا بہت ۔ ہٰذاا، حضرت شا  ولی اللہ کا تجدید کام انمع نوعیت کا ے ، جس کے برابر کسی اور ک کام کو لا

 مشکل ے ۔

 فف ر اع و سنت کی قرآن

۔ و  سمجھتے تھے کہ کیا فف واپس لانے سے کا آغاز امت کو قرآن و سنت کی یند یداللہ  نے تجد ولی شا 

بلکہ  ترجمہ کیا ن کا فارسیے ۔ انہوں نے نہ صرف قرآ یبڑا سبب کتاب و سنت سے دور یکمسلمانوں کے زوال کا ا

  یساا یکا سمجھتے تھے بلکہ ۔و  قرآن کو صرف الفاظ کا جموععہ نہیںمفصل کلام کیا حکمتوں پر بھی اس کی

ے

 تحیا زند  ضاب 

کا  یند یدتجد یکے ۔ ان کے نزد فف لے انتی  زوال کی سیاور سیا روحانی ی،امت کو فکر یاننتے تھے جس سے دور

 قابلِ فہم بنانا ے ۔ کو عوام کے لیے تتعلیما پہلا قدم قرآن کی

واج  کے خلاف قرآن مجید کی رشا  ولی اللہ نے خود درس و تدریس کا سلسلہ شروع کیا و  اس زمانے کے عام 

 قرآن کی تحریک میں آپ نے علم کے نام سے کیا اور فہم فتح الرحمٰن تعلیم پر زور دیا۔ قرآن مجید کا ترجمہ فارسی میں

 فہم قرآن کے دروازے کھل انتے ہیں۔ " تصنیف کی جس سے الفوزالکبیر فی اصول التفسیرتفسیر میں معروف کتاب "

  کو فقہی اللہ  نے امت ولی شا 

شلک
م

فح  کی یث۔ و  نہ و  صرف اہلِ حدکی سعی اختلافات سے نکالنے کی یاور 

اختلافاتِ ان کے خیال میں ۔فف ھا۔ پر۔ ان کا رجحان اعتدال کی سصرف قیا پر اصرار کرتے تھے اور نہ ہی یتروا

 اختلافات کو امت کی فقہی ے ۔ شا  صاحب یرا  پر لانا ضرور اصولی یککر کے امت کو ا اصل کا تعین میں فقہیہ

کرنے  اپید آسانی کھنے اور امت کے لیےپر پر دوںبنیا و  ان اختلافات کو اصولی سمجھتے، لیکن وحدت کے خلاف نہیں

 صلاحیت و ازن قائم کرنے کی نمذاہب اربعہ کو سمجھنے اور ان کے درمیا نے انہیں گہرائی علمی کے قائل تھے۔ ان کی
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 ۔عطا کی

دار کا یہ کام اہم مقصد معرفت حدیث  کا فن ے ۔ تجدید و اصلاح فکر اسلامی کے علمبر علم حدیث سب سے

اسلامی کی  بنیادی نوعیت کا ے  کہ و  اس علم کی اہمیت اور وسعت سے آگا  ہو اور ان حکمتوں سے بھی واقف ہو  ا فکر

اللہ بحیثیت محدث  مشہور ہوئے،  اسی بنا پرحضرت شا  ولی تشکیل و تجدید میں حدیث اور علوم حدیث کو حاصل ے ۔

حکمتوں سے مالا مال کر دینے والا  غیر معمولی تصنیف ے ،  ا احکام دین کیحجۃ اللہ البالغہ اس سلسلہ میں آپ کی  کتاب 

 پڑھا انئے و  اس کتاب میں ایک بنیادی ذریعہ کی ے ۔اغر غور سےخزانہ ے ، اس کی حیثیت فکر اسلامی کی تشکیل میں 

 عملی  کو وصف یہ بھی نظر آتا ے  کہ جہاں و  رفا  عام کے اداروں یعنی ارتفاقات کا ذکر کرتے ہیں ، وہاں کمتاتیازی 

حدیث کی پیش نظر رھتے  ہوئے، تمام احادیث کو انہیں ابواب پر تقسیم کر دیتے ہیں۔اور ھر خاص خاص موقعوں پر

کوئی نہ کوئی نقطہ ذکر کر دیتے ہیںذیل میں کمت عملی کا 

1

ف ۔یہ نقات فکر اسلامی کی تجدید کے بنیادی عناصر کی ف

 راہنمائی کرتے ہیں۔

گرانقدر خدمات  وغ کے لیےاللہ نے اس کے علم کے فر کو اانگر کرتے ہوئے شا  ولی اہمیت کی ینبو حدیث

اپنا حصہ ڈالا اور ان کے فہم کو اصول فقہ  میں یحو تشر ینتدو کے جموععوں کی یثنے مستند احاد شا  ولی اللہ  ۔یںانجام د

شرح و  عملی کی دراصل قرآن مجید ی   نبو ھا۔ کہ سنتیقینپختہ  یہ۔ ان کا کی سعی کے مسلمہ قواعد کے طالبق بنانے کی

 یثحد یک،ے ۔ ان کے نزد ممکن نہیں صورت میں بھی کسی تفہیم مکمل اور صحیح کی یند وضا ک ے  اور اس کے بغیر

 لازم ے ۔ ہر مسلمان کے لیے ویپیر نمونہ ے  جس کی کا عملی زندگی ی  بلکہ و  نبو کا جموععہ نہیں یاتروا یخیصرف تار

 فکر اسلامی کی تشکیل و تجدید

اور مربوط  منطقی یکا علوم کے مابین لوؤں تلف پ اسلامی یدیتجد یاںاور نما یکاللہ کا ا شا  ولی میں اسلامی فکر

 اللہ البالغہ کی صورت میں پیش دین کی کمت کی عمد  وضا ک کا نمونہ حجۃانتھک کوشش ے ۔ ان کی کرنے کی اربط پید

اختلافات کو دور  یاننے والے ظاہر پائے تلف پ شعبوں میں انہوں نے فقہ، تصوف، اور علم الکلام جیسے کیا۔  اور 

 یکا تمام علوم درحقیقت یہ کہ اک ھا۔گہرا ادر یہ۔ ان کا وکالت کی سمونے کی وحدت میں معان یککرنے اور ان کو ا

 ۔ہونا چایے  تصادم مو اد نہیں قسم کا حقیقی کسی ناور ان کے درمیا کے تلف پ لوؤں ہیں حقیقت عالمگیر ہی

کی بحث بہت اہم ے ۔ ان   ملکاتتکمیلیانسانی فکر کی تشکیل و تجدید کے سلسلہ میں شا  صاحب کی فف سے 

صل ہو اس ے قل  و خرد   کہ طالعہ و تجربہ اور تعلیم و تدریس کے ذریعے  ا علم حاکے خیال میں پہلی بات و  یہ ے 

انضباط  کا دوسرا درجہ یہ ے   کہ  ذہن کی تشکیل و سے اس فح ترتیب و ربط میں لانا کہ تضاد اور تزاہم  باقی نہ رے ۔
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 حکمتوں کو سمجھے۔ تکمیلی مرلہ  یہ ے  کہ  کیانسان وجدان کی وہبی قوو ں کو کام میں لا کر ، چشم بصیرت سے تدابیر الٰہی

ت عالم واقع قل  و وجدان کی مدد سے قرآن حکیم  سے استفاد  کرے اور ان حقائق پر غور کرے جن کی بنیاد پر انقلابا

 ہوتے ہیں۔یہ درجہ رسوخ فی العلم کا ے ۔

 غور کرنا، ان سے زندگی کے لیے قرآن کی تعلیمات پر :فکر اسلامی کی تجدید میں ایسی تحریک از س  لازم ے 

عت تیار کرناشاہرا  ہدایت ڈھونڈنا، ھر ان کی نشرواشاعت کے لیے تعلیم گا  بنانا اور اس میں راسخین فی العلم کی جما

1

۔ 

 رتا ے ۔ بنیادی حیثیت لیے اسلامی نظریہ حیات کی بنیاد پر فکر انسانی کی تیاری کے  عمل ے   ا لائحہ یہ و  

انہوں نے  ۔ اس میںے مثال  ینبہتر اس نقطہ نظر کی الخلفاء الخفاء عن خلافۃ ازالۃمشہور کتاب  ان کی 

 ے  بلکہ ان کے روحانی ڈالی دار پر روشنیکر سیکرتے ہوئے نہ صرف ان کے سیا یہکا تجز یںکے عہد زر ینخلفائے راشد

 ہوتی  عکاسی تصور کی ہمہ گیر یککے ا یند یکجس سے ان کے نزدے ،  کیا نسے بیا تفصیل فضائل کو بھی اور اخلاقی

 اور اس کے حصول کے لیے س کیاضرورت کو شدت سے محسو کی یکجہتیاتحاد و  میں ےاللہ نے مسلم معاشر ے ۔شا  ولی

 ۔کیے یزاقدامات تجو عملی

آراء کے فرق کے طور پر  یپائے اننے والے اختلافات کو محض اجتہاد نمسالک کے درمیا فقہیانہوں نے

 یاستدلال ھا۔ کہ اگرچہ جزو یہکا  ان۔  یاد پر زور ینےاخوت کے تصور کو فروغ د تر اسلامی ویع یککرتے ہوئے ا تسلیم

اور ہر  ئد اور اصولوں پر متحد رہنا چایے عقا دیمسلمانوں کو بنیا گنجائش مو اد ے ، لیکن اختلاف رائے کی مسائل میں

 ۔ سے اجتناب کرنا چایے  سے سختی یاور گرو  بند یتفرقہ وار قسم کی

  ماحکا فی عقد الجید گراں قدر تصنیف ان کی اس سلسلے میں

 

طی
 الاجتہاد و ا
قل
ندذ  اور تقلید حیثیت شری اجتہاد کی ی

 کے دائرے بحث و تمحیص ائےئے علمی اختلافات کو تعصب کی مقصد فقہی دیے ، جس کا بنیا کرتی  حدود کا واضح تعین کی

 رکھنا ھا۔۔ میں

اور ان  یمانمتزلزل ا پر ان کا غیر حیثیت یمرکز کی یثقرآن و حد دفکر کا سنگ بنیا یدیاللہ کے تجد ولی شا 

 دو لافانی تمام تر عمارت انہی فکر کی میکہ اسلا کیا نپر گہرا زور ھا۔۔ انہوں نے اس بات کو واضح طور پر بیا تتعلیما کی

 ۔ چایے  جمود سے پاک ہونی یتقلید یارائے  ذاتی  قسم کی بھی کسی تفہیم اور ان کی چایے  ہونی سرچشموں پر استوار

جس کا مقصد عام  ،جمہ کیاتر زبان میں کا فارسی انہوں نے قرآن مجید سہولت کے لیے عوام الناس کی

اس  اہمیت ر کو کم کرنا ھا۔۔ اس اقدام کیپر انحصا یحاتتشر یتیروا سے  اڑنا اور علماء کی مسلمانوں کو برا  راست کلام الٰہی

اور اس ترجمے نے  زبان تھی و ادبی علمی کے مسلمانوں کی برصغیر کہ فارسی ہیں یکھتےے   ت ہم د وقت اور بڑھ انتی 
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و    میںاللہ البالغہ حجۃ شہر  آفاق تصنیف پنی۔ اکردار ادا کیا یکلید طبقے تک پہنچانے میں ویع یککو ا مقرآن کے پیغا

وسلم پر ے ۔  ا شخص ان دو اصلوں سے  اللہ علیہ کہ تمام علوم کا مدار کتاب اللہ اور سنت رسول اللہ صلی کرتے ہیں نبیا

 گا و  گمرا  ہو انئے گا۔  ےمنہ پھیر

زور  یہ پر ینےعلوم کا ماخذ قرار د قرآن و سنت کو تمام اسلامی واضح اور دو ٹوک انداز میں یتاللہ نے نہا شا  ولی

 دیبرا  راست ان بنیا نوں کو بھیرتا ے  بلکہ عام مسلما حیثیت رہنما اصول کی یکا حلقوں کے لیے نہ صرف علمی

 کو اانگر کرنے کی اہمیت د کیجمود کو و ڑنے اور اجتہا یموقف تقلید یہ ے ۔ ان کا یتاد ترغیب ماخذوں سے جڑنے کی

 اہم قدم ے ۔ یکفف ا

کے تابع کرنے  یعتف کو شراور تصو ،نظر ڈالی یپر نقیدی یاتکے فزِ عمل اور نظر ءنے صوفیا اللہ ولی شا 

کرے۔تصوف،  بھی یپاسدار کی یعتکے ساتھ شر ے   ا روحانیت اصل تصوف وہی یک۔ ان کے نزدکوشش کی کی

۔ شا  وار تھی اصلای یکاج پر امز نہبات اس دور کے صوفیا یہے ۔ کی مانند بے روح جسم  یکا کے بغیر یعتشر

بلکہ بدعت ے ۔ انہوں نے  تصوف نہیں سے منحرف ہو، و  حقیقی یعتھا۔ کہ و  تصوف  ا شر یہصاحب کا موقف 

 ۔مجھا  سے آزاد ہرگز نہیں یعتاسے شر کا حصہ ضرور مانا، لیکن ینکو د تربیت روحانی

اہل علم اور امت مسلمہ    آج بھیو یے،کارنامے سر انجام د یدی ا تجد میں نے فکر اسلامی ی  اللہ دہلو ولی شا 

 ، کمت، اور روحانیترسومات سے نکال کر علم، عمل، عدل یکو محض ظاہر ین۔ انہوں نے دمشعلِ را  ہیں کے لیے

 ۔اسلام کو متاثر کیا بلکہ پورے عالم خدمات نے نہ صرف برصغیر علمی ڈھالا۔ ان کی کے انمع نظام میں

  نظام یکے لیے فکر عدل اجتمای

۔ انہوں نے اپنے دور کے گیا ر کیاجزو تصو معاشرے کا لازمی عدل کو اسلامی یاتصاد فکر میں اللہ  کی ولی شا 

۔شا  صاحب کا یاپر زور د تشکیل کی معیشت اصولوں پر مبنی کرتے ہوئے اسلامی نظام پر نقیدی معاشی ظالمانہ اور طبقاتی 

 حیا یککو ا ینھا۔، بلکہ و  د صرف عبادات تک محدود نہیں ینتصور د
ِ
عدل، مساوات  سمجھتے تھے جس میں تمکمل نظام

 ۔رھتے  ہیں اہمیت یفلاح مرکز اور انسانی

ضرورت پر  اصلاح کی میں سیاتسیا سلطنت کا مشاہد  کرتے ہوئے اسلامی مغلیہ یراللہ  نے زوال ذ ولی شا 

 نوں کو محض طاقتور افراد نہیںفلاح ے ۔ و  حکمرا ور عوام کیکا نفاذ ا یعتکا مقصد شر یاستر یک۔ ان کے نزدیازور د

 منظام کے قیا اور اسلامی یآزاد یکاتِ ئند  تحرفکر آ سیسیا تھے۔ ان کی یکھتےبلکہ عدل و انصاف کے محافظ کے طور پر د

 ۔بنی دبنیا کی

۔ انہوں کا بارہا اظہار کیا یشتشو یگہر اللہ نے اپنی انحطاط پر شا  ولی و سماجی سیکے مسلمانوں کے سیا برصغیر

بے را   علمی ،پستی اخلاقی اسباب میں دیکرتے ہوئے اس کے بنیا یہسے تجز بینی یکنے اس المناک صورتحال کا بار
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پرزور  کی مکو عدل و انصاف کے قیا ۔ انہوں نے حکمرانوںکیا ختعناصر کے طور پر شنا یانتشار کو کلید سیاور سیا ی،رو

 ۔ یعوت دد سے کاربند رہنے کی پر سختی تاخلاقیا لوگوں کو اسلامیاور عام  کی تلقین

 اسلامی یعتے  کہ حکمران شر یرگزنا یہ کے لیے تشکیل معاشرے کی اور فلای مثالی یکا یکان کے نزد

کے ساتھ انجام دے۔ ان  یدار یانتاور د یمانداریاپنے تمام فرائض کو ا یااور رعا کوممت چلائیں کے طالبق اپنی

 دیکے بنیا یاستر اسلامی مثالی یسیا یکجہاں و  ا ،ان ائے بکھرے ہوئے ہیں میں یروںتلف پ تحر افکار ان کی سیسیا کے

 ہو۔ کے اصولوں پر مبنی  ا عدل، مساوات، اور شورائیت کرتے ہیں نخدوخال بیا

انہوں نے سود ۔ کیے پیش تیانظر اہم اصلای اور معاشرت کے حوالے سے بھی اللہ نے معیشت ولی شا 

اور ظلم و  زاتیا طبقاتی  فح، انہوں نے معاشرے میں ۔ اسییاضرورت پر زور د نظام کی حرمت اور عادلانہ معاشی کی

حقوق حاصل ہوں اور  یکساںم افراد کو  جہاں تمایاپر زور د ممعاشرے کے قیا یسےا یکاور ا وکالت کی ستم کے خامے  کی

 نہ ہو۔ کے ساتھ ناانصافی کسی

رتا ے ۔ انہوں نے نہ  حیثیت باب کی ینانقلاب آفر یکا میں یختار کی کام فکر اسلامی یاللہ کا فکر ولی شا 

 یساا یکا مستقبل کے لیےانہوں نے۔ کیا کے ساتھ پیش تبصیر یفکر نئی یکورثے کو ا علمی کے عظیم صرف ماضی

اور ہر دور کے  ،پر مبنی یپسند پر قائم، عقلیت دوںمضبوط بنیا  ا قرآن و سنت کی استوار کیا راستہ بھی یروشن فکر

 قاءضوں سے ہم آہنگ ے ۔  یعصر

 کن کردار ادا کیا فیصلہ یکا میں اریبید سیاور سیا ینید کے مسلمانوں کی نے برصغیر تلازوال تعلیما ان کی 

۔ و  بلاشبہ انتے ہیں  محسوس کیےطور پر یاںمنظرنامے پر نما یکے فکر دنیا اسلامی اور ان کے گہرے اثرات آج بھی

 شا گرانقدر خزانہ چھوڑا۔ یک و کمت کا اعلم کے لیے ںنسلو مصلح اور مفکر تھے جنہوں نے آنے والی عظیم یسےا یکا

مسالک کے  ۔ انہوں نے تلف پ فقہیبھرپور کوشش کی بھی کرنے کی ااتحاد پید ناللہ نے مسلمانوں کے درمیا ولی

پر  ینےاخوت کے تصور کو فروغ د تر اسلامی ویع یکپر حل کرنے اور ا دوںبنیا یمو اد اختلافات کو اجتہاد ندرمیا

 ۔ یازور د

  فی عقد الجید تصنیف ان کی اس ضمن میں 
قل

 

طی
ندذاحکام الاجتہاد و ا  حدود کا تعین کی اور تقلید اہمیت کی اجتہاد ی

کے  برصغیررکھنا ھا۔۔ کے دائرے میں بحث و تمحیص ائےئے علمی اختلافات کو تعصب کی ے ، جس کا مقصد فقہی کرتی 

کرتے  یہ۔ انہوں نے اس صورتحال کا تجزکا اظہار کیا یشتشو یاللہ نے گہر انحطاط پر شا  ولی و سماجی سیمسلمانوں کے سیا

۔ انہوں نے حکمرانوں کو عدل و یاانتشار کو اہم قرار د سیاور سیا ،پسماندگی زوال، علمی اخلاقی ہوئے اس کے اسباب میں

صا ک معاشرے  یکا یک۔ ان کے نزدیدعوت د اقدار پر کاربند رہنے کی اور عام لوگوں کو اخلاقی کی تلقین نصاف کیا

سے  یمانداریاپنے فرائض کو ا یاور رعاا یںکے طالبق کوممت کر یعتے  کہ حکمران شر یضرور کے لیے تشکیل کی



112 

 

کے  یاستر اسلامی مثالی یکں و  اجہا ،ے ہوئے ہیںبکھر میں یروںتلف پ تحر افکار ان کی سیانجام دے۔ ان کے سیا

 ۔کرتے ہیں نخدوخال بیا

 و وسعت شا  ولی اللہ کے تجدید کام کی نوعیت

رتا ے ۔ انہوں  حیثیت کی سنگ میل یکا میں یختار کی کام فکر اسلامی یاللہ کے فکر طور پر، شا  ولی جموعی

ہموار  راستہ بھی یفکر یساا یکا  کے لیےبلکہ مستقبل کیا کے ساتھ پیش تبصیر ورثے کو نئی کے علمی نے نہ صرف ماضی

نے  تتعلیما ہم آہنگ ہو۔ ان کی قاءضوں سے یاور عصر انہ،پسند پر استوار، عقلیت دوںبنیا  ا قرآن و سنت کی کیا

 ۔انتے ہیں محسوس کیے ات آج بھیاور ان کے اثر اہم کردار ادا کیا میں اریبید سیو سیا ینید کے مسلمانوں کی برصغیر

 تابند  ستارے کی یسیا یکا ی دہلواللہ افق پر شا  ولی پاک و ہند کے علمی برصغیر میں یعیسو یصد اٹھارویں

نہ  ینعالم د یک۔ آپ محض ایار کر دکرنوں سے منو یدیتجد کائنات کو اپنی کی مانند نمودار ہوئے جس نے فکر اسلامی

 جمود یرہنما کے طور پر اپنے دور کے فکر اور سماجی مفکر، تھے جنہوں نے مصلح، کے مالک انمع شخصیت یکتھے، بلکہ ا

 عمل صرف سطحی یدی۔ ان کا تجدکیا   کارپیشدائر بالکل نیا یکا و اطلاق کے لیے تفہیم علوم کی اور اسلامی کیا کو چیلنج

آہنگ   کے قاءضوں سے ہماصل روح کو عصر حاضر ھا۔، بلکہ اس کا مقصد قرآن و سنت کی اصلاحات تک محدود نہیں

 حالات کا مؤثر مقابلہ کرنا ھا۔۔ جیو سما سیسیا یرکرنا، اور ان کے زوال ذ افضا پید اتحاد کی کرنا، مسلم معاشرے میں

 ا مو اد  دور اور قرون وسطی کےہندوستانی اسلام کے درمیان ایک  1762) - 1703)  دہلوی   شا  ولی اللہ

 1703 سال پہلے  چاروفات سے  بادشا  کی وفات کے بعد اور عالمگیر کی مجدد الف ثانی پل کی حیثیت رھتے  ہیں ۔ حضرت

 یکھتاد کو  ت آدمی  کامفف ان کے یفف ان کا زمانہ اور ماحول کو اور دوسر یکا ۔ہوئے اپید میں دہلی نوایء میں 

۔ ہوگیا اپید  مالک انسان کیسےکا ذہنیتنظرواور اس  لاتاس خیا ے ۔ کہ اس دور میں ر  انتی  انقل  حیر ے  و  انسانی

نشوونما پا کر پل بڑھ کر  و تنگ زمانہ میں یکاننتا اس تار اور شا  عالم  کے ہندوستان کو کون نہیں ، محمد شا  رنگیلے فرخ سیر

کے  یوں ا صد۔ے  چتابندشوں سے آزاد ہو کر سو یسار آزاد مفکر منظر عام پر آتا ے ۔  ا زمانہ اور ماحول کی یکا

ی ا ت اور تقلید
عص

 

ب
  اور مجتہدانہ نگا  ڈالتا ے ۔پر محققانہ کے ہر مسئلہ علم کے راستہ کو چھوڑ کر زندگی ی

 :لکھتے ہیں یمولانا مودود

 ہوئے ل کو کو صاف کر کے الجھے لات ا خیا سے ہیں میں روںکے لیڈ انسانی یخ"شا  صاحب تار

 یسیحالات مو اد  کے خلاف ا میں دنیا اور ذہن کی را  بناتے ہیں شا  ھیسید یکا کے فکر و نظر کی

طور پر  یرگز وجہ سے نا جس کی کرتے چلے انتے ہیں انقشہ پید یزدل آو ایسانو کا  اور تعمیر بے چینی

کے اپنے خیالات  ر کے لیڈقسم اس ۔ے  اٹھتی یکتحر ر صا ک اللہ کے لیے فاسد و تعمیر ب تخر
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"۔ہیں کم ملتی مثالیں اس کی میں یختار ںہواٹھاتے  یکتحر طالبق کوئی

1

 

۔ لیکن  اٹھارہویں صدی مسلما نان بر صغیر کے انحطاط کا دور ے  ۔  ت گمرا  کن نظریات بام عروج پر تھے

ور تعلیم پر گہرے اثرات  عقوللیت اور اعتدال پسندی نے بر صغیر کی معاشرت، اخلاقیات ااسی زمانہ میں شا  ولی الله کی

 و اور مجاہد تیار مرتب کیے  ۔ آپ نے مذہبی افکار میں دین اسلام کو احیاء بخشا تصوف اور علم کے امتزاج سے باعمل علما

 ہوئے۔ اور زوال ذیرمسلم  معاشرے میں اصلاح کو ممکن بنایا۔ 

نوں کے عقائد کی ولی الله کے اصلای افکار میں سب سے نمایاں بات یہ ے  کہ آپ  نے بر صغیر کے مسلماشا  

ں اصلاح پر زور دیا  ۔ کیونکہ ہندوستان پر ہزاروں سال ایسے فلسفیانہ مذہب کی حکمرانی رہی جس سے ان لو
ن
م 

گوں

 تہواروں اور ان کی رسوم و عادات نے لگی ، اہل کفر کےمشرکانہ عقائداور رسوم پیدا ہو گئیں ۔ اہل قبور سے مدد مانگی ان

ئیت کر گئیں کی تقلید ہونے لگی ، بزرگوں کے نام پر قربانی دی اننے لگی ،ہندو ں کی رسومات مسلمانوں میں سرا

 ۔ تھیں

کی وجہ  شا  ولی اللہ نے اس مرض کا علاج قرآن مجید کا طالعہ اور فہم کو قرار دیا ۔ سرکاری زبان فارسی ہونے

نے کے لیے قرآن کا سے عام مسلمان قرآنی طاللب سمجھنے سے قاصر تھے ۔ شا  ولی اللہ نے اللہ کے کلام کو عام فہم بنا

م کوآسان اور  عام فہم بنانے کے لیے شا  ولی اللہ نے اللہ کے کلاترجمہ فارسی زبان میں کیا ۔ مظہر انصاری لکھتے ہیں  کہ 

میں کیا اور اس ترجمہ کا نام فتح الرحمن رکھا ۔قرآن کا ترجمہ فارسی زبان 

2

 

علم فہمی اور  اس ضمن میں لوگ آپ کے مخالف ہو گئے۔ اور آپ پر کفر کہ فتوے لگائےگئے ۔ آپ نے اپنی

ئد اور فہم قرآن ے  بصیرت سے ایسا انقلابی ترجمہ کیا جس سے لوگوں کے لئے  قرآن کا سمجھنا آسان ہو گیا ۔ اصلاح عقا

 شا  ولی اللہ لکھتے  اور کوشش "الفوز الکبیر" ے  ،یہ  کتاب   مختصر مگرسرا پائے علم ے  ۔ اس کے مقد مہ میںآپ کی ایک

 ہیں:

لا و  اس کی "فقیر ولی الله بن عبدالرحیم کہتا ے  کہ  ت اللہ نے اس فقیر پر  کتاب اللہ کے فہم کا درواز  کھو

 طالب لموںں کے لیے  دیے انئیں  اید ے  اللہ کے کرم سےخواہش ہوئی کہ بعض نکات اور ید ہ رسالہ میں لکھ

ان قوائد کےفہم کے بعد قرآن کے طاللعے کو سمجھ کی را  کشاد  مل انئے گی"۔

3

 

                                                      

 68،ص تجدید احیائے دینابو الاعلی ، سید ، مودودی  1

ذ، لاہور،  )،شا  ولی اللہ  دہلوی،  ،مظہر ،انصاری2

 

ند ی

 

ین 
م
ل

 40، ص (ء1985فیروز سنز 
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ی ن

ٰ

ج
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نر  مع فتح ا
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ٰ
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طی

ن اصول ا

ٰ

نر  ف
ی ن
لک

  (ھ1383،مقدمہ،سنگ میل ،  لاہور )الفوز ا

م معانی کتاب اللہ گردو کہ

ھ
ف

ن  اگر عمرے در طالعہ " دور 

ٰ

 ف

ن

 

م اقل ق

ھ

ٰ

ب

  برمفسران علی ا

ٰ

ذا الزمان بسر بر قد بان ضبط وربط  تفاسیر با گذراندن آن

ٰ

ھد

 بدست نیارند"
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اصلی  آپ نے اس کتاب کو چار ابواب میں تقسیم کیا جس میں قرآن نے جس فرقوں کی تردید کی ے  ۔  

  اسلوب کو بیان کیا ۔ ،فنون تفسیر اور قرآن حکیم کا انوکھے اور دلکشعقائد،  فہم قرآن میں دشواریوں کے اسباب 

ور آپ نے اپنی و جہ ان عوامل کی فف مبذول کی  ا مسلم معاشر  کے زوال میں کارفرما رے  ۔ ہندو ں ا

کوشش کی ۔  پور مسلمانوں کے اکٹھا رہنے سے  ا ہندوانہ رسوم مسلم معاشر  میں رواج پا گئی تھیں ان کےخاتمہ کی بھر

ئی ۔ آپ نے فروعات ہند و معاشر   میں بیو  کے نکاح کو معیوب سمجھتے تھے ۔ آپ نے اس رسم کے خاتمہ کی تحر یک چلا

 اور شعبد  بازوں سےبچنے کی تلقین کی ۔

 احسان الحق لکھتے ہیں: 

نے اور نذرانے وصول کر"شا  ولی اللہ نے صوفیا اور مشائخ کی سرزنش کی ، و  حجروں میں بیٹھ کر پیری مریدی 

 احیائے کرنے کی ائےئے با عمل زندگی گزاریں۔حلال رزق کمائیں تا کہ ایک صا ک معاشر  و اد میں آئے  ا

دین کا باعث ے  "۔

1

 

د کو و ڑئے ۔ شا  ولی اللہ نے نصاب کے مقاصد کا تعین کیا ا طلبا میں خود سوچنے کی عادت ڈالے اورذہنی جمو

 کر کے ۔ شا  ولی الله نے انسان کے فطری ادراک کی تربیت کرنا ے  ۔ تاکہ و  معرفت الہی حاصلکیونکہ تعلیم کا مقصد 

 شریعت ،احکام قوانین اور عبادات پیش کر کے ہر ہر ایک کی کمت مجھا  ئی انہوں سلامی تعلیمات
ِ
کو عقلی بنیادیں  نظام

 نی لکھتے ہیں :ئے۔مر  احمد عثمافراہم کیں ۔ آپ غیر اسلامی فلسفہ زندگی ے  کبھی مرعوب نہیں ہو

اہم کیں  ا اس کو بر " شا  ولی نے اسلامی فلسفہ حیات کو اپنے رنگ میں پیش کیا اور اسِ کے لئے  و  تمام بنیاد یں فر

ر خدمات تر ثابت کرنے کےلئے  ضروری ہیں۔ اس کے علاو  شا  ولی اللہ  نے اسرار دین کو  کر کے  ا گراں قد

 کیا یہ صرف ان ور اسلامی تعلیمات کی حکمتوں کو حکیمانہ انداز میں دیل  و برہان کے ساتھ پیشسرانجام دی ہیں ا

ہی کا حصہ ے  "۔ 

2

 

 ویع ے ۔ شا  ولی اللہ ہر زمانہ میں اجتہاد کی ضرورت کو تسلیم کرتے ہیں۔ کیونکہ اس کا دائر  عمل بے حد

 تکمیل  کرتا ے ۔ آپ اخلاقی تعلیم کےلیے  مذہبی تعلیم کو ضروری خیال کرتے ہیں ۔ کیونکہ مذہب طلبا کے اخلاق کی

 کو شش کی  ۔ اور معتدلانہ ت  کے لئے ساری زندگیآپ نے رضائے الہی کے حصول جدت پسندی اور صا ک نظام حیا

 فضا  کو قائم کیا۔ 

ت اور اعتراضات شبہاشد   اعلوم سے پید یجنہوں نے نئے ماد ہوتے رے  ہیں الوگ پید یسےا زمانے میں ہر

عقائد  اسلامیاور  یعتشر د کو اسلامی۔ اور افرایا ااب د کا مثبت انداز میں تجہا نہکوشش اور فلسفیا کی ینےکا  ااب د

                                                      

 167، س۔ن، ص (سنگ میل پبلیکیشنز، لاہور)، حضرت شا  ولی اللہ،اختر، احسان الحق  1

ذ، لا)، امام راشد شا  ولی الله محدث دہلوی ،عثمانی ، مر  احمد  2

 

ند ی

 

ین 
م
ل

 20صء( ، 1995ہور،فیروز سنز 
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ی، ابن خدمات امام راز یہ زمانے میں ۔ کسییںبھرپور خدمات سر انجام د کروانے کے لیے کو ذہن نشین حقانیت کی

 یذمہ دار یہنے  یہم ابن سکواور عبدالسلا ینعز الد، مولانا روم  زمانے میں اور کسی۔ یںنے انجام د رشد اور امام غزالی

 ۔نے امام ابن تیمیہ دور میں و  کسی احسن طور پر نبھائی

 علماء برصغیر یسےاور ھر برابر ا ہوئی نیہۃثا ا نشا اسلام کی میں کے بعد سے برصغیر الف ثانی دخاص طور پر مجد

قائل رے  اور ہمہ تن اس جدیدکے  تشکیل کی ہوئے جنہوں نے اپنے زمانہ کے لحاظ سے فکر اسلامی اپر پید سرزمین کی

 ۔ حوالہ سے کام کیا
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  جہات  کی یدجد تشکیل کی فکر اسلامی   میں برصغیر:باب چہارم

 )انیسویں اور بیسویں صدی کا طالعہ(

  تحاریک کیپسند علماء  یتروا اول:  فصل

 جحانات ر فکری کےپسند  مفکرین  تجدد  دوم:  فصل

 وشیںکا  ی یدتجد علماء و مفکرین  کی جدت پسند سوم: فصل
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 باب چہارم

 تجہا کی یدجد تشکیل کی فکر اسلامی  میں برصغیر

 )انیسویں اور بیسویں صدی کا طالعہ(

 باب تعارف

سلطنت کے زوال  ے ۔ مغلیہ رکھتی حیثیت اہم موڑ کی یکا یصد یںانیسو میں یختار پاک و ہند کی برصغیر

۔ اس دور طور پر متاثر کیا ید کو بنیاڈھانچے اور معاشرتی  معاشی ،سیاستعمار کے عروج نے مسلمانوں کے سیا یاور برطانو

 کا بھی ںچیلنجو تی یاو نظر ی فکرسے دوچار ھا۔ بلکہ اتداار کے خامے  کے صدمے سیمسلمان معاشر  نہ صرف سیا میں

 اندر بدعات، خرافات اور فف مسلم معاشرے کے یو تمدن کا غلبہ ھا۔ و  دوسر ب تہذ فف مغربی یکسامنا ھا۔۔ ا

 جمود کا غلبہ ھا۔۔

۔ ضرورت محسوس کی نو کی تشکیل فکر کی اور علماء نے اسلامی ینکے مسلمان مفکر برصغیر ،پس منظر میں اس

کے  دور ید کا مقصد مسلمانوں کو جدعمل ھا۔ جس یمثبت اور تعمیر یکبلکہ ا تھی رد عمل نہیں یکنو محض ا تشکیل یہ

 اہم دھاروں میں طور پر تین ید ا بنیا رجحانات نے م لیا یتلف پ فکر قاءضوں سے ہم آہنگ کرنا ھا۔۔ اس عمل میں

 کی یدرجحان پر گامزن اور تیسرا تجد ایک و  روایت پسندی   کی بنیاد پر قائم ، دوسرا جدت  پسند کے: ان سکتے ہیں کیے تقسیم

 تحریک کا علمبردار۔

 اہم فصلوں پر مشتمل ے : تین بابہٰذاا یہ 

مولانا قاسم  ،احمد شہید سید ے ۔ اس میں گیا انئز  لیا کا تفصیلیکے کام  تحریکاتپسند علماء اور  یتروا میں اول فصل

  ے ۔  گیا کیا یہکا تجز تیار و نظرکے افکا تاہم شخصیا اور مولانا محمود الحسن جیسی ییلومولانا احمد رضا بر ،ینانوو 

 کیا یہرجحانات کا تجز تی یاو نظر یان فکر ے ۔ اس میں کرتی  انئز  پیش اہم جہات و رجحانات کا تفصیلی تجدد کی ومد فصل

فصل خاص طور پر تجدد کے تلف پ  یہ اہم کردار ادا کر رے  تھے۔ میں تشکیل یفکر کے مسلمانوں کی ے   ا برصغیر گیا

 ے ۔ ڈالتی وشنیلوؤں ں، ان کے اثرات، اور ان کے نتائج پر ر

کاوشوں کا  یفکر کی ینء و مفکران علما رجحانات پر مرکوز ے ۔ اس میں ییداور تجد جدت پسندی کی تحریک  مسو فصل

 یدمسلمانوں کو جد ینمفکر یہ۔ کی پیش تعبیر نئی کی تتعلیما ینیقاءضوں کے طالبق د یے  جنہوں نے عصر گیا انئز  لیا

 نے کے خواہاں تھے۔سامنا کرنے کے قابل بنا کا ںمعاصر دور کے چیلنجو علوم سے آشنا کرانے اور انہیں
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 فصل اول

 یکتحار پسند علماء کی یتروا

ماضی کی کاوشوں سے ہوا جنہوں نے  کی ینکا آغاز ان علماء و مفکر یدجد تشکیل یفکر مسلمانوں کی میں برصغیر

 ۔ ایکتھے زاویے   رھتے  یفکر علماء تین یہ۔ کوشش کی و ازن قائم کرنے کی نجدت کے درمیارزمانے کی و  ا یتروا

ساتھ  قاءضوں کے ی عصر ا کے حامی جدتدوسرے  ،پر زور دیتے حفاظت اقدار کیافکارو   ا اسلامی پسند یتروا

 ففدار ۔ را  وسط کے ندونوں کے درمیاتیسرے اور  ،  کے خواہاں تھےطالبقت

و  اس دور  گئی لی ں سے ھینباگ ڈور مسلمانوں کے ہاھوں کی زندگی  ت اجتمای کے دور انحطاط میں برصغیر

 ے  کہ اس علمی یہ یقہف ینبہتر یککا ا ینکہ حفاظت د طور پر محسوس کی ضرورت اہل علم نے جموعی اس بات کی میں

ایسی شخصیات اور ئے۔ان منتقل کیا  میںنسل ے  اُسے اگلی انئے اور علمائے اسلاف سے  ا چھ پہنچا کو محفوظ کیا یتروا

 ان کی تحریکات کا تجزیہ آئند  صفحات میں کیا انئے گا۔

 اور ان کی تحریک مجاہدین ء(1831-ء1786) احمد شہید سید

ہوئے تھے۔ و  شا  عبد  اپید میں یلی( کے رائے بریا)انڈ یشصاحب مو اد  اُتر پرد ییلوبر احمد شہید سید

برصغیر کی امت مسلمہ کے  ایک فف انہوں نےتھے۔  کے بانی یکتحر ینتھے اور مجاہد یدکے مر یدہلو یزالعز

ھا۔ اور  خلاف جہاد کا اعلان کیا استعمار کے یانہوں نے برطانومعاشرتی  حالات کی اصلاح کا کام کیا اور دوسری فف 

 ۔ہوئے شہید میں لڑائی بالاکوٹ کی میں 1831

کے بعد اگر کسی  کی بات کی انئے و  شا  ولی اللہ محدث دہلی اور عبد الحق محدث دہلوی دین و تہذب  احیائے 

 اس ضمن میں بہت واضح نظر آتی  سید احمد شہید کی شخصیت، و کو تسلسل دیا  نے تجدید دین کے لئے اصلای کوششوں

 ۔ے 

ن میں اسلام کی ہر ا اور فکر کی ستاسید احمد بر یلوی کی جماعت کا مقصد"نظام  دعوت" ھا۔ تاکہ غیر  مسلم ہندو

ام میں قاءریر کے ذریعے بالیدگی  کے لئے لیے تبلیغ کے مراکز کا انل بچھایا انکے۔دہاںو ں کو اہم مرکز بنایا گیا۔عو

 اور مذہبی مسلمانوں کی اخلاقی، سیاسی اور مذہبی حالت کو درست کرنے میں اہم کردار ادا کیا۔ جس نے لوگوں کے ملی

  اھاررا اور انہیں شاندار ماضی کی یاد دلائی۔جذبے کو

 معاشر  اس تحریک کا بنیادی مقصد اصلای ھا۔۔ حالات اس تحریک کے موافق تھے، کیونکہ اس وقت مسلم

یا انتا ھا۔۔ زندگی میں کے ہر طبقے میں، خوا  اس کا تعلق کاشتکار سے ہو یا انگیردار سے، بےچینی، ذہنی ہلچل اور انتشار پا

یک کے مقاصد کی ہونے والی اس بےچینی نے انہیں پریشان اور فکرمند کر دیا  ھا۔۔سید احمد بریلوی نے اپنی تحر پیدا
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 وضا ک کرتے ہوئے کہا کہ صرف ایک ہی صورت روحانی قوت اصلاح فکر ہی و  طاقت ے  جس کے ذریعے برصغیر

 سکتے ہیں ۔  ئل کو حاصل کرکے مسلمان ایک بار ھراپنا وقار بحال کر سکتے ہیں۔ اور مادی وسا

لی مرتبہ تھے آپ کی اس کاوش اور اصلاح فکر کی اس ترغیب کو دیکھتے ہوئے و  علماء ا علم و فضل میں آپ عا

 کر آئے آپ کے حلقہ میں شامل ہو گئے اور یہ اید باندھی کہ یہی قوت ایک بار ھر مسلمان  معاشر  میں تبدیلی لے

 یاں کام   شا  ولی تحریک کے مقاصد کو اانگر نا ھا۔۔گی۔ اصل میں اس تحریک کے نما

 نظریہ سےعمل میں لانے کی کے پروگرام کو دراصل شا  ولی اللہ دہلوی " سید احمد بریلوی کی تحریک 

ادی کی ائےئے میں لانے ، سوچ بچار کی زندگی کو سرگرم عمل زندگی میں بدلنے، فرد کی آز شکل

 آزادی فکر کی فف مائل  کی تعلیم و تربیت کی ائےئے عوام کومعاشرتی  تنظیم اور منتخب اشرافیہ

کیا۔"

1

 

 بدعات کے خلاف مزاہمت

گیوں کا حصہ بن سید احمد شہید نے ان بدعات  کے خامے  کی بھر پور کوشش کی  ا برصغیر کے لوگوں کی زند

اضح نظر آئے گا۔ جن کا ذکر "سیرت و۔ اگر ان کی تقسیم مذہبی اخلاقی حالت میں کی انئے و  اس کا رنگ بہت چکی تھیں

ن کی وضا ک کی ے  ۔ اور ایسی کئی بد م نے  بھی ااسید شہد "میں ابوالحسن ندوی نےکیا اور "موج کوثر"میں شیخ محمد اکر

اد مانگنا عات  ا تصوف کے ذریعہ سے اسلام میں داخل ہوگئی تھیں۔ ان میں نماز و روز  سے دوری اور قبروں پر ان کر مر

 واضح طور پر کی  باندنا  ، سجد  کرنا، مرشدی عزت وتکریم کرنا اولیا اللہ کے نام پر نذر و نیازجس میں ضولل خرچیتعویز

 انتی  ے  ۔

 اور ایسی بدعات  ا ایک دوسرے کی مخالفت میں شروع ہوئیں جیسے  عزاداری، شادی بیا  کی رسومات،

سومات یہ سب وه مذہبی اور اخلاقی بدعات نعت ، تدفین و تکفین کی  رچالیسواں کی روٹی کی تقسیم ، بیو  کی شادیوں کی مما

کے فیقہ کار کو چھوڑ دیا  صلى الله عليه وسلمتھیں۔جن کو سید احمد کی کتاب صراط مستقیم میں  بھی بیان کیا گیا ۔مسلمانوں نے رسول

ں اور رسومات کو بیوھا۔۔ سید شہید نے اس بات کی شد و مد سےو ضا ک کی قوم کی کامیابی اسی میں ے  کہ ان تمام خرا

 ترک کر دیا انئے ۔

عربی باشد يا زيادتی  ٕ  و فارس وردم را که خلا ٌ محمد ھندو سندہتمامی رسوم ((
 2))ت بران اظهار کندہشود ترک نمايد و انکار کرا ہصحاب ہاز طريق

                                                      

 185، ص 2ء( ، ج1986)مجلس تحقیقات و نشریات اسلام: لکھنو، سیرت سید احمد شہیدندوی ، الو الحسن علی ، 1

 215ء( ص 1985، دار کتب دیوبند:  صراط مستقیمسید اسماعیل،  2
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 انری کیا گیا میں)ہر و  رسم  ا سندھ و فارس نے اختیار کی  ا سنت نبوی یا فیقہ صحابہ کے مخالف ے ۔ جسے بعد

 ترک کیا انئے ، کیونکہ اسی  میں نجات ے  (

 کبھی بند نہیں کے معجزات میں سے ایک لا فانی معجز  یہ ے  کہ آپ کی تعلیمات اور یض کاچشمہصلى الله عليه وسلمرسول 

 ہو سکتا ے ۔

ہیں  امت کی ضروریات بہت دیر تک انمد نہیں ر  سکتی ہیں ۔ ہر زمانہ اور ہر جگہ اسے لوگ پیدا ہوتے رے  

وکار، جن سے یہ انداز  ہوتا رہا کہ اللہ کا دین زند  ے  اور آپ کی تعلیمات کی پیروی انری و ساری ے  ۔آپ کے پیر

ر ر ہیں انہی صحابہ اکرام ،سلف صالحین ، مصلحین  ومجددین، اساتذه وتلامذ  کے تلف پ طبقات دین کی خدمت پر مامو

 سیرت رسول کسی کے فکری تحریک کا آغاز دعوت  و تبلیغ سے کیا پنیا میں سے مرد مجاہد سید احمدشہید  ہیں۔ آپ نے

 کا نفاذ ے ۔  لوؤں ں پرنگا  رکھی انئے و  پر واضح ہوتا ے  کہ آپ کے دنیا میں آنے کا سب سے واضح مقصد شریعت

دذی، قادری اور چشتی کو آپس میں ملا

ٰ

ی

 

س
ف

 

ب

نے اورباہم آپ نے ہندوستان کے تین بڑےصوفیاء کے مکاتیب 

یقہ مربوط کرنے کا کام انری رکھا۔ اور انہیں ایک سلسلہ میں آنے کی شامل ہونے کی دعوت دی۔جسے انہوں " ف

 ہونا ضروری محمدیہ " سے موسوم کیا انہوں نے ہر مسلمان کے  اش عمل اور سرگرمی کو اللہ کی محبت وعبادت کے تابع

 ۔اور ایک فعال مصلح کے طور تجربے کے حصوں کواکٹھاکیا قراردیا ۔ اس انحطاطی دور میں انہوں نے صو فیا کےباطنی

 پرعقید  را سخ کے احیاء اورتشکیل نو پر لگایا۔ 

یں کرتے آپ نے  تبحر علمی سے کام لیا اور اپنا دائر  عمل عام مسلمان گروہوں سے  اڑ لیا۔ جن سے و  ملاقا

سلام قبول کیا ھا۔ اور ان کی عبادات کے سالوں پہلے ا تھے ۔ خاص کر ایسے مسلمان  ا برائے نام مسلمان تھے جنہوں چند

لم سب فیقےہندوانہ تھے ۔ ان میں برصغیر کےمتضادطبقوں کی ایک عقولل تعدادجن میں امیر، غرب  ، انہل وعا

 شامل تھے انہوں نے اس زمانے کے مسلمانوں کی شکست ورحمت کو اپنی آنکھوں سے دیکھا:

نےاور ازسر نو تعمیر وستانی مسلمانوں کی اسلامی فز کو محفوظ کر"انیسویں صدی کے آغاز میں ہند 

 انتا کرنے کی کوشش میں لگے ہوئے تھے جس میں بالخصوص قرآن اور سنت پر زیاد  زور دیا

قل نہ  و خلاف شرع اعمال ، انتخاب پسندی اتحاد مذاہب رجحانات کی
مع
پوری  ھا۔اور سطحی و خارجی 

 تعلیمات کے می، فارسی ، اور ہندوستانی رسومات چو رسول اللہ کینفی کی انتی  تھی۔و  تمام رو

متناقص تھیں سب کی نفی کی  گئی تھی ۔"

1

 

 

                                                      

 189،ص سیرت سید احمد شہیدابوالحسن ، ،ندوی  1



121 

 

 یکتحر اصلاح کی اور عملی یفکر

 شجاعت و اگر اللہ تعالیٰ کی بخشی ہوئی زندگی کی درست قوو ں کا استعمال اور اس کا مصرف درست نہ ہو و 

ت دی کہ دلیری اریت حریفانہ مقابلوں اور کاموں میں ضائع ہو انتی  ے ۔سید احمد شہید نے اپنی قوم  اس بات کی دعو

استعمال ے ۔ انہوں نے اس  استعمال برائی کے خلاف شجاعت و بہادری کا دیکھانے کا اصل یدان اور قوت کا درست

ان کے باعث و  بات کو شدت محسوس کیا کہ مسلمانوں میں بہترین صلاحیتیں اور  اہر مو اد و  ہیں لیکن جماعتی قدا

 کارآمد نہیں۔ دینی قداان کے باعث کوئی ید ہ حرکت نظر نہ آرہی تھی۔ 

 حصہ اس تحریک کی تعبیر و اٹھانا ے ۔  ا اس تحریک کے مقاصد کادرجہ بالا بحث کا مقصد ان لوؤں ں سے پرد  

ئے۔  ا ولی اللہی تفہیم کےلیے یہ ضروری ے  ولی اللہی فکر سے  اڑا انئے۔ اور اس کی مکمل انمعیت کو زیر نظر رکھا ان

پنے کام اور انمعیت کو ا جماعت کا ف  اتیاز رہا ھا۔۔ سید احمد شہید اور شا  اسحق کی امامت و امارت میں اس تحریک نے

فح  ہمیشہ قائم رکھا۔ حقیقت و فیقت، فقہ، حدیث، شریعت و تصوف کے ساتھ دعوت و جہاد کا عمل انری رہا۔ اسی

ت میں جذب انہوں نے سنت مستقیم اور تصوف و فیقت سے وابستگی کو برقرار رکھا۔ کیونکہ شریعت الہیہ ان شخصیا

 اللہ کی جماعت کے بہترین اور سچے اننشین ثابت ہوئے۔ ہو چکی تھی۔ اور یہ لوگ شا  ولی

 ے  کہ امام اسی فح اس تحریک کی فکر کو شوکانی کی فکر سے  اڑا انتا ے ۔ حالانکہ یہ ایک کھلی حقیقت

 اور ان کی جماعت " کا طالعہ کیا انئے و  یہ واضح ہو انتا ے ۔ کہ امام ولی اللہارشاد الفحولشوکانی زیدی تھے۔اور "

دار کو لکھے ان اجماع کو شری حجت تسلیم کرتے ہیں۔ مولانا حسین مدنی نے آپ کے خطوط  ا آپ نے گوالیار کے سر

نگریز قوم کوپر سے یہ نتائج اخذ کرتے ہیں۔ کہ آپ ہندوستان کو اپنی زمین اور لک  تصور کرتے تھے آپ نے ہمیشہ ا

ھتے  تھے۔ جہاد سے آپ کا مطلب و مراد کے ساتھ لڑائی کا عزم ر دیسی یعنی "بیگا لگان بعید الوطن" سمجھتے تھے اور ان

آپ نے یہ ساری  نہیں ھا۔ کہ آپ برصغیر پر اپنی پر کوممت قائم کرنا چاہتے تھے۔ بلکہ شریعت الہیہ کے نفاذ ے 

 کوششیں کیں۔

 نجات تھی۔ آپ سے "ہندو اور مسلمان دونوں انگر یز کے ہاھوںں پامالی کا شکار تھے۔ آپ کی عرض اجنبی اتداار

 نے ہندو راجپوت کو و پ خانہ کا امیر مقرر کیا۔ اس سے یہ واضح ے  آپ ہندو ں کو اپنا محکوم نہیں سمجھتے

تھے۔"

1

 

  آور  لوگوں سید احمد شہید نے ایک ایسی جماعت کی بنیاد رکھی جس کا محور و مقصود عوام تھی۔ جن کا سربرا 

 میں ایک عوامی رہنما کا خطاب بلا تردد کہی ان سکتی ے ۔کہ سید شہید نے برصغیر سے کوئی تعلق نہیں ھا۔۔ لہذا یہ بات
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 ۔حاصل کیا۔ انہوں نے پرزور انداز میں مسلمانانِ ہند کے عقائد میں شامل بدعات کا خاتمہ کے لئے جہاد کیا

د کے ضمن میں ایک مسلم انداز فکر ے  کہ ہمارے ہاں برصغیر کی تمام تاریخوں صرف ہندو مسلم تضاد و فسا 

لئے جس  دیکھا انتا ے ۔ ہر ایک بات کو ضرورت سے زیاد  آسان اور اور حقیقی طور پر قبول کیا انتا ے ۔تحقیق کے

ریخ سیرت کا ماحول کی ضرورت ہوتی  ے ۔ و  اریت ناپید ے ۔ سیرت سید احمد شہید کے فکری لوؤں ں کو سمجھنے اور تا

ولی الہی تحریک کا  ذیل امور واضح کرنا ضروری ے ۔سید شہید کی تحریک طالعہ کرنے کے بعد اس بارے میں درجہ

 قف ایک رہا۔شعبہ تھی۔ جن کا اولین لوؤں دعوت و تربیت کے شعبہ میں کام کرنا ھا۔۔تجدید اور اتباع سنت کا مو

عت جس فح ولی اللہی جماعت نے فرقے اور مسلک کے فروغ سے اجتناب کیا اسی فح سید احمد کی جما

 بچانے کے  دین الہیہ کے نفاذ کی بھرپور کوشش کی۔جماعت ہمیشہ مسلمانوں کو ہر فح کے جبر اور ظلم و ستم سےنے

 کے مفکرین لیے کوشاں رہی۔سید احمد شہید فکر اسلامی کی تشکیل نو اور اس کے مؤیدین میں انیسویں صدی کے اوائل

 میں ایک نمایاں مقام رھتے  ہیں۔

 کوشش  کی  کے  نفاذ الہیہ یعتشر

 ے  ۔اسی وجہ سید شہید کے افکار و نظریات اور تدبر وتدا بیر میں اتباع نبوی کی حیثیت بہت واضح نظر آتی 

 بلاشبہ سے ان کا مقام احیائے دین کی کوشش کرنے والےمشائخ میں نمایاں نظر آتا ے ۔اللہ کے ہزاروں بندوں نے

محدد و نظر آتے ہیں۔سید احمد  آئےلیکن ان کے عمل کے دائرے  اسلام کے لیے گراں قدر کام لیا مصلحین اور مشائخ

ر ماحول شہید  نے اس نقطہ کو . بہت اچھی فح  سمجھ لیا۔کہ شریعت اسلامیہ کا قیام اور اسلامی نظام حیات کا اجراء او

 ورت  ے  ۔ کی ضرتبدیلی کے بغیر یہ سب کو شش بیکارثابت  ہوں گی۔اس لیے فضاتبدیل کرنے اور جڑ مضبوط کرنے

نے کام کیا  تجربہ یہ ظاہر کرتا  خلفائےآور آپ صلى الله عليه وسلم  آپ ہتے تھے جس پر چا اسی نقشہ پر کام کرناسید شہید"

۔"ہی نظام عمل ے و کے لئے  قی ترمت تک اسلام کی قیااورے  کہ سب زیاد  تعبداری اسی میں 

1

 

 :کی اشاعت ے  خلاق اور اعمالاسلام کے عملاً نفاذ کا لازمی نتیجہ صاحب اتداار جماعت کے کردار، ا

﴾اَلَّذِيْنَ اِنْ مَّكَّنٰ هُمْ فِی الْاَرْضِ ﴿

2
 

  )و  لوگ کہ اگر ہم انہیں زمین میں اتداار دیں)

ی فح  یہ ایک طے شد  بات ے  کہ شری کوممت کے نفاذ کے بغیر شریعت اور شارع کے احکام پر پور

ف ے  ۔ ا سلام عمل نہیں کیا ان سکتا ۔کیونکہ اسلام کے نظام عمل کا ایک پورا حصہ ے   ا کہ کوممتی احکامات پر موصو
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 نظام زندگی کا نام ے ۔دیگر مذاہب  رسوم و رواج اور محض عقا ئد  کا نام بلکہ یہ پورے 
م  کو قبول کر سید شہید اس بات سے استدلال کرتے ہیں عقائد کے ساتھ زاویہ نظر اور دل و ماغ کا اللہ کے احکا

م مسلمانوں سے ینے  کے ساتھ یہ تجدید ممکن ے  ۔ اور اسلام کی حفاظت بھی قوت  کے بغیر ممکن ے ۔ اس لیے اسلا

بلند کیا انکے امت  ل کے پر زور دیتا ے ۔  برائیوں کو روکا ان انکے اور کلمہ حقغلبہ وعزت احترام اور اتداار حصو

 مسلمہ بہترین قوم کہلانے کی حق دار اسی صورت میں  ت و  برائی کو روکنے کی صلاحیت رکھتی ہو۔ 

 برائے عملی اصلاح کا حصول رقوت و اختیا

 افکار کے طالعہ سے یہ کے تبدل کے لیے ہمیشہ قوت و اختیار کی ضرورت ہوتی  ے  اس تحریک کے بانی و تغیر

سے نجات ممکن  واضح ہوتا ے   کہ و  عمل کی بالیدگی کے لئے قوت و اختیار کے حصول کے خواہاں تھے۔ تاکہ غیر اللہ

 کر دیکھے انئیں و  ایسے مجاہدین ریخ کے اوراق اٹھاہو کے۔ احیائے خلافت اسلامیہ ان کی جدوجہد کا مرکز رہی۔ اگر تا

کے لئے اور اللہ  مو اد ہیں جنہوں نے عظیم الشان سلطنتیں قائم کیں۔ لیکن سید شہید نے اللہ کے نام کی سر بلندی

 سبحان کی خوشنودی اور رضا کے لئے کام کیا۔

 دین، عقیده و عمل اور مسلک زندگی مکمل سید شہید نے مسلمان قوم کے غلبہ کے لئے نہیں بلکہ "اسلام" ایک"

کو قائم کرنے کے لے رسول کی شریعت مطہر   کی خاف اپنے خون کا آخری قطر  بہایا

1

" 

 حکم کی سر سید شہید نے سیرت نبوی کی اس خصوصیت کو نمایاں کرنے میں ایک انندار کوشش کا اظہار کیا اور اللہ کے

 بلندی کے لیے ہمیشہ کھڑے رے ۔

ن میں ایسی کوئی پاک و ہند کی فضا معاشرتی  اور اخلاقی انحطاط کا شکار تھی۔ انیسویں صدی کے ہندوستا برصغیر

جہ یہ کہ اسلام منظم تحریک نظر نہیں آتی ۔ جنہوں نے احیائے سنت کی کوئی ایسی اصلای کوشش کی ہو۔اس کی ایک و

 و  خرابیاں مو اد تھیں  ا ہندو آیا۔ اس میں بھی  ت ہندوستان کے حصہ میں آیا و  ایران اور افغانستان سے گزر کے

کے خاتمہ کے  مذہب اور اس کی تہذب  و تمدن سے پیدا ہو چکی تھیں۔سید شہید نے دعوت و تبلیغ کا آغازایسی خرابیوں

 د ھا۔۔کیونکہ اگر "شرک جلی" کی کوئی صورت دیکھی انئے و  و  سب اس وقت کے مسلمانوں میں مو ا لیے کیا۔

ت  روائی پر چادریں چڑھانا، سجد  کرنا، چراغان کرنا، میلہ لگانا، اولیاء اللہ اور بزرگان دین سے حا درباروں

سنت و شریعت  ا صرف کتب تک محدود تھی  کرنا۔ شرک و بدعات اور جہالت اس معاشر  کے اجزائے تریبی تھے۔

یک عزم و استقلال سے اپنے کام د ایک تحراور ہر بدعت بدعت حسنہ تصور کی ان رہی تھی۔ان تمام خرابیوں کے باو ا

 میں لگی رہی۔
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 :آباد شا  پوری لکھتے ہیں

منے آئی  ا سید احمد شہید نے انیسویں صدی کے آغاز میں ایک ایسی دینی فضا قائم کی اور ایک ایسی جماعت سا"

پنی فف کھینچنے والے ا اس صدی میں سیرت صحابہ کا نمونہ تھی متقی اور عبادت گزار اخلاق و کمال سے لوگوں کو

میں  اور  اش و جہاد اور یقین وخصوص کی ایسی ہوا اس سر زمین یر صدیوں بعد آئی اور اگر یہ بات اصلاح و تربیت

نایاب نہیں و  کم یاب ضرور ے ۔ "

1

 

 کا مرکزی نقطہ جہاد اور اس   تحریک

کا کوئی مدمقابل برداشت نہیں  ت جساس تحریک کا مرکزی نقطہ وحدانیت کامل ھا۔ ۔ اللہ کی وحدانیت و قدر

سےاخذ کئے گئے تھے ۔ اسِ  کیا انسکتا۔ان تمام عقائد قلع قمع کرنا ھا۔  ا کثیر الاتعداد ثقافتی اور کثیر الاتعداد مذہبی راوبط

داری کے تحریک کا اصل رخ ان ہندو مذہبی افعال واعمال کی فف ھا۔ ااسلام میں شامل کر لئے گئے تھے۔ اسی روا

 ۔ ہو گئے عث چھ تعلیم یافتہ ہندو سید احمد بر یلوی کے گروید   با

مقصد کو مقدم رکھا  کےآزاد خود مختار ریاست  ا اسلامی اصول و ضوابط کے طالبق ہو آپ کی تحریک نے 

۔تاکہ حقیقی اسلام کی کارفرمائی ممکن ہوکے

2

سے   خواتینملاقات چند کنواں پر  ت آپ کی یکسفر حج کے دوران ا

۔اسِ پورے واقعہ کو سوانح احمد گیا پکار پر سکھوں کے خلاف جہاد کا اراد  کیا ھا۔ ان کی گیا یاسکھ بنا زبردستی جنہیں ہوئی

کا   حج کے بعد عام یعتیضہ۔ فراللہ کا آغاز کیا سبیل صاحب نے جہاد فی ے ۔سید محمد ر مح نے ذکر کیا یمولو میں

 سلسلہ شروع ہوا۔

 پٹنہ مونگیر  میںسے کلکتہ روانہ ہوئے اور راستے یلیر سو مردوں عورو ں اور بچوں رائے برء چا1861  الائی

ہوئے  پھیلے میں برصغیر پورے یدینکے مر یزعبد العز شا ۔ید یتکو ہدا ںبنارس اور آلہ آباد کے ہزاروں آدمیو

 احمد کے خواب کو اشار  غیبی  سیدنے یز۔ شا  عبد العزکی یعت احمد کی سید تھے۔ اس کے بعد ان کے خاندان نے بھی

 سید ۔ اور اس کے بعد شا  اسحاق صاحب بھیکی بعیت کی احمد شہید نے سید اور شا  محمد اسماعیل ۔مولانا عبد الحئیتصور کیا

 ہوئے۔  یکشر احمد کے حلقہ میں

 علم لوگ مشہور تھے۔ ان کی اہل میں کے بعد برصغیر یزمشہور اور شا  عبد العز حضرات علم و عمل میں یہ

احمد اپنے کردار اور گفتار  ۔ سیدکی یعت احمد کی اور شا  صاحب کے خاندان نے سید مکمل ہوئی ی  سے مجلس شور بعیت

 کے لیے بعیت ن سے لوگ آپ کیوجہ سے پورے ہندوستا کی اور شا  محمد اسماعیل تھے۔عبد الحئی نمونہاخلاص کا  میں

 ثر تھے۔کرتے جس سے لوگ بے حد متا یرموضوعات پر مدلل تقر اسلامی آنے لگے۔شا  اسماعیل
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 کیچھائے ہوئے تھے۔ان  تک دہلی یزسکھ اور انگر دور شدت پسندوں کا ھا۔۔ جس میں یہ میں برصغیر 

 بغاوت تصور کی یکائےئے ا  کیاللہ سبیل جہاد فی دبنیا رہتے ہوئے ان کے خلاف بغاوت اور جہاد کی میں یعملدار

۔ اس ہوتی  جگ ہنسائی نوں کیاور مسلما ناکام کوشش ہوتی  فح کی یک۔ وہاں رہتے ہوئے ان سے مقابلہ کرنا اانتی 

 ۔کیے رےکے دو پورے برصغیر میں سرکردگی کی احمد شہید سید لیے

دعوت و   علاقوں میںاپنے قافلے کے ہمرا  روانہ ہوئے۔اور تلف پ شہید نظر سید ضرورت کے پیش کی وقت

ر، قنده ر، چارسده اور نوشہر  ان علاقوں ٹونک، سندھ،  کوئٹہ، پشاو ر،کا کام کرتے ہوئے آگے بڑھتے رے ۔ گوالیا تبلیغ

 امیر احمد شہید ۔اور سیدن کیاطور پر جہاد کا اعلا  ۔ اور سکھوں کے خلاف باقاعدآپ نے اپنے مراکز قائم کیے میں

احکام کے کا نفاذ کا  شری ہوئے اور اپنے علاقوں میں یکشر میںجماعت مقرر ہوئے۔ان علاقوں کے سردار اس اتحاد 

 پر شکست کا سامنا کرنا پڑا۔ کو بعض مقامات یکوجہ سے تحر کی یغدار ور کے سرداروں کیپشا ۔ لیکناعلان کیا

ی تحریکاور حاجی شریعت اللہ کی " جہاد تحریکسید احمد شہید کی 

ٰ

ض

ے

ب

کا برطانوی انتظامیہ پر یہ اثر ہوا کہ " فرا

کے ساتھ ہی  مسلمان  انتہا پسند ہیں  ان میں دوسروں کے لیے رواداری مو اد نہیں لہذاانہیں سختی سے کچلاانئے ۔ اس

علم بلند کرکے اپنے  مسلمانوں کا ایک طبقہ جنہوں نے محسوس کیا کہ انگریزی اتداار سے جنگ کر کے یا ان سے بغاوت کا

 د کو باقی نہیں رکھ انسکتا لہذاان کے ساتھ مفاہمت کی پایسی  پر عمل دارآمد کیاانئے ۔و ا

یک تھی۔ یہ بہرحال اسلامیان ہند میں تحریک مجاہدین تلف پ حیثیتوں سے اپنی نوعیت کی ایک منفرد تحر

حیاء کے سلسلے میں دیرپا اور انقلابی ھا۔۔ امسلم ہند کی و  انقلابی تحریک تھی جس کا اثر مذہبی عقید  اور عمل و فکر کی تجدید و 

  ہموار کیا۔یہ تحریک بالعموم مغرب مخالف تھی اور غیر واضح طور پر اس تحریک نے عالمی اسلامی اتحاد کے لیے راستہ

 اور اصلاح فکر اسلامی میں ان کی کاوشیں ء(1905 -ء1829) احمد گنگوہی رشیدمولانا 

ل اوراتداار کا جلامولانا رشید احمد گنگوہی اسلامی ہند کے اس دور میں پیدا ہوئے  ت مسلمانوں کے ان  و 

پستی اور بے بسی نظر جھنڈا اپنی سر بلندی کھو چکا ھا۔ ۔ اور اگر بر صغیر کے مسلمانوں کے مستقبل کی نظر دوڑائی انئے

ر ثقافتی سلامتی کی راہیں تلاش کر رے  کے عالم میں دینی وملی او آرہی تھی ۔ انگریزوں کے تسلط کی وجہ مسلمان بے بسی

 تھے۔ایسے حالات میں مولانا نانوو ی کے ساتھ  ا سب سے نمایاں مصلح شخصیت نظر آتی  ے ۔

تھ ذہنی اور فکری مغلیہ سلطنت کے خاتمہ کے بعدبر صفر پاک وہند کو ا تصادی اور معاشی کمتری کے ساتھ سا

 میں مولانا رشید  احمدگنگوہی کرنا پڑا۔ ان نازک حالات میں قومی ،ملی ،دینی اور فکری افکار کی تعمیر و تشکیل انتشار کا سامنہ

کا کردار بڑا واضح نظر آتا ے ۔ان کی زندگی اصلاح امت کے کارناموں سے بھر پور ے ۔

1
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رواج عام ھا۔، برصغیر میں  مولانا رشید احمد گنگوہی نے اپنے قوت فکرسے اسِ تاریک دور میں  ت  بدعتوں کا

مقابلہ کیا اور ان اسلام کی نشاۃ ثانیہ کی جہاں مولانا نانوو ی نے بیرونی فکری حملوں کا  ااب دیا اور ادیان باطلہ کا ڈٹ کر

وریوں کا سد باب کے حملوں کابھر پور  ااب دیا۔ جبکہ مولانارشید احمد گنگوہی مسلمانوں میں پیدا ہونے والی داخلی کمز

 نے میں نمایاں کردارادا کیا۔کر

کافی حد تک  آپ کے تاریخ ساز کارناموں میں مشرکانہ عقائد کے نفوذ کی راہیں بندکر نا ے  جس میں آپ نے

 احمد گنگوہی نے اپنے کا میا بی حاصل کی دار العلوم دیوبند کا قیام اس مشن میں کا میابی کا منہ بولتا بوتت ے  ۔ مولانا رشید

مات ، بدعات ور واعظ وار شاد کے ذریعہ سے ایک ایسی سے متحرک کے جماعت تیار کی  ا مشرکانہ رسودرس وتدریس ا

لانے  اور رسم و روا اں میں جھکڑے ہوئےمعاشر  کو اسلام کے صحیح اصولوں سے متعارف کرانے اور سیدھی را  پر

 کاحوصلہ  رکھتی تھی۔

 تزکیہ باطن اور فکری تعلیم و تربیت

سبقت حاصل ے ۔   گنگوہی کوتمام علماء میں حضرت مہاجر مکی کے ہاتھ پر یعت کرنے میںمولانا رشید احمد

 مولانا مناظر احسن گیلانی نے سوانح قاسمی میں لکھا ے :

پڑھی اور  "مولانا نانوو ی اور  رشید احمد گنگوہی اسی وقت کے دوست ہیں۔ دونوں نے جناب عبد الغنى سے حدیث

ف سیکھا۔ اس دوران ان کا ذریعہ معاش مطلب ھا۔ ۔"مہاجر مکی سے سلوک و تصو

1

 

 ہمرا  آپ نے انگریزوں کے خلاف جنگ میں حصہ لیا اور مہاجر مکی کے دوسرے شا گردوں اور ساتھیوں کے

کے بعد آپ  معر کہ شاملی میں شجاعت اور دلیری سے جہاد میں حصہ لیا ۔ معر کہ شاملی کے بعد گرفتاری ہوئی اور رہائی

 طلبا حدیث و تدریس کا آغا ز کیا۔ آپ ایک سال کے اندر صحاح ستہ ختم کروادیتےشہرت دیکھ کر دور دور سےنے درس 

کے دوران ایسے  سیکھنے کے لیے آپ کے پاس سےآنے لگے۔  طلبا سے ہمیشہ محبت سے مخاطب ہوتےاور درس حدیث

 واقعات اور مضمون سناتے کے سننے والے میں عمل کا شوق پیدا ہو انتا۔

پ سے "اتباع سنت اور اللہ کے ذکر اور احکام کی پابندی کی دعوت دیتے ہیں۔تین سو سے زائد افراد نے آ

دی ۔  حدیث کا درس حاصل کیا ۔ طلبا میں رغبت آخرت کو اھاررا اور مثالی کام اور عمل کی دعوت کی ترغیب

 اپنے زمانہ اور علاقہ کے بعد حضرت گنگوہی اپنی خانقا  میں ہی درس دیتے آپ کے تلامذه تکمیل حدیث کے

بڑے اہل علم اور اہل علم تقوی ثابت ہوئے۔"

2

 

تھی۔ فتاوی  مولانا گنگوہی تصوف ، علم حدیث کے ساتھ ساتھ علوم اسلامی اورفقہ  اسلامیہ سے گہری رغبت 
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 رشیدیہ آپ کی فقہی بصیرت اورعلمی صلاحیتوں کا بوتت ے  ۔

ع اور شعار اسلام کو کی اتباصلى الله عليه وسلمعات کا رد، سنت رسولآپ تقوی ،شریعت اسلامیہ پر استقامت بد

 نہ تھے بلکہ آپ پھیلانے میں لگےرے ۔ علم و عمل کی زند  وان ویدتصویر رے  ۔مولانا گنگوہی صرف فقہ حنفی کے ماہر

ی چاروں مذاہب فقہیہ کے ماہر تھے۔دار العلوم میں درس تدریس کے شعبہ سےوابستہ ہوئے و  تعلیمی اور تعمیر

ستی نبھالل میوں میں بھر پور حصہ لیا۔ مولانانا نوو ی کی وفات کے بعد آپ نے مکمل طور پر مدرسہ کی سرپرسرگر

 لی۔اور دار العلوم دیوبند کی تعمیر و ترقی کا ایک دور شروع ہوا۔

نوں حمد خان کو مسلمامولانا رشید احمد گنگوہی شا  ولی اللہ کے سیاسی افکار سے کافی قرب  تر تھے۔ آپ سر سید ا

شرتی  مسائل جس کاخیرخوا  و  تصو ر کرتے تھے۔ لیکن ان کے مذہبی خیالات سے بالکل نا متفق رے  ۔انہوں نے معا

ح کی میں عورو ں کے قانون حق وراثت اور ہندوں سے لی گئی تبا  کن رسومات کا رد کیا۔بیوا ں کے دوسرے نکا

م و استحکام کے معاملہ میں انہوں  نظریات رے ۔ سنت کے قیاتحریک چلائی یہ سب سید احمد شہید کی تحریک کے اسا سی

 کی ہی ایک نے ہر ممکنہ کوشش اور جد وجہد کی۔مولانا کے نزدیک سنت میں کسی  قسم کی تبدیلی یا استخراج بدعت

ے ۔"صورت ے ۔یاکسی بھی مذ ہبی رسم میں تبدیلی  کوبدعت کبیر  یا بدعت صغیر  سے تعبیر کیاکا سکتا

1

 

 مع  گنگوہی کی پوری زندگی خدمت دین سےعبارت رہی ۔ایک فف تزکیہ باطن ، سلوک اور تعلقمولانا 

ھانے اللہ سے بھر پور زندگی اور دوسری فف آپ دینی علوم پڑھا رے  تھے۔آپ کی ساری و جہ احادیث مبارکہ پڑ

 پر رہتی اور اسی وجہ سے دور دراز سے لوگ آپ کے پاس علوم دینہ پڑ ھنے آتے۔

عیہ میں اہم ترین کو فقہی مسائل پر عبور حاصل ھا۔اسی لئے آپ کو فقیہ النفس مخاطب کیا گیا، مسائل شرآپ 

مشترکا نہ  مسائل کاحل اس کی بہترین شکل آپ کی فتاوی رشیدیہ ے ۔جس میں بلا خوف آپ نے بدعات کارد کیا ۔

اسلام کے نام پر  ا صوفیا کے مجاوروں نےعقائد اور خلاف شرع رسم ورواج  ا دین میں داخل ہو گئے اور مصنوی 

 بدعات اور غیر اسلامی کاموں کی تائیدکی آپ اس کا رد کیا۔ 

۔کہ اس دور میں اگر بر صغیر ہند کے کسی اسلامی دور کا انئز  لیناہو اُس دور کے فتاوی  کی کتب کو دیکھنا چا ہئے

 کا فیقہ کیا ھا۔ ؟ روزمر  زند گی کیا تھے؟ ان کا رہن سہن مسلمانوں کا ذہنی مزاج کیا ھا۔؟ ان کے ذہنی و فکری رجحانات

 پیش مولانا کے عوامی عقائدکیا تھے؟ غرض یہ کہ پورے اسلامی معاشر  کی تصویر واضح ہو انئے گی۔اسی نقطہ  نگا  کے

 "  اکہ تین حصوں پر مشتمل ے ۔فتاوی  رشیدیہکی  ا کی کتاب "

نوں کے معاشر تی  مظاہر  کی خبر دیتا ے ۔ اس دور کے مسلماانیسوی صدی کےمسلمانوں کے حالات زندگی 
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 کا ہی نہیں بلکہ ذہین بھی فح فح کی برائیوں اور خرافات میں۔مبتلا ر ے ۔خلاف دین و شرع  ا رسم ورواج اور مشر

اور درست واضح  نہ عقائد مسلمانوں کے دل و دماغ میں راسخ ہو چکے تھے۔ان کی جگہ اسلامی تعلیمات کے تعلیمات کی

ساتھ اپنے تلا مذه کی  شکل کو پیش کرنا کوئی آسان کام نہیں ھا۔۔ مولانا رشید احمد گنگوہی نے اس جہاد کا آغاز کیا اور اپنے

 ایک بہترین جماعت تیار کی۔

 مولانا نے جرات مندی سےمسلم معاشر  کو غیر اسلامی طور فقوںں سے نجات دلانے کی کو ششوں میں

 میں عرس بڑی ت کی فح میلاد اور عرس کی کئی شکلیں معاشر  میں رائج تھیں۔ پورے بر صغیرلگےرے ۔دیگر بدعا

ن بھی ہندو  دھوم دھام سے منائے انتے تھے اورمصنوی صوفیا مزاروں اور قبروں پر بیٹھ انتے اور میلہ لگتا۔ مسلما

مان خریدتے چڑھا وے اور نقدی نذرو نیاز کا سایاتریوں کی فح اجمیر، کلیر وغیر  کا سفر اختیارکرتے۔آرائش و ز بیائش 

 کے نام مزاروں پر بیٹھنے والے مجاور وصول کرتے ۔ ہارمونیم اورتالیوں کی گونج میں شب قوالی ہوتی ۔

 حضرت گنگوہی کے دور میں ساری خرافات دین کے نام پر مو اد تھیں۔ ان عرسوں اور میلوں کے متعلق  

 خود تحریر کرتے پورےلک  سےسوالات آئے۔جن کے  اابات مولانا صاحب مسائل کا حل معلوم کرنے کے لیے

نمبر  "فتاوی رشیدیہ " کے طالعہ معلوم ہوتا ے  ۔ کہ آپ نے ان کا حل اور  ااب مدلل انداز میں پیش کیا۔ صفحہ

تک  اسی قسم کےسوالات کے  اابات تحریر کئےگئےہیں۔ 141سے 101

1

 

ام بیت اللہ کا کا طواف ٹھیک اسی فح کیاانتا ھا۔ جس فح حجاج کرعرس اور میلوں کا ایک لوؤںقبروں  

  البالغہ " طواف کرتے ہیں ۔ مولانا رشید احمد گنگوہی نے اس بارے میں استد لال کیا اور شا  ولی محدث دہلوی نے "حجۃ

 اانزت نہیں کی میں جسے رقم کیا ،آپ کا بھی وہی موقف رہا ۔اولیا اللہ کا طواف قبور حرام ے  اورشریعت اس

لال کرتے ہیں دیتی۔اسی فح استعانت اہل قبور کے بارے میں  ت لوگوں نے استفسار کیا،و  رشید احمد گنگوہی استد

 کہ:

 اور اس کی مدد " یہ ایک مشرکا نہ گمراہی کے سوا چھ نہیں۔ استعانت کا معنی یہ ے  کہ اللہ تعالیٰ سےدعا مانگنا

نہیں ے ۔  سےاستعانت حاصل کرنا گنا  کے علاو  چھ بھیحاصل کرنا ۔ لیکن کسی صاحب قبر

2

 

نا، اجر و ثواب کی میت  کوایصال ثواب کرنا ایک مسلمہ مسئلہ ے  جس کی بہترین صورت مسکینوں کو کھانا کھلا

ہیں۔لیکن رے   نیت سے کسی مدرسہ یا  مسجد کی تعمیرکرانا، کنواں کھدوانا وغیر  ۔یہ سب کام صدقہ انریہ کی بنیادڈال

 ، ے  اور ممنوع ے  ۔ مثلاً یجہعتمولاناگنگوہی استدلال کرتےہیں  ا کام تنبیہ بالکار ہوگا۔و  ثواب کی ائےئے گنا  و  بد

 م ،وغیر  یہ سب ہندو شان میں ہندو ں سےمستعارلیاگیا۔ اس لئے علمائے کرام نے غیر شری

لہ ح 

 قرار دیا گیا ر ہویں،

                                                      

 112صفتاوی رشیدیہ،رشید احمد ،  ،گنگوہی 1

 114، ص فتاوی رشیدیہ، ،رشید احمدہیگنگو 2



129 

 

ے ۔

1

 

ندگی میں ہر قدم پر رسم و ے ۔ بر صغیر کے مسلمانوں کی معاشرتی  اور ثقافتی  ز بدعات کی ایک لمبی فہرست

ا  کر رے  رواج اور فح فح کی خرافات کا عام رواج ھا۔۔علمائے سوء نئی نئی بدعتوں کےایجادمیں عامۃ الناس کو گمر

۔اس امر کا بوتت فقہ کی کئی تھے۔ قبور  پر اذان ایک غیر شری ے ۔ اور قرون ثلثہ میں اس کاہیں بوتت نہیں ملتا

کارد کیا ے ۔ کتب میں مو اد ے ۔علامہ خیرالدین نے حاشیہ  بحر الرائق ، شرح تنقیح محمود البلخی میں قبور پر اذان

2

  

 بہت ساری مشر کانہ عادات رسم و رواج، پیر پرستی ، عرسوں قوالیوں کا رواج ، وغیر  وغیر ۔ رد بدعات کی

 کا آغاز مولانا گنگوہی گنگوہی کے دم قدم سے ایک کا میاب بدعات کے خاتمہ کے لئے اس تحریکتحریک اصلاح مولانا 

۔اور اپنی سے ہوا۔ علمائے دیو بند کی پوری جماعت خرافات اور بدعات کے ابطال کے لیے صف باندھ کر کھڑی ہو گئی

کانہ عقائد کے رد اور اس سارے ور مشرتصانیف و تالیفات سے اس کا ردپیش کیا۔ اسلام میں خلاف شرع رسم و رواج ا

 خس کو صاف  کرنے میں مولانا کی شخصیت قائد کی حیثیت اختیار کرتی  ے ۔

 تصنیفی خدمات کے ذریعے اصلاح

ئی۔رشید احمد علامہ رشید احمد گنگوہی نے درس وتدریس کےعلا   کتب کی تصانیف کی اننب بھی و جہ فرما  

 مصلح اور متقی و پرہیزگار عالم   بھی بہت زیاد  ھا۔۔آپ اپنے دور کے اعلیٰ پایہ کےگنگوہی کی اننب علمائے ہند کا جھکا

"مولانا گنگوہی مدادالسلوکاتھے۔آپ نے کئی اہم موضوعات پر قلم اٹھایا اور عامتہ الناس کی ہدایت کاسامان کیا۔"

 پرسیر  حقیقتیقت کیصفحات پر مشتمل ے ۔اس میں مولانا نے سلوک و ف117کی تصوف و سلوک پر یہ کتاب 

 حاصل بحث کی ے ۔ 

پیروی کانام  شریعت کےاحکامات اور اس کی معنویت کو سمجھنے اور اس پر عمل پیرا ہو کر الله کے احکام کی

 کے فیقت ے ۔ آپ اس بات سے استدلال کرتے ہیں کہ شریعت اللہ تعالیٰ کا قانون ے  اور مومنین کی زندگی

ان کی ائے آوری کے  اصول و ضوابط کو سمجھنا اور ان کی تہہ تک پہنچنا ہی فیقت ے  اور اصول وضوابط جموععہ کاے ۔ان

 ا ہو کر لیے لگے رہنا۔ فیقت در حقیقت صوفیانہ اصطلاح ے ۔اس کا پہلا درواز  شریعت ے  ۔اور شریعت پر عمل پیر

 پختگی اور استقامت سے عبادات میں لگےرہنا فیقت ے ۔

میں شیخ کامل کے   کوئی مقام رکھتی ے  اور نہ ہی کوئی مسلک آپ نے اس کتابفیقت شریعت سے الگ نہ

پر چلناے  ۔اور را  حق  فضل کےتحت استدلال کیا ے ۔ شیخ خوا  کسی بھی قوم یا قبیلہ سے تعلق رتا ہو اصل بات را  حق
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ربے کار ے ۔دود اوقرآن و سنت اور اجماع امت ے  ۔ اور  ا شخص اس پرقائم ے  و  قبول ے  ورنہ سب مر

1

 

 نشینی کو افضل رشید احمد گنگوہی استدلال کرتے ہوئےا حادیث مبارکہ کی روشنی میں صالحین کی صحبت اور ہم

 ضرور حاصل گردانتے ہیں۔ لکھتے ہیں صا ک کی مثال عطر فروش جیسی اگر و  عطر نہ بھی دے تب بھی اس کی خوشبو

 کاہونا لازمی قراردیا ے  و  یہ ہیں :ہوگی۔مولانا گنگوہی نے شیخ میں جن شرائط 

 " شیخ قرآن وحدیث کا ماہر ہو۔صر ف عالم ہی نہ ہو بلکہ صفات عالیہ سے بھی متصف ہو۔مال ومتاع کی محبت

 سےآزاد ہو۔ مخلوق سےمیل ملاپ کم اور صدقہ خیرات کی ریتت کرتاہو۔مکارم اخلاق سے شخصیت بھر

ان تمام مکارم  سخاوت، فکر آخرت، صدق و اخلاص وغیر  آپ نے پورہو، صبر، شکر، و  کل، الله پر قناعت،

کوشمارکرایاے ۔ جن سے شیخ متفق و متصل ہونا ضروری ے ۔"

2

  

 امداد السلوک میں خلاف معمول صوفیاء کرام کے اقوال ، کشف ، کرامات اور ملفوظات کا ذکر ہیں بھی

 یا ے  ۔اوریہ  واضح ہوتا ے  حقیقت کو با خوبی مجھا  مو ادنہیں ے  ۔ آپ نے امداد السلوک کے ذریعہ سے تصوف کی

ن ے  ۔ رسم و کہ اس راستہ کےتمام مجاہدے اور ریا ضتیں انسان میں شریعت اور روح شریعت کا یقین پیدا کرنے کا ساما

 قدر روا اں میں جھکڑے ہوئے اور را  سےبھٹکے ہوئے لوگوں کی اصلاح اور ذہنی اصلاح کےموضوع پرایک قابل

 ب مولانا رشید احمد گنگوہی کی علمی قالیت  کا واضح بوتت ے ۔کتا

شکوک و شبہات اور  " مولانا گنگوہی کی متفرق ضوعات پر لکھی گئی کتاب ے  جس میں تلف پسبیل الرشاد"

 تاریخ صفحات پر مشتمل ے ۔ جس دور میں مولانا گنگوہی نے کام کیا و  40اعتراضات کا ااب دیا گیا ے ۔یہ رسالہ کل 

 کا و  دور ے  جہاں چاروں اف ف سےفرقہ واریت کا حملہ ھا۔۔ اورلوگوں کو فح فح سےور غلایا ان رہا ھا۔ ۔

 نجات دلا کر دارالعلوم کا قیام اس دور میں برصغیر ہند پر ایک بڑا احسان ھا۔ ۔مسلمانوں کو ذہنی پریشانیوں سے 

۔ "سبیل الرشاد" اس سلسلہ کی ایک بد عات کے خلاف جہادکا آغازکیا تعلیم کی را  پر لگایا اور مسلمانوں میں پھیلی ہوئی

 اور ان کے کڑی ے ۔ مولانا گنگوہی نے جہاں لوگ ص  قرآنی کو چھوڑ کرقیاس اور علماء کی آرا پر عمل نے کر رے  تھے

 ا تھے۔پیر اقو ال کو رسول اللہ کی احادیث پر ترجیح دے رے تھےقول صحابہ کو ترک کر کے اپنے اقوال پر عمل

 بعد آنے آپ نے "سبیل الرشاد" کا آغار صحابہ کی تعریف سےکیا ھر تابعی کی تعریف لکھی اور اس کے

ہوئے اسے دو  والے لوگوں کے بارے میں لکھا ۔مولانا نےقرات خلف الامام ،مسئلہ تقلید اور تقلید کی وضا ک کرتے

 دوسری شرعاً وا ت اور درست کی قطعی ممانعت ے  ۔ جبکہجز میں تقسیم کیا اورفرمایا کہ تقلید کی ایک صورت جس 

نقش قدم  ۔تقلید کی ایک شکل آباءو اجدادکی رسم و روا اں کی پیروی جبکہ دوسری رسول اللہ اور صحابہ رسول کےے 
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 پر چلنا ے ۔  اور قرآن حکیم نے اسی فف اشار  کیاے :

﴾تَعْلَمُوْنَفَسْــئلُـوْ ا اَهْلَ الذِّكْرِ اِنْ كُنْتُمْ لَا ﴿
1 

 ۔ )اگر تم نہیں اننتے و  علم والوں سے پوچھو(

 ھر مولانا گنگوہی قرآن حکیم سے استدلال کرتے ہیں:

﴿ُّ ﴾َ ا الَّذِيْنَ اٰمَنُوْ ا اَطِیْعُوا اللٰ هَ وَ اَطِیْعُوا الرَّسُوْلَ وَ اُولِی الْاَمْرِ مِنْكُمْھيٰ اَ

2 
 ۔ )لے ہیںرسول کی اطاعت کرو اور ان کی  ا تم میں سے کوممت وا اے ایمان والو! اللہ کی اطاعت کرو اور(

کے لحاظ سے علما کرام میں  " اپنے عمومی معنوںاُولِی الْاَمْرِاس آیت مبارکہ کی روشنی میں یہ دیل  ے  کہ " 

  اور قا ضی البیضاوی 

 

ن
 اس  کا معنی فقہاء نےخلف اور فقہاء دین میں اورمتعدد مفسرین کرام  جن میں امام شوکانی ، ابن ک

اور علماءہی لیا ے ۔اوران کی اتباع ضروری ے ۔

3

  

   القلوب "

 

نہ ی
صف

 

ب
مکی  کی تصنیف " مولانا کی یہ کتاب ضیاء القلوب کا اردو ترجمہ ے   ا آپ کے شیخ مہاجر 

 ے ۔اسِ کتاب میں تصوف کے مراتب آداب سلوک و فیقت وغیر  کو ذکر کیا گیا۔

   القلوب "کے   اور اہمیت و حقیقت کو واضح کرنے کے لیے آپ نے اس کا ترجمہ "" ضیاء القلوب کی افادیت

 

نہ ی
صف

 

ب

نام سے کیا تا کہ لوگ تصوف کی صحیح روح سے واقفیت حاصل کر سکیں ۔"

4

 

" جیسی کتب شامل  عہاوثق العری،  زبدة المناسک ، ہدایۃ الش یاس کے علاو  مولانا کی علمی یاداشتوں کی فہر ست میں" 

 بصارت مولانا گنگوہی کو علم قرآن اور علم حدیث میں حددرجہ کمال حاصل ھا۔ کہ اللہ تعالیٰ نے آپ کو فقہیہیں۔ 

 عطاکی ۔ تمام اہل علم آپ کی ثقاہت اورصلاحیتوں کے معترف رے ۔ 

ا عت پیدمولانا نانوو ی نے دارلعلوم کو قائم کر کے ایک علمی روایت کو انری کیا۔ اور اہل علم کی ایک جما

۔ جرات  گفتار کرنے کا ایک سلسلہ شروع ہو گیا۔ اور اس جماعت کی ذہنی و فکری تربیت کااہتمام مولاناگنگوہی نے کیا

 ٹھہرا۔ جن اورحق کا اظہارمولانا گنگوہی کا ورثہ  رہا اوریہی جذبہ اصلاح اور دعوت و تبلیغ آپ کے تلامذ  کی نمایاں خوبی

م کیا ۔اگر بر صغیر کی حمد مدنی نمایاں نظر آتے ہیں۔جنہوں نے آپ کی وراثت کو عامیں مولانا محمودالحسن  اور حسین ا

 علمی شخصیات کا انئز  لیا انئے و   مولاناعلمی قد میں پوری تاب سے کھڑےنظر آتے ہیں ۔
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 اور دارالعلوم دیو بند ء(1880 -ء 1833) یمولانا قاسم نانوو 

مل انسان  ا اپنے مثالی کردار و مفکرین میں نمایاں شخصیت کے حا مولانا قاسم نانوو ی انیسویں صدی کےعلماء

نو تعمیر کے اور علم و عمل کی وجہ سے بر صغیرمیں نمایاں مقام رھتے  ہیں ۔جنگ آزادی کے بعد مسلم معاشر  کی از سر

ایک قصبہ دیو بند میں  زمانہ میں مولانا قاسم نانوو ی اور علمائے دیو بند کے ایک گرو  نے یہ طے کیا کہ دہلی کے قرب 

 کر تعلیم و تربیت کے قائم کیا انئے جس میں دینی  تعلیم اور شا  ولی اللہ کے مقاصد تعلیم کو مدنظر رکھرسہ ایک ایسا مد

 ء میں دیو بند کے مدرسہ میں تعلیم و تربیت کا آغاز ہو چکا ھا۔۔1867آغاز کیا انئے چنا نچہ علی گڑھ سے پہلے ہی

 ی دینی ورثہ   نے سندھی نے لکھا کہ سرسیدکے مدارج تعلیم اور دیوبند کا مدرسہ دراصلمولانا عبید الله
ہ 
لل

ولی ا

کے ہی دو لوؤںہیں۔

1

 

مقاصد میں اس بات کی   و معاون مولانا رشید احمد گنگوہی نے دیو بند کےفیقمولانا قاسم نانوو ی اور ان کے ر

 وربط پیدا کرنا ے ۔ عام مسلمان کے در میان از سرنو ایک تعلقوضا ک کہ اس مدرسہ کے قیام کا مقصد عالم اور ایک 

 تا کہ از سر نو ملت اسلامیہ کی مذہبی و ثقافتی شناخت کو تعمیرکیا انئے۔

م و  با آسانی سر کاری جدید علوم کی جگہ روایاتی  نصاب تعلیم کو مرتب کرنے کا مقصد یہ ھا۔ کہ جدیدطبعیاتی  علو 

مسلم قوم اور امت کی  ہیں جبکہ روایاتی  علوم غیر محسوس فح سے مفقود ہوتے انر ے  ہیں سکول اور کالجوں میں میسر

تشکیل کا انحصار ودارو مدار اسی بات پر  ے  کہ اپنے رواتی  ورثہ کو محفوظ کیا انئے۔

2

 

 اصلاحات  و تعلیمی علمی

تا کہ یہ نصاب اسلامی اور مغربی ھا۔قدیم اور روایاتی  اسلامی نصاب تعلیم کو عام کرنے کا ایک مقصد یہ بھی 

لب علم چاے  عقلیت پسندی کے درمیان ایک پل کا کام سر انجام دے کے ۔اور اگر مدرسہ سے فارغ التحصیل کوئی طا

سلامیہ کو مکمل طور پر و  و  اپنی دینی تعلیم مکمل کرنے کے بعد یونیورسٹی میں داخلہ لے کے اور علوم جدید  اور روایات ا

علم و عمل میں ایک کا مل   کے قابل ہو ۔مولانا قاسم نانوو ی کی تصانیف کی روشنی میں ایک اننب و جہ شخصیت اورسمجھنے

ین اقدامات اور داشمند آدمی تھی ۔ آپ نے برصغیر میں بدلتے حالات کے پیش نظرمعاشرتی  اصطلاح کے لیے بہتر

 اٹھائے۔

  اور اعلیٰ درجہ کا اتیازی سے دارالعلوم روایتی دینی درس گا مولانا قاسم نانوو ی اور ان کے رفقا ء کے ساتھ

 اندر مقام حاصل کرنے میں کا میاب ہوا ۔اس نے جموعی طور پر خیر آباد، دہلی اور لکھنو کی روایات اور اسلوب اپنے

                                                      

 104ء( ، ص 1952) دارالاشاعت :کراچی، تاریخ دیوبندمحبوب رضوی ،  1

 292ء( ، ص 1955)مکتبہ دارالعلوم، دیو بند ، سوانح قاسمی،گیلانی ، منا ظر احسن  2
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 ، اصول فقہ اورحدیث عدسمویا ۔دینی نصاب میں علم الکلام ، یونانی فلسفہ ، اقلیدس، علم فلکیات، طب، عربی و فارسی قوا

 وتفا سیر شامل رے ۔اول اس نصاب کی مدت تکمیل دس سال تھی جس کو بعد میں چھ تبدیل کر دیا گیا ۔

ء ایک 1893پورا تعلیمی نصاب ایک سوچھ کتابوں اورمتون پر مشتمل ھا۔ ۔ عوام کے مسائل کے لیے "

، نچائتوںں اور سرکاری عدالتوں کے مسائل کا فقہی حلشعبہ"افتاء " قائم کیا گیا ا معاشرتی  و سیاسی نیز گھر یلو 

 گئے فیصلوں پر نظر ثانی کے حق پر محیط ھا۔

ے

۔"دین

1

 

سیر اور احادیث مولانا نانوو ی ایک اور بہترین معلم ماہر تعلیم تھے ۔ انہوں نے شا  ولی اللہ کے رائج کر د  تفا

یا اس فح یہ نصاب مولانا نانوو ی کا انداز میں نصاب کا حصہ بنا کی کتب کو نصاب کا حصہ بنایااور دیگر چہ علوم کو مناسب

لانا قاسم مرتب کرده نصاب ایک منفرد انداز اختیار کرگیا۔  ا اس وقت کا رائج تمام نصابوں کا انمع ھا۔۔ اسِ سے مو

 کو شارح اور ترجمان جن نانوو ی کے فکری اور اساسی نظریہ تعلیم کوبخوبی مجھا  انسکتا ے  ۔مولانا مناظر احسن گیلانی

 لکھا: قاسمی بھی کہا انتا ے ۔انہوں نے حضرت قاسم نانوو ی کے عصری علوم سے تعلق کو واضح کرتے ہوئے

حیت پیدا  " ایک لوؤں یہ بھی ے  کہ اس نصاب کو پڑھ کرفارغ ہونے والوں میں علوم جدید  حاصل کرنے کی صلا

 سکتا ے  اور چاہا انئے و  اس مقدمہ بھی دارالعلوم دیوبندکا تعلیمی نصاب بنہو انتی  ے  گو یا علوم جدید  کی تعلیم 

سے بھی کام لیا انسکتا ے ۔"

2

 

 قائل رے  اس یہ بات واضح ہوتی  ے  کہ مولانا نانوو ی عصری تعلیم کے مخالف نہ تھے بلکہ و  اس بات کے

وایتی علوم کی تحصیل ایک مسلمان ھا کھرا کیا ے  ۔ رکہ روایت کی پاسداری سے طلبا میں یہ شعور پیدا ہوگا صاف اور سید

 طالب علم کے اندر اچھائی اور برائی میں تمیز پیدا کردے ۔

 تعلیمی  "مولانا ناو  و ی عصری علوم کی اہمیت سے بھی غافل نہ تھےو  اس بات کے قائل رے  عصری اور روایتی

کےگااور نہ اسے جدید علوم حاصل ہو مہارت حاصل نہ کر مخلوط نصاب تعلیم کانتیجہ گا کہ طلبا کسی علم و فن میں

ن علوم میں فاضل ہو کے گا۔"

 

سکیں گے اور نہ نہیں و  روات

3

 

 و جدید  کا امتزاج  یمقد

 قدیم و جدیدکا مولانا نانوو ی اس بات سے استدلال کرتے ہیں کہ مدارس کی قدیم تاریخ اٹھا کر دیکھی انئے و 

ن علوم الگ الگ نہ تھے۔ ادار ے الگ الگ نہیں تھےامام غزاامتزاج نظر آتا ے ۔ ت عصر

 

لی ہوں یا ی اور روات

 ہوں یا بو علی سینا سب کا رہن سہن اور لباس ایک جیسا ھا۔ یدان الگ الگ تھے۔

                                                      

 120، ص تاریخ دیوبندمحبوب رضوی،  1

 280، صسوانح قاسمیمولانا، ،گیلانی ، مناظر احسن 2

 162ء( ، ص1987)شیخ اہند  اکیڈ یمی، دارالعلوم دیوبند، کارنا مے،مولانا محمد قاسم نانوو ی حیات اور  ،مولانا اسیرادروی ، 3
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 ہو کر "انہیں مدارس سے فارغ التحصیل سرکاری ملازمتوں پر فائز ہوتے تھے ۔اس ے  یہ ضروری ے  کہ یکسو

خان کی کوششوں کی  کو حاصل کیاانئے۔مولانا اسپرا دروی نے لکھا کہ مولانا نانوو ی نے سر سید احمددینی تعلیم 

جفاکشی کی تعریف کی اور سراہا۔"

1

 

 جن لوگوں پڑنا  ہیں مولانا نے کبھی انگریزی سکولوں کے قیام کو نا پسند نہیں فرمایا۔ بلکہ ان کا یہ نظر یہ رہا کہ

ائی کی ۔مولانا  دیگر علوم میں مہارت حاصل کریں۔اور آپ نے ہمیشہ ان کی حوصلہ  ازاو  مدرسہ کی تکمیل کے بعد

 مناظر احسن گیلانی نے بڑے احسن انداز  میں مولانا نانوو ی کے فلسفہ تعلیم کو  پیش کیا۔

ن کیونکہ ا "کہ مولانا اس بات کےقائل تھے کہ دانش مندی سےپہلے اسلامی علوم و نصاب کوختم کر لیا انئے

اور بڑے واضح اندازمیں  کے بغیر تفسیر ،شرح احادیث فقہ کی کتب کو  باآسانی سمجھنے کی صلاحیت پیدا نہیں ہوتی 

 لیے سر کا ری مدارس اپنی تجویز کو پیش کیا کہ دینی علوم کی تعلیم بعد مسلمان بچوں کو علوم جدید  کی تحصیل کے

میں داخل کیا انئے ۔"

2

 

گی پر نگا  ڈالی انئے و  پ کا موقف بڑا واضح رہا کیونکہ  اگر مولانا نانوو ی کی زندزبان ولسان کے حوالے سے آ

شاعت دین یہ واضح ہوانتا ے  کہ آپ کی زندگی کا بڑا حصہ حق و باطل میں فرق واضح کرنے میں گزرا۔آپ کی زندگی ا

 رف کرواتی  ے  ۔متعا آپ کو ایک متکلم کے طور پریخ اور دعوت و تبلیغ میں صرف ہوئی دیو بند کی تا ر

 کا فی حد تک کیونکہ آپ نے عیسائی پادر یوں پنڈو ں کے ساتھ خوب مناظرے کیے و  مخالفین کے ادب سے

کہ مولانا  ت واقفیت رھتے  تھے ۔ مولاناادروی نے جس واقعہ کو ذکر کیا اس سے اس بات کی اہمیت مجھا  ان سکتا ے 

س کیا کپتان  ا خود اٹالوی ھا۔ کپتان نے لوگوں کا رجحان مولانا کی فف محسو آخری حج کے سفر پر روانہ ہوئے و  جہاز کے

 وجہ شہرت کیا اُس نے  ا لوگ انگریزی اننتے تھے ان سے مولانا کے متعلق سوال کیا و  معلوم ہوا کہ مولانا صا ک کی

 مولانا صاحب نے کیا ے  اسے شوق ہوا کہ مولاناسے مذہبی موضوعات پربحث کرے اور ملنے کی خواہش کو ظاہر

 پر ترجمان کی مددسے اُس سےگفتگو کی۔اس واقعہ کا مولانا پر گہرا اثر ہوا انہوں نے اس خواہش  اظہار کیا کہ واپسی

 ہیں و  فوائد کسی انگریزی زبان سیکھیں گے ۔ کیونکہ  ا بات آپ برا  راست مجھا  سکتے ہیں اور دلائل سے قائل کر سکتے

جہ حاصل ہوئی اور تمام حاصل نہیں ہو سکتے۔ اس کے بعد دیو بند میں طالعہ ادیان کو خصوصی و ترجمان کے ذریعہ سے 

مذاہب کی بنیادی باو ں کو پڑ نا  سیکھنا وقت کا اہم قاءضہ مجھا  گیا۔

3

 

 

                                                      

 219،  صحیات وکارنامےمولانا ، ، اسیر ادروی 1

 285، ص2جسوانح قاسمی، مولانا ،  ،گیلانی ، مناظر احسن  2

 284، ص  مولانا محمد قاسم نانوو ی حیات اورکارنا مےمولانا،، اسیر ادروی 3
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 تعمیر مستقبل کی دینی  

اضح ہوتی  ہیں جنہیں تعلیمی ومولانا قاسم نانوو ی کے علمی و عملی تعلیمی اہداف پر طالعہ کے بعد یہ بایں  

 ء کی جنگ کے بعد تمام مدارس کو ختم کردیاگیاھا۔۔ آپ نے تعلیم1857تجاویزکے طور پر تصور کیا ان سکتا ے  ۔کیو نکہ 

دی فتنےابھر رے  وتربیت کا ایک نیا سلسلہ متعارف کروایا۔  کیونکہ اس وقت کے ا فکری طرہات درپیش تھے اور اعتقا

  ۔ ہی ملے  تھے جسے ایک وقت میں اندس  کی فتح کے بعد ہوئےتھےتھے عیساست کےایسے

میلہ لگایا انتا  یہی تاریخ بر صغیر میں بھی دہرائی اننےقصد کیا انرہا ھا۔۔"میلہ خدا شناسی " کے نام سے ایک

نوو ی بھی سم ناجس میں پنڈت یاپادری و غیره شرکت کرتے اور مذہب کے متعلق گفتگو کرتے۔اسی میلہ میں مولانا قا

 گفتگو کی۔اسِ شریک ہوئے اور ایک متکلم کی حیثیت سے شریک ہوئےاور اسلام کے بنیادی عقائد پر عقلی بنیادوں پر

 آپ نے مغزیات حوالے سے آپ کی تصانیف ایک سند کا درجہ رکھتی ہیں ۔ مولانا کی تصانیف اصولی نو عیت رکھتی ہیں

 درو  مراجع  کی حیثیت رکھتی ہیں ۔کو اہمیت دی اور یہ کتب علمی حلقوں میں مصا

 حکیم برکات احمدلکھتے ہیں:

 کی حیثیت "مولاناایک بڑے متکلم تھے اور انُ کی گفتگو حکیمانہ تھی ۔ جزوئی مسائل کا کلام بھی ایک  کلیہ

فراست  کرلیتامولانا کے شری واقعات بھی اصول وضوابط  اور اصول عقلیہ سےباہر نہیں تھے آپ کی قل  و

 بیانی بھی واقعات کے عقلی لمیات میں اسی فح کام کرتی  رہتی جس فح اوامر و نہی کی سچائی اور حقیقت کسی

میں کا ر فرما رہی۔" 

1

 

ے ۔اس تحریک  مولانا قاسم نانوو ی کی زندگی کاشاندار لوؤں ہندوستان میں مدارس کے قیام کی تحریک کا آغا ز

 کا نتیجہ یہ ہوا پورے ہند سے بیداری کی ایک شاندار لہرپیدا کردی جسنے پورے برصغیر میں دینی علوم کے حوالے 

 نشاۃثانیہ میں سینکڑوں کی تعداد میں مدارس کا قیام عمل ذیر ہوا یہ کہنا درست ہو گا کےدینی علوم کی ایک فح سے

 اسلامیہ سے  اڑنے سےہوئی ۔ مدرسہ مراد آباد، رامپور اور دارالعلوم دیوبند کی ابتداء مسلمانوں کو علوم دینہ 

 

نت عی
ن ب
 شر 

 کے لیے ہوئی۔

 شر یعت سنت کی مدارس کے قیام کی اس تحریک نے بر صغیر کے مسلمانوں  کی زندگی کے ہر شعبہ کو متاثر کیا

مت، ارشاد و تابعداری، اصلاح وتربیت کوممتی اور سیاسی معاملات تذکیر و تصانیف  علم الکلام علوم ا سلامیہ کی خد

 کوئی ایسا لوؤں نہیں  اسلامیہ کی تاریخ میں خطہ بر صغیر کے حوالہ سے عمومی زندگی اور شعوری ز ندگی کادعوت یعنی ملت

 تحریک جس کا آغاز مولانا نانوو ی نے متاثر نہ کیاہو۔

 

 ہ ت
ج
ل

جس سے اس کثیر ا

2

 

                                                      

 185ء( ،ص 2004، )برکات اکیڈیمی،کراچی،حیات مولاناحکیم سید برکات احمد سید  ،سید ،گیلانی، مناظر احسن1

 65ء( ،ص2009،)کاندھلہ : انڈیا ،حالات طبیب قاسم نانوو ینور الحسن راشد ، ،کاندھلوی  2
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ل رکھا ھا۔  کھواس دور میں خصوصاً ہندو ں اور عیسائیوں کی ایک  نئی جماعت آریہ سماج اسلام کے خلاف محاذ 

 ہو یا تعلیمات وتصانیف الزامات کاردکیا۔ خوا  و  یدان وعظ و اصلاح کاان کے مولانا قاسم نانوو ی نے ہر ممکنہ طور پر 

ضات کا مولانا قاسم نانوو ی وقت کی ضرورت کے پیش نظر ویسا ہی  ااب دیا اور شریعہ اسلامیہ پر ہونے والے اعترا

 مکمل دفاع کیا۔

 نوعیت کے کام کی یوبندددارلعلوم 

اور اس  ءکو ہوئی1867 مئی 30کے دس سال بعد  یجنگ آزاد کی 1857 یعنیابتداء ہنگامہ عذر کی دارالعلوم 

ہرے پر مدرس مقرر ذوالفقار تھے ۔  ا پندر  روپے کے مشا یفضل الرحمن، ملا محمد محمود اور مولو یمولو نبانیا

 ۔  نے کا آغاز کیا تعلیم مسجد میں بند کی یوہوئےد

 ترقی اور رات چوگنی للہ نے اسےد ن د گنیسے ا نیت کی نبا نیا لیکن ساد  تھی یتابتدا نہا بند کی یوالعلوم د دار

 میں و یع کا اس کی ینانوو  یعقوبنا محمد رکھا ۔ مولا میں سرپرستی اسے اپنی نے آغاز سے ہی یمولانا محمد قاسم نانوو  ید

 ، سر سید یمولانا محمد قاسم نانوو  ،بزرگ تھے ۔ ان کے  والد مولانا مملوک علی النظر دقیق  یکبڑا عمل خل رہا۔و  خود ا

 استاد تھے۔   یگرد مولانامحمود  الحسن اور کئی ،احمدگنگو ہی احمد خان، رشید

 اپنی و  دارالعلوم کی د بڑھنے لگیتعدا طلبہ کی جیسے جیسے چھوٹا سا مدرسہ ھا۔ ۔لیکن یکدارلعلوم ا میں شروع

ائر جز اس کے طلبہ میں کر گیا راختیا حیثیت الا قوالی بین یکاور اللہ کے فضل وکرم دارلعلوم ا گئی رکھی دبنیا عمارت کی

ہونے  سے فارغ التحصیل ںہاںطلبہ شامل دور ہونے لگے۔ اور  کے کئی یرانترکستان، بلوچستان اور ا ،،روسی یپمالد

ذمہ  مدارس آبادہو ئے  جن کے امتحانات کی کئی بند کے افاف میں یو۔ دکام کیا  یاںنما اپنے اپنے علاقوں میںکے بعد 

 ۔ یٹھہر یدار

مولانا محمودا لحسن،   میںان  صل کیحا جن بزرگوں نے بے پنا  اہمیت طلبہ میں دارلعلوم سے فارغ التحصیل 

 نا مولانا ،احمد عثمانی مولانا شبیر ،اللہ سندھی ، مولاناعبید ، عبدالحق حقانی یمولانا انور شا   کاشمیر ی،ھا۔نو مولانا اشرف علی

وجہ سے معاشر    روز محنت کیشبانہ ۔جنہوں نے اپنیخاص طور پر قابل ذکر ہیں یناور مولانامظہر الد  یالله امرتسر

عمل  میں 1910 م قیااس کے ناظم مقرر ہوئے جس کا  سندھیاللہ مولانا عبید ۔ کردار ادا کیا مذہبی ینبہتر میں

 ۔مکاتب فکر کے علماء نے شرکت کی تلف پ ۔ جس میںگیا جلسہ منعقد کیا میں سرکردگی کی  ی۔مولانا احسن مرہوویاآ

م  گیا واضح کیا
ج 
 کہ 

 

نعہ اس کا تعلق ے  بلکہ و   یاد ز مقاصد سے ذاتی  کے اور نہ کسی نقل نہیں انجمن کی الانصار ہرگز کسی   ی

 ۔ہیں دبنیا آج بہت چھ ضرورت ے ۔، اس کی مقاصدجن کی یضرور

۔ پہلے سرپرست مولانا قاسم آئے بزرگ میسر یسےا کو شروع سے ہی یوبندکہ دارالعلوم د یہ قسمتی خوش

 یھا۔نو  اشرف علی بعد مولانااور ان کے ینانوو  یعقوبمولانا  ےتیسر ،احمد گنگوہی دوسرے مولانا رشید ی،نانوو 
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ان سکتا ے  کہ ہر  یات سے لگا کا انداز  اس بااہمیت کی یوبندکے سرپرست رے ۔ دارالعلوم د یوبندصاحب دارالعلوم د

سب  درسگاہوں میں اسلامی فز کی یمقد یوبندہونے لگے۔ دارالعلوم د سے فارغ التحصیل ہاںںسال ہزاروں لوگ 

 کی گاریاور پرہیز ی   ا خود تقو یا بوہاھوںں نے یسےا ے  کہ اس کا بیج یہوجہ  یکا کی ترقی سے اہم گنا انتا ے ۔ اس کی

 تھے۔ مثالیں یاںنما

منطق ،  انئے اس میں کی رییاآب  ورثہ کی یمکہ قد اس بات کو مد نظر رکھا گیا م کے مقاصد میںالعلو دار

 اللہ  ا شاه ه ولی گیا  کا خاص ا ہتمام کیا یثبلکہ حد نہیں صرف و نحو اور فقہ پر ہی
ن

 
ٰ

 ۔ تھی خصو صیت  کی ں کے انش

 شامل رہا ۔ ہندسہ اور طب کا انتظام بھی یخ،علوم کے علاو  تار مذہبی میں نصاب تعلیم •

 ۔مجھا  گیا یکو ضرور تعلیم کی ، اردو اور فارسی در اں میں ابتدائی •

 ۔کیں اصلاحیں امورمیں سے کئی خاموشی لیکن کیے بند نے اصلاح نصاب کے دعوئے و  نہیں یود •

 زمانہ کے لحاظ سے ناکافی تیابند کا نصاب ضرور یوے ۔ د خدمت کی اور علمی مذہبی یبڑ بند نے قوم کی یود

وه ند  جتنی نہ سہی واقفیت علما سے اتنی یدور حاضر کے مصر یا مستشرقین بند کو حالات زمانہ اور مغربی یواور علمائے د سہی

 جنہوں نے لک  کے کونے کونے سے فارغ ہو نے والےطلبا ہاںںے  ۔  بہت ویع نہبند کا پیما یود  لیکنالعلماء کوے  ۔ 

 یتقو ۔ ان میںاصلاح کی کی ںبرائیو اخلاقی بدعتوں اور غیر اشاعت کی علم کے چراغ روشن کئے مذہب کی میں

 ے ۔  یاد دوسروں سے ز اور روحانیت گاریپرہیز

 زندگی اور اخلاقی مذہبی ں کیوجہ سےہندوستان کے مسلمانو کی نیتی اور نیک قالیت  کی کے منتظمین اس

 یاںکو نما یتمنفرد  دار العلوم کیورثہ سے محبت اور علمی ادائیگی کی ۔فرائض مذہبیکردار ادا کیا یاںنما سنوارنے میں

 و پر یاور تقو گیپاکیز کہ روحانی کم  ت وجہ سے کی فتوحات علمی بیکامیا کی یوبندبات قابل ذکر ے  کہ د یہے ۔ کرتی 

 ۔ہوئی یاد وجہ سے ز کرنے کی رکو اختیا یہزگار

اعلان  یہسامراج سے یبرطانو  لیےکے بحالی حالت کی و ثقافی مذہبی اور ان کی مسلمان ہند کے لیے برصغیر

 امت کے مرد مجاہدان نے ہمت نہیں لیکن اضافہ کو ہوتا چلا گیا یدمز میں بد نامی کی یزوںاس سے  انگرو گیالہذاجہادکیا

اور وہاں انھوں  نے نظار  المعارف  کر لیا  منتقل کام دہلی پنانے ا الله سندھی رکھا۔ عبید یبلکہ اپنے مشن کو انر یہار

 ۔رکھی دبنیا کی الالقرآنیہ

 سہی زمانہ کے لحاظ سے ناکافی تیابند کا نصاب ضرور یوے ۔ د خدمت کی اور علمی مذہبی یبڑ بند نے قوم کی یو" د

  جتنی نہ سہی واقفیت علما سے اتنی یدور حاضر کے مصر یا مستشرقین بند کو حالات زمانہ اور مغربی یواور علمائے د

 والےطلبا جنہوں نے لک  کے سے فارغ ہو نے ہاںںے  ۔  بہت ویع نہبند کا پیما یود  ندوه العلماء کوے  ۔ لیکن
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۔ اصلاح کی کی ںبرائیو اخلاقی بدعتوں اور غیر اشاعت کی  چراغ روشن کئے مذہب کیعلم کے کونے کونے میں

ے ۔ یاد دوسروں سے ز اور روحانیت گاریپرہیز یتقو ان میں

1

 " 

 اور ان کے اصلای کارنامے  ء(1920-ء1851)مولانا محمود الحسن 

 صغیر کے مسلمانوں میں فکر جنہوں نے برمولانا محمود الحسن کا شمار بر صغیر کے ان راہنما ں میں ہوتا ے  

ک اور سید وعمل، عزم و استقلال اور استقامت کو پروان چڑھایا ۔مولانا محمود الحسن نے مولانا قاسم نانوو ی ، مولانا مملو

 احمد دہلوی سے علوم شریعہ کی تعلیم دیوبند سے حاصل کی۔

کے بعد  دیو بند میں ملازمت اختیار کی اور چھ وقت ء میں بطور معاون دارلعلوم1874"مولانا محمود الحسن نے 

آپ دار العلوم میں بطور صدر مدرس مقرر ہوئے۔"

2

 

 تعلیمی و تدریسی خدمات

ز مولانا محمود الحسن نے اپنی تدریسی زندگی کے آغاز سے ہی دارلعلوم کے ایک نئے باب کا آغا

 کرنے میں نما یاں کر دار ادا کیا۔حاجی حیتوں کو اانگرکیا۔برصغیرکےمسلمانوں میں مسلمانوں میں علمی اور فکری صلا

 کی وجہ سے امداداللہ مہاجر مکی سے باطنی علم و فضل میں مہارت حاصل کی ۔شیخ اہند  مولانا محمود الحسن کی علمی شخصیت

 دارالعلوم میں طلباء  کی تعداد میں بے پنا  اضافہ کو ہوا۔

نا مفتی کفایت اللہ دہلوی ، ی ، عبید اللہ سندھی ،مولاناحسین مدنی، مولا"آپ کے تلامذ  میں مولانا انور شا  کاشمیر

رجماعتیں مولانا شبیر احمدعثمانی اور دیگر نمایاں شخصیات شامل ہیں۔جنہوں نے علمی وفکری اور دین میں نامو

تیارکیں۔"

3

 

ے  ۔مولانا محمود  دآتایاس م کاحلقہ درکرا اور محدثین باراکابر صالحین یککر ا یکھخدمات کو د یسیتدر آپ کی

زبان پر عام تھے۔آپ کے  مولانا کی یثکے اقوال فظ  بہ آتے تھے۔ قرآن و حد ینالحسن کو آئمہ اربعہ، فقہائےمجتہد

بات دل پر اثر  آپ کی ،ز بلا تکلف تھیآوا دروازےتک آپ کی کےبناوٹ اور تصنع کا شائبہ تک نہ ھا۔ ،مدرسہ  لہجہ میں

 ے  ۔  و  بالکل سچ پر مبنی کر رے  ہیں ناور سننے والا خوب سمجھ انتا ھا۔ کہ آپ  ا چھ بیا تھی ہوتی  اگیز،

 یرھتے  تھے۔ اپنے اسباق کو بڑ حیثیت مشہور و معروف مدرس کی یکا  حلقہ میں محمود الحسن اپنے علمی مولانا

 اور شبیر یانور شا  کاشمیر میں  مدرینکے کہ آپ لکھتے ہیں ی  نسبت مولانا بجنور محنت اورو جہ سے پڑھاتے تھےاسِی

راور گرفت حاصل آپ کواصل متن پر مکمل عبو کے درس میں یفشر یمو اد ہوتے ،بخار  وغیر احمد عثمانی

                                                      

 211ء( ،ص 2003: لاہور،موج کوثر، )ادار  ثقافت اسلامیہ ،شیخ محمد اکرام، 1

 10ء( ، ص 1988، )رمزاہتمام دارالعلوم دیوبند ،روداد دار العلو م دیوبندمحمد طیب، قاری ، مولانا ،  2

 33، ص 2،ج (ء1993، )اداره اہتمام دار العلوم ،دیو بند، تاریخ دار العلوم دیوبندمحبوب رضوی، سید،  3
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 یتےدرس د لل اندازمیں۔بڑے استدلال اور مدپر مولانا کو مکمل گرفت تھی شروحات اور حواشی ۔کتاب کیتھی

 ۔،تمام آئمہ اکرام کا احترم کرتے تھے یتے  سے کام  اوراس دوران شرح قسطلانی

محبت  ہی یحب کےاقوال بڑاور شا  صا یاکو آپ نے  مکمل طور پراپنا یسو تدر یراللہ کےفز تقر شا  ولی 

بلکہ آپ  نظر تھی  یان پرگہر کی نہ ھا۔ گو کہ آپ پرمبنی کرتے۔ آپ کا درس محض شروح و حواشی نسے بیا تاورعقید

لوؤں ں کو  یفکر یس۔ دوران تدرکے در کھل انتے ہیں اس سے ذہین نکہان سے استفا   ہو تے اوراستدلال کرتے کیو

رائے  ہوتا و اپنی اپید مبار کہ سے استدلال کرتے۔ اور چھ سوال ذہن میں یثکے طور پر احاد اانگر کرتے اور دیل 

 یثقرات وحد میں یس درس و تدراللہ پرختم کرتے سلسلہ شا  ولیکا  یثوضا ک کرتےسند حد سے اس کی اور تحقیق

 دواسناد سےذکرکرتے۔

 الله۔ عن شا  ولی یزعن شا  محمد اسحاق عن شا  عبدالعز شا  عبد الغنى عن مولانا قاسم  عن شیخ ۔1

 الله۔ عن شا  ولی یزعن شا  محمد اسحاق عن شا  عبدالعز احمد علی عن شیخ ۔2

کرتے۔  سعی کو اانگر! کرنے کی لوؤں ں یاور فکر علمی اور طلبا میں یتےکے ساتھ درس د یربڑے اہتمام اور تیا آپ

1

  

 اصلاح و تزکیہ  کی مسای

ے  کہ و  اس  بخشی صلاحیت یہطور پررکھا ے  اور اسے  یفرق اللہ نے انسان کے اندر فطر اورشر میں خیر

پر  برائی ے اور اچھائی یتا واضح کر دکا نام ے   ا اس دھند کو آئینہ استعداد رکھے سلوک و تصوف اسی فرق کرنے کی میں

 سے قلبی حیثیت کے مسلمان کی ۔آپ دار تھیآئینہ سلوک وتصوف کی شخصیت ے  ۔ مولانا کی غالب آنے لگتی

 ۔ یاضرورت قرارد اسے ہر مسلمان کی کے لیے ناطمینا

ہ اور اخلاص کی  رائے پوری نےتصوف کو سمجھنے  کے لیے جس بات سےاستد لال و  قلب"مولانا عبد  القادر 

ٰ

ی
مع
مط

 سعی ے  ۔ اور کہا کہ تصوف و  عشق خداوندی اور اخلاص پیدا کرنے کا ایک ذ ریعہ ے اور اللہ کے احکام کی

پیروی  ان دونوں باو ں کےبغیر ممکن نہیں۔"

2

 

انسان کو   اے ۔ یتاڈال د نیتی نیک دل میں سے اللہ تعالیٰ یعہذر اخلاص کے بات نہیں شک والی کوئی میں اس

و واضع ہوتا ے  مولانا محمود الحسن نے  پر نگا  ڈالی زندگی کی تخت شخصیت یرے  ۔ ز درجہ تک لے انتی  کے اعلیٰ نیماا

بڑھے ہونے کے بعد مولانا قاسم  یہسا یرکے ز ینکا مرکز بنائے رکھا۔عابد وزاہد والد زندگی اخلاص و تصوف کو اپنی

 ۔تر بہت پائی کی ی  اصلاح و تقو سے بطور تلمیذ تشخصیا علمی جیسی اور اشد احمد گنگوہی ینانوو 

                                                      

 65،) اداره مدنی دار التالیف : بجنور( ص تذکر  شیخ اہند عزیز الرحمن ، مفتی ، ،بجنوری    1

 299،صسوانح مولانا عبد القادر رائے پوریسید ابو الحسن ، ،وی ند 2
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 جج کے سفر کے دوران حاجی ءمیں1877 کار سے آپ نہ گزرے لیکن یقہف یتیگو کہ تصوف کے روا

ہمرا  تھے۔ وطن  بھی حمد گنگوہیا اور مولانا رشید ی نانوو ہوئے۔ اسِ دوران مولانا قاسم سے یعت امدادالله مہاجر مکی

 زندگی رہا۔ مولانا نے ان باو ں کو اپنی یا   انرکےہمر گنگوہی احمدبالنفس کاسفر مولانا رشید اصلاح اور تزکیہ پر بھی واپسی

 ہوتےرے  ۔  محبت و شفقت  سے مستفید کی کا محورو مسکن بنائے رکھا۔ اور حضرت گنگوہی

ت سے اور تصوف کے نام پر غلط رسوم ورواج جنہوں نے مذ ہب کا لباد  اوڑھ رکھا ھا۔۔مولانا اس با بدعات

 کیا جن باو ں کا ذکر بالا سطور میں لیکنے ۔ یعہذر ینبہتر یککا ا بیو کامیا یتتصوف اصلاح اور ہدا استدلال کرتے ہیں

 ۔چنانچہپنا  لی نے  کے لئے تصوف میںنے اپنے جرم کوہلکا کر مجرماور ہر  گیاسب باو ں کو تصوف کے نام پر ادا کیا انگیا

 ۔یا فروغ پانے یفسق وفجور اور بد اطوار کا نام ے  اس کے لباد  میں و  تصوف  ا اصلاح و تزکیہ

 اور اس کی اہمیت کہ اس کمزور لوؤں کےبا و ادتصوف و سلوک کی مولانا اس بات سے استدلال کرتے ہیں

 ئے و  و  اپنے اصل کے اعتبار سے صا ک خمیران اصل پر نگا  دوڑائی اگر اس کی نکہان سکتا۔کیو کیا نہیںسے انکار  یتافاد

 ے ۔ کوتا ہی  میںکو سمجھنے یتکے فلسفہ ھدذا  یثوجہ قرآن وحد یکا کا حاصل ے ۔اس کمزور لوؤں  کی

ہنے والوں ان سےمنہ موڑا ہاںں بدعات نے ر مولانا محمود الحسن اریت فرما یا کرتے تھےجیسے جیسے بر صغیر کے

 ہی و  واحد گھر کر لیا۔ دار العلوم کی یہ ذمہ داری ے  کہ روایت سےاپنار شتہ برقراررکھے۔کیونکہ اتباع قرآن و سنہ

کی پیروی کا اہتمام  راستہ ے   ا اصلاح و تزکیہ کے را ستہ  کی گرد کو صاف کر سکتاے ۔حضرت شیخ اہند  بھی رسول سنت

کرتے و  فرماتے کہ حقیقی منزل صرف اتباع رسول میں ہی مضمر ے ۔

1

 

 علمی تصانیف کے ذریعے تجدید و اصلاح

 صا ک معاشر  کی یکوشوں کو بالعموم اکا جموعی انئے و  ان کی خدمات پر نظر ڈالی علمی محمود الحسن کی مولانا

 ان سکتا ے ۔ یکھاکے تحت د کارناموں کو ائے طور پر چار اہم نقاط ان سکتاے ۔ اور ان کے علمی یاکا مظہر قرار د تشکیل

 کتب  ۔1

  ی  فتاو ۔2

 یرقاءر ۔3

 یشاعر  ۔4

ر متاخرین کی "حضرت شیخ اہند  نے اپنی کتاب" الابواب والترجم" میں متعلقات حدیث سے متعلق متقدمین او

  ا فہم حدیث آراء کو ذکر کیا گیا ے  ۔ الابواب التراجم کی اہم خصوصیات یہ ہیں  کہ اسے اردو زبان میں ذکر کیا گیا

                                                      

 101، ص تذکر  شیخ اہند عزیز الرحمن ، ،بجنوری  1
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 اسلوب کواپنایا و  اپنی جگہ اہم مولانا محمود الحسن نے جسکے سلسلہ میں اپنی  نوعیت کا ایک منفرد کام ے  ۔ اور 

ے ۔ تفہیم حدیث کی اساس انہیں اصولوں پر رکھی  ا انداز صحابہ اکرام کا ھا۔۔"

1

 

 یتاریت کی ھا۔ برصغیر م تقلیداور عد بڑا مسئلہ ھا۔و   تقلید یک ا ا دور کوممت میں ییزکے انگر صغیر بر

طور   ا علمی گیا یا اضات کا  ااب دمقلد جماعت کے اعتر غیر " رسالہ میں ادلہ کا مسئلہسےمتاثررے " مسلمان فقہ حنفی

 منفر د رسالہ ے ۔ یکفزکا ا پر اپنی

ل"  یسیادلہ کا مسئلہ " کا دوسرا نام اظہار الحق ے  ۔ا
مق
ل

ہ دذ ا
ج 
ل

 کتا ب ے  ۔ علمی یکا " فن مناظر  کی ا

گیا ے ۔ ایک اسی کتاب  ا  میں کلامی مباحث کو موضوع بحث بنایا" ا بدعات کے رد میں لکھی گئی۔ اس رسالہ 

علمیت اور دیانت داری  وقتی پیدا ہونےوالے مسئلہ کے لئے علمی انداز میں لکھی گئی۔ ا در حقیقت لکھنے والے کی

کی عکاس ے ۔"

2

 

  مقبولیت جسے مشہور تصانیف یکا فح مولانا کی اسی

 

 کی تیانےآپ کے نظر کا درجہ حاصل رہا اورج

ل "آپ کی کی بھر پورعکاسی
مق
ل

ہ دذ ا
ج 
ل

۔ اسنت و گئی لکھی میں نفی کی بدعت اور اس کے حاملیں اصل میں تصنیف یہ "ا

کہ اس کتاب  کا   استدلال کرتے ہیںکتاب ے مولانا ںیانما یکسے ا حیثیت کتاب کلامی یہے ۔ کرتی  یتحما یعتشر

فکر کا انئز   اسلامی یگرد کے اس میں یہے  ۔اہم بات   تعالیٰ یاور امکان نظر بار یموضوع امکان  کذب بار یمرکز

ے ۔  گئی وافکارپربحث کی تیالے کران کے نظر

3

 

ے ۔ جس   گیا یابحث لا یرر پر زطو مباحث  کو عمومی ٹھوس کلامی ے  کہ اسِ میں یہمنفرد بات  کتاب کی اس

 طور پرواضح ہوتی  حقیقییراورتحر علمیت وجہ ے کہ  جس سے مولاناکی یہی۔ بر قراررے  گی ہمیشہ اہمیت سے اس کی

 ے ۔

کے  وی " ے ۔جس  میںویکا عنوان " یرتقر کا جموععہ ے پہلی یردو اہم قاءر " مولانا کی یہافادات محمود "

 اورصلى الله عليه وسلمل ے ۔ رسو گیا کلام کیا میں معنوں اور اصطلای ے ۔ اس کے بعدعرفی گئی معنوں سے بحث کی یمتعلق لغو

بحث  پرصلى الله عليه وسلممحمد  لال کے طور پر ویے ۔استد گیا مانا فرق واضح کرتے  ہوئے دونوں کو د یل  کے کلام میں اللہ تعالیٰ

 :پیش کیا کرتے ہوئے 

ٕ  َ  بَعْدِهٕ  نَ مِنٕ  اِنَّا  اَوْحَیْنَا  اِلَیْكَ كَمَا  اَوْحَیْنَا  اِلٰ  نُوْحٍ وَّ النَّبِی ﴿ وَ اَوْحَیْنَا  اِلٰ    ٕ 
رُوْنَ اِبْرٰهِیْمَ وَ اِسْمٰعِیْلَ وَ اِسْحٰقَ وَ يَعْقُوْبَ وَ الْاَسْبَاطِ وَ عِیْسٰ  وَ اَيُّوْبَ وَ يُوْنُسَ وَ هٰ

                                                      

 165ء( ، ص1973، )علی گڑھ مسلم یونیورسٹی، شیخ اہند  مولانا محمود الحسن حیات اور کارنامےاقبال حسن ، ،خان  1

 116، ص حیات شیخ اہند اصغر حسین، میاں ،  2

لمحمود الحسن، مولانا ، شیخ اہند  ،  3
مق
ل

ہ دذ ا
ج 
ل

 49،ص ا
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﴾دَ زَبُوْرًإ  تَیْنَا دَاووَ إٰ  وَ سُلَیْمٰنَ

1 
 فف بھیجی کی وں پیغمبرہم نے نوح اور اس کے بعد جیسے بھیجی فف وی ی! ہم نے تمہاراے حبیب بیشک)

اور ہارون اور  نسیواور  بیواور ا اور عیسیٰ ںاور ان کے بیٹو بیعقواور اسحاق اور  اور اسمٰعیل اور ہم نے ابراہیم

 (۔ئیور ہم نے دا د کو زبور عطا فرماا فرمائی فف وی کی نسلیما

ه )جس کا موضوع: یرتقر یدوسر اس رسالہ کا دوسرا حصہ جس میں اةا لا ان نْ لَا أَما اانا لِما يم
ِ
(لَا ا

2

 امانت نہیں جس شخص میں) 

مٰوٰتِ وا ﴿یتآ الاحزاب کی ۃسور ۔ میں(نہیں ہی نیمااس کا ا اةا عالَا السا ان ضْناا الَْاما اَا الَْارْضِ وا الْجِبا اِنَّا عارا مِْنْا ْ ا اانْ َّا ْْ ا ب ِِ َااا ا

ْهوْمًا جَاهوْلًَ  نا ظا اهٗ كَا ُؕ اِن انه نسْا اا الَِْ ْاَ ا ﴾وا ااشْفاقْنا مِنَْاا وا حَا

3

و   فرمائی اور پہاڑوں پرامانت پیش ہم نے آسمانوں اور زمین بیشک) 

کرنے والا،  دتی یاو  ز بیشک ٹھالیارانسان نے اس امانت کو ااور اس سے ڈر گئے او انہوں نے اس کے اٹھانے سے انکار کیا

 ے ۔ گئی بحث کی سے( ،بڑا نادان ے 

ے  اور انسان کے ظالم اور انہل  وضا ک کی و مفہوم کی مولانا محمود الحسن نے امانت کے معنی میں یراسِ تقر

 یثاحادان کے خیال میں ۔ے یاکومقصد قرارد یث۔ اور اس مسئلہ پر قرآن وحد ے ہونے کے فلسفہ کو واضح کیا

۔البتہ ہیں ہی یکمصدر کے اعتبار سے ا اپنے یثکہ قرآن و حد یا۔ اور  فرماہیں یتےکو قرار د قرآن حکیم دبنیا مبارکہ کی

 ے ۔  بدل انتی   عیتاور نو حیثیت  متلو کے اعتبار سے دنوں کی وجہ سے متلو اور غیر فرق کی فنی

شلہ کیلاح الادلہالفکے علاو  " اس
م
موضوعات  ی۔اس کےمرکزگئی لکھی  میں و و ضیح یحتشر "  ا کہ ادلہ کا 

 دتی یاز میں نیما، ا ضرورت و اہمیت کی  تقلید ن،یماا ، حقیقت ینیدمقام مرتبہ رفع  میں یثکافن حد ینآئمہ مجتہد میں

بحث  اور عقلی شری کے نفاذ کی محارم نکاح، قاضی تحقیق فاسد کی بیع ں،یاذمہ دار کوممت اور اس کی اسلامی ،اور کمی

 ۔ ہیں اسلوب کو واضح کرتی  علمی  ا کہ مولانا کے گئی پربحث کی دبنیا اور کلامی علمی پرموضوعات  جیسے  وغیر

کتاب" مختصر المعانی "  کی زانی"، علامہ سعد تفتامختصر المعانی حاشیہ"مشہور کتب میں کے علاو  آپ کی اسِ

اسِ کتاب   وہاں نصاب میںاعزازحاصل ے  کہ یہکتاب ے  اور دارلعلوم کو  بیانا یکفصا ک و بلاغت کے حساب ا

 الفاظ کو لکھا جس میں کے سبب اسِ کا حاشیہ ںیودشوار لفظی آنے والی ۔ علامہ محمود الحسن نے طلبہ کو پیشگیا کو شامل کیا

، احسن القری  یف، ترجمہ قرآن شردا د مقدمہ ابی ،تصحیح یترمذ یر۔تقروضا ک کی اور ان کی کیا نبیا ساد  انداز میں

 ے ۔ گئی گفتگو کی  عات پر علمیتلف پ موضو جن میں مباحث پرمشتمل ہیں کتب کلامی یہ آپ کی ،یفی اوثق العر

۔ ا  کیا کو قبول نہیں یذمہ داراس  لیکن ہیں یخدمات سرانجام د خاصی کی یسینو یمولانا محمود الحسن نے فتاو

                                                      

 163:4النساء 1

 32مشکوۃ المصابیح ، رقم الحدیث : 2

 72: 33الاحزاب 3
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اس بات سے  شامل رہا۔ لیکن کا حصہ بھی وںغیر ے  کہ اسِ میں حقیقت بھی یہ فف منسوب ہیں مولانا کی یفتاو

 گو کہ: تے ہیںالرحمن استدلال کر یزعز ۔مفتیہیں یند علمی کی آپ ہی کہ و  بھی انکارممکن نہیں

ثابت  یفتاو سےکوئی کہ آپ بات قابل قبول نہیں یہ لیکن " آپ نے اسِ سے اجتناب کیا

  آپ کی نکہ۔کیونہیں

ب

ٰ

ج

 

سن

 بے شمار د
ن
 

کہ آپ نے اسِ کام  ت ہیں ا اس بات کابوت مو اد ہیں ں

رتا  حیثیت  را  کیہند کے لئےمشعل ناسلامیا یموڑا ے  ۔ترک  موالات کا فتو سےمنہ نہیں

ے ۔" 

1

 

 کہ : لکھتے ہیں اصغرحسینفح سید اسی

 دریافت کر نہ طالب علمی میں مجھے فتوی نو یسی کے شوق ھا۔ و  مولانا صاحب مشکل مسائل"زما 

کی را  میں حائل رہا۔  لیکن  کےلکھ دیتا ھا۔ ۔ مولانا محمودالحسن کا و اضح اور کسر نفسی ہمیشہ فتوی لکھنے

مراجع بناد یتے  مولانا صاحب  ا فتوی لکھتے اسے خطوط کے انداز میں لکھتے اور اپنے شاگردوں کو

تھے۔ اور تمام فتوی پر آپ کے  دستخط مو ادہوتے ۔"

2

 

کو  یخے  ۔تار حامل نظر آتی  کی ہمیتا ںیاکو پرکھاانئے و  فن خطا بت نما حیثیت یمرکز قوم کی بھی کسی

ں نے قوم جنہو  ینبہت سے مقرر  یسے۔اہیںان جیتے پر افراد عالم نے ید دبنیا کی انئے و  واضح ہوتا ے  کہ اسی یکھاد

سف  یواورحجاج بن  د یا طارق بن زمثال کے طور پر کی و انائی قوت اور جرات کی عمل کی اور انہیں روح پھونکی نئی میں

 ۔یابدل د کانقشہخطابت سے دنیا جنہوں نے اپنی کےمانے ہوئے خطیب دنیا عربی

 یکے آخر یھاررا جنگ آزاد اش جذبہ ا زعماء اصلاح نے لوگوں میں عام رہی بھی میں بر صغیر نوعیت یہی

 نیا جن کے فن خطابت سے قوم میں کےگہرے نقش چھوڑے ہیں دوںیا پنیپر ا یختار کی نے برصغیر تدور جن شخصیا

ے ۔چونکہ خطابت مولانا صاحب  ہوتی  نیابہت ابھر کر نما  شخصیت محمو د الحسن کی شیخ ہوا ۔ ان میں ا اش اورولولہ پید

شعور  نے قومی اور عہد ساز شخصیت لہ اگیز،ولو یک ت ممبرپر بولتے و   اش و جذبہ واضح نظر آتا ا نہ ھا۔ لیکن کا پیشہ

 : لکھتے ہیں ۔ عبد الغفار مد ہولیارکیابید

اور  تھیں کر روشن ہوگئیں یکھطلباء کو د آنکھیں ے   ت مولانا صاحب جن کی دیا"مجھے و  وقت 

فح ہمت  مرد مؤمن کی  بگڑا اوربکھرا ہوا نظرآ رہا ے ۔ لیکن کہ اگرچہ سب چھ مخاطب تھیں

ھا۔ ۔  فف نسلوں کی آنے والی ان سکتا ے  ۔ ان کا اشار  قوم کی مدد کو حاصل کیا انئے و  اللہ کی کی

                                                      

 74، صتذکر  شیخ اہند عزیز الرحمن ، مفتی،  1

 186، صشیخ اہند  حیات وکارنامےاصغر حسین ،سید ،  2
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کے غم  ےدردے ۔ میر یکھانے د نو اانوں میں ےمیر اہند  نے مخاطب ہوئے خطاب کیا شیخ

 ےنے اور میر ۔ و  میںکم ہیں جبکہ خانقاہوں اور مدرسوں میں د یاز خور سکولوں اورکالجوں میں

 یخی۔ تاکہ دو تارے  یافف بڑھا قدم دارالعلوم کی یکگڑھ اور ا قدم علی یکدوستوں نےا

 اڑاان کے۔"  کو آپس میں موںمقا

1

 

 اہند  مولانا محمود الحسن نےطلبہ سےخطاب کرتے ہوئے کہا: شیخ

ے ۔کہ  ید و فیق یہ نےقوم کے نو اانوں کواللہ یے  کہ میر یشکر گزار کی انمع اللہ تعالیٰ یہ"

  ازہر ملاہوا ے اسےکسی کے دودھ میں ینیہعلوم د نکہ۔کیویںو  اپنے اچھے اور برے کا موازنہ کر

 رسٹینیو یو بھپکا مسلم نیشنل یہ۔ اور جمع ہوئے ہیں ںہاںکے لئے ہم  ضرورت ے ۔آج اسی بھپکےکی

ہوناچاہئے کہ اس  فیصلہ یہے ۔ اس کا اب  رکھتی الشان ماضی  ا کہ عظیم  میتاس قو یے ۔ ہمار

 یںفح اپنا و ادقائم کر الشان مدارس کی عظیم بغداد اور قرطبہ کی ںرٹیانیویوکے کاج اور 

کو اپنا شاگرد بنا کر رکھا۔"  رپیوجنہوں نے

2

 

مدبرانہ اور مجتہدانہ   زندگی موضوعات کے حامل رے  ۔ ان کی سیاور سیا طور پر سماجی کے خطبات عمومی مولانا

 ،وقارروحانیت ے ۔ جملوں میں نظر آتی  یرمکمل تصو کے اس عہد کی برصغیر میں روشنی ۔ان کے خطبات کیرہی

 کرتی  پیش مثالیں تی یاتجز اورخالص عملی د یاسے ز ینظریرقاءر حوصلہ ، ٹھہرا ،الفاظ کا مناسب استعمال ان کی

 نکہ اس دور میںہیں
ن
 سے کم نہیں چیلنج یکا لیے خلافت کے وقارکے ںدانیا یشہر کاتسلط اور ان کی وںیزانگر ۔ک

 رہر فح سےمدافعت اختیا لیے خلافت کے وقار کو قائم رکھنے کے اورکوقبول کیا ۔اور مسلمانوں نے اس چیلنجتھیں

 ملی بھی میں یشاعر انہوں نے اپنی فح کرنا ھا۔ ۔ اسی کو ازسر نو زند  یتخطبات کا مقصد مسلمان روا ۔ مولانا کےکی

 اور نو اانان ملت کے  اش و جذبہ کو اھاررا۔ کی عکاسی جذبات کی اور قومی

 اور ان کی فکری و اصلای جدو جہد ء(1921-ء1856) ییلومولانا احمدر ضابر

سے مشہور ہوئے۔ آپ کے  حضرت کے لقب وجہ سے اعلی حب الرسول"کی "فنا فی یلویمولانا احمد رضا بر

علوم صا ک  اور نقلی عقلی یہسا یرم کے زاپنے والد محتر اہم کردار ادا کیا میں و تربیت شعور اور تعلیم ینیآباء نے آپ کے د

 وجہ خدمات کی  ملی ینید ،تعلیمی ور اپنی۔ احاصل کی اور اپنے وقت کے معروف معروف علما و فقہا سے تعلیم حاصل کیے

                                                      

 27ء( ، ص1953برائے فروغ اردو زبان: نئی دہلی،   ، )قومی کونسلانمعہ کی کہانی، ،عبدالغفار ہولی مد 1

 6ھ( ، ص1339،)ازغنی المطابع، دہلی ،خطبہ صدارت مع فتویمحمود الحسن، شیخ اہند  ،مولانا ،  2
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سے سامنے آئے۔ حیثیت مجدد کی یکسے ا

1

 

 لکھا: ۔ انہوں نے اپنے بارے میںحاصل کی تعلیم کی یعہسے علوم شر یشا  آل رسول مہارو

الیوم  ذلك في یعل ہاصدرت اول الفتیا وکتف الثالث عشر فى عمرة والحمد للٰ ((
العاشر  یومدحیات  الى اليموهو شا الله  ھ 1286الرابع عشر،من شهر شعبان عام 

 ہنی علی اللاث فتاء استطیع ان لا یف  عاما ست خميثب ھ1336 من شهر شعبان عام
 2))ہعلیالثناء وعلا حق

 پر میں سا تھی۔ یخچود  تار اور شعبان کی وقت میری عمر تیر  برس تھی  اسصادر کیا یفتو پہلانے  ت  میں(

 اس میں فتوی فح میں و  اسعمر لمبی کردی گئی ۔  ھ تک  شعبان میری1336کا شکر اد کرتا ہوں اور اگر  اللہ

 ۔)سکتا اورکر کا حق ادا نہیں یفتعرشکر اور کے الله پر میں اس گا۔اور سال گزار نے والا ہو ان ں

۔   تھیگئی تک چلی بچپنادتعد ں تک کہ ان کے علوم کیہاںاس فح مسلسل علوم حاصل کرتے رے   اور

کے  محبت اللہ کی اورصلى الله عليه وسلم رسول اللہ نے ہیں  اانہوں تصنیفات و  وجہ شہرت ان کی کییلوی احمد رضا بر مولانا

۔ اور اس کا اظہار اپنے رکھی دبنیا  کیفکر نئی ایک میں ہند نے بر صغیریلوی احمد رضا بر ۔ کیں یرتحت تحرعنوان سے 

محبت وعقدت اور عشق رسول کو عام  کیرسول اللہ کے مقصد دیفکر کا بنیا کییلوی احمد رضا بر مولانا۔ کیا میں  خطابات

استدلال کرتے  سے بات  اسینظفر الد مولانارہا ۔ یتادعوت د کرنا اور مسلمانوں کو محبت رسول اور اطاعت رسول کی

 ۔ ہیں

کوایمان کی جڑ قرار دیتے   ساے ۔ یمو تکر تعظیم کی اللہ  اصل رسول دبنیا کی یمانا یکآپ کے نزد کہ (

۔ )کی ے  الله  محمد رسولذات  اصل مستحق کی یفتعر میںمخلوقات  متما اور۔ہیں

3

 

 کا فکری اور اصلای کارنامہ  ییلوا حمد رضا بر

، صحابہ  صلى الله عليه وسلماللہ  رسول، الہی یسرے  ۔ جنہوں نے قد ر شخصیتمونا یکا کی بر صغیر یلویاحمد رضا بر مولانا

ں صوفیوفریبی ٹے ا اور جھو،  تیاافکار و نظر خلاف اسلامیکے  فلسفہ،الله  مقام اولیا، و قدس  عظمت عظمت کرام کی

 کی۔بھر پور مذمت  کے خلاف یانیت کارد اور غلام احمد قادبدعااور ت خلاف حرکات و سکنا  ع کےشر کی

 لکھتے ہیں :  سرفراز خان صفدر

 یوم،بعد الموت ، فرشتوں تحیا ، نبوت  و رسالت بنیادی عقائد،و حید، کے نے اسلام یلویاحمد رضا بر مولانا

تمام صحابہ اکرام اور ۔رہا ی عنصرکا بنیاد فکر ان کی تعلیم اور اماحترو یمان،ادبا یرقد کیخیر و شر اورمہ القیا

                                                      

  یلویامام احمد رضا بر،کوثر  شیخزی،نیا 1
ض

ٰ

ج

 

ش

ہو 

 

نی
 
 152ء( ، ص1995: لاہور، می)رضا اکیڈ، الموسوعہ 

 315ص ،( ء1988،: لاہوریہحامد مکتبہ ،)سائلرمولانا احمد رضا خان کے  ،ن اختر شاه جہا عبدالحکیم ،ینور2

 60، ص( ء 1992،بلڈ نگ : لاہور نعمانیہ، )حضرت اعلی تحیا، مولانا، ینظفر الد ی،قادر 3
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علم کو اللہ  کرنااور کو تسلیم ملنے والے اعزازات سے بارگا  امت کو اللہ کی رمصلحینعظمت او  ات کیازواج مطہر

تر  یاد کا ز رے  ۔اس مقبولبے حد  ہند میں انہوں نے جس فکر کو اھاررا اور برصغیر میں یصد ماننا۔ بیسوی رضا کی

کا  مو ادگی کی اللہرسول  ، میلاد مصطفی قیام ،شیخ تصورسے میں جن ۔ے  سے مسائلثانوی اور یوفرتعلق 

تصور۔کے  وغیر برسی چہلم ،خوانی ، فاتحہ تصور

1

 

 یتےو  درود کا  ااب دپر  ت درود پڑھا انتا ے  و صلى الله عليه وسلماللہ رسول   کہنے اس بات سے استدلال کیا انہوں

 خارج ہیں سے موالے دائر  اسلا کرنے ۔ آپ مسلم امہ کے حالات اور اعمال سے واقف ہیں ۔  ختم نبوت سے انکارہیں

 ۔ہیں یتےکا جزو قرار د یمانمحبت کو ا  اور صحابہ اکرام کیاہل بیت اور

 :محمد اکرم لکھتے ہیں شیخ

کے   امام ابوحنیفہ نہوں نے ہمیشہا یت کی اورحما کی قوںںف سے حنفیشدت نے بے حد یلویاحمد رضا بر "مولانا

 نماز میں داور، میلا رہویںگیا،ف عرس، تصو ہی میںئید تا مذہب کی ی دیا۔ اورحنفیفتو سے ہی حیثیت مقلد کی

کلمہ گو مسلمان  بھی کسی یککے نزد ترغیب دی۔ان ۔ اور اس فکر کی یااعمال کو اپنا جیسےناف باندنا یرہاھوںں کا ز

 کی ینکام د ۔ جبکہ اگر کوئی ہیںنئے اچھے کام کو بدعت حسنہ سمجھتے سکتا۔کسیان  یاد قرار نہیںمشرکی یابدعتی کو

۔ہیں" یتےقرار د  سے بدعت سیئہو ا تامتصادم ہوکے  اس یا کے خلاف تتعلیما

2

 

سی ں نے سیا۔ انہو آتے ہیںنظر مقلدکے اور متقدمین سلف صالحین یلویاحمد رضا بر عقائد اور افکار میں

 کومسلمان قرار کلمہ گو بریلویمولانا۔یتےفرائض سر انجام د تطہیر کے یدتجد میں احیائے فکر اور امور مذہبیاور

 یخیو  تار  خوا  میںفعل بھی کسی۔قائل ہیںدیکھنے کے  انگتا کو جیتا اسلام  روح قول و عمل میں لیکن اس۔یتےہیں د

 و  ۔ہوں نہ مدسے شریعت متصا قول و عمل اس رے  کہ قائل چھوٹ کے اس حد تک و سماجی ، یا تمدنیہو یبی ،تہذہو

 ا اس شخص کا تعاقب کرتے تھے اور ۔کرے باو ں کو داخل ین میں نئی نئی ا د ۔ہیں یتےقرار د"بدعتی "اس شخص کو

 کی  خلاف شرع تھے نقیدی ا کے رسوم و رواج معاشر  انہوں نےھا۔۔ ر کرتااختیا یرا  رو بےکے بہانے ا تجدید

۔ے 

3

 

کو چھوڑ کر مستحبات اور   سنتیض وشخص فرا ۔ کہ اگر کوئی رضا خان اس بات سے استدلال کرتے ہیں احمد

 رناپسند اور  کو بھی اس تقسیم ں مردود ہیں ۔ و  یکیالوگوں کی یسےہاں اسید بریلوی کے  و  لگا رے  ۔ مباحات کے پیچھے

کوئی  جس کا کہ ے انتا یاپا لخیاطورپریہ  عام قراردیا انئے۔کیونکہ الگ الگکو فیقتاور  کہ شریعتہیں کرتےد

  ہیں کہ:لکھتےاور اس کا رد کرتے ہیں یلویرضا بر پیر و مرشد نہیں اس کا پیر  ابلیس ے ۔ احمد

                                                      

 ا ،محمد ر ،صفدسرفراز خا ن  1

ن

 58، ص (ء1977،اداره نشر و اشاعت نفرة العلوم،)الخواف لخواف رد تنویرتفري

 16، ص  ثرموج کو، شیخ ،محمد اکرم2

 ی  3
ن
 15ھ( ، ص1304 بریلی ،مطبوعہ،) اعلام الاعلام ،رضا خان احمد،بري
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نہیں  کے خلاف یدیاور مر بیت و   لیکن ے   کو مرشد انننا کافیمحمد صرف نبیلیے ی کےانجام کار رستگار "  

رد پیش کیا اس کا ئے۔تے ہواستدلال کر بات سے بھی ار دیتےہیں ۔ اس قراسے ید ہ اصلاح باطن کےلیے

۔ "سوا چھ نہیں کےکفر و شرک  کہ مزارت پر سجده تعظیمیے ۔ 

1

 

 ہیں: لکھتے اور لکھا ے  رسالہ مستقلایک کے خلاف  سجد  تعظیمی انہوں

و شرک اجما عا و  یقینا  عبادت  کو سجد غیر ۔ اس کے نہیں کے لیے کسیکے سوالہ عز جلا عزت حضرت "سجد 

"۔ے  گنا  بالقینگنا  کبیر  حرام تحیت ے  ۔ اور سجد   مبینکفر

2

 

  ممانعت کرتے ہیں لگانے کی میںگھروں  یریںمجسمے اور تصو بھی تبرکاً
ط
ہ ۔ ا

ٰ

ی

ٰ

 یف شرقبہمبارک اور  نعلینین 

 دیتےروح کو انئز قرار کی  وغیر برسی  اورفاتحہ چہلم رسومات کے بعد کی دیتے ہیں ۔مرنےانئز احسن قرار عکس کے

ثواب فح  اسی ۔ ر کرتے ہیں تصوغلطاور ہیں یتےلوازمات بے اصل قرار د یضرور غیر اس کے ساتھ ہی ہیں ۔ لیکن

 تقسیم کر دیا اسے بعد میں کھ لے اورالبتہ  اگر کوئی رانئے رکھاکرتے کہ کھانا سامنے نہیں تائید کی سے اس رسم نیت کی

 رشتہ داروںاور  ءامرکو ا باء اور مساکینغر ل ثواب کے لیےیصااور ا فاتحہ کی میت ۔مضائقہ نہیں کوئی اس میں انئے و 

ہیں۔ یتےد قیتپر فو

3

 

 اور رسالہ ممانعت کی سے سختی کیپر عورو ں کے قبرستان اننے  مسئلہ کے  قبور یارتفح انہوں نے ز اسی

 مستثنی قراردیتےکو اس سے یارتز قبر کی کی صلى الله عليه وسلماللہ  رسول مگر" النساء عن زين رة القبور نہی النور فی  جمل" ۔لکھا

اور مزاروں  یارتز ر کیقبو رگان کیبز البتہ۔ ہیں یتےسے ثابت قرار د صحیحہ یثاحاد یارت ز ان کے قبر کی اور۔ہیں

کرنا  ععت ے  اور مال کا ضیاوں پر چراغ جلانا بد۔قبربات سے استدلال کرتے ہیںس ۔ا پر اننے سے روکتے ہیں

  فائد  ہو اس صورت میںہو و  چراغ جلانے سے کے راستہ میں یوںار نمازمزکہ اگر۔ ہیں البتہ یہ دیل  دیتےے ۔

 ں میں۔اور ایسے کامو کار ے بے صل نہ ہو و  حا نفع ینیود اور فائد  ینیو  کام جس سے د یککے نزد ۔انمستحب ے 

حرام ے  ۔ اور اسراف اسلام میں ے  مال خرچ کرنا اسراف

4

 

 پر اہتمام کیا طور خاصکا   عراسا ۔ اورکا رواج ھا۔اور قوالیوں  عرسپر  ہوں اور مقابر نقاخا میں چونکہ بر صغیر

کرتے  کی ممانعت شرکت میں  وغیر ۔ حتی کہ ایسے اعراس کرتے ہیں ۔سید احمد رضا اس قوالیوں کا ردھا۔ انتا

۔ کہ ے مقید کر دیا  د سےقیو اس کو شری لیکن یاد ی  کا اہتمام ہو انہوں عرس کے  ااز کا فتو الیقومزار پر جہاں۔ہیں

                                                      

 ی  1
ن
 6، ص (ء1998کات رضا:  ، برمرکز اہل سنت ،) التزکیہ لتحریم سجود التحیہالزبدة ، خانرضا احمد،بري

ن ی افریقہ فتا و،خاناحمد رضا ، یلویبر 2 ی

ٰ

ش 
ط
  ا

 

نق ہ ی

ٰ

  )مکتبہ  ہالاپ

ٰ

ض
ق
 124ص  دہلی(،ملت، ہ

و ظ ،مولوی ، محمد حسین 3
ملف
ل

 45( ، ص ء1956یلی،بر یسپر )حسینی، ا

 المنار خان ،  احمدرضا،یلوی بر 4

 

ن
 97،)مکتبہ اعلیٰ حضرت :بریلی (،ص ع ااارمول البري
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۔ے  آتی ومنظرشرط معد نہ کوئی  کوئی انئے و  ان میںیکھاکو داعراس ہونے والےاگر دور جدید میں 

1

 

بدعات کو   تلقین کی ۔ و پرہیزگاری کیفح کے اسراف سے  کو ہر نے ملت اسلامیہ ییلواحمد رضا بر  سید

سے نیکی کی  کہ اس تے ہیںکر یہ  بیان وجہ کی ۔ اور اسخراب تصور کرتے ہیں وں کے لیےنومذہب اور معاشرت د

 بدعات کی بھی دیتا ے ۔ اور دعوت کی اور اسی خیر کی خبر دیتا ے دل صاف ے  کیونکہ  ت تک ے   ختم ہو انتی  رغبت

ن فنو علومکے ان۔ اگرکردار ادا کیا ںیانے نما بریلویرضا  سید احمدمیںیتی ے ۔ اصلاح معاشر  اندھا کر د ریتت اسے

 ،علم م القرآن، علو یدتجو ت،قرآ میں ۔ جسعبور حاصل کیا سے زائدعلوم پر55انہوں نے  کی بات کی انئے و 

اسماء  ، علم حیاۃ ، علم ہندسہ، فقہحساب، اصول  ،علم مناظر  ،علم العقائد والکلام  علم، یثاصول حد تفسیر،یث،علم حد

وغیر ۔ سلوکاور  ، تصوف یخ ،ادبتار الرانل ، سیر

2

 

مطبوعہ اور  م فنون پرکا تذکر  کیا ے  ان پر انہیں تبحر حاصل ھا۔۔ جس کا انداز  ان کی علو جن علوم کے  مولانا

 یک" ا القرآن ترجمۃ فی یمانالا کنز"کا ترجمہ حکیمقرآن. زبان میں ے  اردوان سکتا  یالگاسے مطبوعہ کتب  غیر

کے عنوان  "القرآن تفسیر ئن العرفان فی"خزانے  یمراد آباد ینالد پر مولانا نعیم جسکا حامل ے  ۔ زی،شاناتیا

 یکھاطالعہ سے د اجم کے قاءبلیتر۔ رہا ے  ہو متعدد بار ہند و پاک سے برابر شائع ۔ اکو لکھا ے   حواشی یتفسیر سے 

 دیگر علمی۔ے   ان سکتا کیامحسوس سے اُ ے  کو ملحوظ خاف  طاحتیاعاقبت اندشیانہ نے جس سید احمد رضا بریلوی انئے۔ 

نے ادا   اور ھر ان کے تلامذ تلامذ   کام ان کے ۔یہقرآن کو مکمل نہ کر کے و  تفسیرعث با ت کےمشاغل اور مصروفیا

اور تفسیر حسنات اہم ہیں ۔  آنالقر یرتنو القرآن ، تفسیر ءضیاتفسیر نعیمی ، مثالیسئند   نما جس کی ۔کیا

3

 

 کام یعلم حدیث و فقہ کے ذریعے تجدید

 سے ان طالعہاور رسائل کے ی فتوکے  ان۔ حاصل کیا  کمالبھی میں یثنے علم حد ییلوبر رضااحمد  سید

 ۔ہوتا ے  عبور کا انداز  پر یثکے علم حد

 عبدى التقلید ءة وارعن الصلوَٰٰ الاکید ھالن *

 تینالصلا جمع رين الواقي عنلبححاجز ا *
 مدارج: طبقات الحديث *

  ا ٌضعاد الكا ٌ في حكم الھال * 

                                                      

 14، ص (ھ1324،لاہور :کتب خانہ ی، )نور العرس ارواح القدس کشف حکمہبموا احمدرضاخان،،یلوی بر 1

نہعبدالحکیم اختر ، ،شاہجہان  پوری  2 ی
جص
ن
طن

ل مکۃ ا
ج 
من 
ل

 24ھ( ، ص1327،)مکتبہ اعلی حضرت: بریلی ، الاانزۃ الرضویہ 

 97ص، 1، ج ھ(1399یمی: بئی ،رضا اکیڈ ،)حضرت اعلیٰ تحیامولوی،،  ینالد ظفر ،یبہار3
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۔ہیںر کتب مشہو کی کے اوپر ان یثعلم الحدوغیر  

1

 

 ے ۔ان سکتا یاات سے لگاکے تاثر یندو  ابو الحسن علی مہارت حاصل ہونے کا انداز  سیدپر عبور اور  علم فقہ

اس  ی و فتاکا جموععہ ۔ان د نظر آتے ہیںمنفر ییلوحمد بر ا انئے و  سید بات کی پر عبور کی فقہ حنفی ئیاتجز  " اگر

"  ا انہوں  اهمراحکام قرطاس الد یکفل الفضه الفاهم ف" تصنیف ان کی اوربات کا شاہد ے  ۔

مہ میں

 

عط
م

 ی رضویہ  ران کےفقہ پر عبو تفح جزئیا اسیے ۔ تصنیف نادر اک  لکھی  مکہ 
 
 معلوم ہوتا  میںفتاو

انئز ے  ۔ اور نا سے زائد اقسام کا ذکر کیا 160نے  یلویبر سید ے  ۔ انئز سے وضو مثال کے طور پر جس پانیے  ۔

"۔ے  سے زائد کا اقسام کا تذکر  کیا149کی

2

 

تھے۔ مولانا کے  شخصیت فقہیہ کس  قدر  و کہہوتا ے  ۔ بساط کا اندافره بخوبی کی علمی کے طالعہ سے ان یہرضو یفتاو

 ۔سائل ہیںرمستقل  یکپر ا فنون تلف پ علوم و ےفتو

 َستويلسباحة فى میاه لارحب امقالہ"  سے متعلق تحقیقی " ریاضیاتالنمیر في الماء المستدير النه "
 مقالہ تحقیقیمکمل  یکو  ا انئے یکھاد یکا فتو یفتعر اور انمد کی یرءانفح ما "اسیوجو فیها في المساحة  وجهها

 ،افغانستان، چینمیں  یلیبر ءاحمد رضا کے دار الافتا "مولانا والسلان الدقة والتبیان لعله الرقة" ۔ے  ہوتا معلوم

 پانچ سوتک پہنچ یاسو  ادچارفتوے آتے۔ کبھی کبھار جن کی تعد سےباریتت اسلامیہ ر بلادمقدس او یقہ ،اور حجازافر

۔کرتے  معاوضہ کسی بغیراور آپ یہ کام  تھی انتی 

3

  

 ان کے زبانوں میں ںتینو گئیذکر کی  پہلی۔ہیں میں اور فارسی،انگریزی اردو ی عربی،فح ان کے فتو اسی

ج ل ت کئی بار چھپ چکے ہیں فلمی
م

ز  کا انداجس انتا ے ۔  یکھانگا  سے د قدر کی میں بلاد اسلامیہکو تمام فتاوی کے مولانا۔

 نیرهالنے " ح عبد الفتا عالم شیخ شامی ایکپر ئش کے موقعنما تعلیمی میں ے  کہ ندو  ان سکتا یالگا بخوبیاس بات .
 و متعارف ہوئے آپ کیسے گیا پوچھا سے ی" انیلورضا بر  م  احمدالاما  فتاویجموععہ ینا"ر کہا "دیکھ کر بے اختیایهالوض

 انہوں نے  اابا کہا۔

                                                      

احمد  م محمد اعوان " اما۔شیر (المیزان انئز   ) بلیامام احمد رضا اور اردو تراجم قرآن کا قاء ، محمد مدنی پر تلف پ فضلا نے مقالات لکھے " سید یلویبرسید  1

 ت وغیر خصوصیا امام احمد رضا اور ترجمہ القرآن کی، یالرحمن رضو اسی فح حکیم  (ھ1396المیزان ، مارچ ) یمانرضا اور محاسن کنز الا

 یکھیں۔د کے لیے تتفصیلا

ة الخواف و  ،ابوالحسن ، یندو 2

 

ی
  نزه

ب
 المسامع والنواظر

 

ة
ج 

 41، ص8ء( ، ج1976 ،لاہور می:ل اکیڈمقبو ،)

 94،ص حضرتاعلیٰ تحیامولوی،،  ینظفر الد مولوی، یبہار 3 
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اور  کے دلائل، سلف   روانیرت کیعبا ۔ عربییکھید جلد یکا کی ی رضویہ وفتانے اپنے دوست کے پاس  "میں

اپنے وقت کا  اورے    ا عالمبڑ کوئی قائم کی یہ شخصرائے یہ گیا ۔ اور ر  دیکھ کر میں حیران قوال ا سنت کےکتاب و 

فقیہ ے  "۔

1

 

وجہ سے آپ کے بعد آنے والے  کی ئیاگہر رت اور طاللعے کیبصا ت استدلال فقہیقو،  قالیت  علمی کی آپ

۔ اور کیا ۔اور اس کا اعتراف بھیخدمات کو بھر پور سراہامذہبی اور  ینید ،ملی ،آپ کی علمینے  ء اور آپ کے ہم عصر علما

 ۔گیا یاقرار د فقہ الحنفی اپ کو صحیح ہند میں برصغیر

 لکھا:  میں یفتعر نے اپ کی یالحسن ندو ابو

ات یفي الفقه الحنفي حیث کان مطلعا عل  جزئ خاصة رهی عصالعلم ف یيبلغه ف لا((
ه ق: کفل الفعنوان ی  واصلوه ، وفتاويه والرسالة التي كتب عن العملة علفالفقه الحن

 2))ذلك عل  احکام قرطاس الد را هم شاهدان یف مھالفا
 اور اس کے اصولوں کی کہ فقہ حنفی ںکیو میں خصوصاً  فقہ حنفی نہیں اپ کا ثانی کوئی کے ہم عصر علماء میں اپ (

 یف مھه الفاقفل الفکاور ان کے رسالہ "  یے ۔ ان کے فتاو نظر ہوتی  یگہر پر ان کی تتمام جزئیا
 ۔)ہیں دیل  یدونوں اس پر کو"احکام قرطاس الد را هم 

 کے معاملات ینیاور د ستاور سیا ین ادب د آنے والوں میں خان اپنے ہم عصر اور بعد میںمولانا احمد رضا 

 ثانی کا کوئی  انمیں نیفتصاکتب و  میں برصغیر اور۔دائمی تسلیم کیا ے  کے طور پر ین اسلاماور مفکر  عالممیں انید

۔ نہیں

3

 کے یو فتاو  جن علماء نے فقہ میں  صغیرانئے و  بر بات کی و اُسلوب کی فقہی مناہج   ،کے علمی ییلوبر ضااحمد ر سید

۔ آپ موسس پر کے  ے  فہرست سر کا نام ییلواحمد رضا بر  سیدان میں کیا کے سلسلہ کا آغا راہنمائی ینید لوگوں کی یعہذر

کے تمام  فقہ ے  ۔ جس میں  رکھتیحیثیت کی یاپیڈ انسائیکلو یکا یہرضو یکتاب فتاو کی آپ۔ ہیںتےاننے ان پرطور

 ۔ ابواب شامل ہیں

سے  حیثیت فقہی یکعلماء نے ا یلویاحمد رضا بر سیدکہ  ے منہج و اسلوب سے یہ ظاہر ہوتا  کے یہضور فتاوی

ضا ر  تت سے متعلق جزئیامصادر و مراجع سوالا میں یانئے و  فتاو یکھا۔ استدلال کے طور پر داننے انتے ہیں

ٰ

ج
ش

کا ا

 مسئلہ بھی پر عبور کا اظہار ے ۔ کسی اور فقہ حنفی گہرائی درج کرنا ان کے طالعہ کیریتت سے حوالہ انت  استدلال میں

۔ اور جہاں کو واضح کرتے ہیں کے مقرر  افتا کے اصولوں کو مدنظر رھتے  ہوئے مسائل و  فقہ حنفی وضا ک کے لیے کی

                                                      

 اختر،ی مصبا 1

ٰ

ن
ن

ع  ،نظر میں علم و دانش کی یلوی اربابمام احمد رضا بر ا، محمد ن

 م
ج
م
ل

 193،ص( ء1977ھ،: اعظم گڑمیاکیڈ ی رضاالرضو)ا

  المائع والنوظر، لعبد الحی الحسینی،الحسن بوای ،ندو 2

 

ج ہ
 ھ
ب

  الخوافو

 

 118، ص8ء( ، ج1991وت، دار ابن حزم ، بیر)  نکملہ نزھہ

3  

طب

ی،

ٰ

نن  

 155 ء( ، ص2002 ،کراچی :الاسلام ءضیا ،) خدمات اور علمی ادبی ڈاکٹر مسعود احمد کی ،ڈاکٹر، نجما اعجاز 
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حاصل ہو  م لوؤں ں سے مکمل رہنمائیتما۔ تاکہ کا مکمل احاطہ کرتے ہیں تہو وہاں جزئیا یضرور نکا بیا تمطلقہ جزئیا

جنہوں نے  کے طور پر سامنے اتے ہیں منفرد شخصیت یکا یلویاحمد رضا بر سید فکر میں ئےفکر اور احیا تجدیدکے۔

 ۔سے ان ملے خالق حقیقی ء میں1921اور  سال عمر پائی 65 کردار ادا کیا بخوبی مذہب میں ئےاحیا

 اور ان کا اجتہادی کام ء(1957 -ء1879) احمد مدنی حسین مولاناسید

ہوتا ے ۔ ان  بر صغیر کے علم و عمل کی دنیا میں جن شخصیات کے خصائص و کمالات کا تصور دماغ میں واضح

 ایک نمایاں میں ایک نمایاں شخصیت مولاناسیدحسین احمد مدنی نظر آتی  ے ۔ آپ مولانا  محمود الحسن کے شاگردوں میں

 مرقع رے ۔ابو سلمان مدنی ایک کامل  درجہ کی اسلامی زندگی اور اخلاق وسیرت کا حسین احمد مقام رھتے  ہیں ۔ مولانا

ت بلا تکلف لکھ سکتا ہوں کہ اگر مجھ سے کوئی اسلامی زندگی کے بارےمیں پوچھے و  یہ با کہ:  شا  جہان پوری کہتے ہیں

ے نظر آتے ہیں۔ سے کھڑمولانا مدنی کی زندگی کو دیکھ لیں  ا ایک کامل درجہ مسلمان کی حیثیت

1

 

ں نے مولانا حسین احمد مدنی ایک معززعالم دین تھے اور برصغیر کی بیسویں صدی ایک مثالی محدث جنہو

 پر عبور ھا۔ حدیث مبارکہ درس و تدریس اور تحقیق حدیث میں اپنی زندگی کابڑا حصہ صرف کیا۔انہیں فقہ کے مسائل

شرعیہ پر د ل کھول کر بات  مجتہد کی حیثیت رھتے ہیں۔قرآنی مسائل احکام مسائل ۔ اور فقہ السنہ میں و  ایک محقق اور

  کرتے۔کرتے و  مفسر قرآن ہونے کی حیثیت سےمعانی و مفہوم کی گہرائی میں اتر کر احکام قرآنی کی تشریح

ء کے انداز فکر اپنے فقہی نظر بات کی بدولت انہوں نے افکار کی دنیا میں ایسی ہل مچائی کہ اپنے دور کے خطبا 

ر صاحب عزیمت ہونا کو بدل کر رکھ دیا ۔ مولاناحسین احمد مدنی ذوق فکر سےبھرپور شخصیت رھتے  تھے۔بلند نگاہی او

 ان کی پہچان رہا۔قوت اخلاص سے اللہ تعالی نے انھیں بھرپور نوازا ۔ لک  وقوم کی خدمت کوانھوں نے اپنا

زاد کرلیا ۔ آپ نے یر صغیر گی کو اپنے قلب و ذہن کو ہر فح کے خوف سے آشعاربنایا۔تحریک آزادی میں اپنی نمائند

ختیار کرنے کا ہند کے مسلمانوں کو ذہنی و فکری غلامی سے آزادی حاصل کرنے کی ترغیب دی اور ہمیشہ اللہ کی رغبت ا

  درس دیا ۔

 جرات اور بہادری سے ئےمولانا حسین کی سب سے نمایاں خوبی استقامت پسندی رہا ۔ خالات جیسے بھی ہو 

ل انمعیت مقابلہ کرتے رے ۔ آپ دین و سیاست ، واجبات دنیا فکر آخرت قومی اور ملی قاءضوں کی تکمیل میں کما

حیثیت  رھتے  تھے زندگی کے یدان میں بھی آپ کی شخصیت سراپا عمل نظر آتی  ے  ۔دارالعلوم میں مدرس کی

ر و قربانی کا جذبہ کرنے کے  کی۔اوراسلام  کے لیے انن و مال اورایثارضائے الہی  اوراتباع سنت کی تلقین سےہمیشہ 

                                                      

 19ء( ، ص1993م،پاکستان،،)مجلس یادگارشیخ الاسلا  شیخ الاسلام حسین احمد مدنی سیاسی طالعہشاہجہان پوری ،ابو سلمان، مولانا ،  1
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لیےمبلغ اور دای بنے رے  ۔

1

 

یہ کا رد کیا اور مولانا حسن احمد مدنی کی سیاسی زندگی پر نظر دوڑائی انئے و  نظر آتا ے  کہ آپ نے دو قوقی نظر

 :تے ہیں ہندو مسلم اتحاد کی بات کی۔ مولانا اس بات سے استدلال کر

عَدُوَّ اللٰ هِ وَ  ٕ  َ مْ مَّا اسْتَطَعْتُمْ مِّنْ قُوَّةٍ وَّ مِنْ رِّبَاطِ الْخَیْلِ تُرْهِبُوْنَ بِهھوَ اَعِدُّوْا لَ﴿
نْفِقُوْامِنْ وَمَاتُ ٕ  َ مْھاَللٰ هُ يَعْلَمُ ٕ  َ مْھلَا تَعْلَمُوْنَ ٕ  َ مْھعَدُوَّكُمْ وَ اٰخَرِيْنَ مِنْ دُوْنِ

﴾لِ اللٰ هِ يُوَ ٌَّ اِلَیْكُمْ وَ اَنْتُمْ لَا تُظْلَمُوْنَشَیْءٍ فِیْ سَبِیْ

2 
یعے تم اللہ کے اور ان کے لیے جتنی قوت ہوکے تیار رکھو اور جتنے گھوڑے باندھ سکو تاکہ اس تیاری کے ذر(

نتا ے  اور ان دشمنوں اور اپنے دشمنوں کو اور  ا انُ کے علاو  ہیں انہیں ڈرا ، تم انہیں نہیں اننتے اوراللہ انہیں

 ۔) کی انئے گیتم  ا چھ اللہ کی را  میں خرچ کرو گے تمہیں اس کا پورا بدلہ دیا انئے گااور تم پر کوئی زیادتی  نہیں

 نکہ و  جس یہ آیت با کل واضح طور پر وضا ک کرتی  ے مسلمان ہند  کے لیے یکجہتی اور اتحادضروری ے ۔کیو

 ۔ر سے و  اتحاد سے ہی ممکن ے عتبا دماغ و  ڑ سکتے ہیں۔ظاہری حیثیت کے افوج ہم کو ٹکر دے سکتے ہیں ،و  پتھریلے

وستان کبھی اس لئے یہ اتحاد قوم و ملت صرف مذہبی حیثیت سے ہی انئز نہیں بلکہ وقت کی بھی بڑی ضرورت ے ۔ ہند

 :بھی ملی و قومی معا ملا ت میں ہندو مسلمان تفریق کاقائل  نہیں رہا ے 

 کی کبھی نوبت ہمیشہ سے ہی مسلمان حکمرانوں کے زیر سرپرستی رہی ہیں اور افتراق و تفریق"اس کی ریاستیں 

 تک محدود نہیں آئی ۔ وطن کی تباہی اور بربادی کے اسباب کبھی بھی کسی خاص علاقے، مذہب یاکسی ایک شخص

می اور محکومیت غلانہیں رہتے ہیں۔ اگر گا ں میں آگ لگے گی و  اس میں تمام گھر جلیں گے۔ اس اسی فح 

 دونوں کی تباہی و ملت کو موت کی گھاٹ اتاردیتی ے ۔ اور اس کا نقصان فقط ہندو یا فقط  مسلمان نہیں اٹھا رے  بلکہ

بربادی یکساں طور پر ہو رہی ے ۔"

3

 

 آپ کی پر جمہوری فکر برصغیر میں ایک قومیت کی خواہش مندی ظاہر کرتی  ے ۔ 

فت اورریشمی رومال کی کی  تحریک آزادی میں جمعیت علمائے ہند ، تحریک خلا مولاناحسین احمدمدنی بر صغیر

 میں کا میابی  تحریک میں قائدانہ کردار نبھایا مولانامحمود الحسن کی وفات کے آپ نے یہ فریضہ خوب نبھایا۔ اس مشن

ادا کیا۔ تمام مذاہب کے  رکے لئے آپ نے قید و بند کی صعوبتیں برداشت کیں۔ اور تحر یک آزادی میں نمایاں کردا

 پیروکاروں کو جمہوریت اور اتحاد و یکجہتی کا درس دیا۔
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 مجاہدانہ کارنا مےتحریکوں کی قیادت اور

 دینی، مصائب پر صبر واستقلا

 

ل اور بر صغیر کے مسلمانوں نے تحریک خلافت میں جرات مندی حمعن

 انئے و  مولانا مدنی کا کردار اس  میت  و عزیمت کی بات کیااستقامت کی ایک شان دار نمو کوکرپیدا کر دیا ھا۔۔ اور اگر

کے  میں سب سے نمایاں نظر آتا ے  ۔ جن کی دینی فکر اور میت  وعزیمت فکر ی اور اعتقادی حد سے تجاوزکر

 " آپ نے احساسات و جذبات پر حاوی ہو گئی تھی۔ اس سے ان کی حب الوطنی اور دینی لگا  کا انداز  کیا ان سکتا ے ۔

 نقش حیات " میں لکھا ے :

 د "یہ بات در ست ے  کہ تمام غیر مذاہب اور اس کے ماننے والے سب اسلام اور مسلمانوں کے مسلمانوں کے

شمن ہیں۔  ت سے اسلام معرض و اد میں آیا ے  ۔ انگریزوں زیاد  کسی قوم نےاسلام کونقصان نہیں 

نے میں اہم کردار ادا سلامی طاقت کو نیست و تا بود کرپہنچایا۔دو سو سالوں سے انہوں نے بر صغیر میں ا

۔ برصغیرکے کیا۔اتداار کے ذریعے امراء کا قتل عام کیا، ہندوستانی تجارت کو ناقابل تلافی نقصان پہچایا ے 

 و حرفت کو تبا  کیا، اسلامی تہذب  و ثقافت کو برباد کیا مسلمانوں کو انتہا

 

ت

ٰ

ئی ناواز بے خزانوں کو لوٹا ، صی

 جنت کی وزگاربنایا اور دیگر مذاہب کے ساتھ ان کے تعلقات خراب میں پیش ثابت ہوئے۔ برصغیر  ا کبھیر

 جگہ بن کرر  نظیر ھا۔۔ جہنم کا نشان بن گیا۔  ا دولت و ثروت کا مرکز ھا۔۔ فاقہ تنگ دستی ، بھوک اور افلاس کی

۔ "گیا۔یہ و  مظالم ہیں جن سے مسلمانوں کی  ساکھ کو نقصان پہنچا

1

 

زندگی پر نگا  ڈالی  مولانا کی سیاسی شخصیت برصغیر کی کی تحریک آزادی میں پور ے قد سے کھڑی نظر آتی  ے ۔ اگر نجی

 اپنی ذمہ انئے و  معلوم ہوتا ے  کہ و  ایک اعلیٰ و صف انسان تھے۔مولانا صوم و صلاۃ کے پابند اور اخلاص کے ساتھ

 شخص کے لئے ایک آسان ، مزودی ،کتابوں کا لکھنا اور شائع کرنا کسی بھیداریوں کو پورا کرنے والے تھے ۔ تجارت

 راز یہ بھی ھا۔ کہ و  بات نہیں۔ لیکن اللہ تعالیٰ نے مولانا صاحب کی شخصیت کو اتیاز عطاکیاھا۔۔ان کی شخصیت کا ایک

 بات نتے  تھے کیونکہ ان کیکوئی بڑے شعلہ بیاں واعظ فظ یا مقررنہیں تھے لیکن  ت بولتے تھے و  لوگ جھک کر ان 

جیسا کوئی اور مو اد نہ ھا۔ ۔

2

 

میں ،  مولانا نے مسلمانوں کی ایک ایسی جماعت تیار کی۔ جس کو اس اہمیت کا احساس دلایا کہ ہندوستان

  وقار کو زند مسلمانوں کی بنا اور قیام اسی صورت ممکن ے  کہ و  جرات مندی سے حالات کا مقابلہ کریں اور اپنے دینی

 رکھیں۔ 

عت سے مولانا احمد مدنی کا ایک بڑا کارنامہ جیسے تاریخ میں سنہری حروف میں لکھا انئےگا۔ و  جرات و شجا
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۔کیو نکہ سب یہی خیال کر رہنا اور حالات کا ڈٹ کر مقابلہ کرنا ے ے ہندوستان میں مسلمانوں کی بقاء کے لیے کھڑ

 مشکل ے یہی کوئی دور ایسا گزرا جس نہ نہیں مسلمانوں کی تاریخ میںرے  تھے کہ برصغیر میں اب مسلمانوں کا کوئی ٹھکا

 میں اسلام اوراہل اسلام کی بقاء کامسئلہ  درپیش آیا ہو۔ 

نکہ سہارن پور اگر سہارن پور کے مسلمان اپنی جگہ چھوڑدیتے  و یو۔پی کے مسلمان بھی گھبرا انتے کیو

 احمدمدنی۔الله کے ہستیوں پر ھا۔ ۔مولانا عبد القادر رائے پوری اور مولانا حسینکےمسلمانوں کا سارا دار و مدار نہیں دو 

ن کی سر یہ بندے پورے عزم و استقلال سے ڈٹے ا رے  اور مسلمانوں کو اس بات کا یقین دلایا کہ اسلام ہمیشہ ہندوستا

 زمین پر اپنے  قدم جمائے رکھے گا۔

 آپ ہم سےفتوی کو مشور  دینے کے لئےتیار ہیں ۔اور اگر"اگر آپ ہم سے مشور  چاہتے ہیں و  ہم آپ آپ 

چاہتے ہیں و  ہم فتوی دینے کے لیے تیار ہیں ہاںں سے مسلمانوں کا نکلنا درست نہیں ے  ۔"

1

 

ں  سے ہم آہنگ سید احمد شہید کی تحریک جس فح فکر اسلامی کے احیاء کی روح کوبیدار کیااور قوم کو وقت کے قاءضو

 گا لگانے بعید  اور ملی و قومی جذبات کو یہ کہہ کر پکارا ھا۔۔کہ "تا جرانِ متاع فروش " اور "بےہونے کی تلقین کی

 الوطن"آزاد کیا انئے۔مولانا احمد مدنی کے اندر بھی اسی تحریک کی روح سما گئی۔

شید احمد گنگو ہی ر سید احمد شہید کی تحریک نے دیوبند کے قلب و روح کو جگایا اور گرمایا ھا۔۔ حاجی مہاجر مکی ، 

علمائے دیوبندکی  مولانا قاسم نا نوو ی ، مولانامحمود الحسن نے عملی طور پر جنگ آزادی میں حصہ لیا ۔مولانا حسین احمد مدنی

 سے کایایا۔سن جماعت میں ایک روشن چراغ کی حیثیت رھتے  ہیں جنہوں ہندوستان کے چپہ چپہ کو اپنےعلم کی روشنی

کو سمجھنے اورمنا سب   بر صغیر کے مسلمانوں کے غم میں ھل  رے  تھے۔ اسی فح آپ اُن کے مسائلمولانامحمود الحسن

 کی مانند بنا حل دینے میں اپنی زندگی ایک لمبا عرصہ صرف کیا ۔ان کے کردار کی عظمت اور وسعت نے انہیں ایک شمع

میہ کی بحالی کے لیے تہہ دل غلبہ دین اور علوم اسلادیا جس کے اردگرد پروانوں کی ایک لمبی قطار کا ہجوم لگا رہتا۔و  

 سے خواہش مند تھے ۔

 آخری ایام مولا نا محمود الحسن نے دارلعلوم دیوبندایک بین الاقوامی مرکزدین کی حیثیت عطاکی ۔ اور زندگی

اسے کا میاب  رتک آپ نے یہی خواب سجائے رکھا۔ انہوں نے پورے ایشیا کی آزادی کے لیے ایک نصوببہ تیار کیا او

 تحر یک ریشمی بنا نے کے لئے خامو شی سے سفارت کی اور سلسلہ خط کتابت کے ذریعہ مشن کو انری رکھا۔ اسِ کی تفصیل

د چال کو نہ رومال میں مو اد ے  جیسے دیکھ کر قل  دانگ ر  انتی  ے  انگریزی سامراج اپنے تمام ترو سائل کے باو ا

 گے ۔مولانا م رہی اور مولانا اپنے ساھوںں کے ساتھ مالٹامیں گرفتاسمجھ کے آخر کار یہ تحریک ناکا

ے

ری کے بعد ھیج  دین
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 کی سیاسی زندگی کا نقطہ اول یہی ے  ۔

 مولانا نے اپنے اندر دارالعلوم کی روایات کو انقلاب حرارت کے طور پر لیا ۔اس کے بعد دس سال تک

 ۔ جن کا تعلق روم، کی تعلیمات اپنے شاگردوں میں عام کیصلى الله عليه وسلمانہوں نےمدینہ منور  میں درس دیا ۔اوررسول اللہ 

شام ،مصر ہند اور عرب سےھا۔۔ اور اس فح ان کی انقلاب کی خواہش کو ذیرائی حاصل ہوتی  رہی ۔اسی فح غیر 

 سے تعاون کا اصول مسلموں کی بھی کافی تعدادآپ کی عقیدت مند  تھی۔ مولانا مدنی نے بر صغیر کی غیر مسلم اریتیت

روشنی میں چھ اصول  اپنے استاد مولانا محمودالحسن سےسیکھا ھا۔ ۔ جنہوں نےغیر مسلموں کے لئے اسلامی تعلیمات کی

 متعین کیے تھے ۔

 اتحادبھی شامل انہوں نے انمع میلہ کی سنگ بنیاد کے خطاب میں فرمایا ھا۔ کہ اگرہند و مسلم اتحاد کا ساتھ سکھ

 سکتی۔ اقوام کی باہمی  ہی طاقت ور کیوں نہ ہوگی ہمارے نصب العین کو نقصان نہیں پہنچاہو گیا و  چو تھی طاقت خواه کتنی

 ان سکتا مصالحت سےجذبہ حب الوطنی فروغ پاتا ے  ۔صلح و آشتی اور امن و امان سےہی بیرونی دشمن سے مقابلہ کیا

ے ۔ 

1

 

 خدمات انجام دی اسِ دوران آپ نے سماجی مولانا حسین احمد مدنی نے  تقریبا چالیس سال تک دینی ،سیا سی اور 

ج ل ت اور جرائد و رسائل میں چھپے ۔ آپ کی تصانیف میں"
م

"جس   حیاتنقشسینکڑوں مضامین تحریر کئے  ا تلف پ 

" نصاب مدنی"اسیر مالٹا"  متحد  قومیت"  " سفرنامہ شیخ اہند میں آپ نے اپنی سوانح عمری کے بارے میں مفصل لکھا " 

 مشہور کتب شامل ہیں۔  شیخ الاسلام مکتوباتاور 

 :تلخیص طالعہ 

فح کے جبر  سید احمد کی جماعت نے دین الہیہ کے نفاذ کی بھرپور کوشش کی۔جماعت ہمیشہ مسلمانوں کو ہر

ین میں انیسویں اور ظلم و ستم سے بچانے کے لیے کوشاں رہی۔سید احمد شہید فکر اسلامی کی تشکیل نو اور اس کے مؤید

 اوائل کے مفکرین میں ایک نمایاں مقام رھتے  ہیں۔  صدی کے

بڑا حصہ حق و  اسی فح  مولانا نانوو ی کی زندگی پر نگا  ڈالی انئے و  یہ واضح ہوانتا ے  کہ آپ کی زندگی کا

یخ کی تا ر باطل میں فرق واضح کرنے میں گزرا۔آپ کی زندگی اشاعت دین اور دعوت و تبلیغ میں صرف ہوئی دیو بند

دوں کےگہرے کو ایک متکلم کے طور پر متعارف کرواتی  ے  ۔  اورجن شخصیات نے برصغیر کی تاریخ پر اپنی یا آپ

شخصیت بہت  نقش چھوڑے ہیں جن کے فن خطابت سے قوم میں نیا  اش اورولولہ پیدا ہوا ۔ ان میں شیخ محمو د الحسن کی

 ابھر کر نما یان ہوتی  ے ۔ 
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ئل کے حل کے لیے کے رفقاء نے برصغیر ہند کے فکری، سیاسی اور سما جی مسا مولانا حسین احمد مدنی اور ان

شریعہ کو زند   نمایاں خدمات سرانجام دیں ۔فکر اسلامی کی تشکیل جدید کی جہت روایت پسندی نے علوم دینیہ اور علوم

ں ر کھاان  میں مولانا اشرف علی  نمایااس مشن کو دیگر اشخاص جنہوں  نےرکھنے میں بااحسن اپنی ذمہ داریوں کو نبھایا۔ 

ں دیوبند کی روایت ھا۔نوی ، مولانا ،یعقوب نا و  و ی، زکریا کاندھلوی ،مولانا شبیر احمد عثمانی جیسے نام قابل ذکر ہیں۔ جنہو

پور  کی بھر کو زند  رکھنے میں نمایاں کارنامے سر انجام دیے۔ انہوں نے شا  ولی اللہ کے اساسی نظریات کو قائم رکھنے

 کوشش کی۔جس کے واضح اثرات بر صغیر ہند  پر مرتب ہوئے۔
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 دومفصل 

 رجحانات یکے فکر ینتجدد  پسند  مفکر

 پس منظرو  تعارف

پس میں مماثلت رھتے  ہیں۔ آ ،  ا کہ جدت پر مبنی ہیں،  اپنے معانی کے لحاظ سے دو الفاظکے  یداور تجد دتجد

ہیں۔ اردو   شامل ہو انتےا گانہ معنی و مفہوم کودونوں جداصطلاح کے استعمال میں   دیکھا انئے و  بطور لیکن فنی اعتبار سے

 کو یوں لکھا گیا ے  ؛  کے معانیلغات میں ان 

 تجدد: نیا پن، نیا ہونا، نئی بات، جدت پسندی ۔

تجدید: نیا کرنے کا عمل، نئے سرے سے کوئی کام کرنے کی حالت

1

 ۔

 ے   ا نیا عربی زبان کے لحاظ سے  دیکھا انئے و  " تجدید" باب تفعیل سے ے  اور اس سے مراد مسلسل عمل

 ہو کر مکمل  طور پن لیئے ہوئے ہو جبکہ "تجدد" کا فظ  ،  ا کہ باب تفعل سے ے ،  کے معنیٰ ہیں ماضی سے ہٹ کر یا منقطع

 ے :درج  لسان العرب میں  پر نیا ہو اننا۔ 

؛"جَدَّد  فجدَّ جَدُّہ كأنَه صَارَ جَدِيداً ۔۔۔، وأصَل ذلَِكَ ك ل ِهِ الْقطَْع 

2

 

 . (کر مکمل نیا ہو گیا۔ ) جدد کی اصل قطع ے ،) یعنی پہلے سے منقطع ہو 

ابن منظور مزید لکھتے ہیں کہ عربوں کے ہاں ' مجدود '  سے مراد ے  مقطوعہ ہوتا ے ۔

3

 

وں د گرداورآلودگی کے پر"تجدید فی الدین" ، دین پر زمانے کی معاشرتی مذکور  بالا مفہوم میں دیکھا انئے و  

مراد دین کے بنیادی  کو ہٹا کر  دین کے صحیح تصورات کی وضا ک ) مصادر اصلیہ کی روشنی میں ( کرنا  ے  ۔ گویا تجدیدسے

 ید ے ۔د نہیں  بلکہ  حجابات کو دور کرنا تجداصولوں میں  کوئی اضافہ کو کرنا یاتبدیلی کرنا مقصو

دی مصادر کی سے مراد ایسی تجدید ہو گی جس میں دین اسلام کو اپنے بنیا "تجدد فی الدین"  دوسری فف 

انئے جس سے و   روشنی سے دور رکھ کر محض زمانے کے قاءضوں کے پیش نظرنئے اضافہ کو و ترمیم کے ساتھ پیش کیا

مزاج قبول نہیں ی جموعروایت تراث سے منقطع ہو انئے۔ ایسی کوشش بالعموم امت کا دی طور پر ( )ارادتاً یا غیر ارا

                                                      

 1/593:  فرہنگ آصفیہ   1

 114ص لسان العرب،الافریقی،   2

 ایضاً   3
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 ۔کرتا اور روایت کے ساتھ جڑا رہنے کو ترجیح دیتا ے 

م کی گردوبارر پڑانئے  و  کےمعنی نیا کرنا ے  دین کے اوپر  ت گردش ایا'تجدید'کہ  سید  مودودی لکھتے ہیں

 ایک ہی رہی ے  دوبار  دین کا اصلی رنگ پیش کیا انئے۔اوریہ گردو بارر کی و اہات میں بڑی وجہاسے چھانٹ کرکے 

ساتھ اس میں پختگی آتی   عام طور پر یہ اضافہ کو وقتی ہوتا ے  لیکن وقت کے ۔اور و  یہ ے ۔قرآنی متن میں انسانی اضافہ کو

ینے لگتے ہیں جسے اللہ کے حکم کو ماننا اسی فح اہمیت دلوگوں کے افکا و نظریات کو بھی ایسے  چلی انتی  ے  میں اور لوگ 

ضروری ہوتا ے ۔

1

 

 کرنے اس اضافہ کو کے دو محرکات ہوتے ہیں عام طور پر یا و  یہ اضافہ کو  خارجی طور پر مذہب کی حقیقت کو متعین

ی کے برصغیر میں  کے لیے کوشش کا نام ے  یاھر عقلی اصطلاح میں مذہب کی تعلیمات کو بیان کرنا ے  ۔ انیسویں صد

کے افکار کا تجزیہ ذیل میں کیا یاں شخصیات نما کی  حامل رجحانات کے  تجدد   میں  فکر اسلامی کی تشکیلِ جدید کی تحر یک

 انئے گا۔

 تحریک تعلیمی اور فکری  اور ان کی  (1817-1898)احمد خان سر سید

 سید احمد تقوی ، دہلی کے معروف  اہم مفکر و مصلحانیسویں صدی  میں برصغیر کی ملت اسلامیہ کے ایک انتہائی 

ء میں پیدا ہوئے۔ آپ کے اجداد سلطنت مغلیہ کے دربار میں اہم عہدوں پر  1817گھرانے میں سید محمد متقی کے گھر 

 فائض رے  تھے، ہٰذاا ان کا گھرانہ ایک معروف سیاسی اور سماجی گھرانہ ھا۔۔

، بوستان، شرح ملا، مختصر معانی ئی پہلے قرآن مجید پڑھا ھر فارسی، لستانسر سید کی تعلیم روایتی انداز میں ہو

نہ میں سر اور معطول وغیر  کا چھ حصہ پڑھا۔  ت و  دہلی منتقل ہوئے و  تحصیل علم کا سلسلہ زیاد  مظبوط ہوا۔ اس زما

پوتے شا  خصوص اللہ، محمد اسحاق  سید احمد خان نے جن بزرگوں سے یض حاصل کیا ان میں امام اہند  شا  ولی اللہ کے

 اور مولانا قاسم نانوو ی کے استاد اور محسن جناب مولانا مملوک علی نانوو ی کے نام سرفہرست ہیں۔

ء کی خوبیاں سرسید احمد خان اپنی فطرت میں خالصتا ایک اسلامی شخصیت کے حامل انسان تھے۔ان کے آبا

 اور بھی مضبوط  کر دیا ھا۔۔ ر معاشرتی  ماحول نے ان کی مذہبی فطری وابستگی کوان کے اندر وراثتی طور پر مو اد تھیں۔او

ر کو عقلی بنیادوں  پر تعلیم و تربیت نے ان کی زندگی میں مزید نکھار پیدا کیا  ، تفکرو تعقل، احساس و شعور اور مذہبی افکا

یک صحیح العمل مسلمان بنایا۔  اسی بنا پر خان کو ا پرکھنے کی صلاحیت  پیدا ہوئی۔ اس اسلامی اور مذہبی شعور نے سید احمد

اسلام سے فکری  وابستگی کے اظہار کے لیے انہوں نے  علوم اسلامیہ پر متعدد کتابیں لکھیں۔

2

 

                                                      

 17،ص،تجدید احیائے دینمودودی، سیدابواعلیٰ، مولانا،  1

 43صء( ،1957)اکادمی پنجاب ٹرسٹ:لاہور،حیات انویدحالی، الطاف حسین، 2
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آنیات، سرسید احمد خان نے علوم اسلامیہ پر تلف پ عنوانات اور موضوعات  کےتحت    کتب لکھیں  ا قر

 بحث کرتی  ہیں ۔ ان سمانی کتابیں،تصوف، فلسفہ و تاریخ  اور متعدد موضوعات  پراصول حدیث، سیرت نبوی، سابقہ آ

تعلق اصلاح امت،  تمام مباحث اور تحاریر  کی تعیین میں  سید احمد خان کے معاشرتی ، مذہبی اور سماجی مقاصد تھے  جن کا

محبتِ ا سلام اور ضروریاتِ زمانہ سے ھا۔۔

1

 

 جدت فکر کے دای

 کا بد حالیمعاشرتی  ابتری اور معاشی    نے مسلمانوں کی سرسید کی جدوجہد کا بے لاگ تجزیہ یہ بتاتا ے  کہ انہوں  

لامان قرار دیا ۔  انہوں نے آپ نے ہندوستان کو دار الحرب نہیں بلکہ داراصلاح فکر کا علم بلند کیا۔ علاج سوچ کر 

مسلمانوں کو یقین   زور دیا۔ان قوم کے ساتھ مفاہمت کی ضرورت پررویہ ترک کرنے طاقتور حکمر مزاحمت کا  نوں مسلما

 مسلمانوں اور انگریزوں میں تحریک کا بنیادی مقصد یہ رہا کہ ان کی سماجی دلایا ہندوستان ان کے لیے دارلامان ے  ۔

 سیاسی ، ثقافتی ، تعلیمی اور مذہبی شعبوں میں مفاہمت اور تعاون کو اختیار کیا انئے۔

  ہیں:، سرسید کے دور تک کی اننے والی اسلامی احیائ کی کوششوں کے بارے لکھتےنا حسین احمد مدنی مولا

 پاک "اب تک مذہب میں صرف احیاء کی بات کی انتی  تھیں اور اسلامی روایات کو تمیز اسلامی سے

 اابتدائی  ۔کرنے پر زوردیا انتا ھا۔۔ اور اس مثالی معاشر  کو قائم کرنے کی ترغیب دی انتی  تھی

کی  اسلامی دور میں ہوا ھا۔۔لیکن اس کے برعکس اب   ت کہ اسِ کاسامنا مغرب سے ہواو  یورپ

 ترقی دیکھ کر اپنا معاشر  بڑاپس ماند  نظر آتا ے  ۔"

ے ٰ

سیاسی، ثقافتی  اور سانئ

2

 

خالص اسلام کو  سر سید احمد خان اور ان کے ساتھیوں نے اس بات کی بھی ترویج نہیں کی کے احیاء کے ذریعے

انہوں نے یہ  برصغیر کے مسلمان معاشر  میں نا فذ کیا انئے یا اس میں غیر اسلامی روایات کو نکال دیا انئے ۔بلکہ

تبد یلوں  موقف اختیار کیا کہ اسلام ایک وسعت اور انمعیت والا مذہب ے ۔ اور اس کے اندر سیاسی ثقافتی اور سائنسی

ید نظریات سے اسلام کو ۔اسلام جدیدیت کا مخالف نہیں بلکہ اس کا حامی ے  ۔ جد کو ضم کرنے کی صلاحیت مو اد ے 

 کوئی اختلاف نہیں بلکہ یہ ین اسلام ے ۔

 سر سید کا سیاسی و سماجی نظریہ

مسلمان کی حیثیت سامنے  یسےا مذکور  بالا بحث کی روشنی میں یہ بات کہی انسکتی ے   کہ سر سید احمد خان ایک

                                                      

ل بک  س :علی گڑھ،عہد سرسید احمد خان اور ان کاثریا حسین، 1

ٰ

ی

 

س
ک

 47 صء( ،1993،)ایجو

 94ص،  نقش حیاتحسین احمد ، ،مدنی  2
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ه مسائل سے نپٹنے کا اسلام کے آفاقی اور برحق ہو نے پر یقین کامل رتا ھا۔ بلکہ و  اسلام  کو دور جدید آمدآئے  ا دین 

ذ احمد خان کی اسلا می فکربنیا دی طور پرعیسائی واحدذریعہ خیال کرتا ھا۔ ۔مفکرین کا ایک حلقے اس بات کا گوا  سر سن

 تھے۔ رے میں دفای نقطہ نظر کے حاملمبلغین کے خیالات  کے خلاف تھی  و  اسلام کے با

۔سر سید احمد اہل مغرب اپنی  سیاسی، ثقافتی اور ترقی پسند تہذب  کی ترویج و اشاعت میں مصروف عمل تھے

۔سرسید  خان اس بات کا  ااب دینا چاہتےتھے کہ اسلام پہلے سے ہی ان تمام صفات اور خصو صیات کا حامل مذہب ے 

ہوئے انھیں جدید تعلیم  امراء ،شرفا اور انگیردار طبقہ کو پس ماندگی سےنکالنے کی تدابیر بتاتےاحمد خان نے مسلمان 

  سیا سی سے روشناس کرایا۔و  ہندوستان کے مسلمانوں کے لیے ایک قائد کی شکل میں سامنے آئے ۔ ایک فف و

 رہنما اور دوسری فف و  اسلامی مفکر کا روپ دھار یتے  ہیں۔

ن کے نگریز کوممت مفاہمت کی غرض سےاس بات کی کوشش کی کہ ہندوستا"سر سید نے ا

ح مسلمان صرف اپنے مفادات کے بارے میں سوچیں اور ہندوستان سے باہر عالم اسلام اس ف

 خلافت وابستگی نہ رکھیں اس لئے انھوں نے خلافت کے ادارے پر مضمون لکھا اور یہ ثابت کہ

ا بر  نہیں ے ، اس لئے   دینا کے تمام مسلمانوں کا سر بروقت کے ساتھ ختم ہو چکی ے  ۔اورخلیفہ

 ۔بلکہ ہندوستان کے مسلمانوں کے لئے یہ قطعی ضروری نہیں ے  کہ و  خلیفہ کو سربرا  مانیں

ہندوستان میں رہتے ہوئے اپنے مفادات کے لئے برطانوی کوممت سے تعاون کریں۔"

1

 

ء کی جنگ اور ان ہنگاموں کے بعد آپ نے 1857مسیحا تھے ۔  سیر سید احمد خان ہندوستان کے مسلمان قوم کا

 نسل کےلئے ایک مکمل  تحریک چلائی جس کے نتیجہ میں مسلمانوں میں عزت  نفس  پیدا ہوئی ۔ آپ ہندوستان کی نئی

ن تے ہوئے مسلماایک نمونہ کا کام کرتے ہیں۔ جنہوں نے اسلامی مفکر کی حیثیت سے اسلامی تہذب  کی  نمائندگی کر

 سمت کو محسوس معاشر  کی اصلاح کا بیڑا اٹھایا۔ آپ و  ہندوستانی مسلمان تھے جنہوں نے نہ صرف اسلام کی جدید تعیین

 خان نے وقت کیا بلکہ اس موضو ع پرکام بھی  کیاان سے اختلافی لوؤں ایک فف لیکن یہ بات واضح ے کہ سر سیداحمد

 قیق نظری سے محسوس کیا۔ کی ضرورت کےتحت عہد جدید کے اثرات کے بہت د

 بدولت و  مسلمانوں کے تعلیمی مسائل کےحل کی کوششوں  میں لگے رے  جس کی سر سید احمد خان

ں کو سیاسی سرگرمیوں سر سید احمد خان کا یہ نقطہ نظر رہا کہ مسلمانوانگریزوں اور ہندو ں کے واروں کے محفوظ رے ۔

                                                      

 94ص برصغیر میں مسلمان معاشر  کا المیہ،مبارک علی ، ڈاکٹر،  1
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انگریز دشمنی کا شکار ہونا پڑے۔ کا حصہ نہیں بننا چاہئے ہیں ایسا نہ ہو کہ
1 

مسلمانوں میں  تاہم سر سید احمد خان کی اپنی  سیاسی سرگرمیوں کو نظر انداز نہیں کیا ان سکتا۔انہوں نے میں 

 اپنی "قومیت" کے تصور کو اھاررا اور ہندوستان کو ایک لک  نہیں بلکہ ایک براعظم قرار دیا جس کا اظہار انہوں نے

س قومیں آباد ہیں اس لیے ان کےقاءریر اور تحار

ٰ

ج  
ل

 مذہبی، قومی، ملی، یر میں ائے طور پر کیا۔کہ ہندوستان میں تلف پ ا

سیاسی اور سماجی وقار کو بحال رکھا انئے۔

2

 

 مسلم سماج کے فکری احیاء کی مسای

 عملی زندگی نےسر سید احمد خان کی قومی زندگی کے آغاز پر نظر ڈالی انئے و  یہ معلوم ہوتا ے ۔ کہ  ت آپ 

 کوئی مرکز ھا۔ میں قدم رکھا اس وقت مسلمانوں کی حالت معاشرتی  اور تعلیمی حالت تنزلی کا شکار تھی۔ان کے پاس نہ

 خان نے اور نہ ہی کوئی تدبیر نتیجہ دن بدن ان کی سماجی حالت بد سے بدتر ہو رہی تھی۔اس حالات میں سر سید احمد

 چونکہ اس کے چھ بنیادی اسباب تھے۔اسلامی اصلاح پسندی کا آغاز کیا 

ہبی و اخلاقی ان اسباب کی نشوونما  شاه ولی اللہ کےافکارونظریات سے ہوئی جہاں انہوں نے ابتدائی طور پر مذ 

 کر دیا ھا۔۔ کہ سائل تربیت حاصل کی۔ کیونکہ شا  ولی  کی اساسی تحریک نےاسلامی فقہ کی سختی کے اثرات کو ذرا تخفیف

ذاہب فکرمیں سے کسی ایک کی فف یا کسی ایک مذکسی مسئلہ کے

ٰ

ہب فکر کے فتوی کی  حل کے لیے فقہ کےچاروںمد

فف مائل ہو سکتا ے ۔

3

 

 اخذ اس سے ان بدعات کا رد ہوا جن کو اسلامی رسومات اور روایات نے اجنبی ثقافت اور بیرونی تعلقات سے

نے روایت پسندی کے  کے رد اور کا حق حاصل ے ۔ انہوںکیا ھا۔۔اور سر سید احمد خان کے نزدیک ہر مسلمان کو اس 

 تصور نہیں کیا ان خلاف امام ابن تیمیہ کے نظریہ کو اپنایا کہ انفرادی تفکر اور فہم کا درواز  آج بھی کھلا ے ۔ اور اسے بند

سکتا۔

4

 

 ں کو اانگر سر سید احمد خان کی پہلی کتاب  ا مسلمانوں کی مذہبی حالت سنوارنے کے لیے اور اصلای لوؤں

                                                      

 100)مجلس ترقی ادب:لاہور(ص،مسافران لندن ،شیخ محمد اسماعیل،پانی پتی1

 56ص،مقالات سر سید،محمد اسماعیل ،،پانی پتی 2

 113،ص ، حجتہ ا للہ البالغہ ولی اللہ ،شا   3

 55ص،مقالاتِ سید،،شا  اسماعیل ،پانی پتی4
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پنی انقلابی جدیدیت کے دائر  میں سر سید احمد خان نے اسے اکرنے کے لیے منظر عام پر آئی و  اسی فز پر لکھی گئی۔

۔ اس ایک خاص داخل کرنے اور اس سے متعلق و ضیح اور جدید نقطہ نظر کے اختیار و استعمال کے لیے اختیار کرتے ہیں

ں اور دلیلوں سے  لح کہ "اب وقت آگیا ے  اسلامی دینیات کو پوری فح منطقی بحثوفقر  کے اوپر انحصار کرتے ہیں 

 اور واضح سمت کر کے یدان میں لایا انئے" حقیقت میں اس بات کا اشار  مباحث اور کلاسیکی مناانت کی ازسر نو و ضیح

 کے نقطہ آغا ز کے طور پر تفکرلیکن سر سید احمد خان اسے لامحدود عقلیت پسندانہ متعین کرنے کی ضرورت ھا۔۔

استعمال کیا۔

1

 

 کو بلند کرنا ے ۔ سر سید احمد خان مذہب کو ایک ایسا نظام حیات سمجھتے تھے جس کا بنیادی مقصد معیار اخلاق کو

از فکر کی اور اس کے قیام کی کوششوں کو اختیار کرنا ے ۔ و  اریت اسلام کے دائر  کے اندر غیر روایتی ذرائع اور اند

سچے اور  فف ر اع کرتے ہیں۔ ان کے نزدیک اسلام کا بنیادی مقصد عقید  کی ائےئے تلاش حق ے  جس سے ایک

کے طور پر  جھوٹے ا مسلک کے در میان بنیادی اتیاز پیدا ہوتا ے ۔ و  عقید  اور صداقت کو ایک  اہر کے جزو تریبی

سے مماثلت رکھتی ے ۔ کیونکہ  اور اس کے قوانین دیکھتے ہیں۔ اور صداقت کا تعلق انسانی فہم سے ے ۔  ا فطرت

 د قائم ہوتی  ے ۔قانون فطرت اخلاقی معیارات کو وضع کرتے ہیں جن پر نو انسانی کی سماجی اور معاشرتی  اخلاقیات کی بنیا

 منہج  یتفسیر یتیرواغیر 

د قرآن کریم کی تفسیر لکھنا شروع کی نے علم الکلام کی اننچ  کاآغاز کیاو  خو سر سیداصلاح عقائد کے سلسلہ میں       

ر کیا و  یہ کہ و   ا تقریباً نصف قرآن تک مکمل کر پائے۔روایتی تفسیری ادب کے ضمن میں انہوں نے  ا موقف اختیا

 اس بات کی وضا ک کی کہ ئےپورا کا پورا ادب ثانوی مسائل سے بھرا ہوا ے ۔عقلیت پسندی کے معیار کو اپناتے ہو

  پُر نظر آتا ے ۔معجزانہ انداز بیان اور قدیم تفاسیر کے دقیق اور باریک اختلافات و موضوعات سے قدیم تفسیری ادب 

اور قرآن  مشکل سے اسِ میں کوئی ایسا مواد مو اد ھا۔ جس سے آیات کی اور درجہ بندی ان کے خیال میں 

 گئی ہو  ا آنے والے وقت کھنے کی کوشش ہو۔ یا ہدایت کے ایسے اصولوں نشاندہی کیحکیم کا تاریخی تسلسل برقرار ر

میں قرآن حکیم کی اس حیثیت کے  روایتی تفسیری ادبمیں ویع و عریض ماحول میں مستفید یا کار آمد ثابت ہو کے۔ 

                                                      

 39ء( ، ص1939،) انجمن ترقی اردو ہند: دہلی،حیات انویدحالی، الطاف حسین مولانا،  1
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ئی اقدام کر کے۔  ا کو بارے میں کوئی مواد مو اد نہیں ے  جس سے امت مسلمہ اپنے ایسے مسائل کے حل کے لیے

ان مسائل سے قطعاً تلف پ ہیں  ا ساو یں صدی کے عربوں کو در پیش تھے۔ 

1

 

۔اور اپنے دوست اسی بنیاد پر سر سید احمد خان نے قرآن کریم کی تفسیر لکھنے کے لیے اپنے اصول وضع کیے

 تفہیم اسی وقت ممکن ے   ت رسول نواب محسن الملک کی اس بات سے بھی اتفاق کیا کہ قرآن مجید کی درست اور صحیح

 ۔کے دور کے عربی محاوروں اور روز مر  زندگی میں استعمال ہونے والی زبان پر مکمل عبور حاصل ہوصلى الله عليه وسلماللہ 

حکیم کا لفظی ترجمہ  ہر مسلمان کے لیے یہ حق محفوظ ے  کہ و  قرآنکہ  نیز و  اس بات کے بھی قائل رے  

د ان اخذ شد  فروعات پر نہ ہو  و تشریح بھی اس اصول پر کر سکتا ے ۔ اس و جیہ کی بنیابھی کر سکتا ے ۔ اور اس کی و ضیح

 بھری پڑی انہوں نے اسلام کو جس کی طویل تاریخ روایاتی  بروزات سے ا خاص تاریخی مواقع پر نازل ہوئی ہوں۔

یح کی۔تھی ان سے پاک کر کے اپنے عقلیت پسندانہ معیار کے اوپر قرآن حکیم کی و ضیح و تشر

2

 

 اصولِ تفسیرعقلی تفہیم قرآن  اور 

القرآن" کتاب "تفسیر احمد خان نے اپنی سر سید

3

درج  لیے کے یحتشر کی تیاآ قرآنی کے مقدمے میں 

 :ہیں کیے نسات اصول بیا یلذ

کہ و  فظ   نسبت انننا چایے  اس کی ،گئے ہیں یےقرار د فظ  کے  ا معنی جس،  کا تعین فظ  کے اصل معنی( ۱)

 ے ۔ گیا وضع کیا معنوں میں انھیں

دوسرے معنوں  ں سے کسیھا۔ ان معنو گیا و  فظ  وضع کیا کہ جن معنوں میں، استعمال کا انئز  یمعنو( ۲)

 ے ۔ مستعمل نہیں میں

 میں سے کس معنی ں میںلازم ے  کہ و  ان مشترک معنو یناقرار د، یعنی یہ الفاظ کا تعین مشترک المعنی( ۳)

 ۔داخل ہیں میں الفاظ مشترک المعنی ے ۔ ضمائر جن کا مرجع تلف پ ہوسکتا ہو و  بھی گیا استعمال کیا

ے   ا  بولا گیا معنوں میں اصلی ے  کہ و  ان یضرور ینابات کو قرار د اس: استعمال کا تعین یمجاز یا حقیقی( ۴)

                                                      

 24ء( ، ص1967،) ملی پبلیکیشنز: نئی دہلی،  خطبات احمدیہسر سید احمد خان،  1

 16، ص حیات انویدحالی، الطاف حسین، مولانا،  2

 ۱۵، مقدمہ، صالقرآن تفسیراحمد خان،  سر سید 3
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 ۔معنوں میں یمجاز یا اس سے متبادر ہوتے ہیں

 ۔نہیں یا ے  شئے مضمر کوئی کہ اس کلام میں ینابات کو قرار د اس؛ کا انئز  مضمر معانی( ۵)

و  فظ  دلالت کرتا ے  اس  ضرور ے  کہ جن معنوں پر ینابات کو قرار د اس؛ کا تعین تخصیص میں معانی( ۶)

 ۔نہیں یاے   بھی تخصیص کوئی میں

 گئے ہیں یےاس فظ  کے قرار د لازم ے  کہ  ا معنی یکھنیبات د یہ؛ معارضہ سے پاک ہونے کا تعین عقلی( ۷)

 ۔نہ ہوں گے اس کے صحیح ۔ اگر ے  و  معنینہیں یاے   معارضہ بھی عقلی اس پر کوئی

قرآن کو اپنے عہد کے لوگوں کے  تھے ان کا مقصود  ا اصول قائم کیے کے لیے تفسیر نے قرآن کی سرسید

ذہنوں کا و  قرآن سے  یدکرکے جد رل اختیاکے برعکس اصو ںقوںف یتیروا کے لیے معنی بنانا ھا۔۔ تشکیل بامعنی لیے

  ان کے نزدیک وی اور قانون فطرت ایک دوسرے کے مماثل ہیں۔رابطہ استوار کرنا چاہتے تھے۔

و ں اور دیگر صورو ں میں ایکان کے نظریہ کے طالبق 

 

ش 
ہ 

 ی انسانی زندگی کی ادنی 
ہ 
ل

 فطری عینہ  س وی ا

نکہ انسانی معاشرتی  کام کرتی  ے ۔ کیونکہ انسان کا اور وی کا آپسی تعلق بہت زیاد  اہمیت کا حامل ے ۔ کیوکے طور پر 

دیگر حیوانات کے  نظام کے ذریعے سے ہی اپنے گردوپیش کی مخالف اور غیر ارادی قوو ں پر قابو پا سکتا ے ۔ کیونکہ و 

ضرورت ضابطہ اخلاق ے  جس کے   معاشرتی  زندگی کی فطریبرعکس معاشرتی  زندگی گزارنے پر منحصر ے ۔اور انسانی

 بغیر انسانی معاشر  میں وحدت کا کوئی نظام نہ قائم ہو سکتا ے  اور نہ اس کا و اد ر  سکتا ے ۔ 

مل ہیں۔ فرد واحد اور معاشر  کے لیے وی اور شعور و ادراک یکساں اہمیت کے حاسر سید کے خیال میں 

ری ے ۔ ادراک و شعور ہی لیے الہامی قانون اور انسانی عقلیت پسندی  میں آہنگی بے حد ضروکیونکہ نظام معاشرت کے 

 وحدانیت کا و  واحد  راستہ ے   ا انسان کے سائنسی تجسس فطری اور الہامی س کا کام دیتا ے  اور اس کے ساتھ اللہ کی

و ں کی   میں سہولت کارتصور اچھائی اور برائی کے درمیان فرق، یوم سزا و جزا پر ایمان رکھنے

 

 ی لی
ح

ہوتا ے ۔  ا الہامی 

وضا ک کے لئے انسانی ذہین پر منقش ہو انتی  ے ۔

1

  

 ایک اسِی فح و  اس بات کے قائل رے  کہ عقلیت پسند حقیقت کے فہم کی صلاحیت تمام انسانوں میں

کے راہنما ں میں  جیسی نہیں ہوتی ۔ انسان اپنی اس صلاحیت کی نیاد پر ایک دوسرے پر سبقت رکھ سکتے ہیں۔ انسانوں

                                                      

 21ء( ،ص،1989،) سر سید اکیڈمی: علی گڑھ،تفسیر القرن وھوالھدی والفرقانسر سید احمد خان،  1
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 ہیں. لیکن نبی میں فطری الہام کی س اپنی مل رے فقہی مکاتب کے مابین، ممتاز صوفی فلاسفی، سیاست دان اور پیغمبر شا

 نہیں ارقاءئی لحاظ سے سب سے زیاد  ترقی یافتہ صورت میں رونما ہوتی  ے ۔ اور بعض اوقات اس کا کوئی ظاہری سبب

کے یہ جبلی  ہوتا۔ کسی بھی مذہب میں اس کشف کو تلف پ ناموں سے موسوم و متعارف کروایا انتا ے ۔کسی پیغمبر

  ہونے کی ت جتنے زیاد  قوی اور ترقی پسندانہ ہوں گے اتنا ہی و  کائنات کے نظام قانون الہی  سے ہم آہنگمکاشفا

 صلاحیت رھتے  ہوں گے۔

 سر سید کی تفسیر قرآن

و یں صدی کی "اپنی نوعیتتفسیر القرآن وھوالھدی والفرقانسرسید احمد خان کی تفسیر "
س

ٰ

پن 

 کی ا

ر نہی کیا ان سکتا انہوں نے خان کی مصلحانہ کوششوں اور ان کی علمی خدمات سے انکاایک منفرد تفسیر ے ۔سرسید احمد 

اس تفسیر کا  رہی۔ اپنے علمی ورثہ میں قرآن حکیم کی ایک نامکمل تفسیر چھوڑی  ا اپنے دور کے علماء میں مرکزِبحث

تک یہ سلسلہ تقریبا انری  1895 اور میں کیا 1877اختتام سور  طہ پر ہوتا ے ۔سر سید احمد خان نے اس تفسیر کا آغاز 

 رہا دو جلدوں پر مشتمل یہ تفسیر نادر مباحث کا جموععہ ے ۔

 اس وقت کا سب سے بڑا  اور اہم ترین مسئلہ مذہب اور سائنس کے درمیان تصادم اور اختلاف ھا۔  اامتِ

میان طالبقت پیدا کی آ پ نے رمسلمہ کےلیے ایک چیلنج ھا۔۔تفسیر القرآن میں سر سید نے سائنس اور مذہب کے د

 
ِ
 الہی اور اس فذ فکر و عمل کو  و یع دی اور ایک اصول بنایاکہ اسلام فطرت ے اور فطرت ہی اسلام ے  کیونکہ  کلام

فعل الہی ایک دوسرے کی تصدیق کرتے ہیں۔ 

1

 

حکایاو ں کی تشریح میں  عقلیت پسندی اور فطرتیت پر مبنی قرآن حکیم کی تفسیر سے چھ مسائل پیدا کئے جس 

 مشہور اقسام ویسی ہی تھی جیسی دوسری مذہبی کتب میں پائی انتی  ے ۔ سر سید احمد خان نے قرآن حکیم کی آیات کی

کی دو یا دو سے زیاد  آیات کی تشریح و  پہلی قسم میں قرآن کریممتشابہات اور بینات کی تشریح نئے انداز میں کی گئی۔

 ٹی قلیل  بھی نہیں رکھی گئی۔  دوسری قسم میں مسلک اور اسلامی عقید  کی چھوٹی سے چھوتفہیم کی کھلی اانزت تھی جبکہ

ب کے  ا حالات آیات متشابہات میں سر سید کے نزدیک اتنی گنجائش رکھی گئی تھی کہ ساو یں صدی کے عر

زت ے  مسئلہ تھے اس سے تلف پ زمانوں میں ماحول اور معاشرتی  آداب کے طالبق استنباط کرنے کی عام اان

 حامل ے  و  قرآنی تنسیخ"تفسیر القرآن" میں جس دوسرے مسئلہ کو بنیادی طور پر اٹھایا گیا و  تاریخی اور ثانوی اہمیت کا

 آیات کے نسخ کا مسئلہ ے ۔ جس حکم کی قرآن حکیم خود و ثیق کر تا ے ۔ 

                                                      

 مظہر   1

ٰ

ن
ن

 لائبریری : سر سید کے تفسیری أصول،صدیقی، ن

ٰ

 
،)خدا بخش اورینٹل  پن

ٰ  
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حقیقت ابدی اور لایعنی ے ۔ اس  سر سید احمد کے نزدیک قرآن حکیم ایک ابدی اور الہامی صحیفہ ے  جس کی

نسخ کا اصول صرف لیے ص  قطعی کی تنسیخ ممکن نہیں۔ تنسیخ کا اسلوب قاءبل مذاہب کے لیے درست ہو سکتا ے ۔

ہب کی قاءبلی مذاہب اور قاءبل ادیان میں درست مانا ان سکتا ے ۔ جہاں بعد میں آنے والا رسول پہلے سے مو اد مذ

 کی تنسیخ کرتا عیسائیت یہودیت کی تنسیخ کرتا ے اور اسلام عیسائیت کی مذہب  تنسیخ کر دے۔ یہ واضح ے 

کے حوالے  ے ۔قرآن حکیم میں عہدنامہ عتیق و جدید قطعیت کے ساتھ تنسیخ کرنا ے ۔ لیکن ہر اصول قرآن حکیم

سے بالکل غیر متعلق ے ۔

1

 

  تعبیراتآیات کی تلف پ فیہ

کی کوشش کی  ا ڈار ونی  پہلے انسان ہیں۔ جنہوں نے ایسا نسخہ تلاش کرنےجدید اسلام میں سر سید احمد خان و  

۔ کیونکہ نقطہ نظر سے ہم آہنگ ہو۔ جس سے ڈارون نظریہ ارقاءء اور اسلامی عقائد تخلیق میں طالبقت پیدا کی ان کے

ین قرآنی اسلوب سے   "منی یا تخم" جسے حن ت کے ابتدا کی فف اشار  کرتے ہوئے داخلی ماد  تصور کیا انتا ے  و

یسی حقیقت متعلق ے ۔ سر سید احمد خان روح کے بارے میں ایک غیر استدالی نقطہ نظر کے قائل ہیں۔ و  روح کو ایک ا

 نزدیک روح سے تعمیر کرتے ہیں  ا حیوانات اور انسان دونوں میں ایک اہمیت جیسی می  رکھتی ے ۔ سر سید احمد خان کے

 کی گرفت سے باہر ے ۔کا ادراک انسانی فہم و قل 

2

 

 رکھتی ے ۔ حیوانی روح بنیادی طور پر جبلی اہمیت کی حامل ے ۔ جبکہ انسانی روح لا حدود صلاحیتوں کی اہلیت

نی افعال کا ارتکاب و  زوال ذیر بھی ہو سکتی ے  اور ترقی پسند بھی ہو سکتی ے ۔  ا سائنسی تحقیق سے لے کر غیر انسا

 ۔کرنے کی صلاحیت رکھتی ے 

 میں ے  و  فانی "انسانی روح خود بخود خیر اور شر کے انتخاب کی صلاحیت نہیں رکھتی بلکہ اس کا و اد  اہر کی شکل

ب ے  اپنی لا فنانیت میں و  خیر یا شر جذب کرتی  ے ۔ اور و  اس کی  ااب د  ے ۔ اور قیامت کے دن اس کا حسا

اور اجتمای یوم حساب ہو گا۔ جس   انئے گی  ا ایک آخریچکانا پڑے گا جس روز تمام انسانیت کو نئی زندگی بخشی

میں روح تلف پ طبقاتی  انداز میں ہو گی  ا اس زندگی کے انسانی جسم سے نہایت تلف پ ہو گی۔ "

3

 

کے  معجزات اور تصور معجزات کو لے کر سر سید احمد خان جدا گانہ نقطہ نظر کے حامل نظر آتے ہیں۔ ان

                                                      

 265ء(، ص 1966، )سر سید اکیڈمی: علی گڑھ:تبیین الکلامسر سید احمد خان،   1

 201،ص،مقالاتِ سیداسما عیل ، ،نظامی 2

 90، صتفسیر القرآنسر سید احمد خان،  3
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کے قوانین غیر تغیر  نزدیک آسمانی کتب میں جن معجزات کا تذکر  ملتا ے  انہیں استعاراتی  سمجھنا چایے  کیونکہ فطرت

ذیر ہیں ان میں کسی قسم کی تبدیلی ناممکن ے ۔ 

1

 

منسوخی پر یقین کرنا  و  اللہ کے اپنی مخلوق سے کئے گئے وعدے ہیں  ا و ڑے نہیں ان سکتے ہیں۔ ان قوانین کی

 اس وعدے کی تردید کے مترادف ے   ا ہم اللہ پر رھتے  ہیں۔

 رتا۔ لیکن سر سید احمد خان کے نزدیک یہ بات واضح معلوم ہوتی  ے  کہ تمام قوانین کا علم انسا نی دماغ نہیں

پنی جگہ و  ہمیشہ اروزانہ کی بنیاد پر  ا قوانین انسان پر منکشف ہو تے ہیں و  قوانین خوا  انسان کو معلوم ہوں یا نہ ہوں 

انہ فریضہ منصبی کے ساتھ جس معجز  کی تنصیب کی انتی  ے  و  ان کا عظیم پیغمبرصلى الله عليه وسلم سے مو اد ہیں۔ رسول اللہ 

 ے ۔  ا کہ فطرتاً الہیاتی  اور الہامی ے ۔

یک عظمت کے ساتھ جس معجز  کو منسوب کیا انتا ے ۔ و  "اسرای" یعنی ان کا آسمان پر اننا اور ا صلى الله عليه وسلممحمد 

 کا دیدار کرنا  ا کہ نا و  روحانی ھا۔ اور نہ ہی جسمانی بلکہ و  ایک خواب ھا۔ کیو والی
 
نکہ یہ تجربہ جسمانی و  رات میں اللہ تعال

نہیں بلکہ روحانی اور باطنی ہو سکتا ے ۔

2

 

خصائص   انسانیسر سید احمد خان فرشتوں کے بارے میں عقلیت پسندانہ زاویہ نگا  رھتے  ہیں۔ اور و  ملائکہ کو

را ہیں۔  ا قرار دیتے ہیں۔ انسانی کیفیات اور وجدانی معرفِت حقیقت وغیر  ان کے نزدیک ملائکہ خدائی اخلاقی سہا

آن حکیم میں اچھے اور برے حالات میں نبردآزما ہونے کے لیے انسانوں کو مدد فراہم کرتے ہیں۔ شیطان کو استعارا قر

 نی برے اعمال کی اننب اشار  ے ۔آگ کی مخلوق قرار دیا گیا ے  بلکہ یہ انسا

 احکامات قرآن حکیم میں جن شیاطین کا ذکر ملتا ے  و  درحقیقت خراب انسانوں کے تذکرےہیں  ا الله کے

 کاوٹ ڈالتے ہیں۔ کو ایسےمعنی پہناتے ہیں اور علم نجوم کے حساب سے اراد  و اختیار کو غلط رنگ دیتے ہیں اور اس میں ر

ہیں۔ اور ان کی  برے لوگوں پر اللہ کے عذاب کی شکل میں قدرتی  مصائب نازل ہوتے قرآن اور انجیل میں

 نہیں کیا گیا بلکہ بنیادیں عام طور پر و ہمات پر مبنی ہیں۔ اور اُن مصائب کا تذکر  کتب سماویہ میں بطور تاریخی واقعات کے

 ے ۔ ان کا ایک اخلاقی محرک ے  جسے افسانوی ڈھانچہ کے بطور مستعار لیا گیا

3

معجزات کی و جیہات کے معاملہ میں  

                                                      

 118،صخطباتِ سید،اسماعیل  ،نظامی 1

 102،صتفسیر القرآنسر سید احمد خان،   2

گ ہاوس: دلی( س۔ن، صتہذب  الاخلاقسر سید احمد خان،  3
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سیر میں وبہبہ پسندی کا سرسید احمد خان کی تائید نہیں کی ان سکتی لیکن  ان تمام تفرداتِ سید کو قدیم   مفسرین اکرام کی تفا

 ایک ردِعمل قرار دیا ان سکتا ے ۔

 اس کا فائد  یہ حاصل ہوا کہ وبہبہ پسندی  کی لیکن سر سید کا یہ  نقطہ نظر  علماء کے ہاں قبولیت اختیار و  نہیں کر سکا

 عقلی طور پر شدت میں کافی کمی واقع ہوئی اور بعد میں قرآنی واقعات  پر اس طور غورو فکر کیا اننے کا آ غاز ہوا کہ انہیں

 ان سکتا ے  کہ بعد کے یاغیر  معجزانہ حیثیت سے انچا  ان کے۔ اسے سر سید احمد خان کی تفسیر کا ایک قابلِ ذکر اثر قرار د

 ے ۔مفسرین اکرام نے اس قبول کیا اور یہ اسلوب ترجمان القرآن اورتدبر  القرآن  جیسی تفاسیر میں  نظر آتا

1

  

بارے میں و  یہ  سید احمد خان کی مذہبی تصانیف کا متعدد حصہ تفسیری اور تاویلی ے  جبکہ! احادیث نبویہ کے

 دیا گیا ے  ان کے طالبق صدیوں کی غیر مستند روایات کو بغیر رسول کی اننب منسوب کرخیال کرتے ہیں کہ ابتداء کی 

شہ میں زیاد  رجحان افراد کے ذاتی  اعمال اور قابل امادن
د ہونے پر احادیث کا انحصار راویوں کے احادیث کے اسناد کے سل

 ہوتی ۔ھا۔۔ ائےئے اس کے کہ احادیث کی سند اور متن عاقلانہ اور نقیدیی نگا  

 نقد حدیث  میں سر سید کا نظریہ

 ابتدائی نسلوں و  احادیث  ا ایک عظیم کلاسکی جموععہ احادیث میں شامل ہیں ان کی بنیاد بھی مسلمانوں کی چند

یسی حالات، خیالات اور رحجانات کا ایک تاریخی عکس ے ۔"نقد حدیث" میں سر سید احمد خان کا نظریہ یہ ے  کہ ا

 ہوں انہیں یک قلم نسانی قل  کے لیے قابل قبول نہ ہوں ایسی احادیث  ا پیغمبرانہ شان کے منافیاحادیث چاہئے  ا ا

 مسترد کر دینا چا ہئے۔مستند احادیث تین اقسام پر مشتمل ہو سکتی ہیں۔

 ۔ و  احادیث مبارکہ  ا قرآن کے احکامات کا تکرار کرتی  ہوں۔1

 کی تشریح یا وضا ک کرتی  ہوں۔ ۔ و  احادیث مبارکہ  ا قرآن حکیم کے احکامات2

ن حکیم ایسی احادیث مبارکہ  ا بنیادی قوانین اور ضابطوں سے تعلق رکھتی ہوں۔ اور ان کے لیے قرآ ـ3

 نے خاموشی اختیار کی ہو۔

 و  احادیث و  احادیث  ا کسی قرآنی حکم کی تنقیص کرتی  ہوں یقینی طور پر موضوع گردانی انئیں گی۔ جبکہ

 کون سی اور صحیح ارشادات کے طور پر مسلم ہیں ان میں بھی فرق کرنا پڑے گا۔ ان میں سے کی واضحصلى الله عليه وسلم رسول 

                                                      

 مظہر ،   1

ٰ

ن
ن

 اسلامیہصدیقی، ن
ِ
 71ء( ،ص2002)ادار  علوم ِ اسلامیہ : علی گڑھ،سر سید احمد خان اور علوم
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پنے ذاتی  خیال یا پسند نے بحیثیت رسول ارشاد فرمائیں ہوں یا بطور انسان ان کے اصلى الله عليه وسلم احادیث ایسی ہیں  ا رسول الله 

و ناپسند  کا اظہار ہوں۔

1

  

کی بنیاد اس اصول پر تھی کہ  احمد خان کے اس نظریہ کے استدلالاگر نظریہ غلامی کی بات کی انئے و  سر سید 

یک آزادی اور غلامی ایک دوسرے کے باہم متضاد ہیں۔ یہ دونوں نہ و  ایک ساتھ  نشوونما پا سکتی ہیں اور نہ ہی ا

ا کیا گیا ے ۔ اس کو دوسرے کے لوؤں بہ لوؤں اپنا و اد قائم رکھنے کی صلا حیت رکھتی ہیں۔ انسان کو فطری طور پر آزاد پید

ا ء، ذہنی و شخصی آزادی کا شعور اورضمیر عطاء کیا گیا ے ۔ جس پر و  پوری قدرت اور اختیار رتا

ٰ

ض
ع
ے  اگر جسمانی ا

و  کسی حال میں  انسان اپنا مالک آپ ے  و  ھر و  کسی کا غلام نہیں ہو سکتا ے ۔ اسِ کی روح کو آزاد پیدا کیا گیا ے ۔ اور

 سکتی ے ۔ مقید نہیں ہو

انزت اریت معاشرے  ا مذہب  فلاسفی، عیسائی، رومن اور یہودی بنیادوں پر قائم ہوئے ان میں غلامی کی ا

ریخی اسلام دی گئی۔ لیکن اسلام نے اسے محدود اور مسترد کر دیا اور اس کی ملامت و ممانعت اخلاقی بنیادوں پر کی۔ تا

ورزی ے  چھ مسلم ریاستیں  پرستی کی۔  ا حکم الی اللہ کی خلافنے دیگر معاشروں کی فح غلامی کے ادارے کی سر

اس رسم و رواج جڑیں تاریخی  -اسے ترک کرنے میں ناکام رہیں۔  ت کہ اہل مغرب نے اسے چھوڑنے کا فیصلہ کر لیا

کی کوئی گنجائش وشی واقعات میں پائی انتی  ہیں۔ جبکہ مثالی اسلام سے اس کا کوئی تعلق نہیں کیونکہ اسلام میں برده فر

نہیں ے ۔ 

2

  

کے بعد آیا و   سر سید احمد خان اس بات سے استدلال کرتے ہیں کہ اسلام چونکہ اسرائیلی اور عیسائی تہذیبوں

کے مسئلہ کا  ان دونوں تہذیبوں میں غلام کی خرید و فروخت ایک انئز عمل مجھا  انتا ھا۔۔جبکہ اسلام نے برد  فروشی

بڑا ثواب اور عمل  تخفیف کی صورت میں کیا۔ اور غلاموں کو آزاد کرنے کے فعل کو سب سےحل اس میں رفتہ رفتہ 

کی نشاندہی تھی  قرار دیا گیا۔غلاموں کو آزادی دلانے کے لئے ریاست کے خزانہ کے استعمال کا حکم دیا گیا۔ یہ اس بات

ل ممنوع قرار
پ لک
ئے۔ سر سید احمد خان فدیہ دے دیا ان کہ آئند  آنے والے وقت میں غلاموں کی خرید و فروخت کو 

 کر غلام آزاد کرنے کے حکم کو حریت آزادی سے تعبیر کرتے ہیں۔

                                                      

 353، ص  خطبات احمدیہ سر سید احمد خان، 1

 26ء( ، ص1966، )طبع شده محمد قادر علی خان: آگر ،ابطال غلامیسر سید احمد خان،  2
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 ولیم میور کے الزامات کا  ااب

خاص  اسلام کے خلاف )سرولیم میور( کے الزمات کا  ااب سر سید احمد خان نے بھر پور دیا ان الزامات میں

 :نے اس پر تین لوؤں ں سے بحث کی الزام )ازدواج( کا ھا۔۔ سر سید احمد خان

 ۔ قانون فطرت کے لحاظ سے 1

 ۔ معاشرتی  سطح پر اس کے صحیح اور غلط ہونے کے لحاظ سے2

 ۔ اس کی مذہبی حیثیت کے لحاظ سے3

تی ۔ و  اس بات سے استدلال کرتے ہیں۔ تعدد ازواج سے فطرت کے کسی قانون کی خلاف ورزی نہیں ہو

طور پر کیا انتا ے ۔  یہ کوئی نفسیاتی  یا  سے دیکھا انئے و  عقد ثانی معاشی تحفظ کی فراہمی کے اگر معاشرتی  مسئلہ کی حیثیت

 سکو و   ا جزباتی  مفاد کی خاف نہیں۔ اور تیسری شق میں قرآنی آیت بطور دیل  پیش کرتے ہیں۔ کہ اگر انصاف کر

 عوریں تمہیں پسند ہیں ان سے نکاح کرلو۔

 الله تعالیٰ کا فرمان ے : جیسا کہ سورة النساء میں

َ ا ٕ  كُلُوٕ  ثَ بِالطَّیِّبِ وَلَا تَإ  خَبِيٕ  وَلَا تَتَبَدَّلُوا ال ٕ  وَالَهُمٕ  ى اَمٕ  يَتٰمٰٕ  وَاٰ تُوا ال﴿
 ٕ  وَاِن o رًإ  بًا كَبِيٕ  كَانَ حُو ٕ  اِنَّه ٕ  ٕ  وَالِكُمٕ  ى اَمٕ  اِلٰ ٕ  وَالَهُمٕ  اَم

ء  ٕ  مِّنَ النِّسَا ٕ  ا مَا طَابَ لَـكُمٕ  كِحُويَتٰمٰ  فَانْٕ  ا فِ  الٕ  سِطُوٕ  اَلَّا تُق ٕ  تُمٕ  خِف
مَا  ٕ  ا فَوَاحِدَةً اَوٕ  دِلُوٕ  اَلَّا تَع ٕ  تُمٕ  خِف ٕ  فَاِن ٕ   نٰ  وَثُلٰثَ وَرُبٰعَ ٕ  مَث

 1﴾ إ  لُوٕ  ى اَلَّا تَعُوٕ  نٰٕ  ذٰ لِكَ اَد ٕ   ٕ  مَانُكُمٕ  اَي ٕ  مَلَـكَت
مالوں کو اپنے مالوں میں ملاکر نہ  مال نہ لواور ان کے)اور یتیموں کو ان کے مال دیدو اور پاکیز  مال کے بدلے گندا  

و  ان عورو ں سے  کھا ان  بیشک یہ بڑا گنا  ے ۔ اور اگر تمہیں اندیشہ ہو کہ یتیم لڑکیوں میں انصاف نہ کرسکو گے

نہیں  فنکاح کرو  ا تمہیں پسند ہوں ،دو دو اور تین تین او ر چار چار ھر اگر تمہیں اس بات کا ڈرہو کہ تم انصا

یاد  قرب  کرسکو گے و  صرف ایک )سے نکاح کرو( یا لونڈیوں )پر گزارا کرو( جن کے تم مالک ہو۔ یہ اس سے ز

 ے  کہ تم سے ظلم نہ ہو۔(

س کے ساتھ انیسویں صدی کے وسط میں  ت برطانوی استعمار نے ہندوستان پر اپنی گرفت مضبوط کی، و  ا

اسلامی عقائد، تاریخ اور  حملوں کا سلسلہ بھی شروع ہوا۔ مستشرقین نے ساتھ اسلام اور مسلمانوں کے خلاف فکری

                                                      

 3-2: 4النساء 1
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 Life of Muhammadکی ذات پر بے بنیاد اعتراضات اٹھائے۔ ولیم میور کی تصنیف صلى الله عليه وسلم پیغمبر اسلام 

ام تراشی کرتے ہوئے انہیں مبینہ پر الزصلى الله عليه وسلم انہی کوششوں کا ایک نمایاں نمونہ تھی، جس میں پیغمبر اکرم  (1861)

 خان نے مسلمانوں کا علمی دفاع ان حالات میں سر سید احمد، طور پر سیاسی مقاصد کے لیے مذہب بنانے والا قرار دیا گیا

لل اور سائنسی انداز میں لکھا "  دراصل ایک سنجید ، مدخطبات احمدیہکرنے کی ضرورت محسوس کی۔ ان کی تصنیف "

ھا۔۔اپنانے کی دعوت دینا بھی  ھا۔ بلکہ مسلمانوں کو جدید علمی رویےگیا  ااب ھا۔ جس کا مقصد نہ صرف اسلام کا دفاع 

1

 

خطبات احمدیہ" نے برصغیر میں مسلم فکری خودامادندی کو نئی زندگی دی۔"

2

سر سید نے وی، نبوت اور  

کا قائل اسلام کی صداقت  معجزات جیسے موضوعات پر مغربی عقلیات کے طالبق بحث کی تاکہ یورپی تعلیم یافتہ طبقے کو

اس ،کیا ان کے۔ ان کے نزدیک اسلام ایک فطری، عقولل اور آفاقی مذہب ھا۔  ا سائنس اور قل  سے ہم آہنگ ے 

لیے "خطبات احمدیہ" صرف ایک  ااب نہیں بلکہ ایک علمی تحریک کا آغاز ھا۔۔

3

 

م اور پیغمبرِ اسلام سلاسر سید احمد خان نے اپنی مشہور تصنیف "خطبات احمدیہ" کے ذریعے ولیم میور کے ااور 

 میں ایک سِنگ پر کیے گئے اعتراضات کا جس انداز میں  ااب دیا، و  برصغیر میں اسلامی فکر کے دفاع کی تاریخصلى الله عليه وسلم 

لالی انداز اپنایا،  ا میل کی حیثیت رتا ے ۔ سر سید نے روایتی مذہبی  اش و خروش کی ائےئے ایک علمی، منطقی اور استد

سر سید کا  ااب محض ردِ عمل نہیں  ،فتہ طبقے کے لیے اپنائے گئے اصلای پروگرام سے ہم آہنگ ھا۔ان کے جدید تعلیم یا

 یہ انداز خاص طور ھا۔ بلکہ ایک متحرک اور عقولل دفاع ھا۔ جس میں مغربی علمی معیارات کو پیشِ نظر رکھا گیا ھا۔۔ ان کا

 بت ہوا۔پر اس وقت کی استشراقی نقیدی کے مقابلے کے لیے مؤثر ثا

 الزامات کو سر سید نے اپنے  اابی بیانیے میں خاص طور پر اس بات کا اہتمام کیا کہ و  نہ صرف ولیم میور کے

صلى الله عليه وسلم نبوتِ محمدی  مسترد کریں بلکہ اسلام کی تعلیمات کی داخلی خوبصورتی  اور ہم آہنگی کو بھی اانگر کریں۔ انہوں نے

ت کا کامل امتزاج پایا انتا قرار دیا، جس میں اخلاقی کمالات اور الہامی بصیرکو انسانی قل  کے اعلیٰ ترین مقام کا مظہر 

۔ے 

4

ی ا ت کی سیرت کو تاریخی تناظر میں دیکھناصلى الله عليه وسلم سر سید نے یہ واضح کیا کہ نبی کریم  
عص

 

ب
 ضروری ے ، نہ کہ مغربی 

تا و  و  ابتدائی مکی دور میں ملنے ار ہوکا مقصد محض دنیاوی اتداصلى الله عليه وسلم کی عینک سے۔ ان کا استدلال یہ ھا۔ کہ اگر نبی کریم 

                                                      

1 Troll, Christian W. "Sayyid Ahmad Khan: a reinterpretation of Muslim 

theology." (1978). 
2 Muir, William. The life of Mahomet: With introd. chapters on the original 

sources for the biography of Mahomet, and on the pre-Islamic history of Arabia. 

[Mohammad, Prophet]. Vol. 1. Smith, Eldeŕ, 1861. 
3 Ahmad, Aziz. Studies in Islamic culture in the Indian environment. Oxford: 

Clarendon Press, 1964. 
4 Troll, Christian W. "Sayyid Ahmad Khan: a reinterpretation of Muslim 

theology." (1978). 
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  رد کیا۔والی پیشکشوں کو قبول کر یتے ۔ اس فح سر سید نے ولیم میور کے الزامات کو ساد  مگر عقولل انداز میں

 ایک خطبات احمدیہ" میں قرآن کی صداقت پر  ا بحث کی گئی ے  و  نہایت اہم ے ۔ سر سید نے قرآن کو"

انہوں نے قرآن کی ۔فصا ک، بلاغت، اور معنوی گہرائی انسانی قوتِ تخلیق سے ماورا ے  ایسا معجز  قرار دیا جس کی

 سائنسی داخلی یکسانیت اور معنوی تسلسل کو وی الٰہی کا زند  بوتت قرار دیا۔ اس کے علاو ، سر سید نے قرآن میں

 لیے ایسے علمی نکات پیش کرنا کےاشاروں کو بھی بطور دیل  پیش کیا، یہ بتاتے ہوئے کہ ساو یں صدی کے ایک امی 

۔ ان دلائل کے ذریعے انہوں نے نہایت منظم انداز میں ولیم میور (Khan 2006, 52) انسانی بساط سے باہر ھا۔

 کی خود ساختہ تصنیف ے ۔صلى الله عليه وسلم کے اس اعتراض کو زائل کیا کہ قرآن محمد 

ت افروز اور تاریخی انداز میں بصیراسلام کی اشاعت بذریعہ تلوار کے اعتراض پر سر سید نے ایک انتہائی 

، نہ کہ جبری  ااب دیا۔ انہوں نے واضح کیا کہ اسلام کی بنیادی دعوت ہمیشہ نظریاتی  اور اخلاقی اصولوں پر مبنی رہی ے 

واقعات کو پیش کرتے  کی صلح حدیبیہ اور مکہ کی فتح کے بعد عمومی معافی جیسےصلى الله عليه وسلم انہوں نے رسول اللہ   فتوحات پر

ثابت کیا کہ اسلام کی و یع تلوار سے نہیں بلکہ دلوں کو جیتنے سے ہوئی۔ہوئے یہ 

1

مزید برآں، سر سید نے دنیا کے ان  

یہ دلائل  اور یقہعلاقوں کا حوالہ دیا جہاں اسلام بغیر کسی عسکری مداخلت کے پھیلا، جیسے کہ انڈونیشیا اور مشرقی افر

 ھا۔۔تی  ھا۔ بلکہ تاریخی شواہد پر بھی مبنیظاہر کرتے ہیں کہ سر سید کا دفاع نہ صرف نظریا

2

 

، استدلال خطبات احمدیہ" کا سب سے نمایاں لوؤں سر سید کا علمی معیار ے ۔ ان کی زبان ساد  مگر بلیغ ے "

منطقی ے ، اور فزِ استدلال مغربی فلسفیانہ اسلوب سے ہم آہنگ ے ۔

3

ل انہوں نے اپنی گفتگو میں حوالہ انت کا عقول 

یک دفای کتاب کے کیا، قرآن، تاریخ اور قل ِ سلیم کو بیک وقت بنیاد بنایا۔ یہ بات "خطبات احمدیہ" کو محض ا استعمال

 ایک نیا فکری درواز  ائےئے ایک فکری اور تعمیری بیانیہ بناتی  ے ۔ سر سید کی یہ کوشش برصغیر کے مسلمانوں کے لیے

 ۔ سے بات کرنے کے قابل ہو کےکھولنے کے مترادف تھی، جس میں و  مغربی علمی دنیا

نمونہ  عصرِ حاضر میں  ت اسلاموفوبیا نئے انداز میں ابھرا ے ، سر سید کی "خطبات احمدیہ" آج بھی ایک

 بلکہ علمی فراہم کرتی  ے ۔ اس میں مسلمانوں کے لیے یہ سبق پوشید  ے  کہ اسلام کا دفاع صرف جذباتیت سے نہیں

استدلال سے کیا اننا چایے ۔بصیرت، تاریخی آگاہی اور عقلی 

4

 سر سید کی کاوش نے یہ بھی ثابت کیا کہ اسلام صرف 

                                                      

1 Robinson, Francis. The ̒ ulama of Farangi Mahall and Islamic Culture in South 

Asia. Orient Blackswan, 2001. 
2 Lelyveld, David. "Aligarh's first generation: Muslim solidarity in British 

India." (1978). 
3 Metcalf, Barbara D. Islamic Revival in British India: Deoband, 1860-1900. 

Princeton University Press, 2014. 
4 Malik, Hafeez. Sir Sayyid Ahmad Khan and Muslim Modernization in India 
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ے ۔ اس تناظر  ایک مذہب ہی نہیں بلکہ ایک زند  تہذیبی اور فکری قوت ے   ا جدید دور کے چیلنجز کا سامنا کر سکتی

 میں "خطبات احمدیہ" محض ایک تاریخی دستاویز نہیں بلکہ ایک زند  فکری تحریک ے ۔

کے صلى الله عليه وسلم م آخر میں کہا ان سکتا ے  کہ سر سید احمد خان نے "خطبات احمدیہ" کے ذریعے اسلام اور پیغمبر اسلا

 دفاع ایک نیا دفاع میں  ا کمت عملی اختیار کی و  نہایت کامیاب اور دور اندیش تھی۔ انہوں نے علمی دنیا میں اسلام کا

جیسے مستشرقین کے ولیم میور  ف" نہ صرخطبات احمدیہانتی  ے ۔ "معیار قائم کیا، جس کی آج بھی ضرورت محسوس کی 

اور تہذیبی خود  اعتراضات کا بھرپور علمی  ااب ے  بلکہ مسلمانوں کے لیے ایک فکری اثاثہ بھی ے   ا انہیں علمی

 امادندی عطا کرتا ے ۔

بردست نقوش ثبت کئے ہیں۔ زان کا عمل تعمیری اور نامیاتی  نوعیت کا حامل ے ۔ جس نے اسلامیان ہند پر 

 عصری اس میں عصری ضرورت کے حوالہ سے  فقہی تبدیلی کی ایک لہر مو اد ے ۔ ا تاریخی حوالہ انت کے برعکس

 ضرورو ں کے طالبق قانون کی تطبیق کا پیغام دیتی ے ۔

سیکی جموععہ یا سر سید احمد خان نے قرآن حکیم کی و ضیح و تشریح کی ایک قل  پسندانہ کوشش کی ے ۔ اور کلا

ں نے ہر احادیث کا نقد اور اُس کی اننچ پڑتال تاریخی تشکک کے ذریعے سے کی ے ۔ اور اجتہاد کے ضمن میں انہو

  مسلمان فرد کو اس کا اہل قرار دیا ے ۔

 کا  فکری رجحان ء(1895 – 1844) چراغ علیمولوی 

 ستی  کا رخ کیا۔ جہاں انہوں  کے بعد ضلعمولوی چراغ علی میرٹھ میں پیدا ہوئے۔ اور ہاںں تعلیم و تربیت

نوں پر عبور حاصل نے محکمہ خزانہ میں ماہانہ تنخوا  پر نوکری حاصل کی۔ علمی شوق فطری ہونے کئی وجہ ے  انہیں کئی زبا

چراغ علی   ء میں سر سید احمد خان کی کوشش سے حیدر آباد دکن تشریف لائے۔ اور یہی ملازمت اختیار کی۔1877ھا۔۔ 

تھ تکمیل تک  سید احمد خان کے خاص رفیق کار اور ساتھی تھے۔ انہوں نے اپنے نظریات کو عالمانہ پختگی کے ساسر

 پہنچایا۔

ی چراغ علی رجحانات ان کی تحریروں میں واضح طور پر نظر آتے ہیں مولو اور متجددانہجدیدیت پسندی 

 نقطہ نظر کے عبرانی زبان اور عہد نامہ قدیم سے گہری واقفیت رھتے  تھے۔سر سید احمد خان اور چراغ علی اسی تشریحی

احمد خان نے   سیدکے مبعوث ہونے کی پیش گوئی مو اد ے ۔مزید یہ کہ سرصلى الله عليه وسلم حامل تھے انجیل طالبق کہ رسول 

جحانات دار جنوں کو ایک قدیم قبیلہ قرار دینے میں چراغ علی کے نظریہ کی پیروی کی ے ۔جدیدیت پسندی کے ر

 السلام کے دیگر حصوں سے بھی چراغ علی کی تحاریر کی اننب مبذول نظر آتے ہیں۔

                                                      

and Pakistan. Columbia Univ. Press, 1980. 
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و ی، ونسنس کے فیعء میں ایک مضمون میں انہوں نے مصری سیاح مقرب اور ماہر تعلیم خاکم الر1880"

 

جی

 

طن

 ا

 یاق کی جدید پسند مدبر راہنما، خیر الدین پاشا، بیروت کے سیف آفندی اور ایک شامی صحافی احمد فارس السد

کتاب کا حوالہ دیا۔" 

1

 

ت کے متعلق پسندانہ نقطہ نظر اس بنیادی نقطہ کو پروان چڑھاتا ے  کہ قوانین فطرت اور فطر یتان کا جدید

راہنمائی فراہم  لہ انت سے بھرا پڑا ے ۔ کیونکہ قرآن ایک فطری اور بنیادی مسلم دین کی ففقرآن حکیم کے حوا

 دفای تربیت کرتا ے ۔ اور دوسری دیگر ثقافتوں سے اسلامی ثقافت اس لیے ممتاز و برتر نظر آتی  ے ۔ کیونکہ اس نے

ی اصول وضع کیے۔ جس نے یونانی  نقیدیتحقیق تدوین کا ایک نظام مرتب کیا اور مذہبی روایات کے طالعہ کے لیے

 سانئس نئی تشریح و تعبیر پیش کی۔ جس پر مو اد  یورپی تہذب  کا دارومدار ے ۔

 سے متعلق نقطہ نظر منابعکے قانون  اسلامی

ع سر سید احمد خان کی فح مولوی چراغ علی بھی اسلامی قانون کے چاروں منابع قرآن، حدیث رسول، اجما

یت حق حقوق اور طور فقوںں کی اننچ پڑتال کی فف راغب ہوئے۔ تاکہ جمود ذیری اور ذہنی حجراور اجتہاد کے 

چراغ علی کو  پر قابو پایا ان کے۔ ان کے خیال کے طالبق مو اده اسلام پر ابھی بھی روایتی دین دار مسلط ہیں۔مولوی

۔ اس سے انہوں نے یورپی عہ ہوتا رہابارہویں صدی سے لے کر انیسویں صدی تک کہ یورپ میں قرآن کا  ا طال

ید نقیدی کی۔ و  زبانوں میں قرآن حکیم کے تراجم کے اندر جہاں ہیں بھی مصنوی انتشار کے تاثر کو پایا۔ اس کی شد

 قرآن حکیم کی مکی اور مدنی سورو ں کے قائل تھے۔

ریخی تسلسل سے ہم ان سورو ں کی تقسیم جدیدیت پسندی کے قاءضوں سے ہم آہنگ تھی۔ انہوں نے تا

آہنگی کے لیے زمخشری اور امام بیضاوی کی تفسیر کو مد نظر رکھا۔

2

 

۔ و  آیات ان کی قرآن حکیم کے ناسخ و منسوخ آیات کے بارے میں تاویل سر سید احمد خان سے تلف پ تھی 

مقید ترتیب کے تحت لا  رکے نسخ کے قائل تھے۔ لیکن ان کا مقصد آیات مبارکہ کی ناسخ اور منسوخ ترتیب کو مطلق او

 کر ایک قانونی فیصلہ تک پہنچانا ھا۔۔

نا ے ۔ تاکہ "ناسخ اور مسوخ آیات کو بالترتیب مطلق اور مقید کے تحت جمع کر کے ایک قانونی فیصلہ تک پہنچا

 ت کی روشنیاس سے  ا اصول تشکیل پائے اس کا قاءضا یہ ہو کہ مطلق آیات مبارکہ کی و ضیح و تشریح مقید آیا

 میں کی انئے خصوصاً  ت حکم شری اور موقع و مناسبت دونوں ایک دوسرے متوازی ہوں۔اس ترتیب سے
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جہاد کی دفای حیثیت کو واضح کرنا آسان ہوگا" 

1

 

نامہ قدیم کے  ان کی تاویلی و و ضیح عذر خوبیوں کی بنیاد ٹھوس نہ سہی مگر مضبوطی سے قرآن حکیم اور عہد

تھے۔ کہ جنات طاغوتی   تی  ے ۔ مثال کے طور پر سر سید احمد خان اس نفسیاتی  حالت سے مطمئنقاءبلی طالعہ پر نظر آ

 تشریح و قوو ں کا مرقع و منبع ہوتے ہیں ۔ جبکہ اس میں معاملہ میں مولوی چراغ نے باقاعد  طور پر ظاہراً اور عملاً اس کی

 ں میں رہتے تھے۔ڑوں اور نگلوو ضیح بیان کی کے جن کوئی سامی النسل قبیلہ ھا۔۔  ا اردون پہا

سلسلہ میں ان کا  حضرت سلیمان علیہ السلام نے انہیں اپنی عبادت گا  کی تعمیر میں لگایا ھا۔۔ تعدد ازواج کے

ساتھ انصاف  موقف رہا ھا۔ کہ قرآن میں یہ بات واضح طور پر لکھی گئی ے ۔ کوئی بھی شخص ایک سے زیاد  عورو ں کے

ید پسندی کے کے سکتا ے ۔اسلامی قانون کے دوسرے اور بنیادی ماخذ یعنی حدیث رسول کی جد والی زندگی نہیں گزار

 ۔ تحت ایک مکرر اننچ پڑتال میں انہوں حد درجہ نقیدیی رویہ اپنایا۔ اور انتہائی زرق نگاری سے کام لیا ے 

ت کا مفہوم و  پیش با و  اس بات پر استدلال کرتے ہیں کہ ایک حدیث  ا روایت کرد  ہوتی  ے  و  کسی بھی

میم اور تبدیلی کرتی  ے ۔ لیکن رسول کے الفاظ و اقوال بجنسہ پیش کرنے سے قاصر ے ۔ اس لیے اس میں مفہوم کی تر

قرار دے کر  کی گنجائش کا امکان ے ۔اس نقطہ نظر کو اپنا کر مولوی چراغ علی نے نہ صرف امکانی بلکہ اصل حقیقت

د ہونے کے باو اد اس میں لیا ے ۔ اور طوعاً کرھًا ہی کسی حدیث کے متعلق مسلمہ اسناکل جموععہ احادیث کو اسی لپیٹ 

 محسوس کرتے کی صحت کو قبول کرتے ہیں۔ مولوی چراغ علی اگر کسی حدیث کی روایت کو مسترد کرنے کی ضرورت کو

ہیں و  بلا تامل مستند فیقہ نقیدی کو اپنا یتے  ہیں۔

2

 

لا اور ایک  قرار دیتے ہیں۔ و  مصلح جس نے عربوں کو و ہمات سے نکاکو اولاً ایک مصلحصلى الله عليه وسلم و  نبی  

دا کیا۔  وحدانیت کی فف راغب کرنے کی بھر پور کوشش کی۔ عرب اور دیگر اقوام عالم کو سنوارنے میں اہم کردار ا

 ۔ااور تعدد ازواج کو محددو کر کے عورو ں کے معیار زندگی کو بلند کیا اور ان کے مقدر کو سنوار

۔ اور " نبی محترم ایک عظیم مصلح اور رہبر ہیں۔ جنہوں نے عربوں کی زندگیاں سنوارنے میں اہم کردار ادا کیا

می کی حوصلہ  دیگر اقوام کی  زندگی کے معیار کو بلند کیا۔ جس نے لوگوں کو ایک واحد لا شریک کی دعوت دی۔ غلا

نے کے لیے کتب الله کے اسلوب کو قی معیار کو بلند کرشکنی کی اور بچوں کے قتل کا انسداد کیا۔ لوگوں کے اخلا

عملی انمہ پہنایا۔" 

3
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 پسندانہ نقطہ نظر عقلیت سے متعلقاجماع اور اجتہاد

۔ و  اسلام کو اسلامی کی قانون کے باقی دو منابع اجماع اور اجتہاد کو لے کر و  ایک الگ نظریہ پیش کرتے ہیں

ں نے دونوں قانون مآخذ اجماع اور بنیاد پر قائم کرنا چاہتے ہیں۔اور اس کوشش میں انہوکلاسیکی نہیں بلکہ غیر کلاسیکی 

ات خود کوئی قیاس کو رد کر دینا آسان مجھا ۔ ان کے نزدیک اجماع علما کو ماخذ قانون نہیں مجھا  ان سکتا۔ اور اجتہاد بذ

 ے ۔اسِ لیے مولوی چراغ علی نے ب و منسلکآزاد منبع قانون نہیں ے ۔ اس لیے کیونکہ یہ باقی تینوں مآخذ سے منسو

 : ہیںاس کے فیصلے کو نہ صرف مانتے ہیں اور نہ ہی قابل تغیرسمجھتے ہیں۔ اور اس بات سے استدلال کرتے

"The unanimous consent of all the learned men of the whole 

Muhammadan certain time at a world a certain religious precept or 

practice for which their is no provision in the Quran Sunnah is called 

Ijma if  any the constituent doctors dissents trom the others' the Ijma is 

not considered conclusive or authoritative. Sheikh Mohyyudeen Ibn 

Arbi Abu Soleiman Alzahiri a learned docotor of Isthan. Aboo Hatim 

Muhammad bin habban al Tamimi AL Basti generally known an Ibn 

Habban and Ibn Hazm and acconding to one report Imam Ahamad bin 

Hanbel denounce the authority of any Ijma other than, that of 

companions of the Prophet Imam Malik admitted the authority of the 

Ijma of the medinites only and not of anyone elese."1 

 لیے اور اس بات کو دیل  کے طور پر پیش کرتے ہیں کہ امام مالک کے نزدیک اجماع صرف مدینہ والوں کے

 نبل،، امام ابن حبان، بنخاص اصحاب رسول کے بعد اب کسی کو اجماع کا حق نہیں ے ۔کیونکہ امام مالک، امام احمد 

 ابن حزم اور ابن العربی جیسے لوگوں نے اس کا ابطال کیا۔

ز سر نو و ضیح و مولوی چراغ علی قرآن حکیم کے علا   دیگر ماخذ کے لیے یہ موقف اپناتے ہیں دیگر ماخذ کی ا  

س و بنیاد کے امکان کی تلاش ساتشریح کی ضرورت ے ۔ و  ان تینوں منابع کو رد کر کے مسلم قانون کے لئے کسی نئی ا

زاد اور خود مختار میں سرگرداں نظر آتے ہیں۔ان کے خیال میں یہ بنیاد انسان پرستانہ ہونی چاہیئے۔ کیونکہ انسان کو آ

۔ اسلام معاشرتی  تبدیلیوں کے معصیت ہو انتا ے  دپیدا کیا گیا ے ۔ لیکن اپنے اردگرد کے ماحول کی وجہ سے آلو

ن کے طالبق خود کو ڈھالنے کی کافی لچک اور صلاحیت رتا ے ۔سبب اپنے اندر ا

2

  

سلام جس کی اس بات سے استدلال کرتے ہیں کہ علم وفکر کے طالبق سفر کرنے والا اسلام نہیں بلکہ و  ا

کھتی ی کی اہلیت رتعلیمات قرآن حکیم خود دیتا ے ۔ اور یہ تعلیمات معاشرتی  حالات کی تبدیلی کے ساتھ ترقی اور بہتر

سے ہم آہنگ  ہیں۔ قرآن حکیم و  واحد کتاب ے   ا اپنے ماننے والوں کے لیے تیزی سے آگے بڑھنے، نئے حالات

                                                      

1 Chiragh Ali, perposed political, legal and social reform undere Moslem Rule 

(Bambag, Education Society Press BY CULLE(, 1883 Page Xxii 
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 ہونے اور عقلیت پسندی کے اہم اصول ودیعت کرتا ے ۔

جی مرتب کیا۔ اور نہ مسلمانوں نے نہ کوئی ضابطہ قانون دینی یا سماصلى الله عليه وسلموه استدلال کے طور پر کہتے ہیں کہ محمد

 یسا کوئی کام کرنے کا حکم دیا۔کو ا

 عمل لوگوں پر چھوڑ انہوں نے کوئی بھی معاشرتی  یا شریعت کا بھی ضابطہ قانون بنانے یا اس کو مرتب کرنے کا 

، سیاسی اور دیا ھا۔۔ اور معاشرتی  تبدیلیوں اور وقت کے قاءضوں سے کے ہم آہنگی پیدا کرنے کے لئے معاشرتی 

لات میں انسانی زندگی ں کے باعث ایسا نظام قائم کرنے کی اانزت دی  ا ان تمام حاگردوپیش میں ہونے والی تبدیلیو

کے موافق ہو۔ 

1

 

بلکہ عربوں  کیونکہ کلاسیکل بنیادی اسلامی قانون بنیادی طور پر قرآن شریعت اسلامیہ کے طالبق نہیں۔

ب پوٹکل ر ریفارمز میں اس پنی کتاکی فف منسوب کیا گیا ے ۔ اور اصلى الله عليه وسلم کے انہلی رسوم و روا اں کو رسول الله 

 سے استدلال کرتے ہیں۔

"The Lex Non- Scripta or the common law of Islam is an unwriten law, 

that is not written by Muhammad the Prophet by nor directed in his time, 

nor compiled even in the first century. Comprising those principles, 

usages and rules of conduct applicable to the gontment and security. The 

person and property do not depend for th authority and are not upon 

based. Upon any existing, express and positive, declration of the koran, 

or the revealed law. It comprises, and mainly consists of old established 

Arab civil institutions, customs and the traditionary sayings of the 

prophet most of not genzuine and of his companions."2 

ادوار  تلف پ اسلام ایک سماجی اور معاشرتی  نظام سے تلف پ تہذب  کے طور پر ایسا و اد رتا ے ۔ تاریخ کے

اس قرآن کے  میں معاشرتی  نظام کے انفرادی اور اجتمای تجربات کو مسلمان قرآن حکیم سے خلط ملط کر چکے ہیں۔

ترتیب و تدوین کی  چاروں ماخذ قانوناً ناقابل تعبیر گردانے ان سکتے ہیں۔ اسلامی معاشرتی  و سماجی قانونی اجزاء کو دوبار 

 ۔بق مسائل کا حل ڈھونڈنے میں آسانی کار فرما ہو کےضرورت ے ۔ تاکہ معاشرتی  بدلا  کے طال

 نو کی ضرورت ینتدو فقہ کی اسلامی

کے زمانہ یا  صلى الله عليه وسلممولوی چراغ علی اس بات کی وضا ک میں لکھتے ہیں کہ اسلامی فقہ کی تدوین رسول اللہ  

 مقام کی صحابہ کرام رضوان علیہم اجمعین کے زمانے میں نہیں ہوئی بلکہ نویں اور دسویں صدی عیسوی میں تاریخی

 عکاس ے ۔ 
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د  حالات کی تبدیلی سے نا بل عمل ہو  ا مو این ممکن ے  کہ روایتی اسلامی شریعت اسے علاقوں میں قا

بی ممالک کی افق ہوں۔ یا کسی بھی قسم کی تبدیلی لانے سے گریزاں ہوں۔لیکن اس کی متعدد قیں  ان میں  ا مغرمو

 غیر ۔پالیسیوں اور قوانین کے زیر اثر  آ چکے ہیں۔ دقیانوسی ہو چکے ہیں مثلاً ہندوستان، ترکی اور الجزائر و

کی ضرورت ے ۔  قانونی اصلاحات کو و اد میں لانے ان ممالک میں خاص طور پر، اور شری نظام نیاایک  

 کیونکہ روایتی قانون اور شری نظام مو اد  معیارات زندگی کے لیے ناکامی اور غیر ترقی ذیر ے ۔

نے صلى الله عليه وسلم ل اللہ  رسوکرتے ہوئے اسے صرف مدافعتی بنیادوں پر انئز قرار دیا۔ کیونکہ جہاد کی تشریحتصور

 جس مغازی میں حصہ لیا و  سب دفای نوعیت کے تھے۔

کے  صلى الله عليه وسلم"تاریخی تسلسل کی زبان میں حملہ کا آغاز مکہ کے مخالف قبائل کی اننب سے ہوا  ا رسول اللہ 

 کا قاءضا یہ ھا۔ کہ ساتھیوں کو مسلسل تکلیف پہنچاتے رے  اور ان کی و ہین و تذیل  کرتے رے ۔ فوجی کمت عملی

انئے لیکن  کے ہجرت کرنے کے بعد دشمن اور ان کے معاونین کے خلاف نصوببہ بندی کیصلى الله عليه وسلم ل اللہ رسو

گئے  مدینہ کے یہودیوں کے خلاف اور اندرون مدینہ انسوسانہ سرگرمیوں کے سبب، تعدبیری اقدامات کئے

 ے  ا خاص حالاتصلى الله عليه وسلم بہر کیف رسول اللہ 
ی

ے

 
 
ہ
سے متعلق  کے غزوات کو تاریخی حوادث سے منسوب کرنا چا

اور انئز تھے۔ انہیں بعد میں کسی شری نقطہ کی بنیاد قرار نہیں دیا ان سکتا۔"

1

  

نگر جیسے جہاد کے متعلق انہوں نے بہت سارے عیسائی مبلغین جن میں ولیم میور انرج سیل اور اسپر تاہم 

ر کرتے ہیں۔ اور بڑے عیسائیت کے مبلغین کے  نظریات کا ابطال کیا ے ۔ کیونکہ و  ان کے نظریات کو گمرا  کن تصو

 ان کے دلائل کا رد پیش کرتے ہیں۔

 کیا اور اس کے ی چراغ علی نے اسلام میں غلامی کے تصور کو جس فح پیشمولو :کا تصور  اسلام اور غلامی

 کرام نے سخت بارے میں  ا موقف اختیار کیا و  برصغیر کے روایتی علمائے مذاہب کے خلاف ے ۔ برصغیر کے علمائے

تفاق کیا اوراس پر ا ا اعتراضات کا اظہار کیا۔لیکن مولوی چراغ علی نے غلامی سے متعلق سر سید احمد خان کے خیالات پر

 ضافہ کو کیا ے  اور اس کی تصد یق بھی کی ے ۔ 

می کا تصور انہوں نے اس بات سے بات سے استدلال کیا کہ قرآن حکیم اس بات کی وضا ک کرتا ے  کہ غلا

اسے مسلمانوں  عربوں میں رائج ھا۔۔ قرآن حکیم نے غلاموں کو آزاد کرنے کے عمل کو قابل ستائش قرار دیا ے ۔ بلکہ

 کے لیے ایک پسندید  فعل قرار دیا ے ۔ 

ام نے سیاسی ضرورت طالعہ کیا انئے و  جہاں غلامی کو برقرار رکھا گیا وہاں فقہائے کراگر اسلام کی تاریخ کا 

 ے  جس نے کے تحت اسے انئز قرار دیا ے ۔ قرآن حکیم اس کے متعلق کوئی حکم نہیں نہیں لگاتا۔ اسلام و  واحد دین

                                                      

ق الجہاد ،مولوی  چراغ علی، 1
ن
جقی

 

ب

 12، ص 
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ذردانہ اور فیاضی والا معاملہ اختیار کیا۔ ا کسی اور مذہب
 
فت میں مو اد نہیں ے ۔  اور ثقاغلاموں کے ساتھ ہ

1

  

ں کے رسم و مولوی چراغ علی اس موقف کو اپناتے ہیں کہ نجی اسلامی قانون کو عربو:  نجی اسلامی قانون

  حاصل رواج اور قوانین کی روشنی میں پرکھنے کی ضرورت ے ۔جس میں عورو ں سے انئز اور ناانئز فیقہ سے فائد

ان قوانین کا خاتمہ کیا  د تعدد ازواج اور بچوں کا قتل ایک عام فعل مجھا  انتا ھا۔۔ اسلام نےکرنا عام ھا۔۔ جہاں غیر محدو

 اور عورت کو عزت اور بلند مقام و مرتبہ دیا۔

 ہوئے عدل کا چار تک محدود کیا۔ اور اس میں بھی احسان کے لوؤں کو غالب رھتے اسلام نے کو  تعدد ازواج 

 انسداد تعدد ازواج کا نسخہ ب کو نمایاں کیا۔ اس سے غیر محسوس فیقہ سے قرآن حکیم کوپابند بنایا اور محبت کے اسلو

ئز  ینے  کی سمجھنا چاہئے۔علماء و فقہاء نے شریعت کے عمل میں قرآنی حکم کو دبا دیا ے ۔ اسی فح قانون طلاق کا ان

ئیت اور یہودیت کے مقابلہ میں عیسا ضرورت ے  ۔  ا قدیم عربی رسم و رواج کے پابند ے  عربوں کے دور انہلیت

ذردانہ رویہ اختیار کیا ے ۔ اور ماں، بیٹی ، بیوی کے وقار کو بحال کیا
 
 ۔ میں عورو ں کے ساتھ اسلام بڑا ہ

ان کا اخلاقی اور  کا پورا مکالمہ رومی تہذب  کا ورثہ ے  کیونکہ شریعت موسوی مغرب میں عورو ں کی آزادی

 پامالی اور اہانت کی وضا ک  ناکام رہی ے ۔ عیسائیت کا بنیادی طور پر نہگارر کا نظریہ عورت کیسماجی وقار بلند کرنے میں

 کرتا ے ۔  ت کہ اس کے برعکس اسلام نے خواتین کو مردوں کے مساوی مقام و مرتبہ عطا کیا ے ۔ 

ن کی قریبی رفقاء مولوی چراغ علی عقلیت پسندانہ افکار کی حامل شخصیت رے ۔ اور سر سید احمد خا الغرض:

۔ تمام کو میں شمار میں ہوتے ہیں۔ انہوں نے بڑے جرآت مندانہ انداز میں عیسائی مبلغین کے نظریات کا رد پیش کیا

 سماجی مساوات کے افراد کو آزاد ہونے کے نظریہ کا استدلال کیا اور مسیحی حکمرانوں کو ان کے ماتحت باشندوں سے سیاسی

 ہین آمیز تھے۔یات کا ابطال کیا۔  ا نسلی لسانی اتیازات بے حد حوصلہ  ن ا اور و لوؤں کو اانگر کیا۔ ان نظر

 کے فکری رجحانات ء(1928-ء1849)علی امیر سید

ہوئے۔  اء کو پید1849 یلاپر 6کے مالک انسان تھے۔  ا  ںصلاحیتو یناور بہتر اعلیٰ یکا علی امیر سید

کوممت کا دار السلطنت  یطانوتھے۔ کلکتہ  ا کے بر شیعہ  کے شاگرد اور راسخ العقید کرامت علی سید ء(1928 )متوفی

 ۔ جس میںکرد دار ادا کیا یاںنما کو آگے بڑھانے میں یدیتجد جس نے اسلامی یاطبقہ ابھر کر سامنے آ یساا یکھا۔۔ ا

انگلستان سے  تعلیم قانون کی علی امیر ۔ سیدہیں علی امیر خان اور سید عبد اللطیف ی، انپور کرامت علی نام سید یاںنما

 عدالت کے جج مقرر ہوئے۔ حاصل کر کے واپس آئے و  بنگال کے نظام عدل میں

 عہدوں پر فائز رے ۔ لیکن رھتے  تھے۔ اور اعلیٰ حیثیت رکن کی کےکوممت  یبرطانو و  ہندوستان میں 
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 سے تھے۔ میں ینمناظر یناسلام کے بہتر ینو  د کے آغاز میں یصد یںعشروں اور بیسو یکے آخر یصد یںانیسو

کے  تو ضیحا کی لاتخیا نظام اور مذہبی معاشرتی  اسلامی ںعذر خوبیو اہل الرائے سے اسلام کی مغربی آپ 

کے خواہاں تھے۔ یجترو کی لاتپسندانہ خیا یدیتاور جد از سر نو تعمیر ڈھانچہ کی

1

 اش و  کے انقلابی یکگڑھ تحر علی و   

اس مقصد کے تحت  یشنا یسوسیا ٹکیامیٹر یناور انڈ یشنا یسوسیمحمڈن ا نیشنل یمرکز نظر آتے ہیں یجذبہ سے عار

نہ مسلمانوں کے جدا  علی امیر سید  بن سکیںکا حصہ نہ یکدونوں ا لیکن مشترک نظام کا حصہ بن سکیں یککہ ا گئی قائم کی

 نے علی میر ا۔ سیدکن کردار ادا کیا فیصلہ یکا نہوں نے اس میں۔ ایاآغا خان کا ہاتھ بٹا کے لیے یمنظور کی  تگانہ انتخابا

 ۔کو از سر نو مرتب کیا یختار اسلامی

 فکر کا زاویہ   مذہبی

۔ نگا  رھتے  ہیں یہسے بالکل الگ زاو ینگڑھ کے مفکر افکار و تفکر کے حوالے سے علی مذہبی اپنی علی امیر سید

۔ ان کا اصل اور سے کام لیا القلبی اور ویع انمعیت یقبلا تفر عظمت کو اانگر کرنے میں اسلام کی یخانہوں نے تار

 اثرا نداز ہوا۔ اور اہل مغرب کرنا ے ۔  و  قابل لحاظ حد تک مرتبکو مغرب کے لئے از سر نو  یختار کام اسلامی یاںنما

 ہوا۔  اس سے بھر پور مستفید

 ی۔ اور دوسرسے متعدد مرتبہ شائع ہوئی آف اسلام  ا انگلینڈسپرٹ  (Spirit of Islam) تصنیف کی ان

مسلمانوں پر گہرے   برصغیر یافتہ تعلیم ( ان دونوں کتب نے مغربیThe Short History of Saracensکتاب )

خدمات  اور ثقافتی نے معاشرتی  ںاور فاطمیو یہآل بو  سپرٹ آف اسلام میں ی۔ اول الذکر کتاب داثرات مرتب کیے

 ۔گئی حد تک ان پر بات کی انجام کسیسر 

۔ و  حضرت عمر فاروق اور ابوبکر ے  گیا بلا تعصب خلافت کے کارناموں کو اانگر کیا کتاب میں یدوسر

 ی۔ کہ اسلام نے خلوت پسنداللہ عنہا کے بہت بڑے مداح رے ۔ و  اس بات سے استدلال کرتے ہیں رضی یقصد

مکمل اانزت  کی ادائیگی سومات کیر مذہبی مذاہب کے لوگوں کو اپنی یگرد ے ۔ اسِ لیے کا ابطال کیا یاور تنگ نظر

 حاصل ے ۔

محفوظ  تلاش میں اثرات کی و ادبی اور ثقافتی سماجی ،پر عربوں کے معاشرتی  یاننباز نے مغربی علی میر سیدا

ے ۔  یاضوع کو بار بار ہا دوہراکے مو یزشجاعت اور اننبا نے اسلام میں علی امیر ۔ سیدہیں اساس پر اپنے نقش ثبت کیے

 ۔ ر کر سامنے لائے ہیںکو اھار ںخوبیو اسلام کی ادور کے کلاسیکی کے ابتدائی بنو عباس اور بنو امیہ

ے ۔ و  اس بات  کیا ن ساتھ بیاکے کے اخلاق و کردار کو بے حد خوبصورتی  صلى الله عليه وسلمنے رسول اللہ  علی امیر سید
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معلم تھے۔ ینبہتر صلى الله عليه وسلمکہ رسول اللہ  سے استدلال کرتے ہیں

1

انئے و   بات کی مذاہب کی یگراگر اسلام کے علاو  د   

السلام جس  علیہ ۔ حضرت موسیٰیاکہلا مناسبت سے اس مذہب کا نام مسیحیت اسی کی تبلیغ نے مذہب کی مالسلا علیہ عیسیٰ

 کے معلم جس مذہب صلى الله عليه وسلمرسول خدا  کے ناموں سے ان کا مذہب موسوم ہوا۔ لیکن مذہب کے ساتھ آئے انہیں

 :و  واضح طور پر لکھتے ہیں بلکہ"اسلام" ے ۔ ہوئے اسِ کا نام سے اس سے متعلق نہیں

"The religion of Jesus bears the rame christianity, derived from. His 

designation of christ. That of moses and known names buddah are the 

respective their teach the redigion of Muhammad alone has a distinctive 

appellation. It is Islam in order to form a just appreciation of the religion of 

Muhammad it is recessary to understand gright the true significance of the 

word of Islam. Sdam (Salama) in his primary sense to be tranquil of rest, to 

have done one's duty to have paid up to be at perfact peace "

2

. 

 

 اسلامی فکر کا دفاع

 یخ۔ اور تاریاآراء کا بھر پور  ااب د کی مبلغین ئیعیسا یا اسلام کے خلاف کو مغربی یخنے تار علی امیر سید

نامکمل مذہب ھا۔۔  ا حضرت  یکا ئیتکہ عیسا موقف اپناتے ہیں یہو   نکہ۔ کیوسے سخت الفاظ استعمال کیے مسیحیت

نے  صلى الله عليه وسلمرسول اللہ  تکمیل کہ اسلام کی ۔  تر  گیا مکملکے بہت جلد منقطع ہونے سے نا تحیا السلام کی علیہ عیسیٰ

 مرہون نت  ے ۔ اسلام کی اس کا تسلسل اور قبولیت تکمیل کی ئیتبات بالکل واضح ے  عیسا یہ۔ لہذا فرمائی

 یہ اور اسے متوازن سمت بخشی کا رد کیا رہبانیت  کے عقید ئیتاسلام نے عیسا انہوں نے وضا ک کی کہ 

ز مؤثر اندا یاد تک ز وکاروںکو اپنے پیر تتعلیما و  اپنی ملتی تحیا یاد کو ز مالسلا علیہ بات ے ۔ کہ اگر عیسیٰ یقینی یکا

اور  کو اصول قوانین تتعلیما اور ان کی کی تکمیل اس کی صلى الله عليه وسلمرسول اللہ  لیکنپر استوار کرتے۔  دوںاور منظم بنیا میں

قتل، لوٹ  یغ اور عورو ں کا بے دربوڑھے بچے یقتل و غارتگر نے ابتداء سے ہی ئیت۔ عیساکیے اصول اخلاق متعین

   ی،پر ان کا پوپ، نائک، پادر کار رہا ے ۔ اور اس زمین یقہمار ان کا ف
کل
 اور بزرگان 
ن  
نا  ی
س
 یتےد یمنظور موں کیجر ان 

۔ے ۔ ہیںفراہم کرتے ر ضمانت بھی اور کی مکمل معافی رے ۔ اور ان بڑے گناہوں اور جرائم کی

3

  

 اس نہ ہی کر سکی یلنہ تبد مسیحیت یخیان کا والہ رہا۔ جس کو تار سے مکمل بے اعتنائی تاخلاقیا الاقوامی بین
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کا رابطہ بحال  یروادار نکے درمیا مذاہب یگراپنے اور د کیا تمہکا خا ی۔ اسلام نے اس تنگ نظرممکن ہوئی تطہیر کی

  ۔کیا

 مقام پر اپنے ماننے والوں کی نہ کسی کسی مذہب اپنے دور افعال میں بھی کوئی اسلوب اپناتے ہیں یہ علی امیر سید

رن  لوھر  اور اس کے ما مد میں سیاور ا گیا جرم تصور کیا یکصرف ا  عقید میں ئیتوجہ سے متشدد ہو انتا ے ۔ عیسا

 ے ۔ کسی حادثہ کی یکا نوعیت اس کی ے  لیکن صورت حال نظر آتی  یہ۔ اسلام کے ساتھ گئی یکو سزا د وکاروںپیر

داروں کے مسائل کے تصورات مفاد پرست اور سازش کرنے والے آقا ں اور سر نوع کے اختلافات شری بھی

 : ہیںابھر کر سامنے آتے بھی میں ئیتتصورات عیسا یہی۔ اور دار ہیں نصوببوں کے آئینہ

"Christianity as system and a creed raised no protest against slavery 

enforced no rule in collated no principal for the mitigation of the evil. 

Excepting a few remakes on the disobedience of slaves, and a gender advice 

to masters to give servents their due. Teaching of Jesus as in portrayed the 

chiristian tradition. Contained nothing expressive of disapproval of 

bondage. On the contrary, christianity enjoined on th slave abolure 

submission to the will of his or her proprietors

1

 ". 

 مسئلہ غلامی اور تعدد ازواج

سطح پر  معاشرتی  نہ ہی اٹھائی آواز نہیں غلاموں کے حق میں بھی نے کبھی عیسائیتسید امیر علی نے واضح کیا کہ 

اصول و ضوابط  کوئی نہ ہی کیا نہیں ر تیالائحہ عمل نے کوئی ئیتاقدام اٹھائے۔ عیسا ضابطے کے تحت کبھی اور نہ مذہبی

 بھی کوئی یساکے علاو  ا ںقا ں کو نصیحتوآ نافرمان غلاموں کے بارے میں میں تتعلیما کی ئیتمتعارف کرائے۔ عیسا

 ے ۔ حکم مو اد نہیں

انتا۔ اور اس کے برعکس غلاموں کو  یاپا نہیں فظ  بھی یکا میں تتعلیما کی ئیتمذمت کے لئے عیسا کی غلامی 

سے  یاما اولین غلامی  ہاں بھیکے ںے ۔ رومیو گئی کی تلقین اور اطاعت کی یمکمل تابع دار کیآقا ں اور فرما رواں 

چہر   نکبھیا یکا یختار کے بارے میں ۔ غلاموںرہی یہی حیثیت غلاموں کی بھی کے اتداار میں ئیتاور عیسا گئی ئیپا

 ے ۔  رکھتی

 کہ اگر کوئی آئی یلیتبد یہصرف  کے دور اتداار میں ئیتو  معلوم ہوگا عیسا کے اوراق پلٹے انئیں یختار اگر

اس کا  اس عرصہ میں سال کے بعد آزاد تصور ہو گا۔ اس شرط پر کہ کوئی کرے گا و  و  تین راختیا شخص رہبانیت
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 ۔ کی نظام نے پیش یافتہ کے سب سے ترقی  ا دنیا و  صورت حال تھی یہنہ ہو۔  یداردعو

اس کے برعکس اسلام نے  ناکام رہی میں اسے سمجھنے ئیتعیسا کیا کا  ا نظام پیش مساوات نے انسانی تعالیٰ اللہ

ما ت نے غلامی ۔ اسلام کیکا خاتمہ کیا زرنگ و نسل کے امیتا
عل

 

ب

 و ادنی اعلیٰ میں اناور ہر ید ضرب لگائی یرکے نظام کو کا 

 کہ اسلام نے غلاموں کی وضا ک کی یہ۔ اور کیا ڈھانچہ پیش کر اسلام کا دفای نے جم علی امیر ۔ سیدیاکے فرق کو ختم کر د

 ۔ یاکو کس قدر حسن والا کام قرار د یآزاد

 اسلام میں عورت کا مقام 

 فف و جہ کرتے ہوئے امیر عورت کے مقام و مرتبہ اور تعدد ازواج کے الجھے ہوئے مسئلہ کی میں اسلام

 یختار کی ئیتے ۔ عیسا  کا آغاز کیانظر سے اپنے نقطہ نظرکے راہبانہ  نقطہ  ئیتنے عورت کے حق و حقوق سے عیسا علی

دار ے ۔  آئینہ اس کی طبقہ نسواں پر جس قدر مظالم ڈھائے گئے اور جن ذلتوں کا اسے سامنا کرنا پڑا راہبانیت میں

 تک محدود رہا۔  یفو تعر و ضیح والد  کی السلام کی علیہ کا ہر طبقہ صرف حضرت عیسیٰ ئیتعیسا

ے ۔ اس کے  پکارا گیا کرنے والی گزرگا  اور انسان کو تبا  برباد کی نعورت کو شجر ممنوعہ اور شیطا میں ئیتعیسا

  حقوق عطا کئے  ا اس سے پہلے عورو ں کو و خواتین کے نظام میں قوانین نے اپنے آئینی صلى الله عليه وسلم اللہرسول  مقابلے میں

عورو ں کو مردوں کے مقابل مقام  میں ترااختیا نے تمام قانونی صلى الله عليه وسلمآئے تھے۔ رسول اللہ  نہیں کبھی کے حصے میں

  یاں پابندپر اجحقوق اور تعدد ازو یانہکر کے مساو یحد بند شری کی یوںبخشا انہوں نے بیو
ن

ے

 کسی یگر۔ ا دعائد ک

 ۔گئیں پائی نہیں مذہب میں

اور  ئیتعیسا " میںSpirit of Islamکتاب " نے اپنی علی امیر کرتے ہوئے سید کا رد پیش مبلغین ئیعیسا  

 کیا رسلوک اختیا نہں کے ساتھ بہیماعورو  میں ئیتے  کہ آغاز سے کس فح عیسا کی نبیا یختار یپور ورثہ کی رومی

۔ اور کی یدترد کی یہنے اس نظر صلى الله عليه وسلم۔ رسول اللہ بخشی یتنے اس بات کو تقو یہنہگارر کے نظر ایانتا رہا۔ پید

 ۔ حقوق عطا کئے یعورو ں کو مردوں کے مساو

۔ اور تعدد ازواج کو محدود کیا رختیاتناظر ا یخیتار مدافعتی یکا نے تعدد ازواج کے سلسلہ میں علی امیر سید

کا رواج ھا۔ و  اب اسے محدود  واجد ازنظر اگر تعد حالات کے پیش کرتے ہوئے اسِ کا تعلق محبت کے ساتھ محدود کیا

اور چار کے حکم کے ساتھ اسے  ، تینکہ قرآن نے دو کے حکم کے سے استدلال کرتے ہیں مجھا  انئے۔ و  قرآن حکیم

 فف موڑا ے ۔ یکا

"The passage runs thus, you my marry two, three the foug wilkes, but not 

more subsequent lines declare, but if you can not deal equitably and justly 

with all, you mamy only one. The shall extreme importance of this proviso, 
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bearing espacially. In mind the meaning which is afleched to the word 

equity lead!) koranic teaching has not been lost. Sight of by the great thinks 

of the moslem world. Addi signifies not equility of treatment rely in the 

matter of lodgment. Clothing and other domestic requisities but also. 

Complete equity in love affection and esteem

1

 ". 

گر عدل نہ ہونے طرہ  ہو و  ا نکہے ۔ کیو یااانزت کو عدل کے ساتھ خاص کر د کی یوںنے چار شاد اسلام

 ،زندگی ف معاشرتی انئے۔ قرآن نے عدل کے لئے صر کی یعورت سے شاد ہی یکے  کہ ا یہمناسب بات  یاد ز

محبت اور شفقت کے معاملہ  ،دلی حمربلکہ عزت  یاد مساوات کا حکم نہیں کے ساتھ ہی یاتضرور یگرمکان، لباس اور د

 ے ۔  یاعدل وانصاف اور مساوات کا حکم صادر فرما میں

فز استدلال کے  یتیروا  ساتھ ہیو  کرتے ہیں رکا موقف اختیا چراغ علی یو  فف و  مولو یکا علی امیر سید

ضابطہ  کہ اسلامی کرتے ہیں  کوضا ۔ اس بات کیہیں یتےواقعات کوذمہ دار قرار د یخیطور پر تلف پ حالات اور تار

کہ اسلام و   ںانکے۔ کیو ڈالی نو اس پر نظرلچک ضرور مو اد ے  کہ از سر  اتنی نہ ہو اس میں ںکیو یمقد خوا  کتنا ہی

 رتا ے ۔ اپنے اپنے اندر لچک اور حقوق و فرائض کے معاملہ میں واحد مذہب ے   ا دستور انسانی

اساس قرار  فقہ کی اور اسے اسلامی اننب راغب نظر آتے ہیں  غیر گڑھ کے برعکس اجماع کی علی علی امیر سید 

 لینا پر اتفاق  کر فیصلے کا کسی ام اور اشرافیہبلکہ عو علماء کا ہونا خاص نہیں اجماع کے لیے یکان کے نزد ۔ لیکنہیں یتےد

کے طور پر خلافت راشد  کے تصور  بنیاد و  اساسی ہیں یتےاساس قرار د کی یاستر اجماع ے  و  خلافت راشد  کو اسلامی

 ۔ہیں یتےقرار د دبنیا کی ممملکت کے قیا یرذ ترقی یدکو جد

 کے فکری رجحانات ء(1984-ء1903)یزغلام احمد پرو

ل ء( کو ضلع گورداسپور کے ایک قصبہ میں پیدا ہوئے۔ آپ نے اسی ماحو1903 الائی  9غلام احمد پرویز )

اپنی تحریروں  میں پرورش پائی لیکن وقت کے ساتھ آپ عقائد و نظریات میں واضح تبدیلی آئی۔ اور غلام احمد پرویز نے

ت کی اور اسلام کو ایک دوسرے کی ضد قرار دیا۔ ان کے نزدیک قرآن حکیم کے نزول کا مقصد کائنامیں تصوف 

زندگی میں  قوموں کو مسخر کرنا ے  اور ایک ایسا اجتمای نظام قائم کرنا ے  جس میں قرآنی حدود کے اندر ر  کر انسانی

 کیا انئے۔کامرانیاں لائی انئیں۔ اور انسان کو آخروی زندگی کے لئے تیار 

 "قرآن کا مقصد کائنات اور فطری قوو ں کو مسخر کرنا ے ۔ جبکہ تصوف اس کی ضد ے  تصوف سرے سے

نتیجہ پر پہنچا ہوں  کائنات کو باطل قرار دیتا ے ۔ میں قرآن حکیم کی روشنی اور اپنے ذاتی  تجربات کی بنیاد پر اس

                                                      

1Ameer Ali Syed, Spirit of Islam, (abid) page, 190  
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ی نظام کی فف راغب عقائد کو قرآن کے اجتماجس کو اقوام کے سامنے پیش کرد  کہ  ت تک ہم مسالک اور 

نہیں ہو انتے ہم زندگی کی فف قدم نہیں بڑھا سکتے۔"

1

 

ف اور دین دو غلام احمد پرویز نے بہت جلد تصوف سے علیحدگی اختیار کر لی۔ انہوں نے محسوس کیا کہ تصو

۔ اور غلام احمد پرویز قرآن حکیم کے ئیالگ الگ نوعیت کے رستے ہیں۔ چنانچہ ان کو قرآن حکیم میں دلچسپی پیدا ہو

حکیم کی تفسیر کے لئے  تفسیری اشارات میں کھو کر ر  گئے۔ اور بالکل نئی اور عجیب و غرب  و ضیح و تعبیر اپنائی اور قرآن

 جدید اصطلاحات کو متعارف کروایا۔ 

 پرویز کا فز فکر

کر تلف پ سوالات کے  اابات کی  لت زار دیکھغلام احمد پرویز کا مذہبی تفکر اس وقت کے مسلم ممالک کی حا

 کر ان کے نشاندہی کرتا ے ۔ مسلم ممالک کے آزادی حاصل کرنے کے باو اد غلامی، تبا  حالی اور پسماندگی دیکھ

کے  اتصادی اور سیاسی مسائل کا حل ڈھونڈنے کے لیے تفسیر کی فف ر اع کرتے ہیں۔ آزادی حاصل کرنے

 کیوں ہیں یہ و  سوالات تھے  مو اد کو برقرار رکھنے کے لیے غیر مسلم طاقتوں کے رحم و کرم پرباو اد مسلم قویں اپنے

 جن کی وجہ سے انہوں نے روایتی اسلام کی جگہ قرآن حکیم کی نئی تعبیر و تشریح کی فف و جہ کی۔

پسماندگی سے  ان کے نزدیک تمام مسلم ممالک میں  ا چیزیں مشترک ہیں۔ ان کا تعلق سیاسی اور معاشی 

مفکرین اسے روایتی  ے ۔ اگرچہ ان کی تقسیم تلف پ ہی کیوں نہیں لیکن مسائل ایک جیسے ہیں۔ انسانیت پسند علمائے

ار دیتے ہیں۔ غلام اسلام سے دوری کا نتیجہ قرار دیتے جبکہ صوفی اس دنیا کو اور اس کی آسائشات کو اپنے لیے ممنوع قر

 :ت کا رد پیش کیا ے احمد پرویز نے ان دونوں نظریا

ی عا ئی  قوانین کے تحت ہمیشہ کار بندر رہتی ے ۔ اور یہ تقسیم دونوں مسلمان
ظ
اور غیر  "کائنات چند مادی اور 

لت اور مسلمان کے لئے یکساں ے  ۔ یہ قوانین دونوں پر یکساں اثر انداز ہوتے ہیں۔ اور پوری کے انسانی حا

وحانی تعلق کسی بھی درجہ کا ہو۔"زندگی کو متاثر کرتے ہیں۔ خوا  ان کا ر

2

 

 مغرب سے تمام جدیدیت پسند علماء مفکرین میں غلام احمد پرویز و  واحد شخص نظر آتے ہیں جن کا نقطہ نظر

 اتصادی اور بے حد قرب  تر ے ۔ ان کی تعلیمات پرزور انداز میں دنیا پرستی کے مدار میں گھومتی نظر آتی  ے ۔ اگر

آزادی پر منحصر ہوتی  ے ۔ اور  کی انئے و  کسی بھی قوم کا معیار زندگی اور اس کی بلندی اس قوم کی معاشرتی  معیار کی بات

 تاویل آزادی کا دار و مداد قوت تسخیر اور دنیا کی قوو ں پر انسانی دسترس سے ے ۔ غلام احمد پرویز دنیا اور آخرت کی

 اور آخرت کے بالکل الگ معنی بیان ۔ انہوں نے دنیاکرتے ہوئے بالکل ایک الگ سمت میں نکلے ہوئے نظر آتے ہیں

                                                      

 53ء( ، ص1981طلوع اسلام ٹرسٹ: لاہور،) تصوف کی حقیقت،پرویز،  غلام احمد1

 57ء( ، ص 1983)طلوع اسلام ٹرسٹ: لاہور، اسباب زوال امت،غلام احمد پرویز،  2
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 کئے ہیں۔

 و  آخرت اس زمین پر آنے والی نسلوں کا مستقبل مراد ے ۔ جبکہ دنیا سے مراد حال حالات و واقعات ہیں 

تعبیر  کی تشریح و عالم برزخ پر یقین رھتے  ہیں اور اسے اسلام کا ایک اصول سمجھتے ہیں۔ لیکن آخرت کے لیے و  اس فظ 

کرنے کے لئے اور  کو اسے  اڑتے ہیں کہ اللہ تعالیٰ نے،  انسان کو فائد  پہنچانے اور اس کی تخلیقی کوششوں کو اانگر

ل کے لئے  انسانی انہیں کام میں لانے کے لیے انسان کو تیار کرنے کا ایک راستہ بتایا ے ۔غلام احمد پرویز تقوی کا حصو

 یتے ہیں۔کوششوں کو اانگر کرنے پر ضرور د

اد یہ ے  کہ اللہ "تقوی صرف اللہ کا خوف محسوس کرنا یا الله تعالیٰ کی عبادت کرنا نہیں ے ۔ بلکہ اس کا معنی و مر

 کے لیے

ٰ  
 

استعمال میں لایا  نے  ا ماری اشیاء کے اندر  ا فطری قویں رکھی ہیں۔ انہیں اتصادی مسائل سے ٹم

کرنا کوئی الگ  کرنے اور اس دنیا کے مادی اکتساب کو حاصل انئے۔ دوسری دنیا کے روحانی درانت حاصل

و ن
م
ش

 

مق 
ل

" ہیں۔" بایں نہیں بلکہ ایک دوسرے سے متفق ہیں۔  ا لوگ ان میں فرق واضح کرتے ہیں و  " ا

1

 

د قرار دیا غلام احمد پرویز اس بات سے استدلال کرتے ہیں کہ قرآن حکیم نے مذہب کو دین کی ایک واحد بنیا

لیٰ کی واحد نیت سے مخلوقات، انسانی قانون اور انسانی زندگی کی وحدت و یگانگت کا تصور اور یہ تصور اللہ تعا ے ۔ یعنی

۔ مقدر اور ماخوذ ے ۔ لیکن تصور آخرت اور اس کے معروف معنی نے ایک اساسی مستحکم معاشر  کو کھوکھلا کر دیا ے 

 کی گئی جس سے کلاسیکی علم یا اور اسی فز پر احادیث وضعقسمت کے نظریات کو علمائے اکرام نے معاشر  میں پھیلا

 تفسیر پر اثر پڑا۔

 نقطہ عروج پر قرآنی موضوعات کو قیاس کے تکملہ کے اوپر و ڑ موڑ کر پیش کیا گیا۔ اور ملفوظنہ نظریات کو 

 ل نبوی  ا زندگی کو حسین اور خوبصورت بناتی  ہیں۔ انہیں غیر اخلاقی بنا کر

 
 

پیش کیا گیا۔ فن موسیقی یا ادب  پہنچایا۔ ام

دیکھا انئے  اچھی زندگی کے طور فیقے وغیر  ان سب کو بے ہودگی سے متماثل قرار دیا گیا۔ لیکن اگر قرآنی اسلوب

 فقہی مذاہب و و  محض چند اشیاء پر احتساب کی بات کرتا ے  دیگر اشیاء کو انسان کے صوابدید پر چھوڑتا ے ۔ صرف یہ

 :ں نے کائنات کی جمالیات پر پابندی عائد کیمسالک ہیں جنہو

 رنگی ہو و  اسے انئز "موسیقی پر پابندی عائد کرتے ہوئے اسے برا تصور کیا گیا لیکن یہی موسیقی صوفیانہ رنگ میں

 سے پیدا شده قرار دیا انتا ے ۔ مصوری ممنوع لیکن علمائے کرام تصویر بنائیں و  کوئی مضائقہ نہیں۔ نسائی جن

 پاکیز  انتا ے " محبت عذاب جہنم جبکہ محبت کا یہی جذبہ محبت الہی سے

2

 

م احمد پرویز جمالیات کے ضمن آپ کے یہ خیالات ابو الکلام آزاد سے کافی حد تک مماثلت رھتے  ہیں۔ غلا

                                                      

 117،ص، اسباب زوال امت غلام احمد ،پرویز،  1

 169،ص  اسباب زوال امتغلام احمد ، پرویز،  2
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 ے  کہ  ا اسلامی معاشرتی  اصول اخلاق کے بارے میں استدلال کرتے ہیں کہ اسلامی انحطاط کی سب سے بڑی وجہ یہ

 دیا ے ۔ اسلامی الہامی ھا۔۔ اسے فقہی اور تقلیدی مذاہب نے دبا کر رکھدین اور ضابطہ حیات اللہ کی فف ساد  اور 

دی اور ریاستوں کی  ا حالت اور زبوں حالی ے  اس کی اصل وجہ ذہنی اور روحانی جمود ے   ا کسی بھی معاشر  کی اتصا

 سیاسی زندگی پر اثرانداز ہوتا ے ۔ 

ہوئے نظر آتے ہیں۔   ں کی فف سفر کرتےبعض اوقات غلام احمد پرویز جدیدیت کے غیر مقید لوؤں

قدرت کی طاقتوں ، رازوں اور تخلیق کائنات پر زور دینے کے لیے سائنسی طالعہ پر اکساتے ہیں۔

1

اور اس بات کو   

 ہیں و  انہیں فقہی دیل  بناتے ہیں کہ اگر اسلامی ریاستیں اپنا موازنہ دیگر ریاستوں کی خوشحالی اور ترقی سے کرنا چاہتے

 یا و  لا دیت اور روایاتی  فز استدلال کو بدلنا ہو گا  ا الہامی نہیں سراسر خود کا بنایا ہوا ے ۔ ان کے لیے دو ہی راستے ہیں

  قوم کے لیے کا راستہ  ا  کے سسک کر مر اننے  سے بہتر ے ۔ قرآن حکیم کے بناتے ہوئے اصول و ضوابط  ا ہر زند

 اصلای قالیت  کے حامل ہیں۔

 و تجدید کے لیےقرآنی لائحہ عمل تشکیل معاشر  کی می اسلا

 کرتی  نظر آتی  ہیں۔ انہوں نے سمت میں سفر ایک الگ غلام احمد پرویز کی تصانیف برصغیر کے اسلام میں 

لقرآن تحریر جدید دور کے تصورات کو قرآن اصطلاحات و لغات کا متبادل قرار دے کر  تعبیر و تشریح پر مبنی لغات ا

 پہنا کر پیش کیا۔ کی۔ اسلامی معاشر  کی معاشی اور سیاسی حالت کو بہتر بنانے کیلئے قرآنی آیات کو نہایت دقیق معنی

 ں نے انسانی معاشر  کے لیے ایک مثالی صورت اور خیالی جنت کا تصور پیش کیا۔ انہو

۔  ا اس دنیا میں انسانی معاشر  فقط طبعی اور معاشی نہیں ہوتا نظام ربوبیت میں انسان کی اخلاقی ترقی بھی ے 

اسی کے قبضہ قدرت میں  بہتر زندگی گزارنے کی فف رہنمائی کرتی  ے ۔ اللہ تعالیٰ قادر مطلق ے  اور سب چیزیں

 والی اقدار کی ہیں۔ اور انسان میں اللہ تعالیٰ کی صفات کا پایا اننا ضرور کسی خاص مقصدکے تحت ے ۔ اور و  ہمیشہ رہنے

 ی کا اشار  ینے  سے زیاد  دینے کی فف ے ۔ و  ا
ہ 
ل

س کا مطلب تخلیق اور صلاحیتیں ہیں۔ ان اقدار میں جہاں صفات ا

 ایسا معاشر  خی  فیاض اور معاشر  کا خادم بنایا گیا ے ۔ اور  ت معاشر  اپنی حیثیت کو سلیم کر لیتا ے ۔ و  یہ ے  کہ فرد کو

ذرد معاشر  کہلاتا ے ۔ جس کو قرآن نے انسانی فلاح و بہبود کے لیے انفاق فی سبیل اللہ کا نام دیا
 
  ے ۔ ہ

اد جنت الفردوس گم شتہ سے مراد دوزخ اور ایک سے مر "اسی کا نام بند معاشر  اور کھلا معاشر  ے ۔ کیونکہ ایک

ئی کرتی  صرف کھلے معاشر  سے ہی ایک بار ھر سے حاصل ہو سکتی ے ۔ کیونکہ وی انسان کی اسی فف رہنما
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ے ۔ جس فف فرد کا مفاد معاشر  کی فلاح اور کامیابی کا مرہون نت  ہو۔" 

1

 

اتصادی ترقی میں صرف  ن کی تمام قویں خوا  جسمانی، ذہنی اورغلام احمد پروپر اسِ نظریہ کے قائل ہیں انسا

 دوسرے سے ہونے والے تمام ذرائع الله تعالیٰ کی ملکیت ہیں۔ ہر انسان کی دماغی اور تخلیقی پیداواری صلاحیتیں ایک

 ساتھ مدد و ے کےتلف پ ہوتی  ہیں۔ لیکن یہ فرق کوئی طبقاتی  تقسیم کا نہیں ے  بلکہ محنت کی ضروریات ایک دوسر

 تعاون کے لیے ے ۔

 تفہیم و تفسیر قرآن کا منفرد عقلی رجحان

 نظر غلام احمد پرویز معجزات کے قرآنی اسلوب کے بارے میں سر سید احمد خان کے معاون اور فرب  تر

 نئے حات کو کوئیآتے ہیں۔ کوئی بھی بات  ا خلاف قل  ے  اسے تسلیم نہیں کرتے۔ قرآن حکیم کے تمام رائج اصطلا

لکھی۔ قرآن حکیم  معنی پہناتے ہیں۔ اور  اپنی بات کو مجھا نے کے لیے انہوں نے کئی جلدوں پر مشتمل لغات القرآن

لیے معاون بنانے کے لیے  کی تعبیر و تشریح اور از سر نو اسے موثر بنانے کا بیڑ  اٹھایا اور اپنی قرآنی تفسیر کو لوگوں کے

 کئی جلدیں مرتب کی ت القرآن، مفہوم القرآن، معارف القرآن، تبوب  القرآنلغاکئی کتب تحریر کیں۔ جن میں 

 کیں۔ تا کہ لوگ ان کے افکار و نظریات کو ان کی قرآنی بصیرت کے طالبق سمجھ سکیں۔

 مابین عہد نامہ قدیم وجدید کے متعلق مناظرانہ  رائے کا اظہار کرتے ہیں۔ اسلام، یہودیت اور عیسائیت کے 

 ہیں۔ و  اس بات اختلاف کے قائل ہیں۔ غلام احمد پرویز احادیث صحیحہ کو عقلی معیار کے اوپر درست یا غلط تسلیم کرتے

دائر  انسانی زندگی کے خالص  آن حکیم کی جمہوریت کاسے استدلال کرتے ہیں مغربی جمہوریت کے بار ے میں قر

 معیارات اور حدود و قیود کا پابند ے ۔

 تصور تمام قرآنی اسلوب ایک آفاقی جمہوریت کی فف راہنمائی کرتا ے  اور یہ آفاقیت حقیقی معنوں میں اپنا 

تی  نظر آتی  ے ۔  ا کہ جہاد کے کر انسانیت میں پھیلا دیتی ے ۔ یہی آفاقیت ایک عالمی ریاست کی فف راہنمائی

اتحاد کے اصول و  ذریعے مکمل طور پر حاصل نہیں کی ان سکتی ے ۔ اسِ کے لئے تبلیغ کا راستہ اپنایا انئے اور اسلامی

 ضوابط کو قبولیت کا درجہ دیا انئے۔ 

 کلامی و ضیحاتعقائد کی 

 پر ایمان لانا ایمان باغیب  ے ۔ اللہ  نتائجغلام احمد پرویز کے نزدیک اللہ تعالیٰ نظام ربوبیت کے ان دیکھے

 کے متعلق یہ تصور کہ اللہ تعالیٰ عرش پر مو اد ہیں۔ ایک 
 
کرتا ے ۔ اس بات سے استدلال کرتے  تاثر پیشالگ تعال

 :ہیں
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بندیوں "اللہ تعالیٰ  ا اس پوری کائنات کے ہر مقام پر مو اد ے ۔ و  اللہ  ا زمان و مکان کی تمام پا

م پر اد ے ۔ اور جہت و سمت کے تمام تصورات سے آزاد ے ۔ اسے آسمان پر کسی خاص مقاسے آز

 کے کس قدر منافی بات ے ۔"

 

نت  ی
خاص کر دینا قرآن کا الله کے بارے میں تصور الہ

1

 

ان کے ۔غلام احمد پرویز الله کے و اد کو عرش پر نہیں بلکہ ہر جگہ پائے اننے کے عقیدے کے قائل ہیں

ر سفر کر کے چاند یا ئنس اتنی ترقی کرے اور اس بات کا امکان پیدا ہو انئے کہ کوئی انسان روشنی کی رفتانزدیک اگر سا

کا جسمانی معراج ہوئی۔ کیونکہ  صلى الله عليه وسلممریخ پر پہنچ گیا اور واپس و  تب بھی اس بات کو قبول نہیں کروں گا کہ رسول اللہ 

ے نزدیک یہ تصور قرآنی ایک مقام پر متعین ہیں اور میراس دعوی سے یہ بات ثابت ہوتی  ے  کہ اللہ تعالیٰ کسی 

تعلیمات کے خلاف ے ۔"

2

  

 ا تاویل پیش کی  صفات اللہ کے متعلق  ا نظریہ متکلمین کا نظریہ بڑا سخت رہا ے ۔ انہوں نے صفات الہیہ کی

 ے ۔ ان کے نزدیک ترو  اسے قبول نہیں کرتے۔ غلام احمد پرویز کا صفات اللہ سے متعلق نظریہ معتزلہ کے قرب  

 اس لیے و  سرے اللہ تعالیٰ کی صفات کو قبول کیا انئے و  اس نظریہ کو قبول کرنا ے  کہ صفات حادث ہیں اور اللہ قدیم

 سے ے ۔ رب سے صفات کو تسلیم نہیں کرتے۔ و  صرف تین صفات کو قبول کرتے ہیں۔ جن کا تعلق نظام ربوبیت

 یہ و 

 

نت قی
ل

ٰ

  ے ۔ صفات ہیں جس کا برا  راست تعلق قرآن کے نظام ربوبیت سے العالمین، رزاقیت اور ح

  مظہر ے ۔و  اس نظریہ کے قائل ہیں کہ  ت انسان میں روح پھونکی و  اب انسان بھی صفات باری تعالی کا

بغیر کی  "قوانین خداوندی کی اطاعت در اصل انسان کی اپنی فطرت عالیہ کی اطاعت ے  و فرمانبرداری ے ۔ کسی

محکومیت نہیں اور  ا صفات انسان کے اندر مو اد ہیں انہیں مشہور بنانا ہی آدمیت ے ۔" 

3

 

یتا ے  ہی اللہ پر اللہ پر د در حقیقت اللہ کی صفات کو اپنے سامنے ایک معیار اور اپنا نصب العین حیات قرار

 در حقیقت اپنی ایمان لانا ے  کیونکہ اس سے انسان کا تعلق برا  راست اللہ کے ساتھ ہوتا  اللہ پر ایمان لانے کا نتیجہ

کم و محکوم ذات کی پہچان اور خود اپنے و اد پر ایمان لے آنا ے  اس سے واضح ہوتا ے  کہ ان کے نزدیک عابد و معبود حا

 پرویز  و غلام کے سب رشتے ختم ہو انتے ہیں۔ اس نظریے سے اس بات کی وضا ک ہو انتی  ے  کہ غلام احمداور آقا

 اللہ اور اس کے بندے کے تعلق کے بارے میں کیا رائے رھتے  ہیں۔
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 مرکز ملت کا تصور

مراد سنٹرل اھا۔رٹی  اللہ اور رسول اللہ کو اگر ایک ساتھ شمار کیا انئے و  اس سے کے طالبق غلام احمد پرویز

انئے گا۔ مرکز ملت ایعنی مرکز ملت کی اطاعت و فرمانبرداری ے ۔ اور ان کے احکام پر آنکھیں بند کر کے عمل پیرا ہو 

 ے ۔  معاشرتی  ضابطہ حیات ے ۔ اور اسی میں فلاح و کامیابی مضمر کی اطاعت و فرمانبرداری انسان کا

 نظریات کی تاویل کو  کے طور پر نظر آتے ہیں۔ اور اپنےمل شخصیتکے حاغلام احمد پرویز ایک جدیدیت 

 اللہ کا نظام، الله بمعنی الله کا ۔الله کے فظ  کی تاویل و تفسیر میں کبھی اللہ کو اللہ کا قانون الله بمعنی ہیںیتےایک الگ رخ د

کہ لاتے ہیں۔ اور اس کی تاویل رمعاشر  اور الله بمعنی نظام ربوبیت جس کی تاویل میں قرآن حکیم کی متعدد آیات مبا

 آتے ہیں۔  اپنے مؤثر نکات لے کرو تشریح میں 

کے صلى الله عليه وسلم یم اگر ان کی فکر کا ماحصل پیش کیا انئے و  و  اس بات کے قائل نظر آتے ہیں۔  ا دین نبی کر

 حق و باطل غلط اور ذریعہ سے دیا گیا و  تمام قرآن حکیم کے اندر مو اد محفوظ و مو اد ے ۔ اور زندگی کے ہر معاملہ یعنی

صحیح کا معیار صرف قرآن حکیم ہی ے ۔ 

1

 

۔  ا تاریخ، روایات، شریعت و فیقت  ا ہمارے ہاں مروج ہیں انہیں قرآنی احکامات کے معیار پر ناپا انئے

ں کی نواس کے معیار پر پورا اتریں انہیں قبول کیا انئے اور باقی چھوڑ دیا انئے۔ اسلام مذہب نہیں دین ے ۔ مسلما

 انئے و  تمام آزاد مملکت صرف اسی وقت قائم ہوگی  ت اس کے احکامات کو عملاً نافذ کیا انئے گا۔ سیرت کا طالعہ کیا

 کتب ایسے قصے کہانیوں سے بھری ہیں  ا علم و قل  اور خلاف قرآن ہیں۔یہ و  عقائد و نظریات ہیں  ا انہیں

 ئی دیتے ہیں۔جدیدیت کے آزاد رحجانات کی فف سفر کرتے دیکھا

 کی فکری تحریک (1963-1888)اللہ المشرقی یتعناعلامہ 

و  آپ  ء میں پشاور میں پیدا ہوئے۔ علوم وفنون اور تعلیم و تربیت سے فارغ ہوئے1888عنایت الله مشرقی 

جہ شہرت و کو اسلامیہ کاج پشاور میں درس و تدریس کا موقع ملا۔ آپ اعلی درجہ کے مورخ اور انشا پرداز تھے۔ آپ کی

شارات ،مولوی کا غلط آپ کی کی چلائی گئی تحریک "خاکسار تحریک" تھی عنایت اللہ المشرقی کی مشہور تصانیف تذکر  ا

 مذہب اور قول و فعل ہیں۔ منطق عقید  اور فلسفہ میں آپ کو کافی رسائی تھی۔

 مذہبی فکرتعقل پرست 

نے نہ صرف احادیث نبویہ  پر نظر آتے ہیں۔ آپ علامہ عنایت اللہ المشرقی ایک قل  پرست مفکر کے طور
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ٹی پر پرکھا اور  ا کا انکار کیا بلکہ فقہ اسلامی کو بھی علماء کی آرا کا مربہ قرار دے کر رد کیا۔ ہر ایک بات کو قل  کی کسو

ئی کا انہیں اپنے نظریات کے مخالف لگیں اس کا رد پیش کیا۔ مذہب کیا ے ؟ کون سا مذہب سچا ے ؟ مذہب کی سچا

اس بات کی   معیار کیا ے ؟ ان سب سوالات کے گرد ان کی فکر گھومتی ے ۔ یہ اس بات کی دیل  ے  کہ ان کے افکار

عنایت اللہ مشرقی مغربی  نشاندہی کرتے ہیں۔ کہ اللہ تعالیٰ نے انسان کو قل  سے نواز کر اسے مختار کل بنا دیا ے ۔

کے اطوار تلاش کرنے کا  نہیں قرآن حکیم سے مغربی تہذب  اور استہذب  سے کافی حد تک متاثر نظر آتے ہیں۔ ا

 شوق پیدا ہوا و  و  لکھتے ہیں:

کو زمین پر اپنا  " یہی انگریز ہی و  و  لوگ ہیں کے متعلق فرشتوں نے  ت اللہ تعالیٰ سے سوال کیا کہ کیا آپ جس

 اور ہم و  آپ کی تسبیح بیان کرتے ئے گاخلیفہ مقرر کرنے والے ہیں و  و  زمین پر خون ریزی کرے گا فساد پھیلا

ل پر غور و فکر ہیں۔ اور صبح و شام آپ کی حمد و نا میں لگے رہتے ہیں۔ و  اللہ تعالیٰ نے ان انگریز کے آئند  اعما

انگریزوں کو  کرتے ہوئے فرشتوں کو  ااب دیا۔  ا بایں میں اننتا ہوں و  تم نہیں اننتے۔ ھر اللہ تعالیٰ نے

یزوں ساری چیزوں کے نام یاد کروائے اور انہیں چیزوں کی حقیقت سے آگا  کیا۔ اور فرشتوں نے انگربہت 

کے لئے دعا کی تم قیامت تک شاد رہو آباد رہو۔" 

1

 

ہی  اس سے یہ واضح ہوتا ے  کہ آپ کے عقید  کے طالبق قرآن حکیم میں بھی آپ کو مغرب کے لوگ

 و عقیدت رھتے  تھے۔ اور اللہ المشرقی انگریزوں کے لیے اپنے دل میں کافی محبتایمان والے نظر آئے۔ علامہ عنایت 

 اس کا اظہار انہوں نے اپنی کتب میں ائے طور پر کیا۔

 خاکسار تحریک 

سیاسی خطوط سے  برصغیر کی تحریکِ آزادی میں کئی ایسی جماعتیں اور شخصیات سامنے آئیں جنہوں نے روایتی

 بانی علامہ کو نئی جہت بخشی۔ ان ہی میں سے ایک نمایاں نام "خاکسار تحریک" اور اس کےہٹ کر آزادی کی جدوجہد 

 اس کے پسِ پشت ایک عنایت اللہ خان المشرقی کا ے ۔ یہ تحریک نہ صرف ایک عسکری نظم و ضبط پر مبنی تنظیم تھی بلکہ

 گہرا فکری اور اصلای مقصد بھی کارفرما ھا۔۔

 تاریخی پس منظر

 ء میں لاہور میں ہوا  ت علامہ عنایت اللہ مشرقی نے یہ محسوس کیا کہ برصغیر1930تحریک کا آغاز خاکسار 

ورت تھی  ا کے مسلمان سیاسی، اخلاقی اور جسمانی طور پر کمزور ہو چکے ہیں۔ ان کی نظر میں ایک ایسی تحریک کی ضر

 لیس کرے۔ نی کے جذبے سےمحض سیاسی نہ ہو بلکہ انسان کو کردار، خدمت، نظم و ضبط، اور قربا

                                                      

 47،)مطبع برقی قوت اردو بازار: امرتسر(صتذکر ،مشرقی،عنایت اللہ  1
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“The Khaksar movement attempted to mold the Muslim character in a 

unique blend of Islamic values and modern discipline”.1 

کی کوشش  خاکسار تحریک نے مسلمان کردار کو اسلامی اقدار اور جدید نظم و ضبط کے منفرد امتزاج سے ڈھالنے"

 ۔"کی

ب لانا ھا۔،  ا تحریک محض سیاسی جماعت نہیں تھی بلکہ اس کا مقصد مسلم معاشرت میں فکری و اخلاقی انقلا خاکسار

 مذہبی اور عملی تربیت سے جُڑا ہوا ھا۔۔

 فکری بنیادیں

 "تذکر " علامہ مشرقی کی فکر قرآن، سائنس، اور اجتمای نظم کے امتزاج پر مبنی تھی۔ انہوں نے اپنی تفسیر

عنایت  ے ۔امر پر زور دیا کہ قرآن مسلمانوں کو قوت، اتحاد، خدمتِ خلق اور جہاد فی سبیل اللہ کی تعلیم دیتامیں اس 

سمجھتے تھے  ا  مزند  اور متحرک پیغا یکمشرقی کی فکر کا مرکز فرد کی تربیت اور اجتماعیت کا احیاء ھا۔۔و  قرآن کو االلہ 

 ے ۔بن سکتا  یعہاصلاح کا ذر سیاور سیا سماجی

 :اسی حوالے سے ایک اور محقق لکھتا ے 

“Mashriqi believed that without self-discipline and voluntary service, no 

nation could rise from its slumber”.
2

 

نہیں انگ  مشرقی کا یقین ھا۔ کہ خود نظم و ضبط اور رضاکارانہ خدمت کے بغیر کوئی قوم غفلت کی نیند سے"

 ۔"سکتی

ندگی کا مشن خاکسار تحریک کی تربیت گاہیں اسی اصول پر قائم کی گئیں کہ ہر رکن خدمت اور قربانی کو ز  

خدمت کے اصولوں پر  ضبط اور سماجی نظم و بلکہ عملی  اش و خروش نہیں کا مقصد صرف مذہبی یکبنائے۔خاکسار تحر

 تھے۔ یرناگز نو کے لیے تعمیر مشتمل ھا۔،  ا قوم کی

 ختتنظیمی سا

 کرتا اور خاکسار تحریک کا ڈھانچہ فوجی اصولوں پر مبنی ھا۔۔ ہر رکن وردی پہنتا، بیلچہ اٹھاتا، روزانہ مشقیں 

 روحانی بالیدگی خدمت خلق کے تلف پ کاموں میں بڑھ چڑھ کر حصہ لیتا۔ اس تنظیم کا مقصد جسمانی مشقت کے ذریعے

 حاصل کرنا ھا۔۔

ں پر مرکوز ہوتی  اور اس کی ہر سرگرمی انہی اصولو"قربانی، مساوات خدمت،"خاکسار تحریک کا نعر  ھا۔:"

                                                      

1 Malik, Hafeez. Moslem Nationalism in India and Pakistan. Washington, DC: 

Public Affairs Press,1963, 123. 
2 Ahmad, Syed Riaz. Maulana Inayatullah Mashriqi: A Political Biography. 

Lahore: Vanguard Books, 1991, 244. 
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۔"تھی

1

 

 کی یاور انکسار طور پر خدمت، قربانی علامتی ے ۔ بیلچہ گیا کو اُانگر کیا دوںبنیا اخلاقی کی یکخاکسار تحر

تشدد بعض پر جن میں ،سامراج کے خلاف مظاہرے کیے یمواقع پر برطانو نے کئی یکتحر خاکسارعلامت ھا۔۔

 ۔کیا ںیانما یدشناخت کو مز کی یکلاہور کے واقعے نے تحر ء میں1940خصوصاً  ،ہوئیں بھی جھڑپیں

 سیاسی اثرات

دگی، نظم و اگرچہ خاکسار تحریک انتخابات یا سیاسی عہدوں میں زیاد  سرگرم نہ تھی، لیکن اس کی عملی مو ا

 راستہ دکھایا کہ قیادت پھونکی۔ اس نے نو اانوں کو ایک نیاضبط، اور عوامی خدمت نے مسلمانوں میں ایک نئی روح 

 صرف تقریر سے نہیں، عمل سے پیدا ہوتی  ے ۔

“The Khaksars were a symbol of silent resistance, who carried shovels 

instead of swords, and discipline instead of slogans”.2 

 نظم و ضبط رھتے   ا تلواروں کی ائےئے بیلچے، اور نعروں کی جگہ خاکسار خاموش مزاحمت کی علامت تھے،"

 ۔"تھے

ستوار تھے۔ہاںں تحریک کی اصولوں پر ا کے ساتھ ساتھ ساد  اور ہمہ گیر ےلوؤں عقید کے عملی یکتحر

 تھی۔ انفرادیت بیان کی گئی ے  کہ و  پرتشدد ہتھیاروں کی ائےئے اخلاقی اور سماجی طاقت کو ترجیح دیتی

 کے مقاصد یکتحر

 کا فروغ۔ خلق اور سادگی خدمتِ

 ۔ءاصلاح اور مسلم تشخص کا احیا قومی

 کے خلاف پرامن مگر مضبوط مزاحمت۔ استعمار

 “Al-Mashriqi aimed at creating a disciplined and selfless Muslim society 

that could challenge British imperialism through moral strength”
3
. 

 ڈھانچہ اور علامات تنظیمی

 اٹھاتے تھے۔ پہنتے اور بیلچہ یورد خاکی کارکن

 مشق، مارچ، اور نظم و ضبط پر زور۔ جسمانی

                                                      

 112(، ص 1985نواب زاد ، شیر علی خان، یادوں کے چراغ )لاہور: سنگ میل پبلیکیشنز، 1
2 Hardy, Peter. The Muslims of British India. Cambridge: Cambridge University 

Press, 1972, 105. 
3 Ahmad, Syed Riaz. Maulana Inayatullah Mashriqi: A Political Biography. 

Lahore: Vanguard, 1991, 57. 



194 

 

 "خادم" کہتا۔ یعنیرکن خود کو "خاکسار"  ہر

“The Khaksars wore simple khaki uniforms and carried spades, which 

symbolized humility and service” 
1
. 

 (1940لاہور حادثہ )واقعات یخیاہم تار

 کئی جس میں ،چلائی لینے گو یزوںپرامن جلوس پر انگر یکخاکساروں کے ا لاہور میں ء میں1940مارچ 

 ہوئے۔ خاکسار شہید

 “The Khaksar tragedy of March 1940 in Lahore, where several were killed, 

revealed the threat the British saw in this well-organized movement”. 

 کے بعد یکتحر

 
ِ
 ۔کا دائر  محدود ہو گیا یکپاکستان کے بعد خاکسار تحر قیام

 رکھا۔ یکام انر و اصلای یفکر زندگی ینے سار مشرقی علامہ

 “After 1947, the Khaksar Movement lost much of its influence, but 

Mashriqi continued his intellectual mission through writing and public 

discourse”
2
. 

 انئز  ینقیدی

 بن گئی خاکسار تحریک کی سب سے بڑی طاقت اس کا اصولی و عملی نظام ھا۔، لیکن یہی اس کی کمزوری بھی

 مشرقی کی کیونکہ عوامی سیاست کی رفتار اور طاللبات سے یہ تحریک ہم آہنگ نہ ر  سکی۔ چھ محققین کے طالبق

 شخصیت آمریت سے قرب  تھی، جبکہ دیگر کے نزدیک و  ایک مخلص اور اصول پسند مصلح تھے۔

“Mishraqi's ideals were noble, but the movement lacked political 
3adaptability in the rapidly changing landscape of Indian nationalism”. 

ر سیاسی منظرنامے سے ہم مگر تحریک میں ہندوستانی قوم پرستی کے تیز رفتا مشرقی کے نظریات شاندار تھے،"

 ۔"آہنگ ہونے کی صلاحیت نہ تھی

 لچک کی جگہ، مگر ان میں اپنی یاتنظر کے اصولی کو اانگر کرتا ے ۔ مشرقی یکمزور سیسیا کی یکخاکسار تحر

                                                      

1 Jalal, Ayesha. Self and Sovereignty: Individual and Community in South Asian Islam 

since 1850. London: Routledge, 2001, 314. 
2 Nasr, Seyyed Vali Reza. Islamic Leviathan: Islam and the Making of State Power. 

Oxford: Oxford University Press, 2001, 93. 
3 Nasr, Seyyed Vali Reza. Islamic Leviathan: Islam and the Making of State Power. 

New York: Oxford University Press, 2001, 112. 
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د مقام رکھتی ے ۔ یہ تحریک ان ایک منفر ۔خاکسار تحریک برصغیر کی تاریخ میںیاکو محدود کر د یکنے تحر کمی

 سیاسی تحریکات میں شمار ہوتی  ے  جنہوں نے کردار، خدمت اور قربانی کو سیاست سے  اڑا۔ اگرچہ اس نے آزادی کے

ثر ضرور مراحل میں برا ِ راست اہم کردار ادا نہیں کیا، لیکن اس نے نو اانوں کو عملی، اخلاقی اور نظریاتی  سطح پر متا

 کیا۔

 کا فز فکر (1976-1903)یمولانا عبداللہ چکڑالو

 سے عبد اللہ چکڑالوی ہندوستان کے ضلع گورداسپور  میں پیدا ہوئے۔  آپ کا علاقہ چکڑالہ ھا۔ اسی نسبت

عرصہ بعد آپ حجیت  چکڑالوی کہلائے۔ عبدالله چکڑالوی نے پہلے پہل اپنے آپ کو اہل حدیث تابع سنت کہا لیکن چھ

 ہو گئے۔ اور اسے اللہ کی کتاب کی رو سے شرک اور خلاف شرع قرار دیا۔حدیث کے منکر 

 تصور قرآن و حدیث

نے  عبد اللہ چکڑالوی نے اس سے استدلال کیا ے  کہ قرآن حکیم مکمل اور کافی  ے ۔ اس لیے انہوں

فکر بنا کیا جس کا  کو شرک فی کتاب الله قرار دے کر رد کیا۔ انہوں نے اپنے لیے ایک الگ مکتبہصلى الله عليه وسلم احادیث رسول 

 نام "اہل القرآن" رکھا۔ انہوں نے بعد میں اپنا تبلیغی مرکز لاہور کو بنایا۔

تی  ے ۔ اسی کتاب الله کے ساتھ شرک یہ ے  جس فح الله کے احکام کی اطاعت کی انان کے خیال میں 

 انئے مو ت عذاب ے  خوا  کیفح کسی دوسرے انسان کے قول و فعل کو دین اسلام مانا انئے اور اس کی تابع داری 

 لال کیا ے :انہوں نے درج ذیل قرآنی آیات کی تشریح سے استدو  قول و فعل کسی رسول ہی کا کیوں نہ ہو۔

﴾اِنِ الْحُكْمُ اِلَّا لِلٰ هِ﴿
1 

 ۔)حکم و  صرف اللہ کا ے (

﴾الََا لهَُ الْخَلْقُ وَ الْامَْرُ ﴿
2 

 ۔)تصرف کرنا اسی کے لائق ے سن لو! پیدا کرنا اور تمام کاموں میں (

﴾َ  اَحَدًإ  وَّ لَا يُشْرِكُ فِیْ حُكْمِه﴿
3 

 ۔)اور و  اپنے حکم میں کسی کو شریک نہیں کرتا(

۔"یعنی دین میں اللہ کے سوا کسی  اور کا حکم ماننا اعمال باطل کرنا ے ۔ افسوس لوگ اس میں مبتلا ہیں

4

 

                                                      

 12:40یوسف 1

 7:54الاعراف 2

 18:40الکہف 3

 98)مکتبہ اشاعت القرآن : لاہور( ص  القرآن  ترجمۃ اللہ ، مولانا،عبد ،چکڑالوی  4
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ن کی بات کا موازنہ نہیں کیا ان سکتا۔ کتاب کے ساتھ  کسی انسا کہ الله کی عبد اللہ چکڑالوی استدلال کرتے ہیں

 :لیکن ان کی یہ دیل  بالکل بے بنیاد ے ۔ کیونکہ رسول کا حکم در حقیقت الله ہی کا حکم ہوتا ے 

﴾اِنْ هُوَ اِلَّا وَحْیٌ يُّوْحٰ oَ وٰىھوَ مَا يَنْطِقُ عَنِ الْ﴿
1 

 وی ہی ہوتی  ے   ا انہیں کی انتی  ے ۔()اور و  کوئی بات خواہش سے نہیں کہتے۔ و  

ر کرنا سراسر خلاف ان باو ں کو اللہ کے حکم کے مقابل لا کھڑا کرنا یا اس کو اللہ کے علا   کسی اور کا حکم تصو

کی پیروی لازم آتی   صلى الله عليه وسلمقل  بات ے ۔ کیونکہ الله رسول اللہ کا ذاتی  اجتہاد یا رائے بھی ہو تب بھی امت پر آپ 

لگ ہوتا ے ۔ عبداللہ کوئی بھی نبی یا رسول گنا  سے پاک اور معصوم ہوتے ہیں۔ اس لیے ان کا معاملہ ا ے ۔ کیونکہ کہ

 چکڑالوی سورۃ المائد  کی آیات کو دیل  بناتے ہیں۔

لِلَّذِيْنَ ذِيْنَ اَسْلَمُوْا َ ا النَّبِیُّوْنَ الَّھيَحْكُمُ بِ ٕ  َ ا هُدًى وَّ نُوْرٌھاِنَّا  اَنْزَلْنَا التَّوْرٰىةَ فِیْ﴿
 ٕ  َ دَآء ھهَادُوْا وَ الرَّبٰ نِیُّوْنَ وَ الْاَحْبَارُ بِمَا اسْتُحْفِظُوْا مِنْ كِتٰبِ اللٰ هِ وَ كَانُوْا عَلَیْهِ شُ

 وَ مَنْ لَّمْ يَحْكُمْ بِمَا  اَنْزَلَ  ٕ  فَلَا تَخْشَوُا النَّاسَ وَ اخْشَوْنِ وَ لَا تَشْتَرُوْا بِاٰيٰتِیْ ثَمَنًا قَلِیْلًا
﴾كَ هُمُ الْكٰفِرُوْنَٕ  ىٕ  اللٰ هُ فَاُولٰ

2 
دیوں کو )بیشک ہم نے و رات نازل فرمائی جس میں ہدایت اور نور ے ، فرمانبردار نبی اور ربانی علماء اور فقہاء یہو

 س کے خودگوا  تھے۔ و اسی کے طالبق حکم دیتے تھے کیونکہ انہیں )اللہ کی اس( کتاب کا محافظ بنایا گیا ھا۔اور و  ا

 لوگوں سے خوف نہ کرو اور مجھ سے ڈرو اور میری آیتوں کے بدلے ھوںڑی ذیل  قیمت نہ لو اور  ا اس کے

 طالبق فیصلہ نہ کریں  ا اللہ نے نازل کیا و  وہی لوگ کافر ہیں۔(

بِالْاَنْفِ وَ   وَ الْاَنْفَوَالْعَیْنَ بِالْعَیْنِ ٕ  َ ا  اَنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِھَ مْ فِیْھوَ كَتَبْنَا عَلَیْ﴿
َ وَ كَفَّارَةٌ ھ ٌَ ٕ  هفَمَنْ تَصَدَّقَ بِ ٕ  وَ الْجُرُوْحَ قِصَاصٌ ٕ  الْاُذُنَ بِالْاُذُنِ وَ السِّنَّ بِالسِّنِّ

ٕ  لَّه ﴾كَ هُمُ الظٰ لِمُوْنَٕ  ىٕ  وَ مَنْ لَّمْ يَحْكُمْ بِمَا  اَنْزَلَ اللٰ هُ فَاُولٰ ٕ 
3 

نکھ اور ناک کے بدلے انن کے بدلے انن اور آنکھ کے بدلے آ )اور ہم نے و رات میں ان پرلازم کردیاھا۔ کہ

ص ہوگا ناک اور کان کے بدلے کان اور دانت کے بدلے دانت )کا قصاص لیا انئے گا( اور تمام زخموں کا قصا

اس کے طالبق ھر  ا دل کی خوشی سے )خود کو( قصاص کے لئے پیش کر دے و یہ اس کا کفار  بن انئے گا اور  ا

  کرے  ا اللہ نے نازل کیا و  وہی لوگ ظالم ہیں۔(فیصلہ نہ

كَ ٕ  ىٕ  اَنْزَلَ اللٰ هُ فَاُولٰ وَمَنْ لَّمْ يَحْكُمْ بِمَا   ٕ  وَ لْیَحْكُمْ اَهْلُ الْاِنْجِیْلِ بِمَا  اَنْزَلَ اللٰ هُ فِیْهِ﴿
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﴾هُمُ الْفٰس قُوْنَ
1 

ل فرمایا ے  اور  ا اس کے طالبق نے اس میں ناز)اور انجیل والوں کو بھی اسی کے طالبق حکم کرنا چایے   ا اللہ 

 فیصلہ نہ کرے  ا اللہ نے نازل کیا و  وہی لوگ نافرمان ہیں۔(

اور فسق  حدیث رسول قرآن حکیم کے خلاف دوسرا قانون ے ۔اور ان آیات کی رو سے ظلم کفراس بنیاد پر

ل کے اعمال و افکار ہوتے ہیں۔ اور و   حکم ہی رسوے ۔ مگر و  ان آیات کا صحیح مفہوم نہیں پا کے۔ کیوں اللہ تعالی کا

 ہرگز ظلم اور فسق نہیں ہو سکتا۔

 عقائد اور معجزات سے متعلق نقطہ نظر

نے کے بعد عبد اللہ چکڑالوی اس عقید  کے قائل تھے کہ  ا چھ بھی بند  کرے گا وہی پائے گا اس کے مر

شک میں عقید  ے  کہ مرد  کو بدنی یا مالی  یہ بےمیت سے نہیں ہوتا۔کسی قسم کی جزا اور ایصال ثواب کا کوئی رابطہ کسی 

عبادت اور صدقہ وغیر  کسی بھی چیز کا ثواب نہیں پہنچ سکتا ے ۔ 

2

 

یث سے لیکن شفاعت کا مسئلہ اتفاقی بھی ے  اور اجمای بھی اس پر علماء امت کا اجماع ے ۔ اور قرآن و حد

ی اس کا انکار کرتے متواتر یہ بات ثابت ے  کہ صرف کفار کے لئے ایصال ثواب نہیں کیا ان سکتا لیکن عبداللہ چکڑالو

ن ادا کیا یہ سنت مؤکد  ے ۔ نے چھ دصلى الله عليه وسلم سول اللہ ہیں۔تروایح کے بارے میں تمام امت کا اجماع ے  کہ اسے ر

  امگر عبد اللہ چکڑالوی علانیہ اس کا رد پیش کرتے ہیں۔ اس ضمن میں انہوں نے اپنا رسالہ 

 

ہ

 

 ی
ہ
ن ن الصریح لاثبات کرا

 
ل

 پیش کیا۔ ان کے نزدیک تراویح کی نماز ادا کرنا بالکل ضلالت کی بایں ہیں۔ التراویح

القرآن میں حضرت  انبیاء کرام کے معجزات سے انکار کرتے ہیں صرا ک کے ساتھ ترجمہعبداللہ چکڑالوی 

نک مارتے و  و  اللہ کے حکم سے اڑ انتا ھا۔ مٹی کا پرند  بنا کر پھو عیسی کے معجزات کا رد کرتے ہیں۔ جیسے حضرت عیسیٰ

 سے لیکن عبداللہ چکڑالوی اس بارے میں حکم مردوں کو اللہ کے حکم سے زند  کیا اور بیماروں کو شفا دیتے تھے اللہ کے

 :کہتے ہیں

دار ہو انتے "جسے چار مشہور شکاری پرندے جرخ، باز، بانشہ، شاہین شکاری پرندے تربیت یافتہ ہو کر فرمانبر

۔"ہیں۔ اسی فح عیسیٰ علیہ السلام نے بھی مردگان ایمان کو تعلیم دی اور و  مطیع و فرمانبردار ہو گئے

3

 

كُمْ مِّنَ الطِّیْنِ وْلًا اِلٰ  بَنِیْ  اِسْرَآء يْلَ اَنِّیْ قَدْ جِئْتُكُمْ بِاٰيَةٍ مِّنْ رَّبِّكُمْ اَنِّیْ  اَخْلُقُ لَوَ رَسُ﴿
بْرِئُ الْاَ كْمَهَ وَ الْاَبْرَصَ وَ اُ ٕ  ا بِاِذْنِ اللٰ هِٕ  هِ فَیَكُوْنُ طَیْرًفِیْ فَاَنْفُخُ الطَّیْرِ ٴَـةِ كَهَیْــ
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اِنَّ  ٕ  فِیْ بُیُوْتِكُمْ ٕ  وَ اُنَبِّئُكُمْ بِمَا تَاْكُلُوْنَ وَ مَا تَدَّخِرُوْنَ ٕ  لْمَوْتٰ  بِاِذْنِ اللٰ هِوَ اُحْیِ ا
﴾فِیْ ذٰلِكَ لَاٰيَةً لَّكُمْ اِنْ كُنْتُمْ مُّؤْمِنِیْنَ

1 
 فف رسول کی)اور اللہ اسے کتاب اور کمت اور و ریت اور انجیل سکھائے گا۔ اور )و  عیسیٰ( بنی اسرائیل 

سے  ہوگا کہ میں تمہارے رب کی فف سے تمہارے پاس ایک نشانی لایا ہوں ،و  یہ کہ میں تمہارے لئے مٹی

 انئے گی اور پرندے جیسی ایک شکل بناتا ہوں ھر اس میں پھونک ماروں گا و  و  اللہ کے حکم سے فوراً پرند  بن

 سے ُرددوں کو زند  کرتا ہوں دیتا ہوں اور میں اللہ کے حکم میں پیدای اندھوں کو اور کوڑھ کے مریضوں کو شفا

و ں میں اور تمہیں غیب کی خبر دیتا ہوں  ا تم کھاتے ہو اور  ا اپنے گھروں میں جمع کرتے ہو، بیشک ان با

 تمہارے لئے بڑی نشانی ے  اگر تم ایمان رھتے  ہو۔(

 بحثتلخیص 

میان ہند پر زبردست نقوش نامیاتی  نوعیت کا حامل ہیں۔ جس نے اسلاسر سید احمد خان  کی تمام کوششیں تعمیری اور 

الہ انت کے ثبت کئے ہیں۔ اس میں عصری ضرورت کے حوالہ سے  فقہی تبدیلی کی ایک لہر مو اد ے ۔ ا تاریخی حو

 برعکس عصری ضرورو ں کے طالبق قانون کی تطبیق کا پیغام دیتی ے ۔

مولوی چراغ علی   کی ے   و تشریح کی ایک قل  پسندانہ کوششسر سید احمد خان نے قرآن حکیم کی و ضیح

ہیں۔ انہوں نے  عقلیت پسندانہ افکار کی حامل شخصیت رے ۔ اور سر سید احمد خان کی قریبی رفقاء میں شمار میں ہوتے

نظریہ کا  بڑے جرآت مندانہ انداز میں عیسائی مبلغین کے نظریات کا رد پیش کیا۔ تمام کو افراد کو آزاد ہونے کے

گر کیا۔ ان نظریات کا استدلال کیا اور مسیحی حکمرانوں کو ان کے ماتحت باشندوں سے سیاسی سماجی مساوات کے لوؤں کو اان

 ابطال کیا۔  ا نسلی لسانی اتیازات بے حد حوصلہ  ن ا اور و ہین آمیز تھے۔

، تعدد ازواج کو زنا قرار دیتے ہیں۔ اور تکبیر اولیٰ کاانکار  عنایت اللہ مشرقی،   عبد اللہ چکڑالوی غلام احمد پرویز ،   

نظریات کے  عذاب قبر سے انکار جیسے نظریات کے قائل تھے۔ ان کے علا   اور بہت سے نام برصغیر میں  ا انہیں

تیات، نظام حامل تھے۔ ان میں ڈاکٹر غلام جیلانی برق  ا ساد  لوہی کے ساتھ سائنسی مضامین میں کے متعلق، حیا

 بڑا ہی سطحی ھا۔۔  ت اور ارضیات کے متعلق اپنی آرا کا اظہار کیا گو کہ آپ کا علم ان تمام مضامین کے حوالے سےفلکیا

جس کی بنیاد  غلام جیلانی برقی بھی غلام احمد پرویز کی فح دو فح اسلام پر یقین رھتے  ہیں۔ ایک و  اسلام  

یات کے قائل رے  عات پر مشتمل ے ۔ اسِ کے علا    ا لوگ ان نظروی پر جبکہ اور دوسرا و  تاریخی اور فقہی جموع

نی وغیر  یہ و  اور انکار حدیث کہ ان میں نیاز فتح پوری، ڈاکٹر احمد دین کال گڑھ ، عمر شا  گجراتی  اور سید رفیع الدین ملتا

س اسلوب سے یہ لوگ الوگ ہیں جنہوں نے جدیدیت کے آزاد رجحانات کی فف اپنی تمام تر قویں صرف کیں اور 
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 کوئی بھی تخلیقی سمت قائم کرنے میں ناکام رے ۔ 

۔ جدیدیت ہمیں دو زاویوں میں سفر کرتی  ہوئی نظر آتی  ے ۔ ایک لوؤں مقید جبکہ دوسرا غیر مقید ے   

صول و  تمام اجدیدیت کا مقید لوؤں ایک تخلیقی اور تعمیری قوو ں کے ساتھ نظر آتا ے  جبکہ غیر مقید جدیدیت ایسے

 ضوابط اور رجحانات سے آزاد نظر آتی  ے ۔
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 فصل دوم

 کاوشیں  ی یدتجد  کی  ینجدت پسندعلماء و مفکر

 و تبصر  تعارف

انری   وایت اورجدت  کا امتزاج  ر درحقیقت فکری بالیدگی کا آغاز ے ۔ یا تجدید ،  فکر اسلامی کی تشکیل نو

 کر کےکانٹ چھانٹ  ر کی کے ذریعے فکر اسلامی میں شامل ہو اننے والے غیر ضروری افکا تدبر و تفکررھتے  ہوئے ،

ور راستہ ہموار کرنا منھاج نبویہ کی فف بڑنا ۔ اپنی و انائیوں کو صرف کرنا اور ایک معتدل فکر کے ساتھ آگے بڑنا  ا

 ے ۔ 

د قل  اور مصلحت کا دامن نہیں چھوڑا اور و انے شدید مخالفت کے با میں یہ کام متعدد علماء و مفکرین بر صغیر 

اور  کی کوششوں کو انری رکھا و اد اپنی اصلی حالت میں برقرار رکھنےقوم کو بدعات سے نکالنے اور شریعت مطہر  کا 

م اور مسلمان جماعت کے ساتھ اس بات کو ثابت  کیا کہ اسلا ساتھ ساتھ۔ زمانے کے قاءضوں کو بھی ملحوظ خاف رکھا

 کردار ادا کیا ان سکتا ے ۔   ر  کر اصلاح اور ترقی میں نمایاںوابستہ

اد ایسے افراد  ا روایت پسند ہونے کے سے مر ایسے علماء و مفکرین کو نو راسخ العقیدگی حامل کہا انئے گا ، جس 

دنہ  ہوں باو اد مجددانہ صلاحیتوں کے مالک ہوں۔دینی اقدار منھاج نبو  اور اصول وضوابط کے معاملہ میں متشد

دم نہ ہو تاویلوں  اور و جہات سے ھارگنے والے نہ ہوں۔ بلکہ اس پر غور کرنے والے ہوں اور اگر کوئی روایت سے متصا

کی فصل ایسے تجدید کام کی جہات کا  ذیلو  اسے اختیار کرنے میں تاو والے نہ ہوں حیل وحجت محسوس نہ کرتے ہوں ۔ 

 تجزیہ لے کر آئے گی۔
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 اور ان کا مکتب تجدید (ء1857-ء1914)نعمانی مولانا شبلی

نمایاں شخصیت  ا نظر آتی   دیکھا انئے و  سب سے کے لحاظ سے کے در میان تعلق اور و ازن  روایت و جدت 

 دینیہ میں مہارت رکھنے ے  و  مولانا شبلی نعمانی کی ے ۔ شبلی نعمانی ایک کھلے دل و دماغ کے انسان تھے۔ کلاسکی علوم

ملہ میں نرمی رھتے  تھے۔ ان کا شمار سر و  مغربی مستشرقین کی آراء کے معا کے ساتھ جدید علوم پر گہری نگا  رھتے  تھے۔

 سید احمد خان کے رفقاء میں ہوتا ے ۔

کا قدامت پسند  شبلی نعمانی نے اسلامی تاریخ نویسی کی روایت قائم کی۔ اسے احیائے مذہب اور احیائے اسلام 

 ظاہر کرتا انہ گہرا رنگ دیا۔ جموعی حیثیت کے لحاظ سے انہوں نے  ا فیقہ کار پروان چڑھایا و  روایتی انداز فکر کو

۔ ان کا یہ خیال ے  کہ اسلامی تاریخ لات سنوای کے اوپر مشتمل ے ے ۔ ان کی تصانیف کا بیشتر حصہ بنیادی طور پر حا

نے  میں و  شخصیات زیاد  اہم ہیں اور ان کا کام اس نوعیت کا حامل ے  کہ اور و  و  جہ کے زیاد  مستحق ہیں۔ جنہوں

، المامون، مولانا رومی اور تاریخ اسلام کی نشوونما میں نمایاں کردار ادا کیا۔ ان کا رحجان تاریخ نگاروں میں امام غزالی

مبارکہ اور  امام ابو حنیفہ کی فف معلوم ہوتا ے ۔ انہوں نے تاریخ نگاری میں رسول اللہ صلی اللہ علیہ وآلہ کی حیات

 حضرت عمر فاروق کی سوانح حیات بہتر ین انداز میں مرتب کیا۔ 

 سیرت و تاریخ کا  طالعہ جدید 

 مغربی علوم و فنون اور علم و مورخین میں بر صغیر میں و  پہلے شخص ہیں جنہوں نےمولانا شبلی نعمانی جدید مسلم 

ہم نظر آتے فضل کو خراج تحسین پیش کیا۔ گو کہ و  مغربی مستشرقیت میں اسلام مخالف آراء پر سخت ناراض اور بر

 و تدوین کے تجسس کو ہیں۔شبلی نعمانی اس بات سے استدلال کرتے ہیں کہ مغربی ماہرین نے اسلام کے متعلق تحقیق

 اھاررا کیونکہ اس ضمن میں انہیں ہندوستانی علماء کی خدمات بہت کم نظر آتی  ہیں۔

کی۔ مغربی  انہوں نے اسلام کے طالعہ کے لیے ایک تاریخی اور سائنٹفک تناظر پیش کرنے کی کوشش 

میں عربوں کی محنت اور کوششوں کو نمایاں کیا  یورپ تک پہنچنے میں عربوں کے کردار کو اانگر کیا اور باقی علوم کے تحفظ

  کےلیے ے ۔ مولانا شبلی نعمانی علم کلام کو درست اننچ اور مواد کا سر چشمہ قرار دیتے ہیں۔ اور قدامت پسند عقلیت

ایک طاقتور اور مضبوط ذریعہ سمجھتے ہیں۔

1

  

ل قرار دیتے ہیں۔  ا ان کی زندگی کی فعا کو اپنے کاموں میں سب سے زیاد  سیرة النبیشبلی نعمانی اپنی کتاب 

 مغربی مفکرین کے طالعہ انت کو کی حیات طیبہ کے متعلقصلى الله عليه وسلم آخری نامکمل تصنیف تھی۔شبلی نعمانی رسول کریم 

ی ا نہ خیال نہیں کرتے ہیں۔ بلکہ و  اس بات سے خوف زد  نظر آئے کہ مغربی علوم پڑھنے والے مسلما
عص

 

می

ن نو اان 
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است کے لیے ان کے ثر نظر آتے ہیں و  کوئی غیر فطری بات نہیں ے ۔ کیونکہ نقیدیی فہم و فر ا ان تصانیف سے متا

 پاس کوئی بنیادی عربی مآخذ مصادر تک ان کی رسائی ممکن نہیں ے ۔

عناصر کو اھاررا۔  اس نظریہ کے پیش نظر انہوں نے کلاسیکی انداز میں سیرت مطہر  کو پرکھنے اور دیکھنے کے 

۔ آپ سیرۃ النبی صر انہیں سیرت کے ابتدائی ادب میں قابل امادند نظر آئے ان کی بالترتیب درج بندی کیاور  ا عنا

ت علی اور  میں ان صحیح احادیث کو شامل کیا جن کی سند حضرت عبد اللہ بن عمر، حضرت عمرو بن العاص، حضرصلى الله عليه وسلم 

 آپ نے بادشاہوں کے نام لکھے۔ بات  احضرت انس رضی اللہ عنہم اجمعین سے متعلق تھیں۔ دستاویزات میں مکتو

 صحابہ کے ناموں کو شامل کیا ے ۔ 1500صلح حدیبیہ انہوں نے تقریباً 

د کرتے انہوں نے واقدی کے افسانوی مواد کو جعلی قرار دیا اور اس کے مقابلہ میں اسحاق ابن راہویہ پر امادن 

 :اصول مقرر کرتے ہیں ہوئے نظر آتے ہیں۔ اسی فح شبلی نعمانی نقد سیر  کے چار

 ۔وح حقائق ہیںمبارکہ کے متعلق  ا چھ ملتا ے ۔ و  ر تحیا کی صلى الله عليه وسلمرسول پاک  میں قرآن حکیم  -1

کے حوالے سے  ا مواد  تادب سیر میں یبخار اور خاص طور پر صحیح ہیں  ا شہادت ملتی صحاح ستہ میں -2

 مواد پر قدم حاصل ے ۔ یتیروا یگرمو اد ے ۔ اسے د

 ۔ابن سعد اور ابن اسحاق پر امادند کیا ،یبری ماخذ میں ابتدائی -3

 انئے  ا انہوں نے غیر مفروضات کو درست کیا یکے نظر مورخین انئے کہ  ا مغربی کوشش کی یہاور  -4

کے حوالے سے قائم کئے۔   تادب سیر یانتقاد

1

 

 ، اصول عمرانیات کے کلیدی لوؤں ت اور عقیدکی حیات مبارکہ کو اسلامی اخلاقیاصلى الله عليه وسلم مولانا شبلی نعمانی رسول اکرم 

   ے ۔کی زندگی اور سیرت مطہر  اخلاقی لوؤں ں کی نمائندصلى الله عليه وسلم کے طور پر دیکھتے ہیں۔ رسول کریم 

 موالات  کا معاملہ مسلموں کے ساتھ غیر

کرتے ہیں۔ اس ت پیش مولانا شبلی نعمانی اتصادی تنظیم اور غیر مسلموں کے ساتھ لوؤں بہ لوؤں  ا تمثیلی حکایا

می عدل اور میں عمر فاروق کے اصول زندگی کو بنیاد قرار دیتے ہیں۔ اس ضمن میں عمر فاروق کی حیات مبارکہ کو اسلا

 مثالی بہبود  کی علامت قرار دیتے ہیں۔

  بنیاد قائم"حضرت عمر فاروق کی زندگی اسلامی نظام مدنی اور غیر مسلموں کے ساتھ مل جل کر زندگی گزارنے کی

حقوق  کرتی  ے ۔ صلح نامہ نجران میں اسلامی ریاست اور غیر مسلم رعایا کا درمیان اخلاقی ذمہ داریوں اور انُ کے

، ان کے زینی کی نشاندہی کرتا ے ۔مثلاً ان کی مذہبی رسومات کی ادائیگی کی ضمانت، بیرونی حملوں سے حفاظت
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ری۔"  کی حفاظت کی ذمہ داصور ل کو معاف کر کے جزیہ کی ادائیگی اور تجارتی  مفاہمت

1

 

 لیے قانون شبلی نعمانی اس بات سے استدلال کرتے ہیں کہ تاریخی اسلام میں مسلموں اور غیر مسلموں کے

غیر مسلم کی  فوجداری ایک ہی رہا ے ۔ کیونکہ حضرت عمر فاروق نے اپنے دور کوممت میں کسی مسلمان کے لئے کسی

 نامہ نجران طے پایا۔   لینا ناانئز قرار دیا۔ اور اسی عمل کے اجراء میں صلحغیر منقولہ انئیداد کو اپنے قبضے میں

موں کو کبھی مساویانہ شبلی نعمانی اس بات کو حقیقتاً تسلیم کرتے ہیں کہ تاریخ میں حاکموں کی فف سے محکو

حقوق حاصل نہیں ہوئے۔ 

2

 مفتوح اقوام کے ساتھ کہاگر اسلام سے پہلے کی تہذیبوں کو پرکھا انئے و  معلوم ہو گا  

ی  اننوروں سے بدتر رویہ  اختیار کیا گیا۔ اسلامی تہذب  کو یہ برتری حاصل ے  کہ دیگر کے مقابلہ میں

 

ج ن
نک پ

رواداری اور 

 کی قائل نظر آتی  ے ۔ 

صورتحال کے  کے زمانہ میں مدینہ کے یہودیوں کے ساتھ  ا کاروائیاں کی گئیں و  تاریخیصلى الله عليه وسلم رسول اللہ 

میں موقع محل کی   گئیں۔ بعد کے زمانہ میں اسی کی کوئی سیاسی یا شری اہمیت واضح نہیں ہوتی ۔ اسلامپیش نظر کی

 مناسبت سے کسی بھی اسلامی ریاست میں روابط قائم کئے گئے۔

لگایا گیا۔ جہاد  "جزیہ کے متعلق و  اس بات سےاستدلال کرتے ہیں و  ایک فوجی اخراانت کو پورا کرنے کے لئے

ت کے عوض خدمات چونکہ دفای ہوتی  ے  اس لئے یہ ہر مسلمان کے لئے لازمی نہیں۔ عسکری خدما کے لیے

ر کرتے ہیں کہ کسی مسلمانوں کو جزیہ سے مستثنیٰ قرار دیا اننا منطقی طور پر انئز ے ۔ شبلی نعمانی اس موقف کو اختیا

۔"بھی مسلم ریاست میں غیر مسلموں سے دفای خدمات لینا سراسر ظلم ے 

3

 

 اسلامی و  صرف مالی امداد سے اس خدمت کو سر انجام دے سکتے ہیں کیونکہ کسی بھی مسلمان ریاست میں

 جزیہ قوانین کی رو سے ان کی اقدار اور رسم و رواج کا تحفظ ریاست کی ذمہ داری ے ۔ یہ خدمات سر انجام دینا چاہیں و 

 انئیں گے۔ جزیہ کا اخلاقی  اا

ے

 کہ غیر مسلم اسلامی ریاست و سلطنت ز پیش کرتے ہوئے کہتے ہیںسے مستثنیٰ قرار دین

  مسلمانوں کی مدافعت میں عسکری خدمات سر انجام نہیں دیتے اور ایک معمولی رقم جزیہ کے طور پر ادا کر تے ہیں۔ و

 ہی کی فح رفا  عام کے اداروں سے مستفید ہو کے ہیں۔

 کی تجدید کی ضرورت  علوم کلاسیکی

یات سے پیدا شبلی نعمانی ایک جدیدیت پسند روایتی ذہن کے حامل شخصیت تھے و  یورپ کے سائنسی نظر

ر رہتے۔ ان کے ہونے والے ابہام کے مقابلہ میں ذاتی  طور پر عقلیت پسندانہ  اابات کے ذریعے مصالحت کے لئے تیا
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 میں مترادف حیثیت رتا ے ۔ و  مقابلے نزدیک دور متوسط اور عقلیت پسندی کا مسلم علم الکلام ایک دوسرے کے

 کسی حد تک فطرت کے متعلق غور و فکر کرنے کو ترجیح دیتے ہیں۔ 

اثر انداز  و  اس انمد تاریخی نقطہ نظر کے قائل میں کہ  ا علم الکلام دسویں سے تیرہویں صدی عیسوی تک

 قاءضوں کے طالبق قابل فہم بنا رات کو وقت کےرہا و  آج بھی اسی فح موثر ہونا چاہئے۔علم الکلام کے کلاسیکی تصو

 نے کے لیے مو اد اصطلاحات میں از سر نو بیان کیا اننا چاہئے۔

 :علم الکلام کو دو بنیادی اور تلف پ نوع میں تقسیم کرتے ہیںشبلی ،

 اختلافات و تنازعات کا حامل ے ۔ کے باہمی مکاتیب علم الکلام  ا مذہبی یساا  -1

 رتا ہو۔ صلاحیت کو قبول کرنے کی روک اور تلف پ چیلنجز کی فلاسفی نانییو دوسرا و   ا  -2

کے اثرات کو قبول  یداور دور جد یفف  ا اپنے انداز آزاد قسم کی یدوسر کا جھکا  اور دلچسپی نعمانی شبلی -3

 ضرورت ے ۔  نو کی تشکیل ے ۔ اس کی رکھتی صلاحیت کرنے کی

 عقلیت تفکر کی کے مذہبی کو متوسط زمانہ کے علم الکلام اور مو اد  دور احمد خان الغزالی اور سر سید مولانا شبلی

 کہ  ت تک کوئی رھتے  ہیں یقینپر پکا  اس بات الغزالی نکہ۔ کیوسمجھتے ہیں یخاص کڑ یکا کے مابین پسندانہ اہمیت

مسلم  اسے غیر رسول ہیں ی آخراور رسول اللہ کے معبود نہیں رے  کہ اللہ کے سوا کوئی یتاد گواہی مسلمان اس بات کی

  قائل ہو۔کا تیاملحدانہ نظر کتنے ہی و افکار میں تیاکہا ان سکتا خوا  و  اپنے نظر نہیں

اور شریعت کے  جدید علم الکلام کے لیے اسلامی اساسیت کی از سر نو تعبیر و تشریح میں الغزالی کی فیقت 

ن کی تعبیر کی اصل بھی  اور خاص و جہ کی حامل ے  سر سید احمد خان کی وی اور وجداامتزاج کی کوشش اپنی جگہ پر مسلم

 شبلی کو غزالی کے ہاں ملتی ے  جس سے آزادنہ تفکر کی حوصلہ  ازاائی ہوتی  ے ۔

 و تشریح " علم الکلام در حقیقت منہاجنات درجہ رتا ے   ا اسلامی اصولوں کی روح اور اس کی اہمیت کی تعبیر

 پیدا کرتی   کرتا ے ۔ روح وی کی فح ہمیشہ اخلاقی وجدان کے تحت کام کرتی  ے ۔  ا خیر اور شر میں تمیزپیش

"  ے ۔ کیونکہ روح انسانی کا تعلق بنیادی طور پر اخلاقی ے   ا اسے روح حیوانی سے ممتاز کرتا ے ۔

1

 

روایت پسند کے روپ میں نظر آتے  یکان آراء وافکار کی روشنی میں مولانا شبلی نعمانی جدیدیت سے متاثر ا

تے ہیں اور اسی پر ہیں۔ کیو نکہ و  احادیث کی صحت کی قبولیت کے سلسلہ میں جدیدیت پسندوں کے معیار کو قبول کر

  ہیں۔احادیث صحیحہ کی سند کو پرھتے  ہیں۔ راویوں کی تعداد کی ائےئےو  متن کو عاقلانہ زاویہ پر اننچتے
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 کی فکری جدو جہد ندوه العلماء

 ھر ایسے لوگ بھی علمائے کرام میں چھ ایسے لوگ بھی مو اد بھی تھے جنہوں ندوۃ العلما کی مخالفت کی لیکن

 ہو۔ پیدا ہوئے جنہوں نے اس بات کو محسوس کیا  کہ مدارس کا نصاب ایسا ہوناچاہئے  ا ضروریات زمانہ کے طالبق

 اس مقصد کے حصول  کے لیے تعلیمی اور مذہبی روابط کو قائم کیا انکے۔  چنانچہقدیم علماء اور علی گڑھ کے درمیان ایک 

 :ذیل ہیں ء میں لکھنو میں قائم ہوا ۔ جن مقاصد کو مدنظر رکھ کر ندو  کا قیام عمل میں لایا گیا و  درج 1894ندوۃ العلماء 

 را انسداد۔علمائے کرام کے باہمی اختلاف کا رفع اور اختلافی مسائل کے رد کا پو ۔1

 نصاب تعلیم کی اصلاح ، شائستگی اطوار اور تہذب  اخلاق ، علوم دین کی ترقی وغیر ۔ ۔2

 بر صغیر کے مسلمانوں کی اصلاح و فلاح سیاسی اور ملکی  معاملات سے علیحدگی ۔  ۔3

 ۔ایک ایسے انمعہ کا قیام جس میں علوم وفنون کے علاو  عملی صنائع کی بھی تعلیم دی انئے ۔4

 دار الافتاء کا قیام۔ ۔ 5

 آمد  ان مقاصد کے پیش نظر ایک ایسے ادارے کی بیناد رکھ گئی جس میں مسلمانوں کی زندگی میں پیش

تیب دیا  مسائل کے حل کے لئے کا وش کرنا اور حالات کی کشیدگی کو درو کرنا ھا۔ ۔ تاکہ ایک سازگار ماحول تر

 ہراا مولوی سید محمد علی کا نیوری لغفورڈپٹی تھے ۔مگر اس کی تکمیل کاانکے۔اس عمد  خیال کے محرک و  مولوی عبدا

 کے سر انتا ے  ۔

اور  یپسند یتفف روا یکا  یکرد اکشمکش پید یکا میں اشاعت نے مشرق خصوصاً بر صغیر تمدن کی مغربی

کوشش  پورا کرنے کی کو طبقات نے اس خلا تین حالات میں یسےاصول وضوابط اور قواعد نظر آئے۔ ا یدجد  یدوسر

 ۔رکھی یانر

کے ساتھ کے ساتھ  سختی میں  لاترسوم و خیا یچھوڑا اور اپنے تقلید کو نہیں یاتروا ۔ و  طبقہ جنہوں اپنی1

 ۔انتی  پائی نہیں لچک اور حرکت اس میں فح کی بھی قائم رہا اور کسی

 اور ان ع علماء اور عوام و  متعصب پرورش پائی آب وہوا  میں یسیتمدن اور ا ۔ دوسرا طبقہ و  جس نے مغربی2

 ور مضطرب رہا۔کر منوحش ا یکھمانع د میں ترقی الناس کے عقائد کو اسلام جھتا ا ے ۔ اور انھیں

 طبقہ نہ پہلے کی یہسبط ے ۔  ان دونوں کناروں کے لیے یہرہا  معتدل فکر و نظر کا حامی یکطبقہ ا ا۔ تیسر3

 میں بکے سیلا ب تہذ ور مغربیاصول وضوابط کے ا اپنے آپ کو مغربی کا قائل رہا اور نہ ہی اور انمد تقلید فح تقلید
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 خالص اور حقیقی اسلام کی یناس کے د . بغیرہیں ان سکتی کی حاصل ںو  تمام خوبیا ے  مغرب کی یہ۔ اس کا اعتقاد یابہا

 رہا۔ طبقہ کا قداان نہیں "معتدل فکر ونظر" کے حامی یہ میں انئے۔ بر صغیر پہچائی ٹھیس روح کو کوئی

بہ پوری فح سے کا ندوة العلماء کا تجربہ کئی لحاظ سے برصغیر کے مسلمانوں کے لیے بڑااہم ھا۔ ۔ لیکن یہ تجر

  نفاق ھا۔۔میاب نہیں ہو سکا۔اس کی وجہ اس کے مقاصد کے تکمیل میں کوئی دشواری یا بے و  جہی نہیں بلکہ شخصی

میں تلف پ اندرونی  لانا شبلی نعمانی کے زمانے میں ندوۃ العلماء نے خاصی کامیابیاں حاصل کیں، لیکن بعدمو

ور وسائل کی خرابیوں کی وجہ سے ادار  اپنے مقاصد کے حصول میں ناکام رہا۔ ان اندرونی خرابیوں میں مالی بدانتظامی ا

اء کا ٹکرا ، روایت پسند اور جدت ب کی تجدید کے معاملے پر آرکمی، انتظامی امور میں علماء کے درمیان اختلافات، نصا

 پسند علماء کے درمیان کشیدگی، اور طلباء کی تربیت کے نظام میں یکسانیت کا قداان شامل تھے۔

کامی، جدید ندوۃ العلماء کی نمایاں ناکامیوں میں مغربی اور مشرقی علوم کے درمیان و ازن قائم کرنے میں نا

 طلباء کی تربیت میں طالبق نصاب کی تشکیل نو میں ناکامی، لک  کی سیاسی و سماجی صورتحال کے طالبق قاءضوں کے

 آپ کو ناکامی، علمی معیار کو برقرار رکھنے میں دشواری، اور معاشرے کی تبدیل ہوتی  ضروریات کے طالبق اپنے

کے دور کے بعد واضح طور پر سامنے آئیں   شبلی نعمانیڈھالنے میں ناکامی شامل تھیں۔ یہ تمام خرابیاں اور ناکامیاں مولانا

 اور ادارے کی ترقی میں رکاوٹ بنیں۔

 نے قیام علی مولانا شبلی نعمانی کے ذریعے ندو  کو بڑا یض حاصل ہواایک علی گڑھ سے اور دوسرا مصر سے شبلی

 سے  ا واقفیت حاصل کی اس کا فائد  گڑھ میں مغربی افکار مغربی درس و تدریس اور علوم جدید  اور مستشرقین کی کتب

ں کا  ااب دیا۔ مصری اہل " کے ذریعے سر سید احمد خان نے مغربی نکتہ چینیوخطبات احمدیہان کے طلبہ تک پہنچا اور "

 یض حاصل علم سے سیکھنے کا موقعہ انہیں دوران ملازمت مصر اننے کے اتفاق سے حاصل کیا۔ندو  نے مصر سے کسب

 قوم کی علمی بدولت اسے علما پیدا ہوئے جن کی نظر زمانہ رفتار پر رہتی و  ایک خاص اسلوب کے تحت کیا۔اور اس کی

 ضروریات کو پورا کرنا چاہتے تھے۔

 مولانا آزاد خود کئی وقت تک ندو  میں مقیم رے  اور اس سے مستفید ہوتے رے ۔اگرچہ وقت کے ساتھ

روشن  اور میں  ا شمعیں جلائیں و  پوری آب و تاب سے ندو  کا چراغ مدھم ہوا۔  لیکن اس نے اعظم گڑھ

میرا نصب العین ایک مذہبی انجمن  :ہوئیں۔لیکن شبلی نعمانی اور دیگر رفقا ندو  کو جیسا دیکھناچا ہتے تھے ویسا نہ دیکھ کے
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ے  ندو  ہو سکتا ھا۔۔لیکن یہ اپنے مقاصد و اہداف کو پورا نہ پہنچ پایا۔

1

 

را کرنے سے قاصر رہا۔ علم اور ترقی و اصلاح کا مرکز نہ رہا اور قدیم و جدید کی چیلنج کو پولیکن ندو  فقط و یع 

جہات کی قیادت  انیسویں اور بیسویں صدی اپنے مذہبی اور سیاسی اتار چڑھا  فکر اور اصلاح کی کشمکش کا دور رہا۔اور تین

ئے مذہب اور دین کی ضرورت کو کی گئی۔احیا نظر آئی جس میں اپنے حصہ کی ذمہ داری کو نبھانے کی پوری کوشش

نوں کی بد حالی محسوس کرتے ہوئے متعدد شخصیات نے اپنا کرداربخوبی نبھایا ے ۔ مختصراً یہ کہ مغربی آمریت اور مسلما

 نے اس سوچ کو پروان چڑھایا۔

 اور مسلم نشاۃ ثانیہ ء(1938 -ء1876) علامہ محمد اقبال 

صدی کی مذہبی اور اسلامی فکر پر  شاعر اور فلسفی کی حیثیت سے برصغیر میں بیسویںمحمد اقبال ایک ساسی مفکر، 

ل نے اسِی فح چھائے جیسے کہ سر سید احمد خان انیسویں صدی میں ایک نمایاں حیثیت کے حامل رے ۔ محمد اقبا

 لیے آفاقی جہات کو کے برصغیر کے مسلمانوں کی مذہبی، سیاسی اور معاشرتی  حالات پر ایسے موضوعاتی  مسائل کے حل

ہا۔ اسلام متعارف کروایا۔ ان کی شاعری فطرت کی عکاس اور ان کی نظموں میں ہندوستانی قومیت کا رنگ بڑا نمایاں ر

 کے کلاسیکی علوم کی نمائندگی آپ کا اسلوب بیان کا رہا۔

طور پر ہندوستانی  تک حب یورپ میں قیام کیا و  ان کا رحجان بڑے واضح 1908ء سے 1905محمد ا قبال نے  

 قومیت سے اسلامی رنگ تہذب  جیسے بین اسلامیت کی فف مائل ہوا۔ انہوں نے بڑی شدت سے اس بات کو

ط فکری محسوس کیا۔ برصغیر مسلمانان ہند جس فکری اور عملی مسائل سے دوچار ے  ۔ ان کے حل کے انمع اور مربو

مذہبی افکار کی تشکیل نو کی  اور منضبط فیقہ سے اسلام کےنظام کی ضرورت ے ۔انہوں نے اپنے خطبات میں مربوط 

 بات کی۔

 اسلامی اقدار کی عالمگیری

ر پر سمجھنے کی کوشش علامہ محمد اقبال اسلام کے مذہبی افکار کی جس تشکیل نو کی بات کی اس کو ایک کلیدکے طو

صول " کو بھی مد نظر رکھےہوئے تغیر   و  "اکی انئے و  و  اسلام کو ایک  متحرک اورارقاءء ذیر تصور کرتے ہیں۔ لیکن

بنیادی اہمیت کے فرع اور دوام کی بات کرتےہیں۔انہوں نے تحصیل علم کے فیقہ کار میں جموعی طور پر تجربات کو

 دی اور فظ  کے مقابلہ میں عمل کو مقدم رکھا۔

                                                      

 97ء( ، ص 1986،اعظم گڑھ  )دار المصنفین مقالات شبلیمولانا،   ،نعمانی، شبلی 1
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 عمل سے زندگی بنتی ے  جنت بھی جہنم بھی 

ے نہ ناری یہ خاکی اپنی فطرت میں نانوری

1

 

کے مسلمانوں کے لئے علامہ محمد اقبال کی مسیحائی صرف برصغیر کے مسلمانوں کے لیے نہ تھی بلکہ پوری دنیا

 تھی۔و   اپنی نقیدی سے اسلامی دنیا کو ایک نئی صورت دینا چا ہتے ہیں۔

  ۔ اور پوری دنیاکے طورپر پیش کیا( Ideology)انہوں نے اپنے خطبات میں اسلام کو ایک عالمی آئیڈلوجی  

دعوت دی کیونکہ ان کے  مساوات اور حریت پر متحد ہونے کی، قوت کے مسلمانوں کو زندگی کی تین بنیادی اقدار

مکمل طور پر واضح  نزدیک یہی تین اقدار پوری مسلمان امت کو متحد اور یکجا ہونے کے تصور کو ممکن بناتی  ہیں ۔  یہ بات

 فکر کا گہرا اثر رہا۔  ا کہ سر چشمہ فکر سے سیراب تھے لیکن ان کی فکر پر مغرب کی ے  کہ اقبال پوری فح مشرق کی

ے ، ان کے خیالات جس سے محسوس کیا ان سکتا ے ۔ جس  کا اظہار انہوں ے  حطابات میں برملا طور پر کیا ے 
ل

 

ش
ف

)و  

 ہیں۔ نطشے اور برگساں(

ضی حال اور مستقبل میں تقسیم کیا انسکتا  جیسے مابرگساں کی فکر سے اقبال نے وقت کی حیثیت کی وضا ک کی  

حقانیت کی  ے  ۔ علامہ اقبال نے مسلمانوں کی فکری نشاۃ ثانیہ اور تمام روحانی مسائل کے حل کے لئے اسلام کی

۔آپ کی وضا ک اپنی نظموں میں شاعری کے ذریعہ سے بھی کی۔ اور اس ضمن میں  ا ایک بہترین کا وش نظر آتی  ے 

 کا عنوان  تشکیل اور تجدیدی فکر کو نثر میں بیان کرنے والی کتاب اپ کے انگریزی خطبات کا جموععہ ے  جساصلای 

رکھا گیا  ”The Reconstruction of Religious Thought in Islam“جدید الٰہیات اسلامیہ یعنی 

 ے ۔

علامہ محمد اقبال کے ان ے ۔ آتی  سامنے کر ابھر فکر مذہبی کی ان میں جس میں خطبات انگریزی کے اقبال  

تعلق رکھنے والے  خطابات کو دنیا میں ہونے والی ترقی ارقاء ذیر ی اور جدید فکر کی وضا ک کے لحاظ سے جدید علوم سے

 :انسان کی ذہنی ہم آہنگی کے لیےپیش کیا گیا

“In these lectures, which we hate were undertaken at the 

request of madras Muslim association and deleted at Madars, 

Hydrabad and Aligarh I have tried to mint though partially, 

demand by urgent attempting to reconstruct Muslim religious 

philosophy. To with due regard of this philosophical tractions 

Islam recent developments in the various domains of human 

knowledge.”2 

                                                      

 129ء( ص1996 علی گڑھ: ،)ایجوکیشنل بک ہاوس، بانگ درا ،محمد اقبال، علامہ 1

2 Muhammad Ibal, The Reconstruction of Religious thought in Islam (Iqbal 

Academy: (Lahore), Preface 
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 اسلام کا  علمی  و فکر ی رویہ

ہب کے بارے  رو نما ہونے واقعات نے انسانی ذہن کی نقیدیی س کو مذیامیں پیش آنے والے  یددورجد

رف کروایا۔ متعامیں زیاد  استعمال کیا گیا ے ۔ اس  سارے معاملے میں اسلام نے وی و قل  کے امتزاج کا  نقطہ نگا  

یاں اہمیت کا اسی بنیاد پرمسلمانوں نے ماضی میں شاندار کا میابی کی حاصل کی۔ علامہ اقبال بھی قل  اور وجدان کو نما

 کرتے حامل تصور کرتے ہیں ۔اور و  مذہب کے بارے میں بطور بذریعہ علم بحث کرتے ہیں۔ اور اس بات کی وضا ک

 کا ایک ذریعہ ے ۔  ا تمام علوم سے مستند ے ۔ہیں کے دیگرعلوم کی فح مذہب علم 

ت کا دعوی بات، علمی تحاریک، خرد اور وجدان سب شامل ے  ۔و  اس باتجراسِ منہج  میں وی، روحانی کی 

ان کے کرتے ہیں کہ وجدان قل  کی ایک اعلی ترین شکل ے  ۔ و  اس کا د شمن کسی صورت نہیں ے  مذہب  ا کہ وجد

 کے حاصل کرتاے  قل   ہی کے ذریعہ سےقابل فہم ے ۔کیونکہ خرد اور وجدان دونوں قل ذریعہ سے اپنا  ااز 

کت کرتا مستند ذرائع ہیں۔ کیونکہ انسانی ذہن کی تعریفات میں بنیادی صفات زمان و مکان اور وجدان کی اننب حر

 ے ۔ ا کہ سراسر مذہب کا ہی فیقہ عمل ے ۔

 کائنات اپنے اندر ارقاءء حکم کے تحت اس کی تخلیق کی گئی اس سے اس بات کی وضا ک ہوتی  ے  اللہ کے

ن زمین پر اللہ انقلابی طاقت اور ارقاءء کی اہل اور قابل ہوتی  ے  ۔ اور انسان اسے فتح کرنے کی صلاحیت رتا ے ۔ انسا

 عمل میں اگر کےکا نائب مقرر کیا گیا ے  ۔ اس منصب کے تحت و  ارقاء کی بلندی پر کھڑاے ۔ اور اس ارقاءءذیری 

 انسان پہل کرتا ے  و  الله کی طاقت اور مدد اس کے ساتھ ہو انتی  ے :

“It is the lot man of to share in the deeper aspirations of the 

him universe around and to shape his own that. Destiny now 

by adjusting the universe, himself to it’s now by putting these 

this energy whole to could its forces. To his oven ands and 

purposes. And in this process of progressive change God 

becomes. Co-worker with him provided man takes the 

initiatives.”1 

أُلْقِي فِي قُلُوبِ الََّذِينَ تُوا الََّذِينَ آمَنُوا سَإِذْ يُوحِي رَبَُّكَ إِلَ  الْمَلَائِكَةِ أَنَِّي مَعَكُمْ فَثَبَِّ﴿
﴾كَفَرُوا الرَُّعْبَ فَاضْرِبُوا فَوْقَ الْأَعْنَاقِ وَاضْرِبُوا مِنْهُمْ كُلََّ بَنَانٍ 

2 

                                                      

1 Muhammad Iqbal, The Reconstruction of Redigious thought in Islam. Page 11 

 8:12الانفال 2
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بت رکھو  ت اے محبوب تمہارا رب فرشتوں کو وی بھیجتا ھا۔ کہ میں تمہارے ساتھ ہوں تم مسلمانوں کو ثا(

 ایک ایک پورپر وں کے دلوں میں ہیبت ڈالوں گا و  کافروں کی گردنوں سے اوپر مارو اور ان کیعنقرب  میں کافر

 ۔)ضرب لگا 

ل  سر انجام دیتا ے  اور  ے  جس کو بروکا رلاکر انسان اپنے لیے فعاکرتامذہب انسان کو و  فیقہ کار فراہم 

ن 
حقی
 کی اننچ پرکھ اس سے فائد  اٹھاتا ے ۔محمد اقبال اس بات سے استدلال کرتے ہیں کہ تصوف کسی بھی شے کی 

 

نت قی

 ے ۔  کے لیے اسی فح انئز ے  فیقہ کا ر ے  جس فح عقلیت پسندی اگر چہ ان دونوں کا فیقہ کار تلف پ

 ، حرکت اور انقلاب  و مکان تصور زمان

موضوع  علامہ محمد اقبال اس بات سے استدال کرتے ہیں کہ قرآن  حکیم نے اگر سب سے انندار اور ٹھوس

کے تلف پ  کی حقیقت پر زور دیا ے  و  اس کا تعلق انقلاب اور حرکت کے اصول پر ے  ۔کیونکہ قرآن حکیم زندگی

ی  سراغ فراہم کرتا ے ۔زمان کا تعلق یا نام دراصل عرصہ زند مراحل میں قرآنی حقیقت

قط

گی ے  ۔اور کا واضح اور

 خودی کا تعلق عرصہ قیام سے ے ۔

 رتا خاص طور پر اسلام میں اس کا 

 

ن ن

 

 مطلب لا کسی بھی تہذب  میں زمان کا تصور زندگی اور موت کی ح

ا کے درمیان تلف پ  سب سے اولین مقصدانسان اور خدمحدود تک قربت اور رسائی حاصل کرنا ے ۔ قرآن حکیم کا

ئنات کی نبش  و جہات میں رابطہ کا بلند تر شعور پیدا کرنا ے ۔آزاد تخلیقی حرکت کی سب ے  واضح مثال بے آواز اس کا

 حرکت ے ۔اور دن اور رات کا لامتناہی سلسلہ ے   ا اللہ کی نشا نیوں میں بڑی واضح نشانی اور دیل  ے  ۔

 حرکت ل کے قولل شعورکے  اس تجربے سے یہ بات واضح ے  کہ پوری کائنات ایک آزاد اور تخلیقیاقبا

 اس و جہ کا ے ۔ اور اگر زندگی کےتسلسل کو دیکھا انئےو و  محض اعمال و جہ ے  شعوری اور لاشعوری مقصد کے بغیر

سے متعلق ے  ۔  ا اللہ واحد کی آزادانہ  اتعمل کوئی مقصد نہیں رتا ۔ زمان مکان در حقیقت فکر کی اس تلف پ تغیر

س دین کی تکمیل کا خداق و انائی ے  اور اس کا تعلق اللہ کی ذات کو عقلی پیرائے میں سمجھنے سے ے ۔ قرآن حکیم نے  ا

 اعلان کیا جس نے پہلی مرتبہ انسا نیت کو ایک متحرک کائنات کاتصور فراہم  کیا۔

س کی اصل متناہی اور  اندر فروغ ذیری کی صلاحیت رکھتی ے اور ا کے طالبق کا ئنات اپنےن حکیمقرآ 

میں اس بات     (The Spirit of Muslim Culture)  روح مسلم ثقافت کی حرکی ے  علامہ محمد اقبال نے اپنے خطبہ

کہ ہر لمحہ اور ہر  بطور استدلال پیش کیا کہ اسی کے سبب اسلامی ثقافت کی اصل روح بیدار ہوتی  ے  جس کا مطلب یہ ے 

 ہیں کہ کائنات کا ہر لحظہ بڑھتی اور نشو ونما پاتی  ہوئی کائنات ے  جس سے اسلامی فکر کے تمام لوؤں اس تصور سے آملتے

کرتا ے  کہ  اسلوب متحرک ے ۔اور دین اسلام ایک ثقافتی اور متحرکت تحریک کی حیثیت سے اس نظریہ کو مسترد
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۔کائنات  قدیم اور ساکن ے  

1

 

اللہ کا ایک  ہر ایک چیز کی اصل روحانی ے ۔ اور اللہ حکم سے اپنا و اد رکھتی ے ۔علامہ محمد اقبال نے دراصل

سعت اور پھیلا  میں تخلیقی تصور پیش کیا۔یعنی اس حوالہ سے اس کے تخلیقی امکانات کی کوئی حد نہیں۔ہر روز اس کی و

  رکھتی ہو۔ یا کوئی ایسی چیز  ا اللہ کی  کی تخلیقی عاییت سے باہر اپنا و اداضافہ کو ہو رہا ے ۔ گویا ایسی کوئی چیز نہیں  ا اللہ

 تخلیقی صلاحیتوں کو محدود کر کے۔

 و حید مرکز فکر

 کے تصور کو اس انداز میں پیش کرتے ہیں کہ اگر ہم کائنات کی تخلیق

 

نت  ی
 اور اس کے دیگر علامہ محمد اقبال الہ

ہستی ضرور مو اد  اس بات کی وضا ک ہوئی کوئی انفرادی اور خودی مطلقمتعلقات کو دیکھیں و  بڑی شدت سے 

 ے ۔ ا اس سارے نظام کو انری رکھے ہوئے ے  اور قل  اس بات کی وضا ک کرتی  ے  کہ کوئی ایسا و اد ضرور

ص رۃ الاخلامو اد ے  جس کے حکم کے تابع ے ۔محمد اقبال خودی مطلق کے و اد کو اللہ کی ذات سے  اڑتے ہیں۔ سو

 میں خودی مطلق کو الله کہہ کر پکارا ے ۔

﴾وَ لَمْ يَكُنْ لَّه كُفُوًا اَحَدoٌلَمْ يَلِدْ وَ لَمْ يُوْلَدْ oاَللٰ هُ الصَّمَدُ oقُلْ هُوَ اللٰ هُ اَحَدٌ ﴿
2 

کے  اڑ کا  تم فرما  و  اللہ ے  و  ایک ے  اللہ بے نیاز ے  نہ اس کی کوئی اولاد اور نہ و  کسی سے پیدا ہوا اور نہ اس(

 ۔)کوئی

ج نہیں ے  الله کا تصور اس بات کی واضح دیل  ے  کہ ایسی لاثانی انفرادیت والی ذات  ا بقائے نسل کی محتا

 کا رد نہیں بلکہ اور جس کا خاتمہ کسی صورت ممکن نہیں۔محمد اقبال کے نزدیک سور  اخلاص عیسائیت کے عقید  تثلیث

ے  کہ یہ سور  محض  حدیت کا بیان ے  ۔ سورة الاخلاص کا مقصد اس بات کی دیل و اد باری تعالیٰ کی انفرادیت اور ا

عقید  تثلیث کارد نہیں بلکہ اللہ کے واحد کامل ہونے کو واضح کرتا ے ۔

3

 

 اللہ کی ذات ہاںں گیرائی اور گہرائی کا معاملہ کی وضا ک نظر آتی  ے  کہ فکر اقبال اس بات کا استفہام ے  کہ

ء کے لئے کسی بیرونی کی ہر شے کے خاتمہ سے نہیں ے ۔کیونکہ اللہ کی ذات ایسی ے  جیسے اپنی بقا کا و اد کائنات

 اسے ہر عیب اور نقص سے پاک ے ۔قولل برگساں کہ انسا

 

نت  ی
ن سہارے کی ضرورت نہیں ے ۔اس کی احدیت والہ

 چیز کی محتاج نہیں۔اپنی نسل بڑھانے کے لئے و ارت کے مراحل سے گزرتا ے ۔ جبکہ اللہ کی ذات ایسی کسی

4
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صیت اللہ کی احدیت اللہ کی احدیت کی مثال انسانی ارقاءء سے پیش نہیں کی ان سکتی ے ۔انیت کا ملہ کی یہ خصو

 باقی نہ رے ۔اللہ تعالیٰ کی کے تصور کا ایک بنیادی جز ے  تاکہ فرد کامل کے صحیح تصور میں کسی بھی قسم کا کوئی شک و شبہ

لال کرتے نی ے  و  ہر فح کی اشیاء کا احاطہ کئے ہوئے ے ۔علامہ محمد اقبال اس بات سے استدذات کی نوعیت روحا

 دوئی کا اصل ہیں اس کائنات کا و اد کسی حادثہ کا مرہون نت  نہیں جس کے کوئی آغاز یا انجام ہو بلکہ خالق اور مخلوق کی

ں تک کہ ہر تصور بعض اوقات  اور نہ کوئی تبدل ہاںسبب اور وجہ ہماری سوچ ے ۔اللہ کی احدیت میں نہ کوئی تغیر ے 

ملہ ویع ے  اللہ کے ابدیت سے بالاتر معلوم ہوتا ے ۔ اس کی ابتدا یا انتہا کا تعین کرنا نا ممکن ے ۔اللہ کا علم قدرت کا

نزدیک فکر اور عمل، تخلیق کا عمل اور ماننے کا عمل یکساں مترادف ے ۔

1

 

  عالیکا مقصد ہبوط تخلیق آدم  اور

 ے  بلکہ یہ علامہ محمد اقبال اس بات سے استدلال کرتے ہیں ہبوط آدم  کسی اخلاقی ہستی یا گراوٹ کا نام نہیں

اندر  انسان کے ساد  شعور سے شعور خودی کی فف پہلا سفر ے ۔  ا اس کے و اد کی کمزوری کے باعث اس کے

 س کرتا ے ۔اندر نجی علتوں کے باو اد محسو مو اد ے  یہ اس بیداری کے عمل کا نام ے   ا انسان اپنے

دراصل ہبوط آدم ایک ایسے معاشرتی  نظام کے و اد میں آنے کی فف اشار  جس میں انفرادیت اور 

 مرضی کے امکانات مو اد ہوں۔  ایک ایسے فطری نظام کا اظہار ے  جس میں فطرت کے محدود ہونے کے باعث

 کے معنی و مفہوم میں  ہوں۔اور یہ فطری تصادم قولل محمد اقبال اس آیتاچھے اور برے دونوں عناصر اپنی جگہ رھتے 

 پوشید  ے :

قْنَ مِنْهَا اِنَّا عَرَضْنَا الْاَمَانَةَ عَلَ  السَّمٰوٰتِ وَ الْاَرْضِ وَ الْجِبَالِ فَاَبَیْنَ اَنْ يَّحْمِلْنَهَا وَ اَشْفَ﴿
﴾ا جَهُوْلًاوَ حَمَلَهَا الْاِنْسَانُ اِنَّه كَانَ ظَلُوْمً

2 
نے بےشک ہم نے امانت پیش فرمائی آسمانوں اور زمین اور پہاڑوں پر و  اُنہوں نے اس کے اُٹھا(

ڈالنے والا  سے انکار کیا اور اس سے ڈر گئے اور آدمی نے اُٹھالی بےشک و  اپنی انن کو مشقت میں

 ۔)بڑا نادان ے 

ایک  درحقیقت یہ اعلان  ایک مربوط اور منظم معاشر  کی تنظیم کا عکا س ے ۔ اور انسان اور خدا کے درمیان

ه حقوق و اخلاقی تعلق کے مترادف بھی ے ۔ اس کا ایک لوؤں یہ بھی ے  کہ تاکہ بند  اور معبود کے درمیان مقرره شد

 کہ عبادات اور دعا کا نظام دراصل فکری لوؤں یہ بھی ے  فرائض کا صحیح تعین کیا ان کے۔مقرر  شد  عبادات کا ایک

                                                      

نا ت الاسلامیہنذیر، نیازی، سید،  1  ی
لہ
 144ء(، ص1986)اسلامک بک سنٹر، دہلی:  ،تشکیل جدید ا
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د میں آتا انسان اور خدا مابین ایک ایسا رابطہ اور تعلق ے   ا انسانی و اد اور معاشر  کی اخلاقی ضروریات کے باعث و ا

 ے ۔ دراصل ہبوط آدم ایک جدو جہد سے بھر پور ایک نئی زندگی کا  نقطہ آغاز ے ۔

“Adam's insertion into a painful physical environment. Was not meant 

as a punishment, it was meant rather to defeat the object of satan who 

enemy of diplomatically I tried keep ignorant of the Joy of perpetual 

growth and expansion. But the life of finite ego in obstructing 

environment depends the perpetual exportation an on growth and 

expansion expansion of knowledge. based on actual experience.”1 

شت کرنے کا در حقیقت قرآن حکیم کے اس صہ، کا مقصد یہ ے  کہ انسان کو مصائب کو صبر و تحمل سے بردا

عقائد کا نام نہیں   مذہبور انسان کے بہترین رابطہ کے اظہار  کا عکاس ے  کیونکہحوصلہ  سیکھنا چایے  اور یہ صہ، خدا ا

 اس بلکہ عمل کا نام ے  جس کے ذریعہ سے قدرت خداوندی اور انسان کے درمیان قرب پیدا ہوتا ے ۔ عبادات، دعا

 ۔کی بہترین صوریں ہیں

 کے ذریعے سماجی ارقاءء تصور اجتہاد

ن قوم سب نظام ے  اور اس نظام سے سب سے کم فائد  اٹھانے والوں میں مسلمااسلام ایک مکمل معاشرتی  

۔ کیونکہ اللہ سبحانہ وتعالیٰ سے پیچھے نظر آتی  ے ۔اسلام ہر مثبت لوؤں کو  ا انسانیت نواز ے  تحسین کی نظر سے دیکھتا ے 

 معاشرتی  نظام کےقاءضے پورے لمگیرکا آخری پیغام انسانیت کی بالادستی اس کی آزادی اور مساوات ے ۔اسلام ایک عا

صول کرنے کی اہلیت رتا ے ۔ اور دائمی اصولوں سے اسلامی تہذب  کے متغیر رو کو ہم آہنگ کا ایک ذریعہ ا

 "اجتہاد" ے ۔

 کی فف علامہ محمد اقبال اس بات سے استدلال کرتے ہیں کہ اجتہاد کا اصول ایک بین الاقوامی نصب العین

نے ترک قوم  ۔ اور یہی اسلام کا اصلی منبع ومقصد ے ۔ لیکن اس اصول کو پس پشت ڈالا گیا۔انہوںہماری راہنمائی ے 

ف ترکی و  میں اجتہادی رویہ کو تحسین پیش کی۔اور اس بات کو قابل تعریف مجھا  کہ آج کے مسلمان اقوام میں صر

نبوی سے ایک قوم تکمیل کا سفر طے  تواحد لک  ے  جس نے عقید  پرستی کو و ڑا خود آگہی کا سفر شروع کیا۔تعلیما

 کرتی  ے ۔

 انسان کاملصلى الله عليه وسلمنبی آخرالزماں  

ن کا اقبال نے انسان کامل کے نظریہ کو نظریہ ارقاءء پر فوقیت دی ے  اور و  رسول اللہ کے کردار کو انسا

یک واحدانی تجربہ ا بہترین اسو  قرار دیے ہیں۔ پیغمبرانہ خصوصیت یہ ے  یا اس کی تعریف یوں کی ان سکتی ے ۔  ت

گی کی تمام متصوفانہ سفر طے کرتا ے  اور اسے مواقع کی تلاش میں رہتا ے  جس سے انسانی اجتمای اور انفرادی زند
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نفرادی فکر اور انتخاب ر  قوو ں کو از سرِ نو رہنمائی فراہم کر کے جسے پیغمبرانہ شعور کا نام دیا ان کے۔تیار شد  فیصلوں ا

نفسانی و انائی را  عمل  روی کے ساتھ پیش کرنا ارقاءئے انسانی کا یہ ابتدائی مرلہ  ے ۔جس کے ذریعہ سےعمل کو میانہ 

 کے ذرائع یا ک کرتی  ے ۔

 جدید اور قدیم دنیا کے درمیان کھڑے ہیں۔ ان کے ذرائع کشف کا تعلقصلى الله عليه وسلم "رسول اللہ 

"۔قدیم دنیا جبکہ ان کے کشف کی روح کا تعلق جدید دنیا سے ے 

1

 

فف لے انتے  کی ذات اقدس حیاتی  علوم کے نئے ذرائع کا پتہ دیتی  ا اسے نئی سمت کیصلى الله عليه وسلم سول اللہ ر

ذرائع  ہیں۔ اور اسلام میں نبوت تکمیل کو پہنچ انتی  ے   ا ایک استقرائی عمل ے ۔ یہی شعور موقوف ہونے کے

بات سے کام ینے  اور اس کی خرد تجر دریافت کر لیتا ے ۔بادشاہت اور پروہت کا رد قرآن حکیم نے بار بار قل  و

 ہدایت پر پیش کیا ے ۔

﴾اَمْ عَلٰ  قُلُوْبٍ اَقْفَالُهَ﴿

2 
 ۔))بلکہ دلوں پر ان کے تالے لگے ہوئے ہیں

 و جدید کا ایک علامہ اقبال جدید دنیا میں رسول اللہ کی تعلیمات کو بہترین را  عمل قرار دیتے ہیں۔ اور وی رسول کو قدیم

 رہتے ہیں۔  امتزاج قرار

"The Prophet of Islam seems to stand between the aniciant 

and the modern world. In so for as the source of his revelation 

is concerned the belongs to the ancient world in so far the spirt 

of revelation. Is concerned he belongs the modern world.3" 

فانہ یا عہد  رسول کی ذات اقدس اسلامی فکر کے تمام لوؤں ں اور رجحانات جن کا تعلق عقلیت پسندی، متصو

کو رد کیا اور سے  روایت پسندی سے ہو ایک ہی نقطہ کی فف مائل کرتی  ے ۔ اسلام نے یونانی علوم و فلسفہ کے انمد نظام

فت کا متحرک اصول اجتہاد اسلامی کا قانونی پیش ر کے متحرک نظام کے خلاف مجھا ۔ اسی ضمن میں کائنات

 متحرک تصور ے ۔اسلامی تاریخ کا اگر انئز  لیا انئے و  یہ واضح ہوتا ے  کہ جتنی بھی خرابی ہوئی و  ایک قانون کے غیر

 کرنے سے ہوئی۔

ے ۔اس قفل کو  حالات نے اس بات پر مہر ثبت کر دی کہ روایتی مسلم دنیات میں اجتہاد کا درواز  بند ہو چکا

 کیا۔عصر اور امام ابن تیمیہ اور ان کے حلقہ کے چند علماء نے پر زور مذت سخت احتجاج کیا اور اجتہاد کا حق ازسر نو قائم

لوں سے چلا آ رہا تزکیہ کے اساسیت پسندوں نے اس کا حق پوری فح ادا کیا۔کیونکہ وہاں متحرک فکر کا تصور کئی مثا
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 47:24محمد 2

3 Muhammad Iabal The Reconstrucjon  of Religious thought in Islam, Page 120  



215 

 

 پوری فح درست اترتی  محمد اقبال نے ایک فیصلہ کن پیشن گوئی کی  ا کہ برصغیر پاک وہند پرے ۔اسِ ضمن میں علامہ 

 ے ۔کہ ترکوں کی فف ایک دن ہمیں بھی اسے ورثہ کی قدر و قیمت کو اننچنا پڑے گا۔

اسلامی دنیا   ذریعےاور اگر عام اسلامی فکر میں کوئی نیا اضافہ کو ممکن نا ہو سکا و  ایک و انا قدامت پسند تحریک کے

 اسلامی فقر کوئی نا قابل میں پھیلنے والی آزادانہ آزاد خیالی کی تحاریک  ا کہ کافی متحرک ہیں ان کو روکا انسکتا ے ۔ کیونکہ

 صوائے تغیر قانون نہیں۔  اجتہاد کے ذریعہ سے معاشرتی  ضروریات کے پیش نظر اس میں بدلا  ممکن ے ۔ کیونکہ

 ور   عروج سے کوئی تحریری قانوں مو اد نہیں ھا۔۔قرآن حکیم نے عباسیوں کے د

 ایسے ادارے جنہیں دار الافتاء کا نام دیا انسکتا ے 

ن

ٰ

مو اد تھے۔  ا  تیسری صدی کے شروع تک تقریباً اب

 میں اسلامی شرعتی فقہی نظریات سے نشوونما پانے والی تہذب  کی ضروریات کو پورا کرنے کا کام کرتے تھے۔ برصغیر

  ے ۔ں میں نا کافی ضروریات ترسیل کا نہ ہونا اور اجتہاد کا جمود ایک مصنوی حالت جسے دور بحال کیا انسکتاادارو

 قرآن  کے ذریعے  مسائل کا  حل

انئے  قرآن حکیم کا طالعہ اس فح کیا انئے کہ عصری قاءضوں کے طالبق اس سے مسائل کا حل ڈھونڈا

 سمجھے استعمال نہ کیا بع تصور کیا گیا شریعت کے اس سرچشمہ کو بغیر سوچےاور حدیث رسول جسے دوسرا قانون و منا

ل نے اسے ایک بر صغیر میں اجماع کو اس کےکلاسیکی مفہوم میں قطعی طور پر مسترد کر دیا گیا ھا۔۔علامہ اقبا انئے۔

معنوں میں اسے اجماع ہی  نہایت اہم قانونی فکر قرار دیا ے ۔ اور اسے انقلابی حیثیت سے تسلیم کرتے ہیں۔ انقلابی

۔ کیونکہ جدید دنیا کا دبا  تصور کیا انئے گا۔جیسے ایک اسلامی پارلیمانی کوممتی نظام کے تحت متفقہ طور پر مان لیا گیا ہو

ئین و قانون کے اجماع کی حیثیت کو کم کر رہا ے ۔اس لیے ایسے لوگوں کو بھی ان معاملات میں شامل کرنا چاہئے۔  ا آ

قدامت  میں دورس نگا  رھتے  ہوں۔علامہ محمد اقبال کے خیال میں ہی ایک چیز ے  جس کے ذریعے سےمعاملات 

  ان کے۔پسندی کے رجحانات کو کم کیا ان سکتا ے ۔ تاکہ در پیش آنے والے مسائل کا حل فکر و تدبر سے کیا

یک نمایاں مقام و مرتبہ کے ا اس ساری بحث سے یہ واضح ہوتا اسلامی فکر کی تشکیل نو کے مؤیدین میں اقبال

 کی حامل ہیں۔ انہوں نے اپنی شاعری خطابات کے ذریعہ سے مسلمانوں میں ایک ایسی خودی اور خوداری پیدا کرنے

 کوشش کی جس سے ان کی حیثیت دنیا کے سامنے واضح ہو کے۔ 

نوں کے لیے نہیں بلکہ مسلمااقبال  نے معاشرتی  سرمایہ دارانہ نظام کی مخالفت کی ان کی مسیحائی صرف مشرقی 

۔ اور اسلام کو ایک تمام عالم کے لوگوں کے لیے ے ۔ انہوں اپنی نقیدی سے پوری عالمی دنیا کو ایک نیا پیغام دینا چاہا

 پوری دنیا کو مضبوط قوت اور عالمی آئیڈیالوجی کے طور پر پیش کیا۔کیونکہ اخوت، مساوات اور حریت کے بل بوتے پر

کو لافانی  محمد اقبال دنیا کے واحد مفکر ہیں  ا زینی زندگی اور اس کے تمام لوؤں ں عوت دی ان سکتی ے ۔متحد رہنے کی د

 تسلیم کرتے ہیں۔ اور انسانی زندگی کو انوداں قرار دیتے ہیں۔ 
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 سامراج کا زوال اور امت مسلمہ کی بیداری

 نمایاں اور سیر حاصل بحث کی سماجی انقلاب پرانہوں مغربی سامراج پر نقیدیطبقاتی  شعور کو اانگر کرنا اور 

 یا۔ے ۔ انہوں نے اقوام عالم کو تغیر و ارقاءء انقلاب، رانئیت، جدو جہد اور ایک نئی دنیا کی تسخیر کا پیغام د

  ہو رہا ے  پیدا، و  عالمِ پِیر مر رہا ے 
َ

ٰ

 جہانِ ي

مِا ر خانہ
ق
جسے فرنگی مُقامِروں نے بنا دیا ے  

1

 

و اجتمای  زندگی کی تعمیر نو  نے اپنی زندگی اور اپنے علوم و فنون کو انسانی فلاح و بہبود اور مسلمانوں کی انفرادیمحمد اقبال 

ور آرٹ یعنی علوم و کے لیے استعمال کیا۔معاشی مساوات، خوشحالی اور استحکام کی بات کی۔کسی بھی قوم کی خوشحالی ا

  ا اپنے فنون کو بنی نوع انسان ۔ اور سب سے بہتر اور اچھا آرٹ و و  ے فنون اس کے نفسانی کیفیات کا نقشہ ہوتے ہیں

کی بہتری کے لیے  وقف کر دے۔

2

ل کیا۔ اور ان اقبال نے اپنے فنون کو نقیدی حیات اور تفسیر حیات کے طور پر استعما 

 کے الفاظ جلال و جمال اور نفی و اثبات ے :

 

ُ

 وداعِ غنچہ میں ے  رازِ آفرینشِ گ

 3 ، عدم ے  کہ آئینہ دارِ ہستی ے عدم

 انہوں نے مسلمانوں میں فکری نمو کے لیے بے عملی، فرایت، خوف مرگ کو مہلک قرار دیا۔ اور ایسی

بھی تبلیغ کی اور  آزادی فکر کی شدید مخالفت کی اور اسے انسان کو حیوان بنانے کا فیقہ کہا۔انہوں نے اپنی شاعری میں

ئل کو اپنا موضوع اری کی دعوت دی۔ ان کے الفاظ محض الفاظ نہیں۔بلکہ زندگی کے مسامسلمانوں کو خودی کی بید

 بحث بنایا:

 شعر را مقصود اگر آدم گری است

شاعری  ہم  وارث  پیغمبری است

4

 

فکر اسلامی کی  انہوں نے اید و رانئیت اور بے باکی کے ساتھ برصغیر کی ملت اسلامیہ کی نمائندگی کی  اور

  راہیں متعین کیں۔ ضرورت واہمیت کو واضح کیا۔ اپنے انقلابی خیالات کا اظہارکرکے تشکیل جدید کیتشکیل نو کی

فکری لوؤں ں  علامہ اقبال کائنات اور زندگی کے تغیر و حرکت کے قائل اور حیات انسانی کے معاشی لوؤں ں،

                                                      

 99،  )ایجوکیشنل بک ہا س : علی گڑھ(، صبال جبریل ،علامہ محمد اقبال، 1

 35ء( ،ص1966، )اقبال اکادمی: کراچی،انوار اقبالشبیر احد ڈار،  2

 44،ص  بانگ درا ،علامہ محمد اقبال، 3

ر ز،انوید نامہ ،علامہ اقبال، 4

 

نش
 ی ل 
پ

 39ء( ، ص 1995، )سنگ میل 
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 کو واضح کرتے ہوئے انسان کو اس " کی اہمیتاور سماجی لوؤں ں کو بڑی اہمیت دیتے ہیں۔ و  "انی انعل فی الارض خلیفہ

 مقر رکیا ے ۔ اور کی قدر و منزلت سے آگا  کرتے اور اس کی تخلیقی صلاحیتوں کی وجہ سے اللہ نے اسے خلیفہ اور نائب

ر سے نجات علم کے باعث انسان کو فوقیت حاصل ے ۔اہل ایمان اسی درجے پر فائز ہیں انہیں بے یقینی اور مرد  افکا

  کر کے نئی دنیا آباد کر نی ے  اور نیا جہان بسانا ے ۔ حاصل

۔ اسی  کی فکر اقبال کی بدولت امت مسلمہ نے اپنی عظمت رفتہ کو دوبار  حاصل کرنے کے خواب دیکھے

د بنے۔ اور یہی برکت سے مسلمانوں میں اید و رانئیت پیدا ہوئی۔ وہی خواب تحریک پاکستان اور قیام پاکستان کی بنیا

ایک بہترین مفکر کے طور پر  مسلم نشاۃ چانیہ کی عالمی سطح پر نوید بن سکتی ے ۔برصغیر پاک و ہند میں علامہ محمد اقبال فکر

میں نمایاں کردار  نظر آتے ہیں۔ جنہوں نے تمام عالم انسان کی فلاح و بہبود کی بات کی اور اس کی اہمیت کو اانگر کرنے

 ادا کیا۔

 ه  کاری  ه ستفروغ  آدم  خاکی  ز  تاز

ج ة پیش ازین کردند مہ

ٰ

ب
و ستاره کنند آ

1

 

 کی تحریک فکر (ء1958-ء1888)مولانا ابوالکلام آزاد

مہ میں  ابوالکلام آزاد  

 

عط
م

 یکے والد مولو اناحمد ھا۔۔ ھا۔۔ اور اصل نام وزنام فیر یخیہوا ہوئے۔ان کا تار مکہ 

۔انتے ہیں پائے یدینجن کے ہزاروں مر میں تھے۔ برصغیر آدمی صوفی یکا یقادر ینالد خیر

2

عربی،  ،ابوالکلام   

پنا تخلص آزاد اردو اور فارسی زبانوں پر عبور رھتے  تھے۔ مشاعروں میں غزلیں اور نظمیں پڑنا  شروع کیں و  آپ نے ا

ان ثابت ہوئی جس نے  منتخب کیا۔ بئی جلسہ میں آپ کی ملاقات مولانا شبلی نعمانی سے ہوئی اور و  ایسی تاریخی ملاقات

 ۔ کی شخصیت مکمل تبدیل کر دی

ں کی دل سے شرتی  معاملات میں آپ روایت پسند جبکہ علمی معاملات میں  ابو الکلام آزاد یورپی سرگرمیومعا

 میں سر سید قدر کرتے تھے۔ ابوالکلام آزاد کی صحافتی زندگی  اش اور ولولہ اگیز،یوں سے بھرپور رہی۔ آپ برصغیر

ساتھ ہندوستان میں آزاد متحد   ۔ لیکن اس کےرفیق رہنے کے بعد زبردست مخالف کے طور پر نظر آتے ہیں 16کے 

نی اور مخلوط قومیت کے فف دار رے ۔ اور اس نظریہ کو انہوں نے مذہبی آفاقیت کا دوسرا جز قرار دے کر اسے پرا

بین اسلامیت کا نعم البدل قرار دیا۔

3

 

                                                      

 110، ) مکتبہ دانیال: لاہور( صزبور انجم ،علامہ محمد اقبال، 1

 126ء( ،ص،1978:اعظم گڑھ،)دارالمصنفینکہانی  کی ی،آزادآباد ملیح 2

 126ملیح آبادی،آزاد کی  کہانی،ص،  3
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 ابوالکلام  اور مسلم تحریکات

اصلای تحریکات میں ایک اتیازی  انہوں نے تین فح کیابوالکلام آزاد کے مذہبی تفکر کی بات کی انئے و  

سے متاثر نظر آتی   پہلی قسم ان لوگوں کی  ا مغرب زد  جدیدیت کے حاملین کی تھی۔ اور مغربی چمک دمک خط قائم کیا۔

تیسری  ۔تھی۔دوسری قسم و   ا سیاسی اصلاح چاہتی تھی اور کا اس کے مقاصد میں سیاسی دفاع اور آباد کاری شامل تھی

 قسم میں اصلاح مذہب اور دین اسلام کی تعبیر نو کی تحریک۔

 " الہلال" ابوالکلام آزاد نے ان تینوں تحریکوں کے مقاصد کو واضح کیا اور اپنے رسائل اخبار میں جس میں

ابوالکلام آزاد ۔ اور تذکر  ترجمان القرآن اور یگر مضامین لکھے۔ آپ اپنے آپ کو تیسری تحریک میں شامل کرتے ہیں

 کی۔ و  اس بات سے استدلال کرتے ہیں۔ کہ اسلام ا

 

ٰ

 اور تجدید میں فرق کی واض

ن

یک مثالی نے مذہب کی تاسیس

 

ک

 مذہب ے  اور اس پر پورا یقین ے  کہ اسلام اپنی ذات میں انمع اور مکمل دین ے ۔ اجتہاد کی ضرورت اس کی ا

 

نت ملی

  ے  لیکن تجدید نہیں۔تجدید اس لیے اسے تعمیر نو و  کہا ان سکتاکو اھاررتی  ے  نہ کہ اس میں کسی قسم کی 

  فکری جدیدیتقرآن کی روشنی میں 

اور احادیث  سمجھتےخذ مااسلامی قانون کے حوالے سے ابوالکلام آزاد قرآن حکیم کو اسلامی شریعت کے اصلی 

آزاد مذہب کی  رسول کی با وقت ضرورت بطور استدلال پیش کرتے ہیں۔ اور اجتہاد کے قانونی تصور کی جگہ ابوالکلام

 ضرورت ے  و  تعمیر نو یا تاسیس کو جگہ دیتے ہیں۔ اور اس بات سے استدلال کرتے ہیں کہ نئے زمانہ میں جس چیز کی

حیتوں کی تکمیل کرنے کا اہل ہونا  اسلام کی پوشید  بنیادی سچائی کیوں کہ اور صلاکوئی آزاد یا نیا قانون شریعت نہیں بلکہ

 ے ۔ 

ور دیگر مذہبی ابوالکلام آزاد عوامی اجماع کے معاملہ میں غیر مصالحانہ رویہ اختیار کرتے نظر آتے ہیں جبکہ ا

۔ہیں اور سیاسی نکات پر ابوالکلام آزاد کے نظریہ سے دیگر علماء متفق نظر آتے

1

مولانا ابوالکلام آزاد کی ملاقات  ت  

دیوں سے دل مولانا شبلی نعمانی سے ہوئی و  اس وقت مولانا شبلی سر سید احمد خان اور علی گڑھ کی آزاد جدیدیت اور آزا

کے ھ کی مخالفت برداشتہ ہو کر سید احمد خان کی تحریک سے الگ ہو چکے تھے۔ جس سے آزاد کی ذہنی نشوونما اور علی گڑ

رویے نے تقویت پکڑی۔

2

 

کی۔ اور رسالہ  ابوالکلام آزاد نے جدیدیت پسندی کی جگہ ایک روشن خیال اساسیت کو پیش کرنے کی کو شش  

متزاج کو تہذب  الاخلاق کا  ااب میں قرآن کے انسانیت کے نظریہ کی پیش کش روایت پسندی اور جدیدیت کے ا

                                                      

 191ء( ،ص1967محمد میاں ، علمائے حق،)دارالمصنفین:اعظم گڑھ، 1

 26اسلام:دہلی(صحسین احمد ،مولانا،متحد  قومیت اور اسلام)ادارا  طلوع ِ 2
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صحبت کے اثر کا اظہار ہی ے ۔  عنصر بلاشبہ سر سید احمد خان کے اثر اور پیش کرنے کی محض نظریاتی  بحث رہی۔ اور یہ

 مقاصد جس کی و  شدید مخالفت کرتے رے ۔ ابوالکلام آزاد نے اس بات سے استدلال کیا کہ قرآن حکیم چار الہامی

 :رتا ے 

نون فطرت لیت  زندگی قا " قرآن حکیم کا مقصد اللہ تعالی کی صفات کو مناسب انداز میں پیش کرنا۔ قرآن حکیم

ت کے اصول و ضوابط پر زور دیتا ے ۔ اچھی اور معیاری زندگی گزارنے کے معیارات متعین کرتا ے ۔ اور حیا

بعد الموت کے اصول پر ایمان رتا ے ۔" 

1

 

ی م بنیادابوالکلام آزاد سر سید احمد خان کی فح ہی تقلید سے انکار کرتے رے  اور قوانین فطرت کو ہی تما

سیاسی و  مسائل کا حل قرار دیتے ہیں۔ الله کا انسان اور انسان اور انسان کا اللّٰہ سے رشتہ اخلاق کے معیار اور اس کی

 تے ہیں۔مذہبی اقدار قرآن کے اندر تلاش کرتے ہیں اور اس ضمن میں بہت سارے مسلم مفکرین کے افکار کا رد کر

ت سے استدلال ن کے درمیان رابطہ تصور کرتے ہیں۔ و  اس بامولانا ابو الکلام آزاد وی کو اللہ اور انسا

 کرتے ہیں کہ :

 کی بنیاد کی ترجمان "وی انسان کو کوئی انوکھی چیز نہیں پہنچاتی  بلکہ اس کی ذات اندر پوشید  صلاحیتوں اور علم یقین

اس کی اننب ر اع نہیں کرتا  ا  رہوتی  ے ۔ انسان کا المیہ یہ ے  و  کائنات کے مظاہر کو کھو دینے میں لگا رہتا او

خلاق اعظم ے  کیو نکہ اللہ نے اپنے تخلیق حسن پر نقاب ڈال رکھے ہیں۔" 

2

 

الت اور وی تین صفات باری تعالیٰ کا اظہار انسانیت اور کائنات کی فف کرتی  ے ۔ اور و  صفات رحمت، عد

 ربوبیت جسے سر سید احمد خان ضرورت رہتی ے  ربوبیت ے ۔ کیونکہ ہر ذی روح کو زند  رہنے کے لئے ان تینوں کی

 کیا انتا قوانین فطرت کا نام دیتے ہیں  ا انسانی ضروریات کو پورا کرتے ہیں اور مذہبی اصطلاح میں اسے عادات الہی

نا ے ۔  ا ے ۔ اسی فح کسی مخلوق کا اس کے ماحول سے طالبقت اور نشوونما "ہدایت" کے اصول سے تحفظ حاصل کر

صورت میں کسی پیغمبر کے اوپر اللہ کی فف سے وارد ہوتی  ے ۔ وی کی

3

   

نظریہ قوانین  اگر دیکھا انئے و  ابوالکلام کا نظریہ ہدایت اقبال کے نظریہ   ارقاءئیت اور سر سید احمد خان کے

 کے فکر و حکیم فطرت سے کافی حد تک طالبقت رتا ے ۔ کیونکہ ابو الکلام آزاد بھی سر سید احمد خان کی فح قرآن

کی فف  قل  پر متواتر زور دیتے ہیں۔ کیونکہ اگر قل  انسان کو جسمانی طور پر اس کے ماحول میں مضبوط ہونے

 قوت اسی ضرور راہنمائی کرتی  ے ۔ و  وی اخلاقی اور روحانی ترقی کی فف کو مشعل را  یا ک کرتی  ے ۔ کیونکہ کوئی واحد

                                                      

 45،ص ترجمان القرآنآزاد، ابو الکلام، مولانا،  1

 57،ص ترجمان القرآنآزاد، ابو الکلام، مولانا،  2

 177،ص،مقالات سیداسما عیل ، شیخ،نی پتی،پا 3
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 اد   رہی ے  اور و  خدا کی ذات ے ۔ ابوالکلام آزاد تاریخ کے ارقاءء اور مومو اد ے   ا اس سارے نظام کو چلا

 نظریات کی مدد سے اس فح استدلال کرتے ہیں۔

بہت پیچھے چھوڑ دی  "انسان کے حیوانی و اد نے مرتبہ انسانیت پر پہنچ کر نشوونما اور ارقاءئیت کی پچھلی منزلیں

 بلند اور ممتاز کرتا  گیا ے ۔  ا اسے کر  ارض میں تمام مخلوقات سےہیں۔ اب و  بلندی کے ارفع مقام پر پہنچ

 ہو کر نباتاتی  درجے ے ۔ ھر و  انسانی ارقاءء پر روشنی ڈالتے ہوئے لکھتے ہیں کہ انسان عناصر کے درجے سے بلند

ب ہوا۔ اور ان لا محدود میں آیا ھر حیوانی زندگی اور اس کے بعد و  انسانیت کی شاخ پر بلند آشیانہ بنانے میں کامیا

بلندیوں کا وارث بنانا۔" 

1

 

 اور مخلوط قومیت کا نظریہ مذاہب کا قاءبل

 مذاہب جن ابوالکلام آزاد نے جدید اسلامی برصغیر میں مذہب کے قاءبلی طالعہ کی فف قدم اٹھایا اور دیگر

اُنہوں نے مذہب کے قاءبلی   کیا۔میں زرتشت، بدھ مت، ہندو مت، عیسائیت اور یہودیت میں تصور الہ کا طالعہ

۔ و  طالعہ میں ہندومت میں دلچسپی ظاہر کی۔ اور ان کی تحریروں میں ہندومت سے متعلق دلچسپی نظر آتی  ے 

 ہندومت کو تعدد الہ کا و حیدی اور واحدانیت کا مذہب قرار دیتے ہیں۔ ابوالکلام آزاد سامی مذہب اور ہندومت کے

 فرشتوں کے کے تعلق کی فف اشار  کرنا چاہتے ہیں کہ ہندو مت کے دیوتا سامی مذہب کے درمیان ایک عقید  معاد

 ہم پلہ ہیں۔

ں ہیں۔ جن میں یہ قوت مو اد ہوتی  ے 
ن
ض 

ٰ

ج

 

ش

کہ و   "کیونکہ آریہ کا دیوتا ں یا متعلق یہ عقید  رہا کہ یہ محض 

 بارگا  میں درخواست گزار کا درجہ حاصل ے  کی کوئی بھی کام کر سکتے ہیں۔ و  اس تصور کی بنیاد پر فرشتوں کو اللہ

کیونکہ دیگر مذاہب کے مقابلہ میں تصور الہ صرف پر اسلام میں پایا انتا ے ۔" 

2

 

ان کی تاویلی اور  ابو الکلام آزاد قاءبل مذاہب میں سر سید احمد خان کی کتب کا دائر  زیاد  ویع رھتے  ہیں۔ اگر

 نظر آتے ہیں۔ انہوں نے ا انئے و  انداز  ہوتا ے ۔ و  اسلام میں مضبوطی کے قائلتفسیری انتخابیات کی تہہ میں اتر

کے لیے  مذہب کی جس آفاقیت اور بلندی کی بات کی ے  اس کا رنگ صوفیانہ ے ۔ ان کا رجحان یہودیت اور عیسائیت

 مناظرانہ جبکہ ہندومت سے رواداری کر تے ہیں۔

 خواں ہاں تھے  ا مخلوط وستان میں ایک ایسے معاشر  کے قیام کےگاندھی سے متاثر ہونے سے پہلے و  ہند

م آزاد پانچ قومیت رتا ہو۔ و  ہندوستان میں آزاد مسلم کوممت کے خواہشمند تھے۔ اور ایک اسلامی معاشر  کو ابو الکلا

 ستونوں پر قائم کرتے ہیں۔

                                                      

 48ء( ، ص1968، )دار الاشاعت: لاہور،بارر خاف آزاد، ابو الکلام، 1

 158،صترجمان القرآن آزاد، ابو الکلام، 2
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۔ خلیفہ کی اطاعت داسلام کی ت پر لبیک کہنا"جماعت کا کسی ایک امام کی تابع داری اختیار کرنا اور اس کی دعو

اننب ہجرت اور جہاد کی تلف پ شکلیں ہو سکتی ہیں۔ ہندوستان کی اسلامی شاخ کا ایک امیر ہو۔" 

1

 

تابع  و  اس بات کے قائل تھے کہ اسلام میں حکمرانی صرف اللہ اور رسول کی۔ خلیفہ ایک ہی ہو جس کی

سامنے جھکنے اور کسی  ط مستقیم کی تعریف کرتے ہوئے آزاد نے خدائے واحد کےداری تمام مسلمانوں پر عائد ہو۔ صرا

ق، کی اطاعت قبول کرنے سے سوال ہی پیدا نہیں ہوتا ے  اللہ نے اس امت کو خیر الامم قرار دیا ے ۔ اس میں اخلا

 عزت نفس اور قومی راست بازی کا احساس پیدا کیا ے ۔ 

ہتے ہیں۔ یہ امت قوت و ازن اور اعتدال کی صلاحیت رکھتی ے ۔مسلمان امن چا انہوں نے واضح کیا کہ 

 یے ۔اور صرف مدافعت میں ہی ہتھیار اٹھاتے ہیں۔ اس لیے ہندوستان میں بدامنی اور انتشار سے پر ہیز کرنا چا

کانگریس  ء میں آزاد اپنے اس نظریہ سے منحرف ہو گئے۔ اور تحریک خلافت کی ائےئے مسلم جمہور کو1916 

 کے کے اتحاد کی دعوت دی اور اس کے قرب  تر ہونے کی کوشش کی۔ ابو الکلام آزاد کثیر المذاہب حیات باہمی

اجماع کو  خواہشمند تھے۔اسی بات نے انہیں ہندوستان میں سیاسی نظریات قائم کرنے میں مدد دی۔ انہیں علماء کے

ام نے اسے قبول کرنے سے انکار ئی۔ لیکن ہندوستان کی عام عواپنے خاص فز میں ڈالنے میں کوئی مشکل پیش نہیں آ

مسئلہ میں و   کر دیا۔ ابوالکلام آزاد کو مسلم قانون کی اصلاح کے مسئلہ سے اس کوئی خاص دلچسپی نہ تھی۔ اجتہادی

 متذبذب رے ۔

 نظم جماعت اور اصلاح فکر یکتحر

 لات اور مصالحت وقت کی ا حا دعوت تھی میاسلا دعوت پہلی نظم جماعت" کی م" قیا الکلام آزاد کی ابو

۔ گئی یکے مسلمانوں کو د برصغیر کے لیے مفاد کے تحفظ ینیو د و ملکی کے بعد مسلمانوں اور اسلام کے ملی تبصیر یپور

نوں مسلما۔ ابو الکلام آزاد نے گیا کیا یرتحر  نسخہ شفا بھییناور بہتر گئی کی تشخیص مرض کی مسلمانوں کے جماعتی جس میں

نہ  امیر یاقائد  ھا۔۔ نہ ان کا کوئی رشتہ انسلاک مو اد نہیں کوئی کہ مسلمانوں میں جن باو ں کا قداان محسوس کیا میں

  ناکام تھے۔دار کو واضح کرنےمیںسے اپنے کر حیثیت قوم کی یکرابطہ ہندوستان کے مسلمان ا وحدت ملت کا کوئی

جماعت ے  ہندوستان  جماعت اسلامی یسب سے بڑ ارض میں دس کروڑ مسلمان  ا کر ان کے خیال میں 

 نہ کوئی امیر رابطہ ے ۔ نہ کوئی کا کوئی وحدت ملت رشتہ انسلاک ے  اور نہ ہی نے نہ و  کوئی بسر کر رہی زندگی یسےا میں

 انہلی  یکے  ا شری غیر تحیا یکا یقیناًبھکرا ہوا ے   میں یوںآباد کی گلہ ے   ا برصغیر یکے  ا بھیڑ یکقائد محض ا

 : ہیں کہتےڈالتے ہوئے پر روشنیحال   حقیقت و جگہ  ایکمبتلا ے ۔ قوم اقلیم یپور میں یتروا
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جماعت نظام مو اد  ئیمسمانوں کا کو اس لئے ے  کہ ہندوستان میں اور مصیبت ینامراد یسار یہ"

 یت ا ہدا د نہیںصاحب امرو سلطان مو ا ے ۔جن کا انتظام شرعاً ان پر وا ت ھا۔۔ کوئی نہیں

 عتیاور جما مبتلا ہیں میں اختلال و برہمی امت کے لئے کارفرما ہو اور چھ کروڑ انسان اس جماعتی

 ۔ مو اد  حالات میںوجہ سے فوز و فلاح کے تمام راستے بند ہو گئے ہیں کی اس معصیت کی زندگی

را    اس لئے کوئیے  چونکہ جماعت مفقود ے جماعت  چیز ضرورت ے ۔ و  پہلی یاد سے ز جس کی

 ناکر کہ اب کیا  ہیںدوسرے سے پوچھ رے  یکہو کر ا اناور خود سر کردگان کار حیر کھلتی نہیں

ے ۔

1

 " 

اور علمائے ہند کو اس  س کیاضرورت کو محسو اور اس کی کمی ابوالکلام آزاد نےجماعت کی سب حالات میں ان

 یککے نظام کے تحت ا یعہن شرکے تمام مسلما ھا۔ کہ برصغیر یہمقصد  دی کا بنیاجماعت نظم۔یدعوت د کی مکے قیا

 یںکر ویپیر انئے اس کی ید ۔ و  ان کا امام ہوں اور  ا تعلیماطاعت پر مجتمع ہو انئیں قائد کی صاحب علم و عمل امیر

 کے تحفظ کے لیے یعتو مقاصد شر  ک۔اور قرآن و سنت کے ماتحت مصایںکو صدق دل سے قبول کر تعلیم اور اس کی

 ، و  لکھتے ہیں:یںکر ان کے  ا احکام ہوں اس پر تعمیل

عقد  کامل  اس کے کبھی ں کہ بغیرپر پہنچا ہو "کامل بار  سالوں کے متصل غور فکر کے بعد اس نتیجہ

عت نب ے ۔ مسئلہ نظم جماان کی امارت شرعیہ ماشار  مسئلہ نظم جماعت اور قیا اہو سکتا میر نہیں

 کی ائض شرعیہاصلاح حال اور ادائے فر مسلمانوں کی ے  کہ ہندوستان میں یہسے مقصود 

کو ترک کر کے  یانفراد تمو اد  حیا ۔  ت تک و  اپنیہو سکتی نہیں یرظہور ذ استطاعت کبھی

اطاعت  و قائد شرع کی امیر یکنظام شرع کے طالبق سب ا یعنی۔ نہ کر لیں راختیا و شری اجتمای

ہو  نہ اپید مرکز قومی  ہی یکجگہ ا مرکزوں کی اور بکھرے ہوئے متفرق قومی پر مجتمع ہو انئیں

 مکے قیا اصل اساس کار ے  اور تمام مقاصد اصلاح اور مصا ک انقلاب کا نفاذ و ظہور اسی یہیانئے 

و و اد پر موقوف ے ۔

2

 " 

 :رہی بھی اور حیثیتیں کئی کی لوؤں ں سے اہم ے  اور اس نظم جماعت کئی یکتحر مسئلہ

رہنے والے لوگ  گرد نواح میں لک  کے باشندے کے اور ان کے بھی مسلمان خوا  کسی یعنی حیثیت شری ۔ اسلامی1

 حیثیت نظم جماعت کی ہو۔ ان کے لیے خوا  چھ بھی حالت اور حیثیت سیسیا یدستور تلف پ ہوں۔ ان کی خوا  کتنے ہی
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 44 صء( ،1985،: دہلییس) رواج پرنٹنگ پرعلماء ہند سالانہ اجلاس جمعیت یری،خطبہ صدارت تحرمولانا، ،آزاد، ابو الکلام  2
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 ؟ہیں لوؤں کیا ے ؟ اس کے شری کیا

وقار برقرار رکھنا  اور ملی ر اپنا اسلامیاو مسلم وحدت کے طور پر زند  رکھنا چاہتے ہیں یک۔ اگر مسلمان اپنے آپ کو ا2

 ے ؟ کیا اہمیت ۔  و  اس کیچاہتے ہیں

 سیرنا، سیامنازل سے گز فرائض و حقوق کی و ملکی سے قومی حیثیت کے عنصر کی قومیت سیمتحد  سیا یک۔ اگر مسلمان ا3

 ے ؟ کیا اہمیت جماعت کی چاہتےو  نظم حصہ لینا دوڑ میں یاور اتصاد معاشی ،حصہ لینا جدوجہد میں کی زندگی

اور نفع آور  کس قدر ید ہ میں  ادائیگی اور فرائض کی ستمسلم سیا ،ادائیگی سے عمل صا ک کی منظم جماعت کے قیا -4

 ہوگا۔

 ۔گیا کیا کا آغاز یکجن کو مدنظر رکھ کر اس تحر تھیں و  تمام لوؤں اور حیثیتیں یہ

و جہ  ، اور اصحاب اہل نظر کیوضا ک کی کے مقاصد اور اہمیت یکابوالکلام آزاد نے ہر لوؤں سے تحر مولانا

تمام برکات  کی زندگی کہ نظم جماعت تمام اعمال کے اصل اور اساس کے لئے ے ۔اسلام اور اسلامی مبذول کروائی

ے ۔  یقرار د یہ حقیقت دیبنیا کے لیے زندگی عمالاسلام نے مسلمانوں کا تمام ا نکہ۔ کیووابستہ ہیںنظم جماعت سے 

 ے ۔ گیا یاانائے اجتماع اور وحدت پر زور د وجہ ے  کہ قرآن وسنہ میں یہی

 علمائے ہند مسئلہ نظم جماعت اور  جمعیت

اصلاح حال اور  مسلمانوں کی ن میںکہ ہندوستا تھی یہ اہمیت کے مسلمانوں کے لئے نظم جماعت کی ہندوستان

 کو ترک کر کے اجتمای زندگی جتمایا یانفراد  ت تک و  اپنی ہو سکتی اس وقت تک نہیں ادائیگی کی فرائض شرعیہ

 اسیاور تمام مصا ک انقلاب کا نفاذ  حیہتمام اعمال اصلا دیکمولانا ابوالکلام آزاد کے نز نکہ۔کیونہ کر لیں راختیا زندگی

سے عہد  برآں  یوںذمہ دار ۔ اور نہ اپنیہو سکتی نہیں ارا  پید ملت کی یدو تجد احیا و و اد سے ے ۔ اس کے بغیر مکے قیا

 ۔ہو سکتے ہیں

کا  برصغیر ح اب بھیف کی ے  اور ہمیشہ رہی ہی یکسے  ا راه عمل ہمیشہ "مسلمانوں کے لیے

۔ عرصہ سے مبتلا ہیں یکا  میںگے جس سے بعض آ انئیں معصیت کی زندگی جتمای مسلمان اپنی

۔کے تمام دروازے بند ہو چکے ہیں بیوجہ سے فلاح و کامیا جس کی

1

 " 

کے خواہاں تھے۔  حیثیت ابوالکلام آزاد مسلمانوں کے آزاد اور مستقل نظامی مولانایہ امر واضح ہو گیا کہ 

رباب حل و عقد، دونوں ب نظر و تدبر اور کوممت کے اانہوں نے وقت کے اس اہم مسئلے کو مسلمانوں کے اصحا

 ۔فرمائی بھی فف راہنمائی بلکہ اس کے حل کی کیا کے سامنے نہ صرف پیش یقینفر

                                                      

 46ص، علماء ہند سالانہ اجلاس جمعیت یری،تحرخطبات صدارت آزاد، ابوالکلام ، مولانا،  1
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 زندگی معاشرتی  علمائے ہند کے سالانہ جلسے کے موقع پر انہوں نے مسلمانوں کی جمعیت میںء 1928مارچ  

ضرورت، منصب امامت  ۔ نظم ملت کیکیا نمشکلات کو بیا و تعلیمی یاتصاد کے انتشار، اور ان کی زندگی کے الجھا ، ملی

 ۔اننب و جہ دلائی کی یضےفر کے علمائے ہند کو نظم ملت اور جمعیت ڈالی کے خصائص اور شرائط امت پر روشنی

 یکاے  کہ و   یضرور  لیےبقا کے ینید اب اور آئند  مسلمانوں کی کہ ہندوستان میں واضح کیانے  انہوں

 وحدت ملی ے  کہ مسلمانوں کی یہ۔ اس قسم کے نظم ملت کا مقصد یںکے ماتحت اپنے آپ کو منظم کر امارت شرعیہ

نظم  یکا و مداخل میں ونہوں، ان کے بیر یپور ضروریں کام منظم ہوں، ان کی و ملی ہو، ان کے تمام مذہبی یاںنما

 باقاعد  امداد ہو، اور ان کی اور محتا اں کی یبوںہو، ان کے غر مالمال کا قیا ہو، دارالافتاء، دارالقضاء اور بیت اپید

 باقاعد  اصلاح ہو۔ کی ںخرابیو معاشرتی 

 یاہو  یکجماعت کا امام ا معاشر  پانچ ستونوں پر قائم ے ۔ ان میں ابوالکلام آزاد کے طالبق اسلامی مولانا

کرنا، جہاد کرنا  فف ہجرت اور نقل مکانی دارالاسلام کی یعنیکہنا، ہجرت  دعوت حق پر لبیک کی خلیفہ ،تعیین کی خلیفہ

 ۔اطاعت و متابعت شامل ہیں کی اور خلیفہ ،ہیں تلف پ اشکال ہو سکتی کئی جس کی

"، جس کے یداور "تجد ،تے ہیںکر نو تعبیر "، جسے و  تعمیر"تاسیس ابوالکلام آزاد دراصل مذہب کی مولانا

رھتے  تھے، اس  یقینمذہب ہونے پر  لیمثا یک۔ و  اسلام کے اقائم کرتے ہیں زخط اتیا احمد خان تھے، میں مبلغ سر سید

مل  اس کی لیے
ک

 ا

 

نت مل  ضرورت تھی س اجتہاد کیا یککرتے تھے۔ ان کے نزد تسلیم یکو ابد اور انمعیت ی
ک

  ا ا

 

نت کو  ی

 ۔یدنو کرے، نہ کہ تجد اھاررے، تعمیر

اس  کا دور ھا۔۔ لیکن یبڑھوتر حد تک ہندوانہ رسم و رواج کی و  کافی ،آنکھ کھولی نے جس ماحول میں انہوں

 کا تا تجدد پسند ھا۔۔ انہوں نے مذبیابڑ نمیلا اعتبار سے اس سے تلف پ تھے۔ ان کا ذہنی یاور فکر کے باو اد و  ذہنی

کرتے  کو پیش تکے فلسفہ حیا ۔ تذکر ، الہلال، البلاغ، اور بارر خاف، انیکھاافکار کو بنظر غائر د نہاور حکیما طالعہ کیا

 ۔ہیں

 اور احیاء و اقامت دین کی تحریک ء(1979-ء1903)  یمودود ابو الاعلیٰ سید

 شخصیات بیسویں صدی میں بر صغیر ہند میں احیائے فکر اور اسلامی احیاکی تحاریک ایک حقیقت ے  ۔ جن

  ایک کلیدی اور مرکزی اہمیت ادا کیا ان کی حیثیت نے ان کی تحاریک کو اھاررنے اور ان کی ترقی وارقاءء میں اہم کردار

 ۔کی حامل ے  ۔ اور ان شخصیات میں سید ابوالاعلیٰ مودودی ایک منفرد مقام پر نظر آتے ہیں

 ۔ مفتیخدمات کا آغاز کیا صحافتی اپنی ہی کے آغاز میں 1920 ء( میں پیدا ہوئے ۔1903سید مودودی ) 

رے ،  یٹریڈہفتہ وار رسالہ "مسلم" نکالا۔ پہلے و  خود اس کے ا میں 1921نے نومبر علماء ہند  اللہ، صدر جمعیت یتکفا

 ۔ گیا یابنا د یٹریڈکو اس کا ا یمودود جلد ہی لیکن
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پاک و  کتاب "برصغیر ن نے اپنی۔ خا۔بییچکام کا تجربہ ھا۔۔ ا بھی کو رسالہ "تاج" میں یمودوداس سے قبل 

لکھا ے   کردار" میں سیعلماء ہند کا سیا میں یجنگ آزاد ہند کی

1

 میں 1923عرصہ نہ چل سکا اور  د یاکہ ہفتہ وار "مسلم" ز

ادارت کے فرائض  ہند کے ترجمان رسالے( کی علمائے " )جمعیتتک "الجمعیۃ 1928سے  1925 ی۔ مودودبند ہو گیا

ے ۔ ملتی یقتصد اس کی بھی میں" تسیر کتاب "تصور اور تعمیر کی یکہ خود مودود رے ، جیسا یتےانجام د

2

 

ے ۔ تدبر  منفرد مقام رکھتی یکا میں انسوچ، افکار اور عمل کے ید اپنی شخصیت کی یمودود ابوالاعلی سید

 یکانئے و  و  ا یکھاتفکر کو د ن کے مذہبی۔ اہیں کو اانگر کرتی  شخصیت ان کی صلاحیتیں کی و اصلاح اور فکر و تحقیق

 ۔ نظر آتے ہیں حامل شخصیت ل فکر کیمعتد جدت پسند 

 فکر اسلامی کی تجدید میں سب سے و انا تحریک

جسے انہوں نے بھرپور  یند : درست تصورکام چار اہم لوؤں ں پر مشتمل ہیں یاور فکر کے علمیسید مودودی 

 یند ئےجس سے احیا و  کمت عملی ،گیا یاکام سرانجام د یہ یعےو  فز فکر اور تدبر فہم جس کے ذر ،اانگر کیا انداز میں

 ڈھانچہ جس کے تحت انہوں نے اپنی تنظیمی یکاور ا ،واضح کیا میں روشنی احوال کو اپنے حالات اور زمانے کی یلیاور تبد

 رکھا۔ یجدوجہد کو انر

 تیاواضح ے  کہ ان کے افکار و نظر بات بالکل یہانئے و   کے کام پر نگا  ڈالی یمودود اعتبار سے سید یفکر

 میں یصد یں ے ،  ا کہ بیسوتسلسل یکا کا ہی یتروا علمی کی یاللہ محدث دہلو اور شا  ولی امام غزالی ،امام ابن تیمیہ

 قوو ں کے غلبے کی یاستعمار جمود، لبرل ازم اور مغربی یفکر یکا یصد یںروشن مثال ے ۔ بیسو یکا فکر کی ئےاحیا

دو فح کے رجحانات نظر آتے  عام طور پر جس میں کام کا آغاز کیا نے اپنے یمودود سید ماحول میں یسے۔ ارہی یصد

 زندگی پنیپسند طبقہ دوسرے رجحان کو ا یتیدرے  تھے جبکہ جد یکھفلاح کا راستہ د طبقات پہلے رجحان میں تھے۔ مذہبی

 تصور کر رہا ھا۔۔ کا نصب العین

ے ۔ انہوں نے اس  نظر آتی  کی یمودود کوشش سید ینبہتر یکا دعوت اور فکر و عمل کی حالات میں یسےا

نقطہ نظر اور افکار و  ید۔ جدکیا  بنا کر پیشکو عمل کا حصہ یتبلکہ روا ،یااپنا سے اجتناب کا راستہ نہیں یتروا کام کے لیے

 ۔یارد کے اصول کو اپنا یاکر قبول  اقدار پر پرکھ یبیتہذ کو اپنی یدائےئے، انہوں نے جد کی سے لوؤں تہی تیانظر

 کو علمی قالیت  ں نے اپنی۔جنہوکے طور پر نظر آتے ہیں حامل شخصیت معتدل فکر کی یکا یمودود سید

کتب مولانا کے افکار کا جموععہ ے   ۔ ان کیحامل رہی کی حیثیت یتعمیر یکسوچ ا ان کی کیا پیش میں انید اورعملی

                                                      

 1986 ،میاکیڈ : نفیس۔ کراچیکردار سیعلماء ہند کا سیا میں یجنگ آزاد پاک و ہند کی ۔ برصغیر۔بییچخان، ا 1

 ء1963 ،لمیٹڈ لاہور: اسلامک پبلیکیشنز ،تسیر تصور اور تعمیر ،ابوالاعلی سید ،یمودود 2
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۔ ان  یااضات کا مکمل  ااب دہونے والے اعتر مسائل کا حل اور اسلام پر ینیاورد معاشرتی  انہوں نے معاشی جس میں

 اریبید اسلامی یے  ۔عصر کی  ے  و  عقید نظر آتی  حیثیت ی ا مرکز مسائل کے حل میں یاور فکر یبیکے ہاں تہذ

 ۔کے حامل  ہیں حیثیت یکلید یکا یمودود سید میں یکتحر

 اسلام کو غالب اور نفاذ بلکہ انہوں نے نہیں کے ہی نوعیت صرف علمی یاتکے افکار و نظر یمودود سید

ے ۔  ۔ ان کا دائره بحث بہت ویعکا آغاز کیا یکمنظم اور غالب تحر یک۔ اور اجدوجہد کا مظاہر  کیا اسلام کے لئے  عملی

، علم الکلام یث،حد ی،نگار تسیر ،تفسیر اس میں

 

ن
 بیشتر جیسے ین کے اصول و مبادو تمد ب تصوف، تہذ ،شرح حدي

قوت اور عمد   ۔ اور دلائل کیکی پر بحث یاتافکار و نظر یدفز مباحث کے ساتھ جد یم۔ انہوں نے قد ہیںعلوم آتے

 ئلاور بہت سارے مسا کی ترجمانی جمہور امت کے نقطہ نظر کی آمد  میں ۔ زمانہ کے پیشیاکو اپنا یرو تقر یراسلوب تحر

 ے ۔ نظر آتی  تبصیر یاجتہاد یانفراد ان کی میں

 بطور محرک عمل،  کائنات الٰہ اور تصور  تصورقرآن کا   

 بتایا سید مودودی اس بات سے استدلال کرتے ہیں کہ انسان کے لیے نجات کا واحد راستہ قرآن حکیم کا

بھری متحانات سے ہواراستہ ے اگر چہ انسان کو اللہ تعالیٰ نے ارفع و اعلیٰ قراردیا ے   لیکن انسان کی زندگی مشکلات  اور ا

 ہوئی ے ۔

 اور اس ذمہ "اس   سیار  پر انسان کو الله کی نیابت  کی ذمہ داری سونپی گئی ے انسان کو اس دنیا میں قیام کرنے

 دی گئی اسے اپنے داری کو پورا کرنےکا ذمہ سونپا گیا  ے  ا ور اسے را ہبانہ زندگی اختیارکر کے بچنے کی اانزت نہیں

تغیر قانون کے طالبق ڈالنا بہت ضروری ے ۔" آپ کو وی کے ابدی اور ناقابل

1

 

ن اللہ کی رضا اور چونکہ تمام مخلوقات اللہ تعالیٰ کے  حکم کی پابند ہیں اس لیے اسلام کا یہ تصور میں فطری ے  کہ انسا

 ی میں اپنی زندگی گزار دے ۔کیونکہ اسلام اس بات کے علاو  کسی بات پر زور نہیں دیتاکہ سو
ہ 
ل

 سبحان و ائے اللہنیابت ا

 اور  ت تعالیٰ کی پیروی کے ، اور ت تک  اسلام کے پیروکار اس پر کار بند رے  بلند اور عظمت والے مانے گئے

 روگردانی کی اس صف سے نکال دئیے گئے۔

 سید مودودی یہ خیال رھتے  ہیں کہ معیشت مذہب ، معاشرت اور سیاست ان سب کا تعلق تصور دیں سے

ت کے قائل  وارنہ مذہب کی ائےئے کا تصور انسان ، تصور کا ئنات اور ایک کائناتی  نظریہ حیاے ۔  وه رسمی اور فرقہ

 تے ہیں۔ تھے۔اس لیے و  اسلام کو ایک عالمگیر اور انسانی ضروریات پر ایک مکمل نظام حیات کے طور پر پیش کر

۔قرآن حکیم نے اللہ ہیںسید مودودی اپنے افکار و نظریات میں ایک انفرادی حیثیت کے حاصل نظر آتے 

                                                      

   33ء( ، ص 1955)مرکزی مکتبہ جماعت اسلامی : لاہور،   اسلامی تہذب  اور اس کے اصول و مبادیمودودی ، سیدا بواعلیٰ ، مولانا ،  1
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ا فکری کار نامہ اور معبود کا  ا تصور پیش کیا عقید  کی تشریح اور اس سے ہم آہنگ قاءضوں کی تعلیم سید مودودی ایک بڑ

 ے ۔ 

 اپنے  پیدا "اللہ صرف پالنے والا ہی نہیں بلکہ طالع، حالم اورمصدریت کا سرچشمہ  بھی ے  ۔ اگر ایمان کے معنی

ہر شعبہ میں  ن کرنا ے  و  دوسری فف اس سے عہد اطاعت باندنا  ے  اور ھر زندگی کےکرنے والے کی پہچا

انی اسے راہنما اور ا س سے رضا کا حصول  اور اس کے ہر رنگ کو شعبہ زندگی  میں لانا ہی اصل کامیابی و کامر

ے ۔"

1

 

ارنےکے تما م قل ، تاریخ اور تجربات کے سہارے زندگی گز محضیہ تصور الہا می ہدایت سے بے نیاز 

سلامی مظاہر کا نا م سید مودودی ا س بات سےاستدلال کرتے ہیں عبادت محض خصوص ا ۔فقوںں کو با طل قرادیتا ے  

 ے  ۔ نام نہیں ے   بلکہ ہر قوت کو اللہ کی بندگی میں دینے اور تمام زند گی اس کی ہدایت کے طالبق گزار نے کا

 اس تصور کی وضا ک کے بعد سید مودودی قرآن حکیم اوررسول اللہ کے فیقہ عمل سے اس بات کی

سفر کرتی  ے   وضا ک کرتے ہیں اسلامی تعلیمات زندگی کے ہریدان میں کافی ہیں۔  اور پوری انسانی فکر اس مدار میں

م لوؤں ں کی وضا ک ہی نہیں بلکہ ر و  حید کے تما۔ سید مودودی کی فکر کا مرکزی نقطہ نظر دیکھا انئے و  و  صرف تصو

 اس تصور کی بنیاد پر زمانہ سازی کا عمل نظر آتا ے ۔

 و جہ مرکوزکی فف اپنی صحت کی دور کی اسلام کے اولین استدلال کے لیے یفکر انہوں نے اپنی

کے احکام  سے برا  راست  اس اور باب قوت اور جدوجہد کا اصل سر چشمہ قرآن حکیم یاںاس دور کا نما نکہے ۔کیو

 اپید میں دنیا اور اسلامی یآباد ئیہو سے قائم رہنا ھا۔ بڑھتی پر مضبوطی ینبو یقہرسول اور  ف یثجبکہ حد راہنمائی

سب سے اہم  پر نقد وقت کی ںفیصلو یاجتہاد اور ان اجتہاد ینتدو کی فقہ اسلامی ہونے والے مسائل کے حل کے لیے

حاصل ے  جبکہ قرآن  اور فقہ کو اولیت یتکہ روا ت چھ اس قسم سے موافق ہو گئے ہیںحالا ضرورت ے ۔لیکن

 و  اسلام کی در حقیقت بات کی سے بغاورت کی  یتنے روا ے ۔جن مصلحین آگئی وریوسنت سے استدلال سے د

 وح اور اس کے متن سے نا بلد رے ۔اصل ر

 کی ضروری و ضیح فی سبیل اللہ  جہاد 

س موضوع سید مودودی جہاد کے متعلق خالص روایتی نقطہ نگا  رھتے  ہیں"جہاد فی الاسلام "میں انہوں نے ا

ور نیکی کے پر بہت منفردا ندار میں لکھا۔سید مودودی اس بات سے استدلال کرتے ہیں جہاد خالص اللہ کی را   میں حق ا

م میں جہاد کا مطلب کسی شش متعدد شرائط کی حامل ے  ۔ ا سلا لیے ایک انتہائی کو شش اور جدوجہد کا نام ے  اور یہ کو
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 قسم کی ظالمانہ قتل وغارت نہیں بلکہ اس کامقصد مظلوموں کا دفاع ے  ۔

ر آئینی   خلاف جہاد تعمیرو ترقی  اور انسانی حقوق کے تحفظ کی ایک اعلانیہ کوشش ے  ۔ یہ افراد کی قانونی او

دجنگ اورامن  کا اسلامی اقدام ے ۔ اس وعد  خلافی کی کوئی گنجائش مو ا دنہیں ے  جہا ورزی نہیں بلکہ ریا ستی آئینی  

 قانون ے ۔ جس پر عمل کرنے کا اختیار صرف مسلمانوں کی کوممت کو حاصل ے ۔

 میں " اسلام میں بربریت اور انرحیت پسندانہ رویہ اختیار کرنے کا کوئی تصور مو اد نہیں  ے ۔ دفای جنگ

ایات یوں کے انن و مال اورعزت و آبرو ہاںں تک مرنے والوں کی لاشوں کی حفاظت وتحفظ کی ہداسلام شہر

لیے اسلام  انری کرتا ے  اور فتح کے متکبرانہ اظہارسے منع کرتا ے  ۔ آج کی مہذب کہلانے والی قوو ں کے

کے یہ جنگی اصول ایک نمایاں سبق ہیں۔ "

1

 

 کے دین سے  اپنے  آتے ہیں  ت انسان اپنی مر ضی سے اللہسید مودودی اس بات سے استدلال کرتے نظر

 کے آپ کو ہم آ ہنگ کرنے کی کوشش شروع کر دیتا ے  و  اسے اپنے ارادے میں مظبوطی کا احساس ہوتا ے  الله

ن  اطمیناقانون کی پابندی کے سبب و  پوری کائنات سے ہم آہنگ ہو انتا ے  ۔  یہی و  فیقہ اور راستہ جس کے ذریعہ

 قلب اور اللہ سے محبت و اطاعت کا رشتہ قائم ہوتا ے ۔

رسائی حاصل  سید مودودی نے اسلام اور انہلیت کی تصویر کشی کے ذریعہ سے انسانی زندگی کے معاملات تک

حکم باری  کی ے ۔ تاریخ دو ہی نقاط کی حامل رہی۔ ایک اسلام اور وسرا تصور انہلیت یعنی ہر ایک شہ سے بے نیاز ہوکر

امر بالمعروف اور نہی عن ور اسے ا  روگردانی ے ۔ لیکن اللہ نے اپنی نیابت کی ذمہ داری امت مسلمہ پر ڈالی ے ۔سے

 کی ذمہ داری سونپی ے  ۔ تزکیہ باالنفس سے لے کر جہاد و قتال تک  سب راه کے مراحل ہیں۔ 

 ریتیا کی دتموزوں قیا امت کے لیئے ئےاحیا

 ئے ئے فکراور احیا احیا بغیر  کیےکو منقطع سے تعلق اور را ہنمائی یتکہ فقہ اور روا واضح کیا یہنے  سید مودودی

را  آمد  حالات میں اور پیش سے رشتہ  اڑا انئے یاور سنت نبو ے  کہ قرآن حکیم یبہت ضرور یہ اسلام کے لیے

رسول اور جتہاد۔ آج کے ماحول سنت  قرآن حکیم یعنی۔ رہی انئے  ا دور اول  کی قائم کی ترتیب وہی کے لیے ہنمائی

غوروفکر اجتہادوا ستنباط کے  مسائل کےادراک کے ساتھ حقیقی یعصر یداثاثے کو سامنےرکھ کر  جد اس مکمل علمی میں

 ئے  ا اسلام سے متصادم نہیںمدنظر رکھاان ے  کہ اس عرف کو بھی یسلسلہ کو آگے بڑھانا ے  اس کے لئے ضرور

 ے ۔ 

جس  سے  رہی استنباط و اطلاقی اور تھی یہاور تجز تحقیق ترتیب اس کی کیا رکو اختیا نے کمت عملی یمودود سید
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 نہیں یدجد تشکیل علوم کی ضرورو ں اوراس کے قاءضوں کو مدنظر  رکھ کر اسلامی نئے دور کی ان کے علم الکلام میں

 ممکن یناکا  ااب د چیلنجز یعصر نو   سے ہی تشکیل فکر کی نکہ انسانی۔ کیوگیا یافف قدم بڑھا نو  کی تشکیل فکر کی انسانی

 ے ۔ کرتی  مسائل کا حل پیش  اجتمایکافرما ہوکر آنے والےمسائل میں پیش ہی یلیتبد فکر کی انسانی نکہے ۔ کیو

فف  دت کیصا ک قیا یککو ا دتقیا تا کہ انسانی یانشو و نما پرزورد یفکر کی دتنےہر سطح پر قیا یمودود سید 

دت  اتفکر و تدبر کے ساتھ پاک و ہند اور پورے  قیا یسیان کے۔ ا بقا اورفلاح کےلئےکام کیا کی منتقل کرکے انسانیت

نو  کے  تشکیل کوشش کرے۔ فکر کی نئے راستہ نکالنے کی میں روشنی کی یناٹھائےاور د اکا بیڑ  اریبید عالم اسلام  کی

سرگرم  کردار ادا کرنے  میں   لیمثا یکا جدوجہد میں سر انجام دے اور عملی رنامےمنفرد کا میں انساتھ عمل کے ید

 ہوانئے۔

 تجدید و احیائے دین کا لائحہ عمل

ے   یتااصلاح پر زور د فردکی میں زندگی یے  اسلام جہاں انفراد تاور مکمل دستور حیا ینکامل د یکاسلام ا

کرتا ے  اسلام کا  را  نمائی کی انسانیت کے تمام شعبوں میں اُصول وضع کرتا ے   ازندگی ینکے زر زندگی اجتمای وہیں

 سیا
ِ
  پاک ے ۔ اسلامی یہ لکلکے نقائص ومفاسد سے با اوراسنظام سے تلف پ  یمو اد  جمہور وحکمرانی ستنظام

ِ
نظام

درجہ حاصل ے ۔ اسلام کا  ولینا بھیکو  تمعاملات ومعاشرت اور اخلاقیا ے  وہیں اہمیت جہاں عبادت کی میں تحیا

 معیشت
ِ
 سیا اسی اصول ہیں یے  اور اپنے اتصاد جس فح اپنا نظام

ِ
 میوکوممت ے اسلا ستفح اسلام کا اپنا نظام

 کرتے ہیں تکمیل وسرے کید یکدونوں ا ،مذہب اور سلطنت دونوں ساتھ ساتھ چلتے ہیں یناور د یاستر نظام میں

 کہتے ہیں یچنانچہ ماورد ،دوسرے سے پورے ہوتے ہیں یکدونوں کے قاءضے ا ،دوسرے کے مددگار ہیں یکدونوں ا

 بھی ینے  و  د  پنا  کوممت ختم ہوتی پشت کی یند ے  اور ت کمزور پڑ انتی  کمزور پڑتا ے  و  کوممت بھی ینکہ  ت د

نظر  بھی کوکبھی اہمیت کی یاستر میں یخرتا یپور ۔ اسلام نے اپنیکمزور پڑ انتا ے ، اس کے نشانات مٹنے لگتے ہیں

 ۔کیا انداز نہیں

۔"کہ و  قانون کا خالق بنے گیا یاد حق نہیں یہانسان کو  خدا کے سوا کسی "اسلام میں

1

 

 یہ ہی تخیل یدعوت کا مرکز ۔ ان کیجدوجہد کرتے رے  قوت کواسلام کےتابع کرنے کی اجتمای کرامؑ وقت کی ءانبیا

انئے ۔قرآن  یاختم کرد شکل میں اور خفی ہر جلی خالص ہو انئے اور شرک اپنی کےلیے ھا۔ کہ اتداار صرف اللہ تعالیٰ

 نے باقاعد  اسلامی صلى الله عليه وسلم یمکر حضرت دا د، اور نبی ،،حضرت موسی یوسفکےطالعہ سے معلوم ہوتا ے  کہ حضرت 

 ۔بھی یا چلاشکل میں ریاور اسے معیا کی قائم بھی یاستر

 اپنی ے  کہ مسلمان ہمیشہ کانتیجہ انتا اور کا اسی یاپا تصور نہیں کاکوئی یدور کی ستاورسیا یند فکر میں اسلامی"

کاقاءضا  یمانوا یند جدوجہد ان کے یہجدوجہد کرتے رے ۔  اصولوں پر قائم کرنے کی کواسلامی یاستر
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 1۔"ے 

 فح ۔اسی اد ہیںمو تتعلیما حسنِ کردار کی ورجس فح اخلاق ا میں یہنبو یثقرآن پاک اور احاد

 ۔مو اد ہیں واضح احکامات بھی کے بارے میں ستتمدن اور سیا معاشرت،

 سیا می" نہ صرف اسلا"کوممتِ الٰہیہ آفاق تصنیف ۂشہر کی ی  مودود ابوالاعلیٰ مولانا سید
ِ
 کی ستنظام

 ے ۔ مولانا  کے طالبق امتِ مسلمہ کی تی کر پیش واضح لائحہ عمل بھی یکا ے  بلکہ امتِ مسلمہ کے لیے وضا ک کرتی 

 قائم کرے۔ حاکمیت  اللہ کیپر  ے  کہ و  زمینیہ یذمہ دار یسب سے بڑ ے ، اور اس کی "گوا ِ حق" کی اصل حیثیت

 کا اقرار اور اس کا نفاذ حاکمیت و حیدِ

کا اقرار کرے اور  حاکمیت اللہ کی میں ے  کہ و  دنیا یہ یذمہ دار سب سے پہلی امت کی یککے نزد مولانا

کہ و  ہر اس نظام کو رد کرے  ا  اس کا نفاذ کرے۔ امت کو چایے  ،میں زندگی بالخصوص اجتمای ،میں زندگی اپنی

 کو حاصل ے : اللہحق صرف  یہ نکہے ، کیو یتاد رکا اختیا یانسانوں کو قانون ساز

۔"کہ و  قانون کا خالق بنے گیا یاد حق نہیں یہانسان کو  خدا کے سوا کسی "اسلام میں

2

 

جہد کرے۔ مولانا کے طالبق جدو سیاور سیا اخلاقی ی،نظاموں کے خلاف فکر پر لازم ے  کہ و  طاغوتی  امت

 ے ۔ ہو، اسے بدلنا فرضِ ین مبنی پر نافرمانی نظام  ا اللہ کی بلکہ و  اجتمای ،نہیں عبادات کافی یصرف انفراد

طاغوت  و  درحقیقت ، کرتے ہیںنافذ پر اس کے قانون کے ائےئے دوسروں کے قوانین زمین " ا لوگ اللہ کی

۔"ہیں وکارکے پیر

3

 

 ا  یں،فف موڑ کی مکے قیا یاستر جدوجہد کا رخ اسلامی اجتمای کہ و  اپنی ہیں یتےامت کو دعوت د مولانا

 مکا قیا یاستر اسلامیتے ہیں ف بلاف کی ینکو نافذ کرے، عدل قائم کرے، اور انسانوں کو اللہ کے د یعتشر اللہ کی

 ۔قرار دیتے ہیں  کا قاءضا  یمانا یہبلکہ  ،عمل نہیں سیمحض سیا

 عن المنکر امر بالمعروف و نہی

کو فروغ دے اور  بھلائی میں ے  کہ و  نہ صرف اللہ کے احکام پر خود عمل کرے بلکہ دنیا یذمہ دار کی امت

 ۔ سطح پر ہونا چایے ہر اور سماجی تعلیمی سی،مولانا کے طالبق سیا یضہفر یہکا سد باب کرے۔  برائی

﴾مُنْكَرِاُمَّةٍ  اُخْرِجَتْ  لِلنَّاسِ   تَاْمُرُوْنَ  بِالْمَعْرُوْ ٌِ  وَ  تَنْهَوْنَ  عَنِ  الْ   یْرَكُنْتُمْ  خَ﴿

4 
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سے روکتے  ہو اور برائی یتےدکا حکم  تم بھلائی ،گئی اٹھائی امت ہو  ا انسانوں کے فائدے کے لیے ین"تم بہتر

 ۔"ہو

قائم کرے و  اسے پہلے خود کو  حاکمیت پر اس کی زمین ے  کہ و  اللہ کی امت اگر چاہتی یککے نزد مولانا

 دتکے ساتھ قیا ینفِ خدا اور فِہم دکرنے ہوں گے  ا خو رکرنا ہوگا۔ و  افراد تیا راعتبار سے تیا اور عملی اخلاقی ی،فکر

ہر  قانون، تعلیم ،معیشت ست،رکھنا، بلکہ سیا عبادات تک محدود نہیں کو صرف ذاتی  ینمسلمہ کو د کا اہل ہوں۔ امت

 ے ۔ انمعیت اسلام کی ینِد یہیبنانا ے ۔  یقینیاس کا نفاذ  میں انید

کا شعور  یوںذمہ دار ینید جتمایا فکر کا و  نچوڑ ے   ا امت مسلمہ کو اس کی کی ی  " مولانا مودود"کوممتِ الٰہیہ

 کی یعتاور شر یت اللہ کے عدل، ہداکو بلکہ انسانیت ،بخشتا ے ۔ اس کے طالبق امت کا مقصد صرف نجات پانا نہیں

اللہ  میں دنیا یعےجدوجہد کے ذر اور منظم دعوت، قربانی علم،صرف ممکن ے   ت امت مسلمہ  یہچلانا ے ۔  میں روشنی

 ۔کوشش کرے کوممت قائم کرنے کی کی

 نظام سماجی بطور دین

 یکا یہبلکہ  ل کا جموععہ نہیںاعما روحانی یااسلام محض چند اعتقادات، عبادات  ینِد یککے نزد ی  مودود مولانا

ے ۔ ان  لیتا  دائر  کار میںاور عدل کے ہر لوؤں کو اپنے ،معیشت یاست،نظام ے   ا فرد، خاندان، معاشر ، ر مکمل سماجی

 کہتے ہیں ی  مودود مولاناکرنا ے ۔ کو تسلیم حاکمیت کے ہر شعبے پر اللہ کی زندگی مطلب ہی " کا حقیقیینکے طالبق "د

 کہ:

۔"ہونا چاہتا ے  یوفح حا یپر پور زندگی اور اجتمای یانفراد ے   ا انسان کی ینانمع د یک"اسلام ا

1

 

 لازم و ملزوم کے ساتھ تنظیم قانون، اخلاق اور سماجی ،ثقافت، معیشت ،عدالت، تعلیم یاست،کو ر یند و 

تحفظ اور  حقوق، معاشی دیے ۔ معاشرے کے ہر فرد کو بنیا نظام عدل و قسط پر مبنی ۔اسلام کا سماجیہیں یتےقرار د

کو اسلام کے خلاف  زاتیا ل اور نسلیدارانہ استحصا یہسرما داری،انگیر ،تقسیم حاصل ے ۔ و  طبقاتی  حیثیت انسانی یمساو

قانون  یکخدا کے بندے اور ا یککرتا، بلکہ ان سب کو ا نہیں یقتفر نانسانوں کے درمیا۔اسلام ہیں یتےقرار د

 کے تابع بناتا ے ۔

 تہذب  اور ثقافت 

اور ادب سب کو  یحتفر ،۔ ان کے طالبق لباس، فنون، تعلیمو ثقافت کا خالق سمجھتے ہیں ب کو تہذ یند

کرتے  پر و  سخت نقیدی دوںبنیا لراور سیکو یبے را  رو  کیثقافت ۔ مغربیاصولوں کے تحت ہونا چایے  اخلاقی اسلامی
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 ۔ہیں

 قانون پر مبنی اور خدائی ستیاصا ک معاشر ، عادلانہ ر یککو سنوارتا ے  بلکہ ا زندگی "اسلام نہ صرف فرد کی

کرتا ے ۔" تشکیل تمدن کی

1

 

کے ہر لوؤں کو منظم کرتا  نظام ے   ا زندگی مکمل سماجی یککے طالبق اسلام ا یےکے نظر ی  مودود مولانا

اور فطرت کا  نیماعدل، امن، مساوات، اخلاق، ا معاشر  قائم کرنا ے  جس میں یساا یکے ۔ اس نظام کا مقصد ا

  او انقلابی ،عملی یکبلکہ ا ،نہیں تسکین کو محض روحانی ینو ازن قائم ہو۔ و  د

ے

 ۔ہیں یتےقرار د تحیا ر انمع ضاب 

 یکفح محض ا مذاہب کی یگراسلام د یک۔ان کے نزدکیا تصوّر پیش ور حرکیمولانا نے اسلام کا انمع ا

 م ہو اوراس کے علاو  زندگیکے جموععے کا نا یاتاور چند رسوم و روا قوںں، ا صرف پوان پاٹ کے چند ف مذہب نہیں

انسانوں کو ر   کے تمام لوؤں ں میں ندگیے  ،  ا ز یند یکہو،بلکہ و  ا نہ ملتی ر  نمائی اس سے کوئی میں انوںید یگرکے د

 سی،سیا یاہو  زندگی ،معاشیسماجی یاہو  زندگی و معاشرتی  ،خاندانیاجتمای یاہو  زندگی یانفراد فراہم کرتا ے ۔ان کی نمائی

اللہ کے  انھیں معاملے میں ہراور  ،و  ہر جگہ میں اور پارلیمنٹ ںاسمبلیو یاہوں  گھر میں ،بازار میں یاہوں  و  مسجد میں

 کرتا ے ۔ تاکید گزارنے کی قانون کے تابع کرتا اور اس کے طالبق زندگی

سمجھ  یناور حج کو مکمل د ۃاسلام کا انمع تصور خود مسلم عوام کے ذہنوں سے اوجھل ھا۔۔و  س  نماز ، روز ، زکوٰ "

 میں زندگی یپور ے  کہ و  اپنی یورضر لیے مسلمان کے یککہ ا بات کہی یہتھے ۔ مولانا نے زور دے کر  بیٹھے

پر  یاتچند رسوم و روا یا ،نام رکھ لینا اللہ اور اس کے رسول کے بتائے ہوئے حکموں پر چلے۔ محض مسلمانوں جیسا

۔"ے  نہیں عمل کرنا کافی

2

 

 کہی میں بمؤثر اسلو بات بہت آسان ، عام فہم اور یہ میں‘ خطبات’ اور ‘ینیاتد’ کتابوں مولانا نے اپنی 

 انتا یاللہ اور بندے کے تعلق پر بہت زور دا ۔اس زمانے میںکیا کے تصوّر کو بہت اھارر کر پیش ے ۔مولانا نے اجتماعیت

  ینکہ جہاں د یامجھا  انتا ھا۔۔ انھوں نے بتا ینکو اصل د ھا۔ اور اسی
م

ر د
ف
 پر دوںبنیا ینید ارقاء مطلوب ے  وہیں  ذاتی کا ینں

رائج بعض  اُس زمانے میں ے ۔ بعض حضرات کا کہنا ے  کہ مولانا اس معاملے میں یضرور بھی تشکیل معاشرے کی

۔ کیا سے پیش حیثیت کی‘ منظا’وجہ سے انھوں نے اسلام کو  نظاموں اور ازموں سے متاثر اور مرعوب تھے ، جس کی

اور  یانے اس پر زور د مولانا لیے لوؤں دبا ہوا ھا۔، اس اسلام کا اجتمای ے ۔ اُس زمانے میں نہیں بات صحیح یہحالاں کہ 

 ۔کیا کرکے پیش یاںاسے نما

کرتا  مکمل ر  نمائی انسانوں کی بھی میں ستسیا انِ کہ اسلام ید بات کہی یہقوت کے ساتھ  یمولانا نے پور
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۔ کائنات ہیں فراہم کی یںتما م چیز کی یاتضرور انسانوں کی نے و اد بخشا ے  اوراس میں ے ۔ اس کائنات کو اللہ تعالیٰ

 ۔ انسانوں کو محدود دائرے میں کتیںکر سے سرِ مو انحراف نہیں ان۔و  پابند ہیں تمام مخلوقات اللہ کے حکموں کی کی

 ان کا امتحان ے ۔  ے  اس میں گئی ید ی ا آزاد کی راراد  و اختیا

 اپنی یا پر چلتے ہیں قوںںئے ہوئے فکو استعمال کرکے اس کے بتا رچاہتا ے  کہ و  اپنے اختیا یکھناد یہ اللہ تعالیٰ"

۔" کیا الٰہ کا تصوّر پیش حاکمیتِ یعیالٰہ کے ساتھ تشر حاکمیتِ ینی۔ تکوھارگتے ہیں خواہشات کے پیچھے

1

 

 کا‘ اسلام سیسیا’ کرد    مولانا کا پیشے  ۔ ان کا کہنا ے  کہ یاکا نام د ‘تعبیر سیسیا کی یند’بعض حضرات نے اسے 

ذ نکے درمیا ستاور سیا ہبمذ ے ۔ اس زمانے میں نہیں بات صحیح یہے ۔ حالاں کہ  تصوّر درست نہیں  
ن
کا  گیعلی

ے ۔اسلام نے جہاں   درست نہیںکو اسلام سے خارج سمجھنا ستسیا انِ کہ ید کی فکر پیش یہتصوّر عام ھا۔۔ مولانا نے 

  انوںکے تمام ید زندگی
م

 ے ۔ نہیں اس سے مستثنیٰ بھی انکا ید ستے  وہاں سیا کی نمائی ینںر  

بات  عام لوگوں کے س  کی تصور عام ھا۔ کہ قرآن کا سمجھنا یہ سے  اڑا۔اس زمانے میں مسلم عوام کو قرآن مجید"

م صرف خواص اور علما کا کا یہے ۔  ضرورت ہوتی  درک و مہارت کی بہت سے علوم میں ۔ اس کے لیےنہیں

۔"چلنا ے  بات ماننا اور ان کے پیچھے کام ان کیے ۔عوام کا 

2

 

 انئے، مکان  سمجھے بوھے  پڑھ لیاے  کہ اسے بے گیا نازل کیا نہیں کہ قرآن اس لیے کی فکر پیش یہمولانانے 

 ہداانئے ، بلکہ کروالی وفات کے موقع پر قرآن خوانی کی کسی یادوکان کے افتتاح  یا
ِ
 زندگی ے ۔ اس میں یت و  کتاب

کوشش کرے۔انھوں نے   کیلازم ے  کہ اسے سمجھنے کے لیے نہر مسلما ے  ،اس لیے گیا یابتا یقہگزارنے کا ف

 ۔ان کوششوں کے نتیجےقائم کیں مجلسیں اوردرسِ قرآن کی کی تفسیر لکھے ، اس کی پر حواشی ،اسکا ترجمہ کیا قرآن مجید

 عوام کا ربط قرآن سے مضبوط ہوا۔ میں

 ۔الجہاد فی یات کا بھرپور  ااب داننے والے اعتراضا اسلام پر کیے یعےکے ذر یروںمٔوثر تحر مولانا نے اپنی

خاص بات  ۔ مولانا کے اسلوب کیہیں کرتی  بوتت پیش اس کا بیّن  وغیر ،پرد قانون میں سزا اسلامی الاسلام، مرتد کی

حملہ کرتے  ے  کہ و  مدافعانہ اور معذرت خواہانہ لب و لہجہ سے پاک ے ۔و  اعتراض کرنے والوں پر اقدامی یہ

 کی تتعلیما امادند کے ساتھ اسلامی  اورپورےکرتے ہیں یاںنما یاںاور کم زور ںخامیا کی ،انہیں

  ااب فراہم کر یریںتحر ۔ان کیکرتے ہیں و و ضیح تشریح

 

شُکت
م
 کی تتعلیما اور اسلامی ہیں تی اعتراضات کا 

 ۔ہیں کو دلائل سے ثابت کرتی  عقوللیت

 ۔ اُس زمانے میں کی سرکوبی قوت کے ساتھ ان کی یاورپور مولانا نے بہت سے فتنوں کا بر وقت تدارک کیا
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  کے یث ا اہلِ قرآن کے نام سے مشہور تھے، ان کا فتنہ سر چڑھ کر بول رہا ھا۔۔ انکارِ حد یث،ِ حد ِینمنکر
م
 ینںو  پردے 

اور ان کے   شبہات زائل کیےکے ،اننے ان سے مباحثہ کیا کا انکار کر رے  تھے۔ مولانا ینبہت سے مسلّمات ِ د

 روداد پر مشتمل مباحثہ و مجادلہ کی اسی ‘حیثیت آئینی سنّت کی’  تصنیف ۔ ان کییےکر رکھ د اعتراضات کے تارو پود بکھیر

طور پر  ۔ عملیلاف محاذ نبھالزوروں پر ھا۔۔ مولانا نے اس کے خلا اس زمانے میں کا فتنہ بھی یانیتفح قاد ے ۔ اسی

ل لٹر طور پر بھی اور علمی جدّوجہد کی بھی
لّ
 تصنیف کہ ان کی تک پہنچی ہاںںنوبت  ۔فراہم کیا یچراس کے خلاف مٔوثر و مد

 و  سے الٰہی مشیّتِ ،لیکن گئی کوشش کی نے کیپہنچا تٔختہ دار تک بناکر ان کے بدخواہوں نے انھیں دکو بنیا‘ مسئلہ یانیقاد’ 

 ناکام رے ۔ میں ںاپنے ارادو

 اسلامی ریاست  کی ذمہ داریاں

ل کرتے ہیں سید مودودی نے علماء کے مخلوط قومیت کے نظریہ کو رد کیا۔ کیونکہ سید مودودی اس بات استد لا

 ثقافتی  اور مذہبی مو اد ے  جس نکہ ہندوستان میں ہندومت کا کہ ان کی قومیت کا ادار  کتنا ہی نیک کیوں نہ ہو لیکن چو

اسلام کو  سے اسلامی معاشر  کو تہذیبی دشواریوں کا سامناکرناپڑے گاانہوں اس بات کو محسوس کیا ہندوستان میں

  ۔تہذیبی طرہات لاحق ہیں  ا علمائے دیوبند کے مخلوط قومیت کے اتحاد کے نظریہ سے پیدا ہو گئے ہیں

مسلمان کے  م کی الگ تعریف بیان کرتے ہیں ۔  ا بہت تلف پ ے   ۔ ان کے نزدیکالسلاسید مودودی دار 

 خود مختاری یا لیے اپنا ایک لک  اور الگ مسلمان ریاست کا تصور بالکل ایک تلف پ چیزے  ۔ سید مودودی مسلمانوں کی

ں سے اسلامی کوممت کے سماجی اور تہذیبی لوؤں  سیاسی آزادی کے خواہاں نہیں بلکہ و  اسلام کوممت اور معاشی،

 قائل رے ۔  ا خالص اساسی اور کتاب الله اور سنت نبوی کے طالبق ہو و  اس بات سے استدلال کرتے ہیں۔

 کرتا ے  "مسلمان ایک قومی وحدت نہیں بلکہ ایک جماعت ہیں ۔و  کسی ایک جماعت کی سیا سی حیثیت کو تسلیم

۔ نہ کہ قوم، طبقات یا افراد کا قائل ے ۔ اسلام مسائل کو عالمی پس منظر میں دیکھتامصالحت اور نہ ہی کسی قسم کی 

اور ثقافتی  کی نجی اصطلاحوں کے طور پر اس کے مقاصد دائمی ہیں۔  اسلام کسی خاص قوم کے کا عطا کرد  روایتی

نہ کا پابند نہیں۔اور و  قومی اور تاریخی ڈھانچہ کا منکر ے ۔"  ی
عط
م

1

 

 نا مودودی اسلامی انقلاب کی بات کرتے ہیں۔ اور اسے ایمان کی ایک شق قرار دیتے ہیں۔ ان کےمولا

 پہچان صرف نزدیک تمام مسلمان دنیا کے لوگ بے شک الگ ثقافتی پہچان رھتے  لیکن ان کے اہداف و مقاصد اور حقیقی

 نیت بالکل نمایاں ے ۔میں یکسا دین اسلام کے نام سے ے ۔ ان کی عبادت کے طور فیقے اور معاملات زندگی

 ہو اس سلسلہ سید مودودی ایسے پاکستان کے خواہاں تھے جہاں زندگی کے ہر شعبہ میں اسلامی اقدار نمائندگی
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 کی تائید کی۔ سید مودودی چاہتے تھے کہ انگر

 

ن  
ن

یزوں کے بنائے میں انہوں نے دستور و قوانین کے لئے اصول تدر ی

۔ اور مو اد  لادینی نظام ر کر دیا انئے اور اس کی جگہ مکمل نیا اسلامی نظام ترتیب دیا انئےآہنی ڈھانچہ کو بالکل مسما

 تعلیم اور دیگر شعبہ انت میں ایک فکری نظام متعارف کروایا انئے۔ 

عکس اگر اسلام کا اسلامی قوانین شریعہ کو بحال کیا انئے باقی دیگر قوانین منسوخ کر دئیے انئیں۔ فقہ کے بر

قاءء کی کیونکہ سی خلیفہ نظر  رکھا انئے و  یہ وضا ک ہوتی  ے  کہ نہ و  اسے کسی تبدل کی ضرورت ے  اور نہ ہی ارسیا

 آقا و مغربی جمہوریت میں جہاں آقا اور غلام کا اطلاق سماجی اور سیاسی حوالہ سے نہیں ہوتا۔ اسلام اس کے مقابلہ میں

 خدا کے ما بین رستہ ے ۔ غلام کا  ا تصور پیش کر تا ے  و  انسان اور

کا نائب اور  سید مودودی اسلامی سیاست کے تصور کو ایک دینی ریاست تصور کرتے ہیں۔ جس میں انسان اللہ

اتے ہیں۔ جس میں خلیفہ کی حیثیت سے کام کرتا ے ۔ اسی تصور کے تحت و  دینی جمہوریت کی اصطلاح کو متعارف کر

 بق احکام کی ائے آوری کی بات کرتے ہیں۔و  اداروں کو اللہ اور سنت نبوی کے طال

ل کریں "دینی جمہوریت جس کے قائدین اور نمائندوں کے لیے ضروری ے  کہ و  شریعت کے تمام احکام کو قبو

بیمہ کے اداروں  اور ان اصول و ضوابط کو مٹانے میں کسی قسم کی پس و پیش کا مظاہر  نہ کریں۔ یہ احکامات بینکوں

 تمام لوؤں ں پر زندگی کے موضوعات پر مشتمل ہیں۔ دینی جمہوریت کا دائر  انسانی زندگی کےاور دیگر معاملات 

۔"پھیلا ہوا ے ۔تاکہ پورا انسانی نظام اللہ کے احکام کی تابعداری میں نمایاں کام سر انجام دے کے

1

 

 ہیں۔ اور ایک نتےاسِ سے یہ بات واضح ہوتی  ے  کہ سید مودودی اسلامی ریاست کو ایک مثالی ریاست گردا

اپنے  مثالی ریاست دو گروہوں پر مشتمل ہوتی  ے ۔ ایک گرو   مسلمان جبکہ دوسرا گرو  غیر مسلم اور مثالی ریاست

تے ہیں  اور شہریوں کے انن و مال کی عزت کی محافظ ہوتی  ے ۔ اسِ کے لئے سید مودوی تاریخ اسلام سے نظائر پیش کر

 آزادی رکھیں گے اور قانون کی پاسداری کی انئے۔  آزادی اظہارِ رائے کی مکملغیر مسلم کے لیے مکمل مساوات کے 

 و تربیت کے لیے آزاد ملکی نظام تعلیم کے پابند رہیں گے گئے۔ جبکہ و  اپنے مدارس اور انمعات میں اپنے بچوں کی تعلیم

 ۔ہوں گے۔ اسلام ایک فطری مذہب ے ۔ اور تمام انسانوں کے حقوق کی ضمانت دیتا ے 

 کی دعوت فکر ء(2024 –ء  1925)خان  ینالد مولانا وحید

ء میں اعظم گڑھ )یوپی( کے ایک دور افتاد  گا ں میں پیدا ہوئے۔ 1925 جنورییکممولانا وحید الدین خان 

 شخصیت اور  ت ان کی عمر چار سال تھی و  والد انتقال کر گئے، ان کی پیدائش چونکہ ایک گا ں میں ہوئی تھی اس لئے

ن الفاظ میں انظریہ میں بھی وہی فطری رنگ نظر آتا ے   ا ایک گا ں کی زندگی میں ہوتا ے  جس کا اظہار و  خود 

                                                      

 351ء( ، ص 1966)اسلامیک پبلیکیشنز: لاہور،  خلافت و ملوکیتمودودی ، سیدا بواعلیٰ ، مولانا ،  1
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۔کرتے ہیں

1

  

 اپنی ابتدائی ابتدائی تعلیم اپنے آبائی گا ں کے ایک مدرسہ میں حاصل کی۔ مولانا نے انگریزی کی ائےئے

 سے ہی باپ تعلیم مدرسے میں قرآن مجید اور اردو کے ساتھ ساتھ فارسی اور عربی زبان بھی سیکھی۔ مولانا چونکہ بچپن

ء( نے کی۔ 1947ن )وفات اس لئے ان کی کفالت ان کے چچا صوفی عبد المجید خا کے سائے سے محروم ہو گئے تھے۔

ء میں انہیں عربی کی مشہور درس گا  مدرسہ الاصلاح سرائے میر ( میں داخل کرادیا گیا۔ 1938انہی کے اصرار پر

 کی۔ مولانا نے ہاںں مدرسہ کی تعلیم مکمل

 خدماتعملی  فکر و  ینید

 ادار  قائم کیا، کے نام سے ایک من انصاری الی اللہسال کی عمر میں۔  ء میں پچیس1950مولانانے 

سے پہلے  ھر اسی مقصد کے لیے ادار  اشاعت اسلام کے نام سے اپنے دعوتی  سفر کو انری رکھا۔ مولانا صاحب سب

 ساد  نش جس تحریک سے متاثر ہوئے و  جماعت اسلامی تھی۔ ہاںں مولانا کی زندگی کا ایک الگ ہی رنگ ھا۔۔ بالکل

کوٹ کر بھرا ہوا نظر آتا  زندگی کا آغاز کیا۔ اسلام کی تبلیغ و اشاعت کا جذبہ ان کے اندر کوٹ آدمی کے طور پر اپنی اس

ے ۔

2

 

 یہ و  دور ے   ت مولانا وحید الدین خان صاحب جماعت اسلامی ہند کے ایک ذمہ دار کی حیثیت سے شعبہ

مہ داریوں کا احساس اس قدر غالب ذنشر اشاعت کے اچا رج ہیں۔ سادگی کے پیکر، صوفی نش ، اقامت دین کی عظیم 

  ابوالاعلیٰ مودودی کی سیاسی سیدتاہم دین کی تعبیر میں اختلاف رائے کی بنیاد پر ۔۔ے  کہ تن بدن کا ہوش نہیں۔ 

ر جمعیت علماء ہند سے جماعت اسلامی سے الگ ہو گئے ، چھ عرصہ تبلیغی جماعت سے وابستہ رے ، ، ندوۃ العلماء اوتحریک 

بھی ہوگئی۔  رے ، ان تمام ظیموں ں سے وابستگی اور ھر علیحدگیبھی وابستہ

3

  

، سے پہلے ء1976حصہ پہلازندگی دوادوار میں تقسیم کی انسکتی ے ۔ و عملی  مولانا وحید الدین خان کی علمی

ستہ  مدرعربی زبان و  مولانا نے بچپن ہی سے پڑنا  شروع کر دی تھی اور بعد میں۔ء سے بعد 1976دوسرا حصہ 

الجمعیۃ میں ایڈیٹر کی حیثیت سے  ۔الاصلاح میں پڑھنے کی وجہ سے ان کے اندر  ا مذہبی رجحان ھا۔ اس کو اور تقویت ملی

 ء تک کام بھی کرتے رے ۔1974ء سے  1967

کی اساسات کو  ء میں مولانا نے دوبار  نئے سرے سے دین کا طالعہ از سر نو کرنے کا فیصلہ کیا۔ اسلام1963

                                                      

 3-2، ص19، ج( ء2006، فروری 2شماره،دار التذکیر، غزنی سٹریٹ لاہور  ))مرتب احسن تہامی(، ماہنامہ تذکیر  1

  (ء2006 یفرور)، 2، شمار  3، ص 19، ج  ماہنامہ تذکیر 2

 (ء2006 یفرور)، 2، شمار  3، ص 19، ج  ماہنامہ تذکیر  3
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 رے ۔ ان میں کے لیے اس کے اصل مصار دو مراجع کی فف رخ کیا۔ مولانا تلف پ اخبارات و جرائد میں لکھتےانننے 

کی پہلی  سے بیشتر مضامین اسلام اور عصر حاضر کے عنوان کے متعلق ہوتے تھے۔ اس کے بعد اس موضوع پر ان

ن کی فف سے  طاللعے کے بعد  ا کتاب اء میں شائع ہوئی اور اسلام کے مفصل1966 علم جدید کا چیلنجمفصل کتاب، 

 ، تھی۔اسلامء میں چھپنے والی کتاب، 1975منظر عام پر آئی و 

۔ اس ء میں ، الرسالہ کا پہلا پرچہ انری ہوا مگر بہت جلد ہی ایک مشن کی حیثیت اختیار کر گیا1976اکتوبر 

ور یہ کام آج تک انری و ساری ے ۔ نا شروع کیا اکے ذریعے مولانا نے مغربی دنیا تک اسلام کو جدید انداز میں پھیلا

لیے تلف پ ممالک سے  الرسالہ ، ہی کی بدولت مغربی دنیا کے اندر مولانا کی فکر پہنچی، ھر ان کے نقطہ نظر کو انننے کے

 صرف ملکی سطح تا ھا۔ مگردعوت نامے آنے شروع ہو گئے۔ تلف پ کا نفرنسوں میں انہیں بلایا اننے لگا۔ بلایا و  پہلے بھی ان

 پر ہونے والی کانفرنسوں میں مگر اس اشاعت کے بعد پوری دنیا میں ان کو ذیرائی ملی۔ 

۔ اس میں مسلم، کرسچن ڈائیلاگ میں شرکت کی  الیبیا کی دارالحکومت فابلس میں ہوا ھا۔ میں ء 1976

 )روم( نے مسیحیت کی

ٰ

ں

نک ی

 

پن 

فف  مسلمانوں کی فف سے انمعہ الازہر ) قاہر ( کے نمائند  نے شرکت کی اور و

 سے نمائندگی کی۔

بی اور کئی علاقائی زبانوں میں ، عراب تک مولانا کی دو سو سے زیاد  کتب چھپ چکی ہیں۔ جن کے انگریزی

 رف ب ذ ذیل ے :چند ایک اہم  ا ان کی احیائی فکر کی نمائندگی کرتی  ہیں، کا مختصر تعاتراجم بھی ہو چکے ہیں۔ 

ی، صرفی، فقہی ، ادبی اور صوفی دو جلدوں پر مشتمل ے ۔تمام نحو ،دعوتی  انداز میں لکھی گئی تفسیر ؛ تذکیر القرآن ۔1

  کر لکھی گئی اپنی نوعیت کی واحد تفسیر ے ۔انداز سے ہٹ

زیاد  تر موضوع   ،ء سے تاحال ایک ما  وار شمار  انری ے ۔ مولانا صاحب کی تحریریں  1976  ا ؛ ماہنامہ الرسالہ ۔2

 ۔قرآن پر مشتمل ہوتے ہیں 

 گئے ہیں۔ یہ شاید اس کے  دلائل  عقلیرو   اقرآنی  اابات،  کے الحاد میں سائنسی  ؛ جسکا چیلنج ید۔علم جد3

ے

ذریعے دین

 ۔موضوع پر اپنی فز کی پہلی اردو کتاب ے 

 ء میں شائع ہوئی ۔ 1975دین کی تعبیر و تشریح کے اعتبار سے مولانا کی سب سے پہلی مفصل کتاب ے   ا؛ الاسلام۔4

رات  ا مذہب اور سائنس کے موازنے کے بارے میں یہ بہت اچھی کتاب ے ۔ و  تصو؛ مذہب اور سائنس۔5

 تھے ان کی تصدیق سائنس نے آج کی ے ۔ 

ے

 قرآن نے آج سے چود  سو سال پہلے دین

ندہی کی ے   ا ان کی نظر اس کتاب میں مولانا نے دین کی تعبیر کے حوالے سے ان غلطیوں کی نشا ؛ تعبیر کی غلطی ۔6

 ہوئیں۔ دین کی تعبیر میں  سے( ء1979-ء1903میں دوسرے علماء )خصوصاً سید ابوالاعلی مودودی )

کو ہدایت ے  و   مسلمانوں۔ اس میں  ملاکو ایوارڈ بھی جس پر لکھی اننے والی کتاب  صلى الله عليه وسلمسیرت النبی ؛ ۔ پیغمبر انقلاب7
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کے اسو  پر عمل کرتے صلى الله عليه وسلماپنے آپ کو مدنی دور کا باسی تصور کرتے ہیں حالانکہ بات اس کے بر عکس ے ۔ انہیں نبی 

 کو مد نظر رکھنا چایے ۔ گی مکہ کی دعوتی  زندہوئے 

 مشتمل کتاب ے ۔ یہ قسط پر کے تذکر   تلف پ سیمینار اور تلف پ ممالک کے اسفار؛ ء(1992ء تا1983۔ ڈائری )8

 وار ہر سال چھپ رہی ے ۔

ب، صوںں کی شکل میں اس کتاب میں تلف پ حلقہ زندگی سے تعلق رکھنے والے لوگوں کی ترقی کے اسبا؛ راز حیات ۔9

 اگر و  کامیاب زندگی  کئے گئے ہیں اور اس کے بعد ان کی مثال کو سامنے رکھ کر قاری کو تلقین کی انتی  ے  کہتحریر

 ۔گزارنا چاہتا ے  و  اسے چایے  کہ و  ان واقعات سے سبق حاصل کرے 

 عکاسی کرتی  ے ۔ کے متعلق مولانا کا  ا نقطہ نظر ے  اس کی انمع صلى الله عليه وسلمیہ کتاب حدیث رسول ؛ ۔ طالعہ حدیث10

کس فح معاون  اس کتاب میں بتایا گیا ے  کہ حدیث دین کے سمجھنے اور زندگی کے شری مسائل کے حل کے لیے

 ثابت ہو سکتی ے ۔

 دعوت  فکر اور دعوت دین  بالقرآن

اس میں فطری حدود کے  یک اعلیٰ ترین علمی کتاب ے  ،مولانا وحید الدین خان کا نقطہ نظر یہ ے  کہ قرآن ا

ت کو چھوڑ کر اندر علم و قل  کی پوری رعایت رکھی گئی ے ۔ قرآن مجید کا فیقہ یہ ے  کہ فنی آداب اور علمی تفصیلا

  دعوتی  اسلوب میں بیان کیا انئے۔ اس کی وجہ یہ ے  کہ قرآن مجید کا مقصد علمی طالعہ

 
ے

کرنا   پیشاصل بات کو موب

 کے لیے ہمیشہ ساد  اسلوب کار آمد ہوتا ے  نہ

 

نت جی
ض

ٰ

ب

 کہ فنی نہیں، اس کا مقصد تذکیر و نصیحت ے  اور تذکیر و 

 اسلوب۔

اپنے ایک  قرآن عام فز کی علمی تصنیف نہیں ، و  ایک دعوتی  کتاب ے ۔ اللہ تعالیٰ نے

ئند  بنا کر کھڑا کیا اور بندے کو ساو یں صدی کے ثلث اول میں ایک خاص قوم کے اندر اپنا نما

 کام شروع کیا اور اسی اس کو اپنے پیغام کی پیغام بری پر مامور فرمایا۔ اس پیغمبر نے اپنے ماحول میں یہ

سال  23کے ساتھ قرآن کا ھوںڑا ھوںڑا حصہ ب ذ ضرورت اس کے اوپر اتر تارہا۔ ہاںں تک کہ 

تکمیل ہو گئی ۔ بھیمیں پیغمبر کے دعوتی  کام کی تکمیل کے ساتھ قرآن کی 

1

  

ا  کوئی نظام قائم کرنے

 

ی
نق
حقی
 کا مشن نہیں مولانا وحید الدین خان لکھتے ہیں کہ قرآن آدمی کو مشن دیتا ے  و  

 سماج۔ ے ۔ بلکہ اپنے آپ کو قرآنی کردار کی صورت میں ڈھالنے کا مشن ے ۔ قرآن کا اصل مخاطب فرد ے  نہ کہ

پنے آپ کو قرآن کے  ے  نہ کہ سماج پر۔ تاہم افراد کی قابل لحاظ تعداد  ت ااس لیے قرآن کا مشن فرد پر انری ہوتا

                                                      

 7، ص 1، ج ء(2003لاہور،  ،دار التذکیر، ) تفسیر تذکیر القرآنوحید الدین ، مولانا، دیباچہ ، خاں 1
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 ہوتے بلکہ حالات طالبق ڈھالتی ے  و  اس کے سماجی نتائج بھی لازمآً نکلنا شروع ہوتے ہیں۔ یہ نتائج ہمیشہ یکساں نہیں

کے اعتبار سے ان کی صوریں بدلتی رہتی ہیں۔

1

 

 نمونے ہیں اور اگر آدمی نے ت انہیں سماجی نتائج یا سماجی رد عمل کے تلف پقرآن میں تلف پ انبیاء کے واقعا

ت انسانی کی اپنی آنکھیں کھول رکھی ہیں و  و  ہر صورت حال کی بابت قرآن میں رہنمائی پاتا چلا انتا ے ۔ قرآن فطر

    بنا انئے۔ثنیکتاب ے ۔ قرآن کو وہی شخص بخوبی طور پر سمجھ سکتا ے  جس کے لیے قرآن اس کی فطرت کا

وع کر کفار نے  ت دعوت اسلام قبول نہ کی و  اسلام اور پیغمبر اسلام پر فح فح کے اعتراض کرنا شر

 اور اعتراض بھی بے معنی، جن کی کوئی حیثیت نہیں ے ، قرآن کریم میں مچھر کی مثال دی گئی

ے

و  کفار نے کہا کہ  دین

  دیا:رہا ے ، اللہ تعالیٰ نے اس کو  ااب ان الفاظ میںاللہ اتنی چھوٹی سے چیز کی مثال کیوں دے 

فَیَعْلَمُونَ  إِنََّ اللََّهَ لَا يَسْتَحْیِي أَن يَضْرِبَ مَثَلًا مََّا بَعُوضَةً فَمَا فَوْقَهَا فَأَمََّا الََّذِينَ آمَنُوا﴿
هَذَا مَثَلًا يُضِلَُّ بِهِ كَثِیًرا أَرَادَ اللََّهُ بِأَنََّهُ الْحَقَُّ مِن رََّبَِّهِمْ وَأَمََّا الََّذِينَ كَفَرُوا فَیَقُولُونَ مَاذَا 

﴾وَيَهْدِي بِهِ كَثِیًرا وَمَا يُضِلَُّ بِهِ إِلََّا الْفَاسِقِیَن
2 

 ایمان والے ہیں )اللہ اس سے نہیں شرماتا کہ بیان کرے مثال مچھر کی یا اس سے بھی کسی چھوٹی چیز کی۔ ھر  ا

ل کو بیان کرے کے کی اننب سے۔ اور  ا منکر ہیں و  کہتے ہیں کہ اس مثاو  اننتے ہیں کہ و  حق ے  ان کے رب 

اور و  گم را   اللہ نے کیا انہا ے ۔ اللہ اس کے ذریعہ بہتوں کو گم را  کرتا ے  اور بہتوں کو اس سے را  دکھاتاے ۔

 کرتا ے  ان لوگوں کو  ا نافرمانی کرنے والے ہیں(

گی کے ساتھ نہیں لیتا  پکڑنے کا ذہن نہ ہو و  و  کسی بات کو سنجیدآدمی کے اندر نصیحت مولانا کے خیال میں 

شوشہ نکال لیتا ے ۔ اس فح   آتی  ے  و  و  اس کو سطحی طور پر دیکھ کر ایکیل ایسے آدمی کے سامنے  ت بھی کوئی د

ممکن ھا۔ کہ اس میں  و  یہ ظاہر کرتا ے  کہ یہ دعوت کوئی عقولل دعوت نہیں ے ۔ اگر و  عقولل دعوت ہوتی  و  کیسے

غور کرتے ہیں،  اس قسم کی بے وزن بایں شامل ہوں۔ مگر  ا نصیحت پکڑنے والے ذہن ہیں  ا باو ں پر سنجیدگی سے

  ہو۔ان کو حق کو پہچاننے میں دیر نہیں لگتی۔ خوا  حق کو مچھر جیسی مثالوں ہی میں کیوں نہ بیان کیا گیا

 اور فریضہ امت وسط کا مرتبہ

اللہ س کا  ااب  یہ ے  کہ االمقدس کی جگہ خانہ کعبہ کو قبلہ کیوں قرار دیا گیا اس کے اندر کیا کمت ے ۔بیت   

 بیت تعالیٰ نے بنی اسرائیل کو لامت سے معزول کر کے امت محمد کو اس کی جگہ مقرر کر دیا ے ۔ اب قیامت تک

 عالمی مرکز ہو گا۔ وسط کے معنی یچ باہمی اتحاد کا المقدس کے ائےئے کعبہ خدا کے دین کی دعوت اور خدا پر ستوں کے
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 کے ہیں۔ 

 ہیں۔ اللہ کا پیغام اس کا مطلب یہ ے  کہ مسلمان اللہ کے پیغام کو اس کے بندوں تک پہنچانے کا درمیانی وسیلہ

پر دنیا میں  رسول کے ذریعہ ان کو پہنچا ے ۔ اب اس پیغام کو انہیں قیامت تک تمام قوموں کو پہنچاتے رہنا ے ۔ اسی

بھی ان کے مستقبل کا انحصار ے  اور اسی پر آخرت کا بھی۔ 

1

 

 یدا۔امت وسط کا فریضہ دعوت دین ے  اور ان کو اس کے لیے مطلوب صفات اپنے اندر پیدا کرنی چایے 

 و تحمل کے لیے ضروری ے  کہ و  صبر و حوصلہ  اور برداشت سے کام لے۔ اور ہر آنے والی پریشانی اور مشکلات کو صبر

اور صبر کرنے  سے حل کرنے کی کوشش کرے۔ اس لیے قرآن کریم میں آزمائش نیک بندوں کے لیے رکھی گئی ے ،

 ے  : والوں کے لیے اللہ تعالیٰ کی فف سے خاص خوشخبری کا وعد  ے ۔ جیسا کہ قرآن کریم میں ارشاد ربانی

سِ وَالثََّمَرَاتِ وَبَشَِّرِ وَنَقْصٍ مِنَ الْأَمْوَالِ وَالْأَنفُ وَلَنَبْلُوَنََّكُم بِشَيْءٍ مَِّنَ الْخَوْ ٌِ وَالْجُوعِ﴿
﴾الصََّابِرِينَ

2 
 قدم اور ہم ضرور تم کو آزمائیں گے چھ ڈر اور بھوک سے اور مالوں اور اننوں اور پھلوں کی کمی سے۔ اور ثابت)

 رہنے والوں کو خوش خبری دے دو۔(

 ن کرتے ہوئے مولانا لکھتے ہیں:اس آیت کریمہ کی تفسیر میں دعوتی  نکات بیا

ھا م صحت اور نقیدی 

ل

 کا کام ے ۔ حق کی رو میں مشکلات و مصائب کا دوسرا سب مومن کا تعلیق کرد با تلی مولی ا

کے لیے سب  اور نصیحت اور نقیدی ہمیشہ آدمی کے لیے سب سے زیاد  مبغوض چیز رہی ے  ، ان میں بھی نصیحت سننے

 ذات اور اس کے تے ہیں  ا اپنے دنیا کے کاروبار کو دین کے نام پر کر رے  ہوں۔ دای کیسے زیاد  حساس و  لوگ ہو

ازو بن انتا ے  جس پر ہر پیغام میں ایسے تمام لوگوں کو اپنی حیثیت کی نفی نظر آنے لگتی ے ۔ دای کا و اد ایک ایسی تر

 مترادف ے ۔ ایسا آدمی اپنے  میں ہاتھ ڈالنے کےآدمی تل رہا ہو۔ اس کا نتیجہ یہ ہوتا ے  کہ دای بننا بھڑ کے چھتہ

 ہو انتے ماحول کے اندر بے جگہ کر دیا انتا ے ۔ اس کی معاشیات برباد ہو انتی  ہیں۔ اس کی ترقیوں کے دروازے بند

پاتا ے   ئے۔ وہیہیں۔ حتی کہ اس کی انن تک طرہ  میں پڑ انتی  ے ۔ مگر وہی آدمی را  پر ے  جس کو بے را  بتا کر ستایا ان

 ے   ا  ا اللہ کی را  میں کھوئے۔ وہی جی رہا ے   ا اللہ کی را  میں اپنی انن دے دے۔ آخرت کی جنت اسی کے لیے

اللہ کی خاف دنیا کی جنت سے محروم ہو گیا ہو۔

3
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 مولانا وحید الدین خان کی تجدیدی فکر

 اصولپس منظر اور بنیادی کا  مولانا وحید الدین خان کی تجدیدی فکر۔ 1

ں ( برصغیر کے ان جلیل القدر مفکرین میں شمار ہوتے ہیں جنہو2021-1925مولانا وحید الدین خان )

۔ ان کی فکر کی نے دورِ جدید میں اسلامی فکر کی تجدید اور اس کی عصری معنویت کو اانگر کرنے میں نمایاں کردار ادا کیا

شرے کے لیے قابل عمل م کو ایک زند ، متحرک اور انسانی معابنیاد قرآن و سنت کی اصل روح کو اانگر کرنا اور اسلا

 :دین کے طور پر پیش کرنا ے ۔ مولانا لکھتے ہیں

 اپنی پوری دین اسلام کی اصل روح یہ ے  کہ انسان اپنے آپ کو خدا کے سامنے  ااب د  سمجھے اور اسی بنیاد پر"

"۔ زندگی کو تشکیل دے

1

 

 اس کی اصل روح کو نئی زندگی  میں کوئی نیا اضافہ کو یا تبدیلی نہیں، بلکہان کے نزدیک تجدید دین کا مطلب دین

 :دینا ے ۔ مولانا نے اپنی کتاب "تجدید دین" میں لکھا

ت تجدید دین کا کام ہر دور میں اس لیے ضروری ے  کہ وقت کے گزرنے کے ساتھ ساتھ دین کی اصل تعلیما"

 ضح کرنا تجدیدی عمل ے ۔" ، جنہیں چھانٹ کر اصل پیغام کو واپر روایتی اور غیر متعلقہ چیزیں غالب آانتی  ہیں

2

 

 مولانا کے نزدیک دین کی اصل دعوت و حید، اخلاق، فکر آخرت اور انسانیت کی فلاح ے  اور انہوں نے

 :اس پیغام کو جدید سائنسی اور عقلی زبان میں پیش کیا۔ و  لکھتے ہیں

وری ے  کہ ہم اس کی زبان سامنے دین کو پیش کرنے کے لیے ضر آج کا انسان سائنسی ذہن رتا ے ، اس کے"

 اور اس کے ذہنی افق کو ملحوظ رکھیں۔" 

3

 

اور اس کی اصل  مولانا کی فکر میں سب سے نمایاں لوؤں یہ ے  کہ و  اسلام کو ایک دعوتی  تحریک سمجھتے ہیں

 اسلوب اختیار کرتے ہیں۔ ور عقلیروح کو اانگر کرنے کے لیے روایتی تقلیدی انداز کے ائےئے اجتہادی ا

 مولانا کا عملی ماڈل دعوتی  اسلوب اور پرامن بقائے باہمی۔2

ہمی کا عملی مولانا وحید الدین خان کی تجدیدی فکر کا سب سے اہم لوؤں ان کا دعوتی  اسلوب اور پرامن بقائے با

 :ہیں " میں لکھتےThe vision of Islamماڈل ے ۔ انہوں نے اپنی مشہور کتاب "

                                                      

1 Khan, Maulana Wahiduddin. "Islam and Modern challenges." (No Title (
(2001). 
2 Khan, Maulana Wahiduddin. Woman between Islam and Western society. 

Islamic Centre, 1995. 
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ذردی اور خیر خواہی کا"
 
 رویہ دعوت دین کا اصل فیقہ یہ ے  کہ انسان اپنے مخاطب کو دوست سمجھے، اس سے ہ

۔ " اختیار کرے، اور اس کے سامنے اسلام کے پیغام کو کمت اور نرمی کے ساتھ پیش کرے

1

 

 :مولانا نے ہمیشہ مسلمانوں کو دعوتی  انداز اپنانے کی تلقین کی اور کہا

 اسلام کی دعوت تلوار سے نہیں، بلکہ دیل  اور محبت سے پھیلتی ے ۔" "

2

 

 :انہوں نے معاشرتی  ہم آہنگی اور عدم تشدد پر خصوصی زور دیا اور کہا

 اسلام کا اصل پیغام امن اور رواداری ے ۔ ایک سچا مسلمان و  ے   ا اپنے معاشرے میں امن اور خیر کا ذریعہ"

 بنے۔" 

3

 

پنی اصلاح اور دعوتی  مسلمانوں کو اپنی ناکامیوں کا ذمہ دار دوسروں کو ٹھہرانے کے ائےئے ا مولانا کے نزدیک

 :ذمہ داری کو سمجھنا چایے ۔ و  لکھتے ہیں

اور  آج کے مسلمان کو سب سے زیاد  ضرورت اس بات کی ے  کہ و  خود کو دعوت دین کے لیے تیار کرے"

 جیتے۔" اپنے اخلاق و کردار سے دوسروں کے دلوں کو 

4

 

اہب مکالمے ان کا یہ دعوتی  ماڈل نہ صرف برصغیر بلکہ عالمی سطح پر بھی قابل قبول ہوا اور انہوں نے بین المذ

 اور مذہبی رواداری کے فروغ میں نمایاں کردار ادا کیا۔

 اجتہاد، جدیدیت اور سائنسی فکر۔3

 دی۔ ان کے نزدیک اجتہاد مرکزی حیثیت مولانا وحید الدین خان نے اجتہاد اور جدیدیت کو اسلامی فکر میں

 :صرف فقہی مسائل میں نہیں، بلکہ دین کی دعوت اور اس کی تعبیر میں بھی ضروری ے ۔ و  لکھتے ہیں

 ئیں۔" اجتہاد کا اصل مقصد یہ ے  کہ ہم دین کی روح کو ہر دور کے انسان کے لیے قابل فہم اور قابل عمل بنا"

5

 

رمیان ہم آہنگی کو ر علم جدید" میں سائنسی فکر اور اسلامی تعلیمات کے دانہوں نے اپنی کتاب "قرآن او

 :اانگر کیا اور کہا

 معرفت کا ذریعہ قرآن کا پیغام یہ ے  کہ انسان غور و فکر کرے، کائنات کے اسرار کو سمجھے اور اپنے علم کو خدا کی"

 بنائے۔" 

6

 

سائنسی اور عقلی دلائل کو بھرپور  غب کرنے کے لیےمولانا نے جدید تعلیم یافتہ طبقے کو اسلام کی فف را

                                                      

1 Khan, Maulana Wahiduddin. "The vision of Islam." (2014), pg 6. 

 

2

 24،ص2017فروری  8نئی دہلی: مکتبہ الرسالہ، ،تجدید علوم الدین مولانا، ،خاں، وحید الدین 

 

3

 36،صء2016مارچ  25 ،لاہور،دار الابلاغ  ،رازِ حیاتمولانا، ،خاں، وحید الدین 

 

4

 45،ص2019دسمبر  19اظہارِ دین: عصری اسلوب میں اسلام کا علمی اور فکری طالعہ۔ نئی دہلی: مکتبہ الرسالہ،  مولانا، ،خاں، وحید الدین

5 Khan, Maulana Wahiduddin. "The vision of Islam." (2014), pg 7. 
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 :انداز میں استعمال کیا۔ و  لکھتے ہیں

 اور اجتہاد اس کی اسلام قل  و علم کا دین ے ، اس میں تقلید اور جمود کی کوئی گنجائش نہیں، بلکہ مسلسل غور و فکر"

 اصل روح ے ۔" 

1

 

 :احساس دلایا اور کہا مسلمانوں کو دعوتی  ذمہ داری کا مولانا کی فکر کا ایک اور لوؤں یہ ے  کہ انہوں نے

نہیں  دعوت دین کا اصل یدان آج کا جدید معاشر  ے ، جہاں دیل ، علم اور کمت کے بغیر کوئی بات قبول"

 کی انتی ۔" 

2

 

 ان کے یہ افکار آج کے نو اانوں اور جدید ذہن رکھنے والے مسلمانوں کے لیے راہنمائی کا ذریعہ ہیں۔

 علمی نقیدیات، اثرات اور وراثت۔4

ص طور پر ان مولانا وحید الدین خان کی فکر پر جہاں تحسین ہوئی، وہیں بعض حلقوں میں نقیدی بھی ہوئی۔ خا

ور کیا۔ مولانا نے کی جہاد اور قتال سے متعلق تعبیرات پر بعض علماء نے اعتراض کیا کہ انہوں نے روایتی تصور کو کمز

 : لکھااس کا  ااب دیتے ہوئے

 اسلام میں قتال کا حکم خصوص حالات کے لیے ے ، اصل پیغام دعوت اور اصلاح ے ۔ آج کے دور میں"

 مسلمانوں کی اصل ذمہ داری دعوت دین اور معاشرتی  اصلاح ے ۔" 

3

 

 :انہوں نے اختلاف رائے کو علمی ارقاءء کا ذریعہ قرار دیا اور کہا

۔" بلکہ اسے علمی مکالمے کا ذریعہ بنایا انئے اختلاف رائے کو دشمنی نہ مجھا  انئے،"

4

  

 پرامن مولانا نے اپنی علمی وراثت میں یہ پیغام دیا کہ دین کی اصل روح کو اانگر کرنا اور اس کی دعوت کو

ان ازا گیا۔ انداز میں عام کرنا ہی اصل تجدید ے ۔ ان کی خدمات کو عالمی سطح پر سراہا گیا اور انہیں کئی اعزازات سے نو

 رہنمائی کا ذریعہ کی وفات علمی دنیا کے لیے ایک بڑا خسار  ے ، تاہم ان کی تصانیف اور افکار آج بھی مسلمانوں کے لیے

 ہیں۔

 اور ان کے افکار یاحمد غامد یدانوعلامہ 

کے نواح  شا  نگا ں جیو یککے ا الء کو ضلع ساہیو1951یلاپر 18 ائشپید صاحب کی یاحمد غامد انوید

 انہوں نے اپنے امام امین تعلیم کی یثانئے و  قرآن وحد بات کی علوم کی ینیکے د یاحمد غامد یدانو اگر۔  ہوئی میں

                                                      

 57، صتجدید علوم الدین مولانا، ،خاں، وحید الدین  1

 67،ص2019عصری اسلوب میں اسلام کا علمی اور فکری طالعہ: ،اظہارِ دین 2

3

 Islam and Modern challenges: 2001 
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مولانا  ی،ندو ، مولاناحنیف یمودود ، مولانا ابو الخیر یکاندھلو یسمولانا ادر اساتذ  میں یگر۔ د سے  کی احسن اصلای

حاصل  سے یض تر زمانہ شخصیا۔  ان مشہو شامل ہیں یمودود ابوالاعلی عبداللہ اور مولانا سید ڈاکٹر سید ،عطاء اللہ حنیف

 ۔ کیا

 خدماتو فکری   علمی

ن کے کام کے و  اجزا ۔ اکام انجام دے رے  ہیں اور تحقیقی علوم پر علمی ینیء سے د1980 غامدیعلامہ 

 :کر چکے ہیں رصورت اختیا کی  ا تصانیف ہیں یلب ذ ذ

 کا ترجمہ اور تفسیر ن مجید( قرآیںجلد 5) نالبیا ۔1

  و تبیین تفہیم کی ین: دانمیز ۔2

 کا جموععہ مضامین یبرہان: نقیدی ۔3

 یریںموضوعات پر متفرق تحر اور قومی ملی ینی،مقامات: د ۔4

 و خامہ: جموععہء کلام لخیا ۔5

اس کے اہم ، ء سے ہوا1985کے افکار کا ترجمان ے ۔ اس کا آغاز  صاحب  یغامد زبان میں اردو؛ اردو ماہنامہ اشراق

 کتب۔ ۂ، تبصرنظر، حالات و وقائع و دانش، نقد و نظر، نقطۂ دین ی،معارف نبو ت،: قرآنیاہیں یہسلسلے 

 ء سے ہوا۔: 1991کا آغاز  رسالے اس زبان میں یزیانگر؛  Renaissance نشاۃ الثانیہ؛ ماہنامہ ییزانگر

کام، تمام  اور تحقیقی  علمیعلوم سے متعلق مقصد اسلامی دی۔ اس کا بنیاگیا قائم کیا ء میں1991ادار   یہ؛ علم و تحقیق ۂادار

 کا اہتمام ے ۔ و تربیت تعلیم نشر و اشاعت اور اس کے طالبق لوگوں کی پر اس کی نےپیما ممکن ذرائع سے ویع

 تیاکے افکارو نظر  یاحمد غامد یدانو

مفاسد سے معاشرے  اخلاقی کتاب میں نے اپنی کہ اللہ تعالیٰ نے اپنے فکرو نظر میں واضح کیا ے   یغامد علامہ 

وزن کے اختلاط کے آداب مقرر فرمائے مرد قائم کرنے کے لیے گیپاکیز دلوں کی تعلقات میں حفاظت اور باہمی کی

 لے  اور اگر لوگ اس کا خیا یقہف یہیملنے جلنے کا اننے اور  ے  کہ دوسروں کے گھروں میں کی نبیا تنبیہ یہاور  ہیں

 اللہ تعالی ے  ، قرآن میں یز حد ضرورپابند ہو نا ا کی قوںںو برکت ہو گا۔ ان ف باعث خیر ان کے لیے یہرکھے گے و  

و ارادوں سے واقف ے ۔ ے  کہ اللہ انسان کے ہر عمل اور نیت کی تنبیہ یہنے 

1

 

 فرق و سنت میں  یثحد

 ۔ سنت کیفرق کرتے ہیں بھی وسنت میں یثفرق کے ساتھ ساتھ حد قرآن وسنت میں یاحمد غامد ویدان
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 ۔ کرتے ہیں یوںچھ  یفتعر

واصلاح کے بعد اور اس  یدتجد اس کی نے اللہ تعلیم ے  جسے نبی یتو  روا کی ابراہیمی ینمراد د ی" سنت سے ہمار

۔"ے  یافرما یسے انر حیثیت کی یند کے ساتھ اپنے مانے والوں میں ںبعض اضافو میں

1

 

 ہوا ے  ؟ ناس فح بیا کے لیے صلى الله عليه وسلماس کا حکم آپ  میں یمقرآن کر 

﴾أَوْحَیْنَا إِلَیْكَ أَنِ اتََّبِعْ مِلََّةَ إِبْرَهِیْمَ حَنِیفًا وَ مَا كَانَ مِنَ الْمُشْرِكِیَن ثُمََّ﴿

2 
 )ھا۔ سے نہیں  ھا۔ اور مشرکوں میںسو یک کرو۔  ا بالکل ویپیر کی کہ ملت ابراہیم کی وی ہم نے تمھیں ھر(

 ے  : یہملا ے  و   ہمیں ینسے  ا د یعےذر اس

  ہاتھ سے کھانا پینا اور دائیں اللہ کا نام لیکر ۔1

 ملاقات کے وقت سلام اور اس کا  ااب۔ ۔2

مک اللہ کہنا آنے پر الحمد اللہ اور اس کے  ااب میں چھینک  ۔3 
ج

 پر 

 اقامت  میں آذان اور بائیں کان میں نو مولود کے دائیں ۔4 

 بڑھے ہوئے ناخن کاٹنا ۔5 

 و نفاس کے بعد غسل حیض  ۔6 

 کا غسل میت ۔7 

 و تکفین تجہیز  ۔8 

 تدفین ۔9 

 الفطر عید  ۔10 

 نکاح و طلاق اور ان کے متعلقات  ۔11 

 ۔ وغیر  اور اس کے متعلقات  وغیر ۃزکو  ۔12 

 تصور جرم زنا

 : کرنے کا انکار کرتے ہوئے لکھتے ہیں چار گوا  پیش زنا کے لیے صاحب بوتتِ  یغامد 

 اور و  اس بات کی انئیں طلب کیے چار گوا  ہی ے  کہ ہر حال میں نہیں یضرور یہ فح زنا کے جرم میں "اسی

 یہرو سے  کی یثآن وحدے ، قر یکھاد حالت مباشرت میں کہ انہوں نے ملزم اور ملزمہ کو ین یںشہادت د

ام ان پاک دامن شہر بنا پر قائم ہوا ہو اور الز کی ے  جبکہ مقدمہ التزام ہی یضرور شرط صرف اس صورت میں
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 شخص اس بات کا تصور بھی کوئی ہر لحاظ سے مسلم ہو اور جن کے بارے میں عرفی حیثیت انئے جن کی یافار پر لگا

۔ہیں سکتےاس جرم کا ارتکاب کر  نہ کر سکتا ہو کہ و  کبھی

1

 

 تیانظر سیاور سیا معاشرتی 

 Socio Politicalفکر  سیسیا معاشرتی  سے ان کی یروںتحر عہد کی فکر کے ابتدائی صاحب کی یغامد

Thought مکمل طور پر تلف پ  یبافکر تقر آج کی اور جن سے ان کی ہیں مختصر طور پر ثابت ہوتی  کے حوالے سے  ا بایں

 ے : ان سکتا کیا نبیا شکل میں نکات کی یلے  ، ان کو مختصر اب ذ ذ

 جد وجہد مسلمان معاشرے کے ہر فرد پر وا ت ے ۔ کوممت قائم کرنے کی اسلامی۔1

 یکاقامت ا صطلاح ے  جس کیا ینید یکسے مراد صاحب اتداار مراد ے  اور خلافت ا کے فظ  خلیفہ قرآن مجید۔2 

 شاخ ے ۔ یکا عن المنکر کی ے  اور امر بالمعروف و نہی یذمے دار ینید

پر اتداار کا  ، و  زمین م کے تابع نہیں ا لوگ اللہ کے احکا میں کہ دنیا ہیں یحصر اس باب میں تتعلیما سور  و بہ کی ۔3

 رھتے ۔ حق نہیں کوئی

 کرتے و  اس فح و  حقیقت مسلمان کوممت کے ارباب اتداار اگر قرآن وسنت کے طالبق نظام کا نفاذ نہیں کسی۔4

 ہو گا۔ کے دن اللہ کے ہاں معتبر نہیں متاور ان کا اسلام قیا کفر کا ارتکاب کر رے  ہیں میں

 انئز ے ۔ بھی تکفیر کی کسی میں ہو سکتا ے  اور اس کے نتیجے بھی یعےمسلم کوممت کے ذر اتمام حجت کسی ۔5 

نکات  یہ۔  ، وغیر چایے  ینید تربیت سے اجتناب لازم ے  اور نو اانوں کو جہاد و قتال کی وںچیز جیسی مخلوط تعلیم ۔6 

 اعاد  ے ۔ کا اپنے الفاظ میں ہی "تعبیر سیسیا کی یند "طور پر دیبنیا فکر آغاز میں صاحب کی یکہ غامد واضح کرتے ہیں

 انوید احمد غامدی کی فکر جدید اصلاح  وتعبیر اور تشریح

ے ۔ ان کی   غامدی کی فکر جدید اسلامی روایت میں ایک منفرد اور اجتہادی رخ کی نمائندگی کرتی انوید احمد 

بل فہم اور قابل فکر کا بنیادی نکتہ یہ ے  کہ دین اسلام کو زمانے کے بدلتے ہوئے قاءضوں اور جدید ذہن کے لیے قا

 کی روشنی میں دین کی تعبیر و قرآن و سنت عمل بنایا انئے۔ غامدی صاحب نے روایت پرستی کے ائےئے برا  راست

و   تشریح کو ترجیح دی۔ ان کے نزدیک دین کے اصل مصادر صرف قرآن اور سنت ہیں، اور سنت سے ان کی مراد

 عملی روایت ے   ا امت کے اجماع اور و اتر سے منتقل ہوئی ے ، نہ کہ صرف احادیث کا جموععہ۔

 و  دین میں کسی نئے اور اس کی تفصیل میں معاون و  ے ، مگر غامدی صاحب کے نزدیک حدیث دین کے فہم

ئی اضافہ کو نہیں ہوتا حکم یا عقیدے کا ماخذ نہیں بن سکتی۔ اس حوالے سے و  لکھتے ہیں کہ "حدیث سے عقید  و عمل کا کو

                                                      

 18، ص1ء(، ج2017،)اسلامی اکیڈمی لاہور، منشور انویدر محسبحانی،  1



247 

 

 دیا کیونکہ اس سے م اور یہ دین میں کسی نئے حکم کا ماخذ نہیں بن سکتی"۔ اس فکر نے روایتی حلقوں میں شدید بحث کو

حدیث کے روایتی مقام پر سوال اٹھتا ے ۔

1

 

 تعبیر ہر غامدی صاحب نے دین کی سند و رانل کی اانر  داری کو بھی چیلنج کیا اور اس بات پر زور دیا کہ دین کی

 کی ہم م الٰہیصاحب علم کے لیے کھلی ے ۔ ان کے طالبق امت مسلمہ نے حدیث و سنت کے نام پر کلام الناس کو کلا

 اختیار سری کا درجہ دے دیا ے ، اور اس اانر  داری سے نجات ضروری ے ۔ اس فکر نے دین کی تفہیم کو شخصی و طبقاتی 

 سے نکال کر علمی مکالمے اور اجتہاد کے دائرے میں داخل کیا۔

 تعبیر و تشریح کے اصول

 کی روشنی میں ہر مسئلے کو برا  سنتغامدی صاحب کی تعبیر دین میں سب سے نمایاں اصول یہ ے  کہ قرآن و 

ے   ا  راست مجھا  انئے اور قل  و فطرت کو بھی رہنمائی میں شامل کیا انئے۔ ان کے نزدیک سنت و  عملی روایت

ئی۔ اس سنت کی نے صحابہ کے ذریعے امت میں انری کی اور  ا نسل در نسل و اتر عملی سے منتقل ہوصلى الله عليه وسلم رسول اللہ 

کرتے ہیں اور اسے قرآن کے بعد دین کا دوسرا ماخذ قرار دیتے ہیں۔ فہرست بھی و  خود مرتب

2

 

و   غامدی صاحب کے نزدیک دین کی تشریح میں قل  اور انسانی فطرت کو مرکزی حیثیت حاصل ے ۔

دی حیثیت عربی زبان، اس کے محاورات، دورِ انہلیت کے اشعار اور سیاق و سباق کو بھی قرآنی آیات کی تفسیر میں بنیا

ے ، نہ کہ محض  یتے ہیں۔ ان کی تعبیر کے طالبق دین کا اصل مقصد فرد کی اصلاح، اخلاق کی تطہیر اور معاشرتی  عدلد

سیاسی غلبہ یا جبری نفاذ۔

3

 

 ہر دور کے غامدی صاحب کی فکر میں اجتہاد کو کلیدی مقام حاصل ے ۔ و  تقلید و جمود کے قائل نہیں بلکہ

 حکم یا اصول صرف اسی سے نکالنے پر زور دیتے ہیں۔ ان کے طالبق دین میں کوئی بھیمسائل کا حل اجتہاد اور تحقیق 

وقت قابل قبول ے   ت و  قرآن و سنت سے برا  راست ثابت ہو اور قل  و فطرت سے ہم آہنگ ہو۔

4
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 نقیدیی انئز 

م عائد کیا انتا ے  کہ اغامدی صاحب کی تعبیر و تشریح پر روایتی علماء نے کئی اعتراضات اٹھائے۔ ان پر یہ الز

 ہیں۔ بعض و  دین کو جدید ذہن کے لیے قابل قبول بنانے کی کوشش میں اس کی اصل روح کو مختصر اور محدود کر دیتے

نا ے ۔ ناقدین کے طالبق غامدی فکر کا بنیادی مقصد امت مسلمہ کو اس کے تاریخی اور متوارث فہم دین سے دور کر

 ار دیتے ہیں۔ اصل روح کو اانگر کرنے والا اور اجتہاد کو زند  کرنے والا مفکر قرتاہم ان کے حامی انہیں دین کی

اور امر بالمعروف و  غامدی صاحب کی فکر میں نمایاں تبدیلیاں بھی آئیں۔ ان کی ابتدائی تحریروں میں اسلامی ریاست کے قیام، خلافت

قی تربیت اور معاشرتی  عدل تک محدود کر  انہوں نے دین کو فرد کی اصلاح، اخلانہی عن المنکر کو ریاستی فریضہ قرار دیا گیا ھا۔، مگر بعد میں

 ۔دیا۔ اس فکری ارقاءء نے انہیں برصغیر میں ایک منفرد اور اجتہادی مکتب فکر کا نمائند  بنا دیا ے 
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 کے اثرات کا انئز  یدجد تشکیل کی پر فکر اسلامی بر صغیر  :باب پنجم

ل:  فصل
ّ
 فکر پر اثرات  معاشرتی  او

 فکر پر اثرات  سیسیا دوم: فصل

 فکر پر اثرات  ینید سوم :  فصل
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 باب پنجم

 ات کا انئز کے اثر یدجد تشکیل کی پر فکر اسلامی بر صغیر 

ل
ّ
 فصل او

 فکر پر اثرات معاشرتی 

 کی ان اور وثقافتں کی تہذب  مسلمانو دونوں یہ و  انئے کی بات دوعشروں کی ابتدائی کے صدی بیسویں

 اس سے وجہ اریتیت کی مسلمانوں میں صغیر کامیاب کوششوں سے عبارت ہیں ۔ بر اجتمای حیثیت کو ختم کرنے کی ایک

 کا اریتیت کی مسلمانوں بنیادی وجہ یکا کی اس کیونکہ حیثیت حاصل ہوئی کو ایک مضبوط مرکزی خلافت تحریک وقت

 احمدشہید سید حالت کو خلاقیا تہذیبی اور اور سیاسی دی، اتصا علمی، کی مسلمانوں و  انئے دیکھا میں منظر ھا۔اگر پس ہونا

 احساس سے دو چار کیا۔ کے ہونے گیربرادری  انہیں عالم اور اھاررا نے

 پور نتیجہ یہ بھر کا جس۔ ادا کیا ارکرد تحریک کو بڑه نے میں نمایاں  خاندان نےاس کے ان اور عبدالعزیز شاه

 میں زمانہ کے حالی بد اور میتمظلو اس اور۔ کیا ر اع فف ممالک کی اسلامی اور حجازمقدس کے مسلمانوں کہ آیا نظر

 بعض بعد کے انقلابی جنگ ءکی ایک1857بعد  کے مضبوط ہوا۔ لیکن  اس اور مقدسہ سے رشتہ مقامات روحانی یہ

 کیا۔ زند  کو یکاور اس تحر محورمانا ایک بار ھر سے اپنا مقدسہ کو  حجاز راہنما ں اور علمائےکرام نے

، امداد  کی تعلق ۔ اس رہا س ہیحجازمقد ومرکز کامخور گنگوہی   احمد الله مہاجر مکی  اور رشد "مولا قاسم نانوو ی 

 کے دورسے لیکر تحریکانسکتا ے  ،  ا شا  عبدالعزیز ے  لگایا سے فتو ں ان کے ہجرت انداز  کا مضبوطی

 میں اس نے لوگوں اور چلی تحریک کی ہجرت ایک تحریک  ا رے  اور ہوتے انریتک بھی  خلافت کے وقت

۔لیا" حصہ پور بھر

1

 

 ادب دینی  قومی

 سید فح سر کس کہ ے  ہوتا اضحو و  انئے کیا طالعہ کا ادب مسلم کے اورصدی انیسویں کے صغیر بر اگر 

سامانیوں کامنہ و ڑ  ااب دیا۔  فتنہ اس کاراز فاش کیا اورالزامات  پر کر مغرب کے مذہب احمدیہ لکھ خطات نے خان احمد

 ہی آگا تاریخ سے سیاست کی پوری کر لکھ یختار صلیبی جنگوں کی برصغیرکےمسلمانوں کے سامنے نے اورسیدامیرعلی

 ۔دی

                                                      

1 Dani, Ahmed Hasan, Proceeding of The first congress of Pakistan, History & 

Culture, Unversit of  Islamabad· 1975 Vol: 1 P-60 
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 کو مسلمانوں عام کیااور کارناموں کو علمی کے مسلمانوں بعد کے کرنے سفر قسطنطنیہ کے نے نعمانی شبلی مولانا

 سےپرده اٹھایا۔ اسِی پست ذہنی

 

ت

ٰ

نی
 اور۔بنایا موضوع کو جنگوں صلیبی میں ناولوں اپنے شررنے مولانا فح اورغلام ذہ  

 کی عکاسی کی ماضی شاندار کے مسلمانوں اپنی تحریروں سے نقشہ کھینچااور بہترین ایک زیادونسں کا اور بربریت کی یورپ

 قرب  کیا۔ کوسےہندوستان  ممالک اسلامی اور

 زندگی کی کوایک نئی مسلمانوں کے چل آگے نے جس تھی لہر کی ایک بیداری کی نو فکر اور شعور یہ اسلامی

 علی  اہراور محمد مولانا سبحانی، آزاد مولانا الحق، مظہر مولانا آزاد، ابوالکلام مولانا خان، علی ظفر مولانا شبلی ، مولانا ۔ بخشی

 حیثیت کو انہیں اپنی پر ہدایت وائسرائے لارڈہارڈنگ کی اور کیا ادا حق کا ہونے شخصیات نے اپنے تمام ان اقبال علامہ

۔کیا انری حکم کا کرنے فنڈزفراہم انہوں طاللبہ مانتےہوئے ملا۔ اورمسلم یونیورسٹی کا موقع کا اھاررنے

1

 

 میں قسط اخبار   اہرنے اپنیعلی و محمد مولانا۔ے  آتا نظر نمایاں اور کرداربڑاواضح کا سب میں صحافت اس

 یہ کو بے نقاب کیا۔ جس کانتیجہ کی سازشوں سے انگریزوں جگری بے نے بڑی انہوں میں جس وارمضامین شروع کیے 

میں  مسلمانوں نے انھوں کہ مہ یہ رہا ے رنا کا بڑا ایک کا صحافت کی ان ۔گئے لئے کر ضبط پرچے کے کامریڈ ہوا کہ

  کو دوسروں و  انتے تھک و  گرا کے مضامین لکھےاور انگ لیس گھنٹےمسلسل انگلئےچالیس چا کے بیداری

 

نت ی

 

 ڈک 

 بعد ھا۔ سے  مسلمانوں واسطہ بلا یا بالواسطہ تعلق کا دیاجس کر پود تار نقاب کا اننوں اور سازشوں نے انھوں۔ کرواتے

گیا۔ کیا بند نظر کو نامحمد علی  اہر مولا تحت کے ہند تحفظ انھیں قانون ازاں

2

 

مغربی  ۔کرب اور مصائب کاھا۔  زمانہ کایہمسلمانوں  برصغیر میں و  تذکر  انئے کا اوائل کے صدی بیسوی اگر

 طاقتوں استعماری سب ان لیکن تھیں لگی میں کوششوں کی مغلوب کرنے اورجسمانی مسلمانوں کو ذہنی صلاحتیں تر تمام

 بلہ مقا پرکر محاذ ہر اور میں ن ہر یدا ساتھ کے مجاہدانہ صلاحیتوںمسلمانوں کی  اوران کےعزائم کے خلاف خلاف کے

 و  تھیں قویں اپنےمشن پر مخالف ماسلا یا ھا۔ انری سلسلہ کا کی سرکوبی دینی فرائض اور فف اسلامی ایک کیا۔اگر

 ہوتا معلوم و  انئے کیا غور سے کی فف ادبی ھا۔۔ ہوچکا آغاز کوششوں کا اصلای کی کرنے کیا اسے اننب دوسری

 میں ادب خلاف کے شازشوں سیاسی ورا ثقافتی مذہبی، کی انگریزوں اور اتحاد اسلامی کہ ے  ہوتی  واضح حقیقت اور۔ے 

 ۔کیا ادا کردار میں نمایاں بیداری سیاسی و مذہبی اور ثقافتی میں مسلمانوں

 قومیت اسلامی

  ت کیا آگا  وقت اس میں رےبا کے قومیت اسلامی کو نظامی حسن خواجہ نے اقبال محمد علامہ میں ء1912

                                                      

1 Hamid, Abdul: Muslimm Sepration in India: Oxford University Press 1971.P-93 

 232 ص ،( ء1936انمعہ ملیہ :دہلی،) علی محمد سیرت،احمد رئیس ، ر محی 2
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 فابلس اور زمیندار بلقان، مریڈ، کا ،تاریخ کی اشعار ے میر کہ لکھا نے انہوں ھا۔ غافل سے حقیقت اس ہندوستان پورا

 ے ۔  کیپہلے بہت سے تاریخ کی گوئی حق اور بیانی کی سچائی کی الملک محسن نواب اور

 میں مضمون اردو ایک اپنے بعد کے ینے  انئز  کا ادب الحق نے تمام میں مولوی عبد آف اسلام پیڈیا انسائیکلو

 اعجاز ایک نے شاعری کی ل اقبا محمد علامہ لیے کے پہچان اپنی اور میں جگانے انہیں میں بیداری کی مسلمانوں ھا۔ لکھا

 ۔ ھا۔ دیا فاش کر پرد  کا ںبتو کے وطنیت خانوں اور بت ہندی ہی سے پہلے بہت نے انہوں دکھایا مسیحائی

" ے  مصطفوی و  ے ، دیس تیرا "اسلام

1

 

 و لوگوں کی سنائی  "شکو "نظم اپنی نے اقبال محمد علامہ میں جلسہ کے اسلام حمایت انجمن میںء1909

 ھا۔ ایسامو اد نہیں مسلمان لکھا پڑھا بھی کوئی و  انئے لیا انئز  کا حالات وقتی اس اگر۔گئے ہو انری آنسو آنکھوں سے

 زخمیوں میں فابلس  اجنگ لڑکی ایک میں  ت نظم اپنی نے اقبال محمد علامہ۔ہو کی نہ یاد "شکو  "زبانی نظم یہ نے جس

 جملہ ے "یہ  مرحوم ملت آبروئےو  اشعار لکھے اور کہا"فاطمہ کےبارے میں پلاتے ہوئےشہید ہوئی تھی اس پانی کو

 ۔ ابھرا بہ جہاد میں جز عورو ں دار و  پر والی رہنے میں گھروں کے ہوا عام زد اتنازبان

 قرار جہاد صلیبی اسے نے شا  باد نائییو اور حملہ کیا پر ترکی کر مل نے ریاستوں تمام کی میں حب بلقان ء1912"

 جنگ قانون اسلامی اور اھاررا کو کردار لمثا بے کے ترکوں کر لکھ"  اردنہ اپنی"محاصر ء نے اقبال محمد علامہ و  دیا

دئیے"۔ کر بلند سر مسلمانوں کے اور۔  کی وضا ک کی مسئلہ کے

2

 

 ایک باہر کے درواز  موچی نے نخا علی ظفر مولانا لیے کے کرنے جمع سامان امدادی کے بلقان میںء1913

 بیاں کا ہزاروں کی نظم اس بعد کے اس سنائی" شکو   ااب"  نظم اپنی نے اقبال محمد علامہ میں اس کیا منعقد جلسہ

 ترانہ"  نظم کی اقبال علامہ۔دیاگیا کرا جمع میں فنڈ گئے کئے جمع لیے کے بلقان معاوضہ کا سب ان اور۔ ہوئیں فروخت

 کا مرمٹنے میں حمایت کی اس خاف کی حق میت اور قوا لا بین حریت، اندر کے سےقوم جس رہی پر زبان کی شخص ہر" ملی

 ۔ ہوا پیدا جذبہ

 ہمارا ستان ہندو ہمارے عرب و چین

ہمارا جہاں سارا ہیں وطن ہم ہیں مسلم

3

 

 و جہ تر تمام کی ان۔ لیے کے حل کے جن تھے مسائل اور سماجی ملی تمام و  یہ لیے کے مسلمانوں کے صغیر بر

 اکہ زیاد   ہوا۔قائم  اتحاد اورگیا کےپیش نظر کانگریس کی معاونت کو قبول کیا انہیں مقاصد اور۔ تھی گئی ہو مبذول

                                                      

 160 ص ،(1955وطنیت،)درا بانگ ،ڈاکٹر، علامہ اقبال، محمد 1

 118،ص ء(1957کراچی،:  اکیڈمی اقبال) انئز  نقیدیی کا اقبالیات میاں، احمد، اختر 2

 217،ص ،)محاصر  اردنہ(درا بانگ ،علامہ اقبال، محمد 3
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 آہنگی یہ ہم فح اس اور۔ ھا۔ ختلافا کا نظریات میں نمائندوں کے اتحاد مسلم ہندو دیر تک قائم نہ ر  سکا۔ کیونکہ

یورپ  دوران اسی تھے بند نظر ابھی  اہر علی محمد مولانا اور علی شوکت مولانا  ت دوران سکی۔ اسی ر  نہ برقرار دیر زیاد 

 پورے پر اس اور ۔ ھا۔ ہوا جی قبضہ کیاقسطنطنیہ پر فو پر طور ظالمانہ نے کیونکہ انگریزوں ہوا اعلان میں ہنگامی صلح کا

فت خلا میں مسلم  کانفرنس میں  لکھنولیے کے حفاظت کی مقدسہ مقامات اور۔ تھے رے  احتجاجی جلسےہو۔ میں ہندوستان

 ئندوں نے ایک بئی کے نما فح اس رہوئی۔ او گفتگو نظام قائم کرنے پر مستقل کوئی کا حفاظت کی مین شریف  حر

 آل انڈیایاسنٹرل"اور منظور ہوئی تجویز ایک لیے کے اس میں نفررنس سے قائم کی ۔کا انجمن "مجلس خلافت"کے نام

 ۔ بنے شوکت مولانا میں جس کےسکیٹری  خلافت" بئی قائم ہوگی بعد

1

 

  یکتحار کی اور تبلیغ تنظیم

  اور شدھی

ٰ

ں

 

ھ 

گ

ٰ

ی
س

 میں مسلمانوں دفاع لیے بطور کے روکنے کو افشانی زہر والی ہونے کی تحاریک کے تحت  

سےناواقف مسلمانوں کو لالچ  روح اصل کی اسلام ہندی تحریکیں ان پڑھ اور۔ہوئیں تحریکیں قائم کی وتبلیغ تنظیم

 ۔ تھی رہی کر کوششیں بنانےکی ہندو انہیں سے ذریعہ کے دےکر یا زبردستی دبا 

 نو ان تھی کی صرف یہ کوشش نے  ںہنما را مسلمان۔ کوروکناھا۔ کوششوں ان اصل مقصد کا تحریک کی تبلیغ

 یاتبلیغی گئے بھیجے مبلغ بھی جنتے میں زمانہ انئے۔اس کی فراہم ہی سےآگا تعلیمات کی اس اور اسلام مسلمان خاندانوں کو

 کوئی کی صیاد میں جس ہوا نہ شائع یچر لڑ کوئی ھا۔۔ایسا آگاہی فراہم کو مسلمانوں مقصد اصل کا گیااس کیا شائع ادب

 ل یا ترغیب

  

 خاص پنجاب مشرقی اور ، مارواڑ واڑه، میر تانہ،راجپو اجمیر، نے تحریک کی اھارراگیاہو۔تبلیغ کو پسندی اشت

 کیں۔ قائم شاخیں اپنی ذیلی میں پت پانی گوٹہ گا ں، پرکرنال، طور

 ۔تھیں بایں کےخلاف تعلیم  قرآنی یہ کیونکہ کہا نہ بھلا برا راہنما ں کو نےکسی غیر مسلممسلمان مبلغین 

 اور اقدار انسانی میں ستان ہندو نے انھوں رے ۔ آتے اکرام صوفیاء اور حضرات علم اہل لیے کے تبلیغ میں برصغیر

 تبلیغ کی دین بزرگان کرام اولیاء ریتیتا کی پنجاب اور سندھ کیے۔بنگال، روشن کے چراغ چار  ھارئی اور عالمگیراخوت

۔ہیں عبدالمجیدسندھی اورشیخ سندھی نمایاں مثال مولانا عبداللہ کی جس ہوئی مسلمان کر ہو متاثر سےہی

2

 

 پنجاب میں بنانے انندار کو فتخلا تحریک نے آئےانہوں سامنے پر طو کے لیڈر ایک خان علی ظفر مولانا

 پیدا جذبہ و  اش ایک میں نوںمسلما نے اگیز،نظموں ولولہ کی ان اور" زمیندار" اخبار کا ان۔  کیا ادا کردار اہم نےبڑا

قیدبامشقت کی  سال پانچ مہ چلاکرمقد گیا اور لیا کرنے کے جرم گرفتار کر باغیانہ تقریر ایک لیکن انہیں۔  کیا

                                                      

 86ص ء(،1970یونیورسٹی ، پریس ، کراچی)  ، ھا۔ ناگزیر پاکستانحسن ریاض،  1

2 Gopal, Ram Indian Muslim. A Political History (Lahore book traders) P.150. 
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 پاتھے ۔ بر فسادات شہروں میں میں نتیجہ کے ہندوتحریکوں  و  رہاہوئے و   ت بعد کے میں قید منٹگمری جیل۔سزاسنائی

  خلافت میٹی  مجلس احراربن کرکی کہ آگے چل کرپنجاب نتیجہ یہ ہوا کا چادرچاک ہوچکی تھی ۔ اس کی خلافت اور

۔ابھری

1

 

 تک حد کافی سے لاتحا ترکی کے اور سے چالوں اور سیاست علامہ اقبال انگریزوں کی میں دور اس

 قائم خلافت اور یورپ کر نوں کاوفد لےمسلما بہنے سے بچایااور میں آپ کو اس جذباتی  رو اپنے باخبرتھے۔لہذ  انہوں

 "  خلافت "دریوز  نام کا کیا۔ایک قطعہ جس شاعری میں اپنی برملا نے انہوں اظہار کا کیا۔جس اصرار پر رکھنے

 کیا سے آگہی یختجھ کو تار نہیں

  گدائی کی خلافت
ُ

 

 کرنے لگا ي

ُو  سے خریدیں
ہ 
ل
 نہ جس کو ہم اپنے 

 کو ے  ننگ و  پادشائی مسلماں

 یداز شکستن چُناں عار نا "مرا

"خواستن مومیا یگراںاز د کہ ئی

2

 

  شدھی

ٰ

ں

 

ھ 

گ

ٰ

ی
س

فت خلا بعد کے کے انتشار نوںمسلما اور فسادات والے ہونے برپا میں نتیجہ کے تحاریک او

 پڑا۔ ہونا متوجہ فکی ف سیاست داخلی کی مسلمانوں ہواجس میں میٹی  کو شروع دور نیا میٹی  کا

 ۔ دیا بیان نے علی شوکت مولانا

 ان کی نہیں خیر  قسم کی تاسوسائٹی کی اصلاحات میں کسی میں مسلم ہندوستان نظر پیش حالات کے مو اد  "اب

کہ اسلام میں اس لئے  و  انئے کیا ا سے دور۔ہوئی پیدا سکتی۔ کیونکہ عوام اور علماءکے درمیان بو عدم طالبقت

فح پیشوائیت نہیں ے "۔ عیسائیت کی

3

 

۔ فف و جہ دلائی کی ںبرائیو و معاشی نے عرب جہالت اور معاشرتی  مولانا شوکت علی علاو  کے اسِ

 کل ۔ چونکہ ہندوستان میںکیا  کا فیصلہکے تمام شعبہ انت تک بڑھانے زندگی نے اپنے دائر  کار کو جماعتی خلافت میٹی 

 ۔قبول کر لی بھی یذمہ دار فیضاا اصلاح کی اس نے مسلمانوں کی ،تھی واحد تنظیم ہی خلافت میٹی ہند جماعت 

الاسلام  یتج، انجمن حماگڑھ محمڈن کا ۔ علیمحدود تھیں تسہولیا وقت مسلمانوں کے پاس تعلیمی اس

 یخحاصل کر رے  تھے۔ تار تھے جہاں لوگ تعلیم چند ادارے ہی جیسے کاج اور سندھ مدرسہ کراچی لاہور، اسلامیہ

 ت،سلطنت تک محدود ھا۔۔ و  معاشیا مغلیہ رکے تھے، جن کا علم صرف ہندوستان کے مسلم دور او گنتی بھی کے پروفیسر

                                                      

 102 ص ، (ء1967لاہور، ادب خیابان) خان علی ظفر ذوالفقار، حسین غلام 1

 284ص ء( ،1973ہور، لا: علی سنز غلام ،)درا بانگ ،علامہ اقبال، محمد  2

3 Aziz K.K, Document No 74 Page 297 
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 علوم سے ناواقف تھے۔ یداور جد تسیاسیا

 علی ،علی جسٹس امیر پیر جیسے ت۔ صرف چند شخصیامحدود تھی انتہائی نمائندگی سطح پر مسلمانوں کی نیپارلیما

 یکا نمائندگی سیمحدود سیا یہی۔ کل ہند سطح پر مو اد تھے ہی محمد شفیع ںاور میا فضل حسین ںجناح، میا امام، محمد علی

 اور سماجی نے ان ثقافتی رے ۔ تاہم، خلافت میٹی  پیچھے میں کہ مسلمان دولت، صنعت، تجارت اور علم اہم وجہ تھی

کردار ادا  ںیانما  مضبوط کرنے میںاور عالم اسلام سے روابط کو یاربید کے مسلمانوں کی پر گہرا اثر ڈالا اور برصغیر ںیورو

 ۔کیا

مولانا  ، اہر، مولانا شوکت علی مولانا محمد علی ،مولانا حسرت موہانی راہنما ں میں کے عوامی یکتحر خلافت

 و سماجی مذہبی سے مسلمانوں کی حیثیت شاعر کی مفکر اور قومی اسلامی یکخان شامل تھے۔ علامہ محمد اقبال نے ا ظفر علی

 ۔اہم کردار ادا کیا کرنے میں اکا شعور پید یاربید اور قومی ترقی

 اثرات و سماجی ثقافتیتحریک علی گڑھ کے 

 یکتحر اثرات میں اور ثقافتی کے سماجی یدجد تشکیل کی فکر اسلامی میں کے برصغیر یصد یںاور بیسو یںانیسو

اور  مذہبی ،سماجی ،ثقافتی اجتمای نوں کیمسلما میں یکے ۔ اس تحر نظر آتی  ںیااپنے منفرد لوؤں ں کے اعتبار سے نما سید

ور ہندو ں سے تعلقات کو واضح انداز ا وںیزکے انگر مسلمانوںنے  ۔ سر سیدواضح جھلک مو اد تھی کی زندگی سیسیا

 ۔کیا نبیا میں

 پستی اور اخلاقی معاشرتی  ،ذہنی ۔ ان کیکن تھی سیوما یتحالت نہا جنگ کے بعد مسلمانوں کی ء کی1857

۔ انہوں نے یاد انمع پروگرام ترتیب یکاحمد خان نے نئے زمانے کے قاءضوں کے طالبق ا ۔ سیدتھی انتہا کو پہنچ چکی

 ۔کا آغاز کیا مکا اصلای اور روشن مستقبل کے لیے فز زندگی نئی مسلمانوں کی

 ہزاروں۔اظہار ے  و  چھ اور ہیں لکھا و  چھ اور ے  جن باو ں کا میں  ا چھ کتب صحیحہ یعنی ئد:عقا : درست مذہبی1

 ے ۔ گیا شامل کر لیا کو عبادات میں عقائد شرکیہ

 ۔دی رائے کی تحریک نے م لیا، ہٰذاا آزاے  کہ سب پست و پامال ہو گئے ہیں ہوا چلی یسیا کی تقلیدرائے: ی: آزاد2

 مسائل جن میں ایسےاسلام کا حصہ ے ۔ ینسب د یہانتا ے  جسے  سے ادا کیا و ہمات کو بھی یعنی:مسائل مذہبی : تصحیح3ِ

 ے ۔ یبحث لانا ضرور یرز انہیں ہوئیں ںسے غلطیا متقدمین

 کو اعلیٰ تعلیم ویاور دنیا ینیسے د ضرورت ے  جس کرنے کی متعین تعلیم یقہف یساا:تعلیم : بچوں اور عورو ں کی4

 بھی ہر ممکنہ کوشش کی لیے بلکہ اس کے نہیں یضرور کرنا ہی متعین یقہحاصل ہو کے۔ صرف ف ردرجہ کا اختیا

 انتظام ہونا چا ے ۔ ینکا بہتر و تربیت تعلیم اور ان کی نےسیکھا یکو دست کار رو ںضرورت ے ۔ عو

کا بڑا  یلیتبد اور ثقافتی یبیتہذ نا اور سیکھناحاصل کرقسم کے علوم و فنون کو  ہرکے مسلمانوں کو برصغیر : ہنر و فن و حرفہ کو:5
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۔جزو ے 

1

 

فلاح وبہبود  ۔  ا مسلمانوں کیجس کا تذکر  ملتا ے  ہیں یسیا قیں  ان کے علا   بسیں الاخلاق میں تہذب 

و عزت، ضبط اوقات  تغیر ۔ مثال کے طور پر اخلاق و صدق، بے عزتی شامل ہیں کے مقاصد میں اور اصلاح و ترقی

سے لے کر  زندگی یانفراد نوں کی احمد خان نے مسلماان سکتا ے  کہ سر سید یاانداز  لگا اس سے اس بات کا بخوبی   وغیر

ء 1876 کے لیے دسنگ بنیا ۔ کاج کییااٹھا اکا بیڑ یداصلاح و تجد میں تمام شعبہ ہائے زندگی یباًمعاملات تک تقر اجتمای

 یافتہ احمد چار قسم کے تعلیم کے اعتبار سے سید مقصدان کے۔ یاگئے تاکہ سکول کو کاج کے درجہ لے کر انگڑھ ہو  علی میں

 کرنا چاہتے تھے۔ اافراد کو پید

 ۔یںصل کرعہدے اور اعزازات حا یاور سرکار یںمکمل کر میں یزیانگر تعلیم افراد  ا اپنی یسے: ا1

 تاکہ سمجھنے یںمنتقل کر زبان سے اردو میں ییزعلوم کو انگر پر عبور حاصل کرنے کے بعد مغربی یزیطبقہ  ا انگر یسا: ا2

 آسان ہو انئے۔ والے کے لیے

اور  اپنے علوم کے کو ترقی بھی کہ انہیںانگلستان کے بچوں کے برابر ہو تا بھی ران کا معیا یںحاصل کر تعلیم :  ا اردو کی3 

 رے ۔ فروغ کا موقع میسر

 کو مو اد  اور آنے والی یہسرما یبیتہذ یمو  مسلمانوں کے قد یںمہارت حاصل کر میں اور فارسی اور  ا لوگ عربی: 4

 پر قابض رہا انہیں  کے بورڈ آف ینٹراے او کا ج یماس کے برعکس  ا طبقہ ا ۔لیکنیںنسلوں تک پہنچانے کا کام کر

عہدوں اور اعزازات کے  یکارمہارت رھتے  تھے۔ اور سر زبان میں یزی ا انگر رہی سے دلچسپی لوگوں یسےصرف ا

۔خواہشات کا مرکز بن گیا لوگوں کی یسےاو کاج ا یمکو ا یہخواہش مند تھے۔ ہوا 

2

  

اس قدر مقبول نہ ہو  طبقہ میں بھی انئے و  و  مسلمانوں کے کسی بات کی افکار کی احمد خان کے مذہبی سید سر؛ اردو ترقی

 اثرات مرتب ہوئے۔ انئے و  اس کے  گہرے کے یکھااردو ادب اور مسلمانوں نے قل  و شعور پر د کے۔ لیکن

 وابستہ رے ۔  احمد خان سے سر سید پرطور  طور پر ان طلبہ پر اس بات کا گہرا اثر رہا  ا ذاتی  یانفراد

جھلک  یاںنما یکا کی ی اش اصلاح اور وقار اور خودار ی،آزاد یو فکر ذوق، علمی وہی میں شخصیت ان کی

" "خواجہ غلام ثقلینیا۔د تیبرکھنے کا لائحہ عمل تر یکو انر یکتحر اصلای احمد خان کی ۔ انہوں نے سیدہوئی اپید

 عبد الحق" نے "ترقی یمولوفح " ۔ اسیمہم کا آغاز کیا سے اصلاح تمدن کی یمند زانہوں نے مجاہدانہ قوت اور نیا

ا نہ حیثیت

ٰ

ی لع
م
 ۔یاسے انجام د اردو" کا کام 

                                                      

 115ء( ،ص1998،)اداره ثقافتِ اسلامیہ ،میں آئینہ سیاور سیا یخیتار سر سیدشان محمد، ڈاکٹر،  1

 158ء( ، ص2001،: دہلییشن)اسلامک بک فاونڈ ،تعلیم یراحمد خان کا تصو سر سید،ظفر اسلام  ،اصلای 2
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اور  انہوں نے وضا ک کی کا حامل نظر آتا ے ۔ جس میں عبد اللّٰہ کا مضمون واضح اہمیت سید اس ضمن میں

نقطہ نظر کے اعتبار سے بڑا  سیاور سیا " پر بے حد اثر انداز ہوا۔  عملیتکا اثر "اردو ادبیا یکتحر کی کہ سر سید لکھتے ہیں

۔بخشی یتتقو ینے بڑ یککو اس اردو تحر سیاست کر افروز ثابت ہوا اور آگے چل تبصیر

1

 

 منفرد اور ممتاز نظر آتی  شخصیت ن کیانئے و  ا یکھاکو د شخصیت احمد خان کی کے اعتبار سے سید یہسرما ادبی

کا  یکتحر رائے کی یآزاد سے ہٹ کر ادب میں تقلید یتیروا یکاحمد خان و  اسے شخص تھے جنہوں نے ا ے  ۔سید

 یککو ا ترقی یقل  اور ماد ب ،تہذ جس میں ڈالی دبنیا مکتب فکر کی یسےا یکا اور۔کو اانگر کیا اہمیت اور اس کی آغاز کیا

حقائق  احمد خان کی کے لحاظ سے سید تخصوصیا اپنی یکپسندانہ تحار ترقی میں ید۔ درو جدحاصل ہوئی حیثیت دیبنیا

 ۔ ہیں صورت رکھتی یافتہ ترقی یکا کی یپسند اور عقلیت ینگار

اثرات بڑے واضح اور انمد  اور صحافتی اعتبار سے ادبی کے معاشرتی  یکتحر احمد خان کی سید : سیاثرات صحافتی

ے ۔ جن  فہرست ملتی یکا کی ںگڑھ سے وابستہ مصنفوں اور ادبیو علی میں یگررفقاء اور د یبی۔ ان کے قرنظر آتے ہیں

م شرر، مولونام نواب عماد الملک، مو یاںنما میں
ن

جلن
ل

 ی،آباد یادر عبد المجید ،موہانی عبد الحق، مولانا حسرت یلانا عبد ا

۔ی،وغیر بر ساور الیا ،ڈاکٹر عابد حسین ،ڈاکٹر ذاکر حسین

2

 

ذدر کو ا ارالہلال، زمیند میں صحافت
 
لکھنے   ا محزن میں شعراء حضرت اریتاہم مقام حاصل رہا۔ یکاور ہ

 ے ۔  روح جلو گر نظر آتی  احمد خان کی سید والے تھے۔ ان کے کلام میں

 ۔ پنجاب اور شمالیسے کی یقہہندو ں نے اردو مخالفت بھر پور ف میں کمیشن ایجوکیشن؛ اردو یتانجمن حما

  آئے۔سب سے آگے نظر مخالفت کرنے میں زبان کی اضلاع کے ہندو اردو اور فارسی مغربی

احمد  سید  اس کے  ااب میںکئے گئے پیش کمیشن یل مورفف سے دونوں صوبوں سبھا ں اور انجمنوں کی "

 میں کمیشن یلاور محضر اور مور اردو" قائم کی یت"انجمن حما مدد سے پنجاب میں دوستوں کی نخان نے مسلما

واضح ہوتا ے ۔ کہ  یہانئے و   ئز  لیاکے مسئلہ کا ان کے طالعہ سے اس متنازعہ فیہ یخاور تار ت۔ اگر ادبیابھیجے

 مسلمانوں کے دور کوممت کی انھیں ۔  امزاحمت کرتے نظر آتے ہیں کام کی یکوجہ سے ا ہندو اپنے مقصد کی

۔ "دلاتا ے  یاد

3

 

آنے والے تھے۔ متحد   آنے والے وقت مسلمانوں کو پیش  ا احمد خان نے ان تمام طرہات کو محسوس سید

کوششوں کا اصل  اور ان کی یکتحر احمد خان کی آگے ان کر سر سید ہی مکا قیا یاستر اسلامی یککا تصور اور ا قومیت

                                                      

 57ء( ، ص2003زبان: پاکستان،  ) مقتدر  قومی خدمات، عبداللہ اور اردو کی ڈاکٹر سید عبد الله، ڈاکٹر، سید 1

 251ھ(، صگڑ علی یونیورسٹیمسلم  یخ) شعبہ تار شعور، یخیاحمد خان کا تار سر سید، اتداار حسین یقی،صد 2

 104ء، ص1966ادب: لاہور( )آئینہ ،یدانو تحیا حالی، 3
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حرکت اور نفاذ کا  کے اصول تغیر یخاور تار حاصل کی رسائی ذہنی کے نو اان نسل کی نے برصغیر انہوںمقصد ٹھہرا۔

 ۔یاکرد افح سے پید یاحساس پور

 اور ہندو ں کے خفیہ یقوت صرف کر د یپور اپنی رسم الخط کے لیے احمد خان اردو زبان اور فارسی سید

اننب  کی یخاور تار اسلامی یخ تارکے ماہر نہ تھے یمہ۔ اگرچہ و  آثار قدیاد بکھیر یودکا تار ینصوببوں اور تعصب پسند

 ۔ہوئی اپید یکھد دلچسپی رسے شغف او یمہکا ہندوستان کے آثار قد و جہ برطانیہ ان کی

ذ  حامل  کی حیثیت یمرکز تحقیق عمارو ں کے متعلق ہونے والی یماور قد انیپر کی  ا دہلی؛ آثار الصنادين

 کی ابوالفضل۔ہیں گئی کی ت درجتمام تفصیلا ئش کیپیما اور ان کی آرائشتزائین ،  یختار عمارو ں کی کتاب میں اسے 

تلف پ کی بھر پور کوشش  کی اصطلاحات انہوں نے مغل کوممت کی سے مدد اور تلف پ مخطوطات  "کی ئین کبری  آ"

 
م

ٰ

ض

 ے 
ی

 کا تجزیہ پیش کیا۔ زبانوں کیاور تر  نسکرتعربی ۔اور درج کیا بھی کی تصاویرکو  ار سکوںو یخاور تار

 طیبہ تحیا کی صلى الله عليه وسلمالله رسول اردو میں احمدیہ کے نام  سے خطبات میں ء1870نے  انہوں ؛ یہخطبات احمد

 کئے ۔  شائعپر مضامین

 انیپرکہ  تھی بھی شق یہ  ایکمیں ترتیب دیا گیا اسپروگرام  ءمیں  ا1895 نسکا نفر کیشنیجوا محمڈن

کے  یختار کیاانئے ۔تاکہ کا کام عتاشااور ینو تدو ترتیب کی ساکر کے  مخطوطات کو تلاش اور جمع فارسی یزاتدستاو

 ییز اردو، انگرلئےکے  اس۔اکو فروغ حاصل ہو اور تحقیق یخرتا ہو اور اسلامیمیسر اد مو درست انئز  کے لیے

پا ج روا میں یورپکے  ا  اصلاح ہو کی یاتتاکہ ان نظر پےانئیںچھا مین  مضاجگہ ں نوہندوستان اور پورب دو 

  ء میں1863 کام کے لیے اس ہیں۔رے 

 

 

ٰ

ی

ے

پ

نفکسا
ی
ہندو، مسلم اور  میں کا اراکین ۔ جسگیا یالا عمل میں مکا قیا سوسائٹی 

شائع  زبان میں یزیانگر میں رپیوان کتب کا ترجمہ کرنا شامل  ھا۔  ا  مقاصد میں کے شامل تھے۔ سوسائٹی ئیعیسا

۔ ان کا ترجمہ کرنا تاکہ و  عام لوگوں سمجھنا مشکل ھا۔ نہیںکے لوگوں کا ا وجہ سے برصغیر زبان ہونے کی ۔اور غیرہوئیں

۔"آ سکیں کے استعمال میں

1

 

  انئے و  بات واضح ہوتی  یکھااعتبار سے د یمقصد اگر

 

 

ٰ

ی

ے

پ

نف ے ۔ کہ سا
ی
احمد  سے سید یعےکے زر سوسائٹی ک

کا بندوست ہو  و تربیت تعلیم درجہ کی چاہتے تھے تاکہ اعلیٰ یناکتب کو اس قدر آسان اور بہم پہنچا د خان ان علوم وفنون کی

۔ ضوعات پر مشتمل تھیںمو زراعت اور منطق اور فلسفہ کے ،جغرافیہ یخ،تار سیات،سیا ت،کتب معاشیا یہکے۔ 

 یہ۔  ا ہفتہ وار اخبار ھا۔ جس کا ادار" کا اجراء ھا۔گزٹ ٹٹیو گڑھ انسٹی علیکا سب سے منفرد اور اہم کارنامہ " سوسائٹی

لموں کا یدونوں متواز یزیرہا۔ اردو اور انگر یسال تک انر 32 یباًاخبار تقر یہاحمد خان لکھا کرتے تھے۔  خود سر سید
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 یرِکے ز ۔ اسِ سوسائٹیرہیں سے آگا  ہوتے لاتدوسرے کے خیا یکاخبار چھپتا ھا۔۔ تاکہ عوام اور حکام ا یہ میں

ثابت  میلکا سنگ  یکاس تحر  ا بعد میں شائع ہویں یںرو داد درجنوں نام  انجمنوں کی احمد خان کی اہتمام سر سید

 ۔ہوئیں

" انجمن  لانے کے لیے یبہتر لت میںحا اور سماجی یبیتہذ کیاحمد خان مسلمانوں  سید؛ مسلمانانِ ہند انجمن ترقی

کا اجراء ہوا  فنڈ میٹی  یجوکیشنلمحمڈن ا فنڈ یکادار  کے تحت ا ۔ اسیقائم کیا یک ادار مسلمانانِ ہند" کے نام سے ا ترقی

درخواست  امداد کی کوممت سے بھی اور ساتھ ہی کی اپیل لوگوں سے امداد کی جس نے چند  جمع کرنے کے  کے لیے

 دارلعلوم قائم کیا یساا یکا طے کیا یہنے  ۔ میٹی یاآ عمل میں ء میں1865 م" کا قیافنڈ میٹی  ینٹلاور ینگلو۔ "محمڈن اکی

 ۔ہو گیا یاپر زورد تعلیم کی علوم مشرقی انئے جس میں

۔ اس کا افتتاح ادا کیا کردار یاںنما ارقاءء میں یخیکے مسلمانوں کے تار " جس نے برصغیرمدرستہ العلوم"

۔ ء تک بی1878۔ کھولا گیا لیے کے پڑھائی اور ھر انٹر کی کطور پر میٹر سکول  ا ابتدائی یہہوا۔  ء میں1875

۔ "سے ہوا نیورسٹییوالحاق کلکتہ  اور اس کا کر گیا کے درجہ تک ترقی بی یلا یلاے اور ا یم۔اے، ا

1

 

 اور گورمنٹ  کی دلچسپی خاص اصول اور اسلوب پر قوم کی یک۔  ا ادرس گا  قائم ہوئی پہلی یہ ہند میں برصغیر

 ء میں1920۔ ونت حاصل رہیمعا اور اخلاقی مالی اقوام کے اصحاب کی ۔ جن کو محبان وطن اور غیرامداد پر قائم ہوئی

  ہوا۔ " کا درجہ حاصلیونیورسٹیمسلم " میں سرپرستی اس دارلعلوم کو نواب وقار الملک کی

۔ لکچرر رومز نے لٹن ضم ہو گیا قلب میں یونیورسٹیاور اقسام کے مسلم  یہمع اپنے سرما کاج ینٹلاور ینگلوا محمڈن"

اسکالرز  105۔ خصوص ہوئیں   ا طلبا کے لیے تھیں عماریں یگراولڈ بوائز لاج، آرنلڈ ہا س اور د یری،لائبر

اس فح "انجمن  کے لیے  سائنس وغیر 12 ،کے لیے ینیاتد 10مختص کئے،  کے لیے عربی 12 جس میں

 لیبارٹری عقولل کے لیے سی ۔یس۔ ایم۔ اے اور ایمالفرض"کے وظائف بطور قرص حسنہ مختص کئے گئے۔ ا

 گیا کیا  درانت کا اہتمام بھیکے نصاب کے ینیاتاور د یداور انتظام تجو ۔ اس کے علا   تفسیرمو اد تھی بھی

۔ "ھا۔

2

 

 یز،ر یکسجہاں ا ۔یاآ کے الحاق سے عمل میں یکلبورڈ آف میڈ پی یو ء میں1927 م" کا قیاکاج طبیہ"

کو چھ  یناور طب کے ماہر ید ھا۔، ڈاکٹرمو ا  ہال وغیر یکلگرافک ورک اور میڈ یڈیور رٹریز،لیبا و کیمیکل پتھالوجیکل

 یہشائع ہونے لگا ے ۔  " بھیینج یگزکا سے "طبیہ اکملتا ھا۔۔ اس کے علا   طلبا کے اشتر بھی روپے ماہانہ وظیفہ

 یونیورسٹیشاخ مسلم  یکا کی ٹٹیو انسٹی "شارٹ ہینڈ رسالہ ھا۔۔ " گنیش ینبہتر یککے اعتبار سے ا اور مضامین یرتصاو

                                                      

 4ء( ، ص1933گڑھ،  علی یونیورسٹی)مسلم  ،یخمختصر تار گڑھ کی علی یونیورسٹیمسلم   ،محمد امین، یزبیر 1
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 تا رہا۔ان یاسے پڑھا  حیثیتمضمون کی ریاختیا یککامرس ا جس میں گئی قائم کی میں

۔ جہاں سب سے گیا عمارت لے کر قائم کیا کی یہکرا یکمدرسہ ا یہ ء میں1904کاج"  یٹ"مسلم گرلز انٹر میڈ

۔ تعداد دو سو تک تجاوز کر گئی اور طالبات کی اضافہ کو ہوتا گیا آہستہ آہستہ اس میں کا داخلہ ہوا لیکن ںلڑکیو 9پہلے 

بلکہ  نے داے س لیے صرف ہندوستان سے طالبات پہلے بورڈنگ ہا س کا افتتاح ہوا۔ اس سال نہ ء میں1913

 ۔اس فح خواتینداخل ہوئیں طالبات اس بورڈنگ ہا س میں سے بھی یقہپافر اور شمالی عدن، بصر  اور جنوبی

۔یا"آ انتظام و اد میں ینکا بہتر و تربیت تعلیم کی

1

 

گڑھ نے دورس  علی یکتحر حمد خان کیا سر سید کے سفر میں اریاصلاح اور بید اور ثقافتی سماجی کی مسلمانوں 

احمد  طور پر اگر سر سید ۔ تجرباتی آئے نظرواضح طور پر نتائج مرتب کئے۔ جس کے اثرات نے آنے والے زمانہ میں

 ۔اسباب واضح طور پر نظر آتے ہیں یلکے درج ذ بیانئے و  کامیا یکھاکو د یکخان تحر

 یاور مکمل انن سوز مزاجی  ا قابل عمل تھے۔ ھر مستقل یقےف یسےاور ا کی یانھوں عقولل نصوببہ بند *

 فف گامزن رے ۔ منزل کی سے اپنی

ھا۔۔ اور  تجربات کا نتیجہ لک کے اعلیٰمما یافتہ کا نصوببہ ترقی ترقی اور ثقافتی یبیتہذ یہاحمد خان کا  سید *

 ھا۔۔ کے گہرے طاللعے کا سبب بھی یونیورسٹیوں

 خدمات کو حاصل کیا اذہان کی فتہیا تعلیم انہوں نے اعلیٰ *

 

 

ٰ

ی

ے

پ

نفک۔ *سا
ی
 ینو تدو قائم کر کے تالیف سائٹیسو 

 یداور جد ی ا عصر ہو گئی رجماعت تیا جس سے اہل علم اور دانشوروں کی کے تراجم کے کام کا آغاز کیا اور تلف پ تصانیف

احمد خان کے  جماعت سید یہی بعد میں وراکرنے اور لکھنے لگے۔ منتقل میں یزیاردو اور انگر سے بھرپور مضامین لاتخیا

 ۔معاون ثابت ہوئی میں ابلاغ و تبلیغ لیے

اثر و رسوخ رکھنے والے افراد س  یافتہ تعلیم النظر اور اعلیٰ انہوں نے ویع کے نشر و اشاعت کے لیے یکتحر *

 مدد گار ثابت ہوئے۔ ینبہتر میں و تنظیم ب تہذ روابط قائم کئے۔  ا اس کی

 ،کی کنی بیخ غلط رسم و روا اں کی ،کی افف قوم کو اھاررا، عزت نفس پید کی وتحقیق احمد خان نے تعلیم سید *

 حتی فرق مٹانے کی اور غرباء میں ۔ امراءکیا ارلگن کا جذبہ بید جدو جہد کے جذبات کو اھاررا اور سچی مُُسل نوں میں

 ۔المقدور کوشش کی

 اثرات یبیو تہذ رومال کے سماجی یشمیر یکتحر

 کا نئے یںزنجیر کی غلامی میں یصد یںپسند راہنما ں نے انیسو یتمسلمان حر تسلط کے خاتمہ کے لیے انگریز
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کردار ے ۔  ا  یاںنما یکا کا ان میں رومال یشمیر یکہوئے۔ تحر یاںپر نما ۔ اس کے اثرات برصغیر ا کردار اد کیا میں

۔ گیا یارومال" سازش کا نام د یشمی"ر جسےے ۔ یکتحر دبے حد منفر یککے لحاظ سے ا اپنے عوامل و عواقب اور نوعیت

 وضا ک ہوتی  اثرات کی اور سماجی معاشرتی  یلانئے و  درجہ ذ ڈالی اگر اختصار کے ساتھ اس کے لوؤں ں  پر روشنی

 کے مسلمانوں پر واضح طور پر مرتب ہوئے۔ برصغیر  اے ۔

 ابتدا۔ روابط کی کے مسلمان نمائندوں کے آپس میں دنیا اسلامی *

 ۔ہند کے حالات و واقعات سے آگاہی تعاون اور برصغیر دوسرے سے اخلاقی یکا *

 ۔انسوسی اسلام مخالف اور دشمنوں کی *

 ۔سراغ رسانی کی ںاداروں اور پالیسیو یزانگر *

 ۔ممراکز کا قیا یاور امداد کیمپ تربیتی *

 ۔ترتیب کی کمت عملی کوممتی *

 کو پرکھنے کا موقع ملتا جس کے و  ان تمام عوامل کا طالعہ کیا یکمدِنظر رھتے  ہوئے تحر تمام لوؤں ں کو ان

اور مسلمانوں سے بے  یتنگ نظر ہندو ں کی میں یسکانگر آخر میں لیکن یاکا ساتھ د یسنے کانگر سبب علمائے برصغیر

 یشمیر یککتاب "تحر نے اپنی احمد مدنی مولانا حسین تذکر کے اسباب کا  یککے بعد ان سے الگ ہوئے۔ اس تحر وفائی

 ۔کیا رومال" میں

ڑا غدر کے ہولناک واقعے سے و  نے علمائے ہند کو جھنجھو اور مظلومیت بے کسی ء کے بعد مسلمانوں کی1857

 ا شا   ھا۔ کہ مدرسہ رحیمیہ بھی یہ سبب یکتھے۔ اس کا ا سےکے خون کے پیا یزوںبہت آزرد  تھے۔ اور انگر پہلے ہی

احمد  مولانا رشید  ی،سے مولانا قاسم نانوو  مدرسہ اسی۔یاد وانے اسے مسمار کر یزوںکا مرکز ھا۔ انگر یکتحر کی یز العزعبد

 تھے۔ رسے سے فارغ التحصیلمد اہل علم اسی جیسے ی،آباد اور مولانا فضل الحق خیر ،مولانا احمد نونگی ،گنگوہی

 سے متاثر ہو کر اپنی یکتحر کی احمد شہید ۔ اور سیدنظر آتے ہیں یاور جر  ا جید و  راہنما ہیں جدو جہد میں اس

 فضل الحق خیر مولانا۔گئی سزا سنائی کی اور پھانسیبامشقت  قید انہیں سزا میں جرم کی ۔ اسیکی ارروح بید نئی یکا قوم میں

کوممت نے مسلمان  یز کے بعد انگرسے نمٹنے علماءان کا انتقال ہوا۔ اور وہاں ہی گئی سزا سنائی کی کو کالے پانی یآباد

۔ پر قبضہ کے بعد کابل پر حملہ کیا ۔ اور چترالکی قدمی فف پیش کے خامے  کی یاستوںپسندوں اور مسلمان ر یتحر

پر حملہ کرنے  یہ۔ اسکندرسازش کے تحت نہر سوئز پر قبضہ کیا یکلڑوا کر ا کو آپس میں یاستوںاور اس فح مسلمان ر

 ۔گیا صوبہ بنا لیا یکا کوسوڈان مصر اور 

کے  یزوںانگر یرانا روس جبکہ جنوبی انیرا نکلا کہ شمالی یہ ۔ جس کا نتیجہگئی سازش کی کے خلاف بھی ایران

ہندوستان نے  ۔ جس میںن پر حملہ کیانے روس کے کہنے پر بلقا  وغیر وننیگر اور مونٹی یہبلغار یا،۔ ھر سورماتحت چلا گیا
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 سے روابط میں دنیا اور اسلامی کیتر وفد سمیت یکا ی اہر اور ڈاکٹر انصار ۔ اس فح مولانا محمد علیمدد کی بلقان کی

اضافہ کو ہوا۔ 

1

 

اس  میں سربراہی د الحسن کیو  وقت ھا۔  ت مولانا محمو یہیانئے و   بات کی رومال کے آغاز کی یشمیر تحریک

 عالم کیاہم حصوں پر مشتمل ھا۔۔ مولانا محمود الحسن ۔ اور ان کا نصوببہ کئیگیا کا آغاز کیا یکتحر
ِ
 اورامداد اخلاقی  نے اقوام

 ۔ اس مشن کے تحت مولانا حبیبکیں رتیا پانچ سفارشیں ہندوستان کے حالات سے آگا  کرنے کے لیے انھیں

بنگال سے ھا۔ ان کا  جن کا تعلق سے مولانا شوکت علی مترجم کے حیثیت یزیانگر اور۔اور برما بھیجا الرحمٰن کو چین

اور جرمن زبان پر عبور رھتے   انپانی یہ۔ گیا انپان بھیجا میں سربراہی کی برکت بھوپالی وفد پروفسیر یک۔ اگیا انتخاب کیا

 ۔ گیا مشن فرانس بھیجا یکا میں دتقیا کی رحمت علی یتھے۔ اور چودھر

 کیا رنقشہ تیا س مقرر کرنا اور جنگیانسو ج میںفو اور ان کی انسوسی رہا کہ دشمن کی بھی یہنصوببہ  یکا جبکہ

 محمد ابراہیم اور شیخ گیا کیا ب اس کام کے لیےاللہ کا انتخا ان کے۔ مولانا عبید کی ریتیا انئے تاکہ اس کے طالبق جنگ کی

 ۔ ڈاکٹرگیا ساتھ منتخب کیا کے لیے اللہ سندھی عبید مولاناکے لیے ماس کا بھی ۔ اے تھے انہیںبی میں یزی ا انگر

 ۔ جن میںگیا کورس کا انعقاد کیا یکا میں دتقیا کی اللہ سندھی ۔ مولانا عبیدیاکروا بھرتی  افراد کو فوج میں نے کئی یانصار

کے اہل قرار پائے۔  بھرتی  افراد فرج میں 19سے صرف  میںافراد 80

2

 

 خاکہ  کوممت کا اجمالی عارضی

اور  اس کے تحت اراکین اور۔گیا کیا رتیا نقشہ بھی کوممت  کا اجمالی عارضی یککہ ا لکھتے ہیں ںمحمد میا مولانا

 ۔گیا کیا بھی عہد  داروں کا تعین

مولانا برکت اللہ اور  کے لیے یراعظموز شامل ہوں گے۔ جس میں ہندو اور مسلم اراکین عہد  داروں میں "ان

۔ ہوگی کابینہ کی اراکین یگراور د  سندھیالله عبید مولانا میں کمانڈر مولانا محمود الحسن اور ان کے ماتحت میٹی  چیف

 گئے۔ اور عوام میں کیے تی گئے۔ اور رضا کار بھر " قائم کیےمراکز مقامات پر "بغاوت یگرد فح لک  میں اسی

فح  کا مرکز ھا۔۔ اسی یاستر رپور اور بہاولپو یند ،قلات، مس بیلا کراچی،۔گئی چلائی یکتحر خفیہ انقلاب کی

۔"گئے۔ جن کا مقام نا معلوم رہا مراکز قائم کیے فح کے کئی اسی بنگال میں

3

 

گئے اور  مراکز قائم کیے یہ میں استنبول، برلن اور قسطنطنیہ انقره،۔مراکز کام کیے یلک " امداد ون"بیر

سے مل گئے  یزوںپس پرد  و  انگر لیکن مدد کی اللہ خان نے بظاہر مسلمانوں کی حبیب وہاں لوگ کام کرتے رے ۔ امیر

                                                      

 217ء( ، ص 1993پارک، لاہور،  یمکر یہ، )مکتبہ محمودرومال یشمیر یکتحرمولانا،  ، احمد حسین ،مدنی1

 154-153ص  (پارک، لاہور یمکر یہمکتبہ محمود)، رومال یشمیر یکتحر ،احمد  حسین،مدنی 2

 94، ص (ء2001 یہ،مکتبہ رشید،)اہند  شیخ یکتحرمولانا،  ں،محمد میا سید 3
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اللہ خان اور نادر خان  کے با مو اد نصر اس ۔ لیکن ناکام ہوئی یکتحر یہوجہ سے وہاں  کی یغدار ۔ اپنوں کیکی یاور مخبر

بنانا  کو مشیر اللہ سندھی اللہ کے قتل کے بعد مولانا عبید حبیب نہ ہوئے اور امیر آزرد اور امان اللہ خان اس بات سے

 اہر نے   محمد علی۔ مولاناگیا یاکوممت آزاد کرا یزافغانستان کر انگر ء میں1919مذمت کے باو اد  ید۔ اور شدگیا

 انئے۔ یابنا یتیکا حما کو ترکی یکہمرچاہا کہ ا اس بات پر آماد  کرنا اور انہیں سے ملاقات کی احمد مدنی حسین میں کراچی

 یہی کا ساتھ دے گا۔  اور بعد میں برطانیہ ہر حال میں یکہکہ امر اہند  محمود الحسن نے اس بات سے اختلاف کیا شیخ لیکن

ہوا۔ 

1

 

افغان کوممت سے  ا  تھی قع ہوئیسے متو یعےکے ذر ںانقلابیو اندرون محاذ پر بغاوت ہندوستانی ہندوستانی

بڑے  یکسب ا یہ ریتیا اور ملے  کی اور اطلاع کا تعین یختار اسکو افغانستان سے حملہ ہونا ھا۔ یخمعاہد  ہوا اور جس تار

 ںاللہ اور اس کے بیٹو حبیب ۔ امیرتھی گئی یعبارت بن د یہاس پر  تھی ب گز کے قر یکا یباًتقر لمبائی رومال جس کی

کوممت سے بات  کے طالبق ترکی سیملنا ھا۔ اور ا میں ینہ منور خط "محمود الحسن" کو مد یہمو اد تھے۔  دستخط بھی کے

تک ہندوستان کے ہر محاذ  یفرور 19۔ تھی ینیکواٹر کو اطلاع د کابل کے ہیڈ ء میں1917 شکل دے کر یکو آخر چیت

۔ کر دئیے نے افغانستان کے تمام راستے بند یزوںانگر یزیاور انگر خط پکڑا گیا یشمیسے بغاوت کا علم بلند ہونا ھا۔۔ کہ ر

احمد  حسین تفصیل کی اسفتار ہوئے۔گر و  حجاز سے ہیہو اور  فیل تمام اسکیم یہٹھہر گئے  ہی منور  میں ینہاہند  مد شیخ

 ے ۔ نے لکھی مدنی

اہند  محمود  "شیخ جس کے امیر گیا کا آغاز کیا یکجماعت اور تحر یمرکز یکا کے لیے یآزاد ہندوستان کی "

 یکآگے انکر تحر یکتحر یہی۔ ر رکھا گیاالانصا " اور ھر جمعیتاس کا پہلا نام "ثمر التر بیہ گیا الحسن" کو مقرر کیا

۔ "مقرر ہوئے اللہ سندھی مولانا عبید ۔ جس کے نائب مشیرہوئی لروما یشمیر

2

 

 تلخیص بحث

غلط رسم و  ،کی اا، عزت نفس پیدفف قوم کو اھارر کی وتحقیق نے تعلیم کی تحریک علی گڑھ احمد خان سید

 ۔ امراء اور غرباء میںکیا ار کا جذبہ بیدلگن جدو جہد کے جذبات کو اھاررا اور سچی مُُسل نوں میں ،کی کنی بیخ روا اں کی

کہ اس کے اثرات  کیا کہ گیا بھی کر اس لیےکا ذ تفصیل کی ریشمی رومال یکتحر ۔المقدور کوشش کی حتی فرق مٹانے کی

 پر مرتب ہوئے۔  سی زندگیاور سیا اور سماجی ثقافتی مسلمانوں کی

کے  یکر آزاد علاقے ہر جگہ اس تحرخود مختار مملکت او یککا گہرا اثر رہا۔ ا یکاس تحر ن پر بھیپاکستا یکتحر

                                                      

 199)جلد دوم(، ص ، تنقش حیامولانا،   ، احمد حسین ،مدنی 1

 192، صرومال یشمیر یکتحرمولانا،  ، احمد حسین ،مدنی 2



264 

 

 یک"تحر کے نتیجہ یکتحر ے ۔ اسی  نتیجہکا یکتحر اسی جدو جہد بھی علمائے ہند" کی ۔"جمعیتدلاتے ہیں یاد مجاہدوں کی

 ۔آئی احرار" و اد میں

جنہوں نے  فہرست میں یلطو یکا مسلمان راہنما ں کی اس جہت میں کی یدجد تشکیل کی فکر اسلامی 

 عبد اللہ مولانا۔کردار ادا کیے یاںنما کے لیے کرنے اپید یبہتر حالات میں سیاور سیا مذہبی اور ثقافتی سماجی مسلمانوں کی

 ے ۔ وضا ک ہوتی  اہم نقطہ کی یککے طالعہ سے ا یڈائر کی سندھی

کوممت کو پہچانتے  یزال انگرکا احو ںتمام کاروائیو  ا۔کا شکار ہوئی سازش اور تعصب ہندو ں کی یکتحر یہ

۔ ہوں گے چلے گئے و  اگلے حکمران مسلمان ہی سے ہاںں یزو  اننتے تھے کہ اگر ترکوں کے ملے  سے انگر کیونکہتھے۔

گزار رے  ہوتے۔ اور  سے زندگی اور الگ حیثیت یاںآج مسلمان نما و  ہندوستان میں انتی  اگر اس لوؤں پر نظر رکھی

نا ظفر علی خان أبو الکلام اس ضمن میں علامہ اقبال، مولانا  اہر علی خان، مولا کرتے۔ گیسے نمائند حیثیت قومی یکا

شر  میں اپنی آزاد اور دیگر رفقا ء  اپنی اپنی سمتوں میں  نمایاں کرداروں کے ساتھ نظر آتے ہیں  جنہوں نے اصلاح معا

 ۔خدمات سر انجام دیں
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 فصل دوم

 فکر پر اثرات سیسیا

کا  و تربیت اور ترقی یااج قرار دمعر کی اور اس کے حصول کو جس فح مومنین ید  ا ترغیب اسلام نے حصول علم کی

 ایک۔کے دو اہم ذرائع ہیں ے  کہ علم حاصل کرنے وضا ک ہوتی  ۔ اس سے اس بات کییاانحصار حصول علم کو قرار د

ے ۔ چنانچہ ان دونوں سے بہرا مند  یخانئے و  دوسرا عالم تار پر نگا  ڈالی یقےعالم فطرت اور استفاد  کے دوسرے ف

 ۔یااور طالعہ پر زور د تحقیق یقہف اسی نے بھی روح کا اظہار ہوا۔ اور قران حکیم ینبہتر اسلام کی ہو کر ہی

رِ ٕ  غَيoٕ  هِمٕ  تَ عَلَيٕ  عَمٕ  نَ اَنٕ  صِرَاطَ الَّذِيoَ دِنَا الصِّرَاطَ الْمُسْتَـقِیْمَ ھاِ﴿
 1﴾نَٕ  لِّيٕ  وَلَا الضَّا ٕ  هِمٕ  بِ عَلَيٕ  ضُوٕ  مَغٕ  ال

 ان کا راستہ جن پر غضب ہوا اور نہ کہ نہراستے پر چلا۔ان لوگوں کا راستہ جن پر و  نے احسان کیا ھےسید ہمیں(

 ۔)بہکے ہو ں کا

قسم کا تعلق  یک۔افح کے لوگ ہیں دو ہی میں  دنیاسے اس بات کا بھرپور عکاس ہوتا ے  کہ آیات ان

ر مصائب اٹھانے پڑے ذلت او را  پر چلنے والے اور دوسرے و  لوگ  ا ظالم اور گمرا  ہو گئے۔ اور انہیں ھیسید

ان کا نام اور مقام  کی ررا  اختیا کیفلاح اور خدمت  جنہوں نے انسانوں کیے  وضا ک ہوتی  طالعہ سے اس بات کی

انئے و  ان کا محاسبہ  بات کی و  گمرا  رے ۔ امم اور اقوام عالم کی ہوا اور جنہوں نے غلط راستہ کا انتخاب کیا روشن

 ول کروائینے بار بار اس اننب و  انتا ے ۔ اور قران حکیم دونوں فح سے کیا اور اجتمای یانفراد

ٰ

 ے ۔ جہ ب 

ا ٕ  ظُرُوٕ  ضِ فَانٕ  اَرٕ    الا فِٕ  رُوٕ  سُنَنٌ فَس ي ٕ  لِكُمٕ  قَب ٕ  مِن ٕ  خَلَت ٕ  قَد﴿
عِظَةٌ ٕ  هٰذَا بَیَانٌ لِّلنَّاسِ وَهُدًى وَّمَو oنَ ٕ  مُكَذِّبِيٕ   ٌَ كَانَ عَاقِبَةُ الٕ  كَي
 2﴾نَٕ  مُتَّقِيٕ  لِّل

لوگوں  ۔ یہانجام ہوا جھٹلانے والوں کا کیسا یکھوچل کر د میں و  زمین آچکے ہیں برتا  میں یقےتم سے پہلے چھ ف(

 ۔)ے  کو نصیحت گاروںکو بتانا اور را  دکھانا اور پرہیز

 فز فکر اور فز سیاست میں تبدیلی

 انئے علمی کا طالعہ  ت کیا یخرکہ تا گئی کی نشاندہی اس بات کی بے حد خوبصورت انداز میں میں آیت اس

قوم کا اصل رخ متعارف  کسی ہی یخاور تار کا سر چشمہ ے  یخفلسفہ، تار انئے۔ کتاب اللہ مسلمانوں کے لیے نہج پر کیا

                                                      

 7-5: 1الفاتحہ 1

 138-137: 3عمران آل 2



266 

 

 بات کی کی یختار ات اور اس کیاثر سیسیا پر ہونے والی خاص طور پر برصغیر اور اس میں اسلامی یخے ۔ تار کرواتی 

 میں کے آنے والے وقت برصغیر یدتجد یکتحر ے ۔ جن کی اللہ کی اور شا  ولی مجدد الف ثانی شخصیت یاںانئے و  نما

اپنے افکار و  تلف پ جہات میں فہرست جنہوں نے لمبی یکا کیصدی  یںبیسو یںاور انیسو ثابت ہوئی روشن تعبیر

 اللہ سندھی مولانا عبید  ان میںنے والے زمانہ پر جس کے دور رس اثرات مرتب ہوئے۔آاور  کا اظہار کیا یاتنظر

 ۔کا اعتراف کرتے ہیں اولیت حضرت مجدد کی میں یکتحر یفکر سیسیا کی برصغیر

اپ کے اس ارشاد کو حل کرتے  ہم میں روشنی اور اسی یاصکے ار یقہاللہ کے ف شا  ولی کہ امام ربانی یہ" غرض 

 کا مقصد تخلیق یمیر گیا کیا نہیں متعین کے لیے یدیمر یاور مجھے میر گیا کارخانہ حوالہ کیا عظیم یکاور مجھے ا ہیں

و  دوسرا کارخانہ مطلوب ے ۔تکمیل مقصود ے  اور کوئی ملہاور معا بلکہ کوئی نہیں و ارشاد محض تکمیل خلقت کی

"۔چیز ہوئی یپڑ کوئی رستے کی معاملہ ے  جیسے یساا یکارشاد کا معاملہ ا

1

 

عبدالحق  شیخ ،چشتی ینالد خواجہ معین ،مجدد الف ثانی میں یختار یکیاور تحر سیسیا ی،ہندوستان نے فکر مسلم

مقبول نہ تھے  ہی میں ۔  ا صرف برصغیرکیے املت پید ینمفکر اللہ اور علامہ اقبال جیسے شا  ولی ی، انپور یمحمد مہر سید

 ۔کیا ار کو بیدفکر عظمت کی کی یاور خود یمشہور ہوئے۔ جنہوں نے خود امادند بلکہ اقوام عالم میں

 سیسیا ی، اندر فکرولت مسلمانوں کےبد کی اشاعت ہی کے افکار کی مجدد الف ثانی (Brown)جسے قولل 

اور  ںخرابیو ن ہند اس وقت کیوجہ سے مسلما جس کی تھی انمع اور ویع یبڑ یکتحر ۔ ان کیہوئی ارروح بید افکار کی

طرہات سے اگا  ہوئے۔ یاور اتصاد سیکے سیا ںگمراہیو

2

 

قدم  اصلاح کے لیے  بعد کوممتیاور اس کے اصلاح کی سب سے پہلے علمی میں یکتحر مجدد نے اپنی حضرت

 یعتھا۔۔ اور شر کو شامل کر لیا ییزنے  ا ہندو فلسفہ اور مبالغہ انگر صوفیا اصلاح کے سلسلہ میں معاشرتی  ۔اٹھائے

مسلمان بادشاہوں نے خود کو فاتح  میں ملوکیت فف و جہ کو پس پشت ڈال رکھا ھا۔۔ حضرت مجدد نے اس کی اسلامیہ

خاص و جہ  کوئی کے لیے ینےر کو فروغ داقدا عتیاور شر اسلامیہ قلو میں سے محدود رکھا لیکن حیثیت وقت کی اور حاکم

 لگوشہ سے اصلاح احوا کسی کبھی جمود میں اسی و جہ نہ رہی اننب کبھی اداروں اور درسگاہوں کی بڑے تعلیمی ید نہیں

 کو شا  ولی یکتحر اور اس کے بعد اسی نیثا واز مجدد الفآسب سے با اثر  اس میں ۔ لیکنتھی واز بلند ہو انتی آ کوئی کی

۔یااللہ نے اگے بڑھا

3

 

 کے حوالہ سے لکھا۔ شخصیت اللہ کی نے شا  ولی یابو الحسن ندو سید

                                                      

 دفتر دوم، مکتوب ششم ،مکتوبات امام ربانی ی،احمد سرہند 1

2 Brown, The Darvashes, In Islam's Muslim Rules in India, Muqtadira Islamrabad, 1997, P, 300 

 42،صیکتحر سیسیا اللہ اور ان کی شا  ولی ،اللہ سندھی عبید 3
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“The reformatory work undertaken by Shah Wliullah was bot 

wide & varied in nature, it predominant was intellectual and 

acdemic it comprised instruction, penmanship, propagation of 

the scripture in addition sunnah. The shah explained the 

wisdom of the religion's teaching showed the compatibility of 

transmitted knowledge with intellection as well as 

interrelation of different juristic schools, which provided 

guidance to the coming generations. Realizing significance of 

the changing political scene in India and making a realistic 

estimate of the then decent trends, his make efforts to 

conserve the power of Islam and identity of Muslims. He tried 

to revive Islamic disciplines for the benefit of coming 

gestations”.1 

اور  ستسیا میں روشنی ر کیجنہوں نے اسباب و علل کا انئز  لے کر اپنے افکا ینکے چند بڑے مفکر دنیا اگر

افکار  یگرافکار کا د ے ۔ اور اسلامی یاھاگے بڑآاقدار کو  نیے ۔ اور انسا پر بحث کی یاتنظر معاملات اور کوممتی کوممتی

ابن  ان میں کی ان پر مباحث پیش میں تیاافکار و نظر سیکے  ا سیا یدجد تشکیل ۔ اور اسلامیکیا انئز  پیش سے قاءبلی

کو نئے اسلوب کے  یجترو افکار کی سیاللہ نے سیا شا  ولی نعمانی ۔ اور قولل مولانا شبلیہیں اور امام غزالی رشد، ابن تیمیہ

۔یاتحت فروغ د

2

 

 نکہکیو ںکہا ان سکتا ے  کیو افکار کا امین سیاللہ کو سیا شا  ولی میں کے حوالہ سے برصغیر افکار سیکے سیا اسلام

 سانسیں یآخر کو اپنی شان و شوکت کو رخصت ہوتے اور سلطنت عثمانیہ سیسیا انہوں نے اس وقت مسلمانان ہند کی

 رحدود سے نکل کر استعما کی نیہاور برطا فرانس برطانیہ نبان ی۔ عرب سب الگ ہو چکے تھے اور دوسریکھاد یتے 

 یو فکر امت مسلمہ علمی ی پور ت ے  دور سے یسےا یککے دروازے پر دستک دے رے  تھے ان کا تعلق ا برصغیر

قوم کا مستقبل ھا۔ اس حوالہ  اننب یھا۔ و  دوسر اننب ماضی یک۔ جس کے اتھی یخاص دوراے  پر کھڑ یکطور پر ا

نے والے زمانوں آافکار کو سیم کے سیاں نے اسلاجنہو۔ے   ان سکتی تصور کی رمعیا یکفکر ا سیسیا اللہ کی لیسے شا  و

ان  تناظر میں سیان سکتا ے ۔ سیا یکھاچا  اور دعمل و اتر سے ان یکتحر الہی ولی تناظر میں و ملی سی۔ جس کو سیامنتقل کیا میں

 ان سکتا ے ۔ کیا تقسیم مصادر میں طور پر تین دیکام کو بنیا کے علمی

کے  خاص اصطلاح " ارقاءقات" کی یکا علوم کے تناظر میں اور ثقافتی اللہ نے سماجی شا  ولی البالغہ میں حجۃ

کہ   ت۔ہیں اور انمع تدابیر ید ہ گزارنے کی اور آسائش سے زندگی ے ۔ جس سے مراد آسانی تحت گفتگو کی

                                                      

1 Abul Hassan Nadvi, Saviors of Islamic Spirit, Volume, iv, Hakim-ul-Islam Shah Waliullah 

(Academy of Islamic Research & PublicityNadw: India), P 178 

 87ص ،( ء1976،، )مسعود پبلشنگ ہا س: کراچیعلم الکلاممولانا،  ، شبلی، نعمانی 2
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کے  کمت عملی فکر اور عملی و انقلابی یجہاد ت،بصیر سیسیا ،حالات سے واقفیت سیاپنے دور کے سیا یمکتوبات دہلو

جدوجہد اور   کے اسلام کیانہوں نے بادشا  وقت کو مخاطب کر ۔ جن میںنمونہ مکتوب ہیں یکاعتبار سے اسلام کے ا

 کو مخاطب کرتے ہوئے لکھا۔ بدالی۔ انہوں نے احمد شا  اشوکت اسلام کو اھاررا ے 

ہو اور صاحب اتداار  یشنتا ہو  ا دور اندان یناکے لشکر کو شکست د بادشا  ہو  ا مخالفین یساا یکا " اس زمانے میں

 فرض ے  مرہٹوں کا تسلط یہطور پر اپ جناب پر  یقینی۔ مو اد نہیں ہو اور اس وقت سوائے جناب کے اور کوئی

وانا"۔ کے تسلط سے ازاد کر مسلموں و ڑنا اور ہندوستان کا قصد کرنا اور مسلمانوں کو غیر

1

 

۔ جنہوں نے رھتے  ہیں حیثیت  کیمبلغ اور رہنما یکطور پر ا سیمصلح بلکہ سیا مذہبی یکاللہ نہ صرف ا ولی شا 

تمام  ے  جس کے بغیر ت ضابطہ حیامکمل یکا ہی نظام کے تحت اسلام کا نصب العین اس بات کو اھاررا کے معاشرتی 

 ۔بے ضابطہ ہیں ںزندگیا مسلمانوں کی

 یکے اصول و مباد ستم نے  ا سیاانئے و  اسلا یکھاکو د تنفسیا الخلفاء" کی الخفاء عن خلافۃ فح "ازالۃ اسی

 ۔ضح کیاوا میں روشنی کو خلافت راشد  کی یاصولوں کو خاص طور پر خلافت کبر انہی یےد

"Caliphate "Aam" is the caliphate where  Islamic rules and regulations 

should be called against established should be  and regu jihad  ation 

enemies establishment of Bait-ul-Mall judical system should be intact and 

department of "Amr Bi.d-Marula & Nahi-un-al Munkar Should be there".2 

وضا ک  ۔ اور اس بات کیاللہ نے متعدد بار اس عنوان کو مفصل ذکر کیا شا  ولی اسلام کے تناظر میں فکریات

 اور برائی ترغیب کی دم کو نیکیآ بنی  نےللہ تعالیٰنکتہ کو سنو کہ ا یکاگر تم سن سکتے ہو و  اس بار کہ اصلاح عالم کے لیے کی

انے  میں فکر کو برصغیر ان سکتا اسی کیا ۔ اور اصلاح امم کو ترک نہیںے  یتااصلاح مقرر کر د کوئی سے دور کرنے کے لیے

 وضا ک کرتے ہوئے علامہ اقبال نے لکھا کہ:  فروغ حاصل ہوا جس کی والے زمانہ میں

نصب  مذہبی کرد  ے ۔ اگر اکا پید نظام ے   ا خود اسی معاشرتی  یککے تحت ا نصب العین مذہبی " اسلام ہی

نظام معاشرت پر  یسےا مسلمان کسی بھی کوئی انئے و  دوسرے کا ترک ہونا لازم ے ۔ اس لیے کو ترک کیا العین

کرتا ہو"۔ نفی و ضوابط کی اصول اس اسلامی رہو او پر مبنی اور قومی ہو سکتا  ا وطنی غور کرنے کو اماد  نہیں

3

 

 کے لیے یصد یںاور بیسو یںہند انیسو صغیربر و اتر میں کہ عملی یکتحر سیو سیا ملی اللہ کی شا  ولی میں برصغیر

اس بات کو شدت سے محسوس  ہوئے جس میں احالات پید یسےکے بعد ا یکا دور رہا ے ۔  جنگ آزاد ثانیہ ۃنشا اسلامی

صرف  اس کام میں ںزندگیا فقہاء نے اپنی علماء صورت درکار ے ۔ اس کے لیے عملی فکر کی اصلاح فکر اور تطہیر گیا کیا

                                                      

 97ء( ، ص1978، یونیورسٹیگڑھ مسلم  ،)علیاللہ مکتوبات: شا  ولی ، احمد خلیق، نظامی 1

2 Shah Wiliullah Dehlvi, Izalat-ul-khufa (Qadimi Kutbkhana : Karachi), 2005, P, 13 

 230ء( ، ص1998: دکن،رآبادحید می،اکیڈ ، )نفیستصورات سیاسلام کے سیامحمد اقبال،  3
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جن کا تذکر  مذکور  بالا باب  کیا مات کو پیشخد اپنی صورت اپنی تلف پ جہات کی فلاح کے لیے کی ۔ اور انسانیتیںکر د

 فکر سے اٹھنے والی اشخاص کی ۔ انہیںکردار ادا کیا یاںنما میں یدجد تشکیل کی ے ۔ جنہوں نے فکر اسلامی گیا کیا میں

تک  یوںصد ئے۔ مسلمانوں نے کئیاثر انداز ہو انداز میں اور ثقافتی سیسیا ،ہند پر مذہبی کے اثرات برصغیر یکتحار

علماء و  لیکن گئی ئیپہنچا اقدار کو ہر فح سے ٹھیس کے بعد اسلامی یجنگ ازاد ء کی1857۔ اور پر کوممت کی برصغیر

 ۔وار کا ڈٹ کر مقابلہ کیا یہر فح کے فکر ینمفکر

 مغلبہ اور مسلم کوممت کے قیا سیر سیااو ثقافتی ،اسلام کے مذہبی یکتحر یہ دور میں یمتحد  ہندوستان کے اخر

 میں یکتحار یاںان کے۔ ان نما یاتاکہ مسلمانوں کو ہر فح کے استحصال سے بچا آئیں عمل میں انید کے لیے

 یکاور تحر تبلیغ یکرومال، تحر یشمیر یکخلافت، تحر یکگڑھ، تحر علی یکتحر یوبند،علمائے د یک، تحرینمجاہد یکتحر

 یمجلس شور بالادستی قران و سنت کی مکا قیا اعلی حاکمیت کی اللہ تعالی کے مقاصد میں یکتحار ان۔ہیں جماعت اسلامی

مقاصد  شامل ھا۔۔ انہی  کا رد وغیر بدعات فراہمی اور عدل و انصاف کی یجترو عن المنکر کی امر بالمعروف ونہی مکا قیا

 ۔نے کام کیا یکتحر کے تحت ان

 جہاد   یکشعور اور تحر سیسیا

 ئے کے اجراء اور احیاکوممت اسلامی ہند میں اور ان کے خاندان نے برصغیر یاللہ محدث دہلو ولی شا 

 کو اصلاح اور تطہیر ینے فکر یلویحمد برا اور سید شہید کے خاندان سے شا  اسماعیل بلند رکھا۔ اور انہی مذہب کا علم ہمیشہ

 کی مکے قیا میہپر واضح اثرات مرتب ہوئے اور مسلمانوں نے دوبار  کوممت اسلا کے برصغیر یک۔ اس تحرسیکھا

 :لکھتے ہیں یمودود ابو الاعلیٰ ۔ سیدجدوجہد کا اغاز کیا

اصلاح  ے ۔ جنہوں نے معاشرتی  سلسلہ یککا ا کے مسای یاللہ محدث دہلو شا  ولی درحقیقت ینمجاہد یک"تحر

"۔یااٹھا اکا بیڑ

1

 

غرض نہ  یاخواہش  نفسانی  مقصد کوئیکا یکاس تحر صاحب کی ے  کہ سید نے استدلال کیا یابو الحسن ندو سید

نے بخارا کے بادشا  کو خط لکھا  احمد شہید کرنا ھا۔۔ سید یکے احکامات کو انر رب العالمین نکے درمیا ھا۔ بلکہ افراد انسانی

 یضرور یہ ن حکمرانوں کے لیےو  مسلما مسلم مسلط ہو انئیں غیر خطوں پر میے   ت اسلا یہکا مقصد  یککہ اس تحر

اللہ کے  ان کے اعمال صا ک بھی و  مسلمان نہگارر ہوں گے اور انئے نہیں ے  کہ ان کے خلاف جدوجہد کا علم بلند کیا

ہاں مقبول نہ ہوں گے۔

2

 

                                                      

 114ص ،یند ئےاحیا یدتجد ،ابوالاعلی سید ی،مودود 1

 116ء( ،ص1968،مکتبہ اسلام لکھنؤ) ،شہید سید تسیرابوالحسن،  ی،ندو 2
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گوں سے مخاطب ہوتے تھے و  اپ کے لو  ت دہلی اسماعیل نے تبصر  کرتے ہوئے کہا سید یعالم ندو مسعود

ان کا دل چاہنے لگا ھا۔ کہ و  اپنا سر اللہ  رکے بے اختیا یکھسرگرم عمل ہوا د را  میں سے مسلمان اس فح اللہ کی یرتقر کی

سے  30 سر زمین اثر رہا کہ بنگال کی یہکا  کے دوروں اسماعیل  کہ سیدلکھتے ہیں یمسعود عالم ندو یںقربان کر د را  میں کی

۔رہی سے مدد ہوتی  ںروپے اور آدمیو کے لیے ینسال تک مجاہد 40

1

 

 :کہ رائے کا اظہار کیا اسی ہنڑ نے بھی ڈبلیو ڈبلیو

اور  ان کے لیے احمد شہید سید حکمرانوں کو تبا  کرنے اور نقصان پہنچانے میں یزہوا کہ پٹنہ کے انگر یہاس کا اثر  "

کے  روں ہم وطنوں کو اللہ تعالیکا کام ھا۔ کہ انہوں نے اپنے ہزا انہی یہنمونہ تھے اور  یکا جماعت کے لیے ان کی

۔"فراہم کی تربیت کرنے کی اتصور پید ینمتعلق بہتر

2

 

اور باقاعد   مسافت کو طے کیا یلطو یکا اور اس سفر میں یںد ںبے شمار قربانیا نے انن و مال کی یکتحر اس

 داخل ہوتے ہی ۔ شہر میںمت قائم کیکوم اسلامی پہلی اس آزاد علاقہ میں اور۔طور پر پشاور کے علاقے پر قبضہ کر لیا

 کھل گئیں دوکانیں انئے۔ شہر کی یدیخر نہ بلا قیمت چیز بھی کہ کوئی گیا یااس بات کا اعلان کرد اور۔امن کا اعلان کیا

کا نظام قائم ہوا۔ اور نماز  ۃ اور زکوٰہوئے۔ عشر یکے احکامات انر اسلامی شریعت۔گیا یا ددو کانوں کو بند کر شراب کی

 لیکن کوممت ختم ہوئی یہساتھ  شہادت کے آپ کی ۔ بالا کوٹ میںمقرر ہوئی یرنہ کرنے والوں پر تعز ادائیگی کی

 ۔کر گئی ارنئے عزم کو بید یکاندر اصلاح فکر اور ا کے مسلمانوں

 ی۔ اشتعال اگیز،سے کام لیا یپسند حقیقت کہ انہوں نے ہمیشہ رہی یسیا شخصیت احمد خان کی سید میں برصغیر

رے   فز فکر کے حامی  جیسے۔ متانت استقلال غور و فکر اور تدبریگزار دور زندگی سے ہمیشہ اور جذباتیت یہنگامہ خیز

سوں کے غور و فکر اور تدبر کے بعد سے طالعہ اور ھر بر نبداریان ۔ حقائق کا غیرمخالفت کی ہمیشہ فز فکر کی یرومانو

ھا۔ کہ اب انے والا وقت  کو محسوس کر لیا نے اس بات تدبر انا شخصیت کا اعتبار رہا۔ اور ان کی زندگی ان کی کہے نتائج ہی

و   " کبھییدنا"آثار الصناد میں ںعمارو  انیپر کی ے  انہوں نے دہلی یقینیکوممت کا خاتمہ  کوممت کا ے  اور مغلیہ یزانگر

 ۔کی مکمل وضا ک پیش اس کی اس میں

شان انگلستان قائم  یانشا  میںسلطنت کہ  ت سپہ سالار انگلش نے ہندوستان کی اس بات سے استدلال کیا "اور

 ن کیاور اب بادشاہت انگلستا سلطنت کا اتداار ختم ہوا کہ اب مغلیہ بات انن لیں یہتمام مسلمان نانے ہند  کیا

۔"ے  کرنی خواہی خیر کو اپنے بادشا  کی یاتمام رعا ے ۔اس لیے

3

 

                                                      

 22ص ی(،اردو بازار: راولپنڈ مکتبہ ملیہ ،)یکتحر اسلامی پہلی ہندوستان کی ،مسعود عالم ، یندو 1

 43ص،دارالکتب :لاہور(  )،مسلمان ہمارے ہندوستانی ،حسن مکی یقہنر، مترجم صد ڈبلیو ڈبلیو 2

 13،ص1ء( ،ج1998،گڑھ : علیمیاکیڈ سر سید)،خواہان مسلمان رسالہ خیر،احمد، خان لال محمڈن  سر سید 3
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 یکمنظم تحر کوئی یہھا۔  انہوں نے اس بات کو محسوس کر لیا کے بارے میں بغاوت یکتحر ء کی 1857

انتظامات  کوممتی جس میں ہیں کے خلاف جمع ہوتی  یزوںکا اظہار ے   ا انگر یاتے  بلکہ ان جمع شد  شکا بغاوت نہیں

عام  یدخل انداز کی یوںاور مشینر ںیوپادر ئیعیسا معاملات میں اور مذہبی یبیکو شامل نہ کرنا تہذ ںہندوستانیو میں

  یہتند مزاجی احکام کی کوممتی یزیکا اجراء انگر احکامات کے خلاف نام موزوں قوانین مذہبی و ہین لوگوں کی ہندوستانی

 بایں بہت سی یسیکہ ا ۔ اس لیےاور تنفر کا اظہار کیا یکے لوگوں نے بے زار وجہ سے برصغیر و  اسباب تھے جن کی

۔اضافہ کو کیا یدمز بغاوت نے اس میں اور فوجی تھیں جمع ہو گئی  ا لوگوں کے دلوں میں تھیں

1

 

کہ  سے ثابت کیا یعےکر اس بات کو دلائل کے ذر اسباب بغاوت ہند لکھی ء میں1859احمد خان نے  سید "سر

کا رد عمل ھا۔  ا  یادونسںان تمام ز بلکہ منظم سازش نہ تھی یا سمجھی سوچی یکا بغاوت کوئی یکتحر کیء 1857

ر  کر جہاد  یعمل دار کی یزوںمسلمان انگر نکہجہاد ھا۔ کیو مذہبی نہ کوئی یہ گئی باشندوں کے ساتھ کی ہندوستانی

۔"ے  ان سکتی گوں پر ڈالیکے لو برصغیر یذمہ دار کر سکتے اور نہ اس کی نہیں

2

 

کہ  کیا ی  دعو یہان انہوں نے  میں ے  اس کرتی  یاںکو نما تبصیر سیسیا ان کی تصنیف یہ احمد خان کی سید

 گیا سدباب نہ کیا ۔ اور ان کا کوئی  کیاکا مظاہر اور لاپرواہی نااہلی سرکار نے اپنی یزاور انگر ہیں رہی ہوتی  ںمسلسل غلطیا

ان شکوک و  نکہہوا۔ کیو اخلاف انتشار پید احکامات کے کوممتی میں گوںکے لو نکلا کہ برصغیر یہ چنانچہ جس کا نتیجہ

 لکھتے ی۔نور الحسن نقوید کو ھیج  اور کوممت ہند اور پارلیمنٹ کتاب طبع کی یہانہوں نے  کی نہیں تدبیر کوئی شبہات کی

 کہ:  ہیں

ذرد مصنف نے بے خوف و طرہ قومی یا"گو
 
 ت  سخت رد عمل کا اظہار رہا لیکن کتاب پر واز بلند کیآ کے لیے یہ

 حکام نے ان اسباب پر غور کرنا و  کوممتی گئی کی نہیں تقسیم لوگوں میں انتشار کے لیے کتاب قومی یہکہ  گیا یکھاد یہ

"۔ شروع کیا

3

 

رام نے  ۔ سیتاگیا یاٹھہرا مورد الزام نہیںا نکہئے کیوآاعتاب مسلمان  یرز لیکن بغاوت ہند و  ختم ہوگی تحریک

فف سے  کا نام لکھا کہ پہل ان کی مسلمانوں پہل کرنے والوں میں لکھ کر اس بغاوت میں ارسے صوبید سیرسالہ سیا

 یاسے رسالہ محمڈنز اف انڈ حیثیت کی مسلمانوں کے وکیل نے سر سید چل پڑے لیکن ان کے پیچھے اور ہندو بھی ہوئی

 ۔ اور لکھا:کیا نکا حال کھل کر بیا یاور برباد تباہی اور مسلمانوں کی کیا یخواہان مسلمان( انر )خیر

                                                      

 86ء( ، ص1971گڑھ،  :علی میاکیڈ )سر سید یمی( فوق کراسباب بغاوت ہند،)مرثیہاحمد خان،  سر سید 1

 92، صاسباب بغاوت ہنداحمد خان،  سر سید 2

 51ء( ،ص1989گڑھ،  بک ہا س: علی یجوکیشنل،)امسلمان ہندوستانی ورا سر سیدڈاکٹر،  ،نور الحسن  سید، ینقو 3
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حال ے  کہ ہندوستان  یہیہر کتاب کا  ہیں یکھینے د میں و  بھی گئی کے بغاوت پر لکھی یکاس تحر " ا کتابیں

۔ ہو" یااگا جس سے مسلمانوں نے نہ اگا نہیں یساکانٹوں والا درخت ا کوئی میں

1

 

خوا  تھے۔  کوممت کے خیر ینو ا برطا کیے یراحمد خان نے ان مسلمانوں کے حالات تحر سید رسالہ میں اس

دوسرے سے مفاہمت  یکا تے اور انہیںکا ازالہ کر ںغلط فہمیو ہوئی پھیلی کے مابین ئیوںنے مسلمانوں اور عیسا سر سید

اور اسے  وضا ک کی  کھانا کھانے کیکے ساتھ ئیوںعیسا رسالہ "احکام طعام اہل  کتاب" جس میں کے لیے اور صلح  ائی

مشاہبت کے تحت تلف پ لوؤں ں  طالعہ پر اور باہمی کے قاءبلی اور انجیل فح انہوں نے قران حکیم ۔ اسییاانئز قرار د

 یکا کی تعمل ناور مسلمانوں کے درمیا ئیعیسا کی ۔ سر سیدلکھی التورات والانجیل تفسیر الکلام فی کتاب تبین پر اپنی

 :احمد خان اس بات سے استدلال کرتے ہیں سید۔منفرد کوشش تھی

السلام پر  ور حضرت دا د علیہالسلام ا علیہ السلام حضرت عیسی علیہ  ا حضرت موسی زبور اور انجیل ،و رات "

کہ قران مو اد   ہونا چایے  کو دور اس غلط فہمی کرتا ے ۔ اس لیے قران حکیم یقتصد اور جس کی نازل ہوئی

مو اد ھا۔ اس  بھی  و  عہد رسالت میںنقص ے  و  یا یفتعر کوئی کرتا۔ اس میں نہیں تسلیمکو  اور عہد عتیق انجیل

۔ "قبول کیا سے انہیں حیثیت یوالہ وسلم نے تلف پ مواقع پر استناد اللہ علیہ کے باو اد رسول اللہ صلی

2

 

والہ  اللہ علیہ رسول صلی یثرکہ اور احادمبا آیات ئے چھ ہم معنیکرتے ہو تفسیر احمد خان نے بائبل کی سید

کے  مثالے ۔  یاکا سراغ لگا ہم آہنگی مماثلت اور مذہبی اور مسلمانوں کے عقائد میں ئیتاور عیسا نقل کیا وسلم کو بھی

 : سے نقل کرتے ہیں ائشطور پر کتاب پید

  کی آیت کو لائے: لانعاما سورۃ میں تائید  اس کیھر اورکو" خدا نے اسمان اور زمین کیا اپید سرے میں

َْ خَلَقَ السَّمٰوٰتِ وَ الْاَرْضَ وَ جَعَلَ الظُّلُمٰتِ وَ النُّوْرَ اَلْحَمْدُ ﴿ ثُمَّ الَّذِيْنَ  ٕ  لِلٰ هِ الَّذِ
﴾كَفَرُوْا بِرَبِّهِمْ يَعْدِلُوْنَ

3 
پر کافر لوگ اپنے رب  سکیا اپید اور روشنی یاںبنائےاور اندھیر اللہ کو جس نے آسمان اور زمین ںسب خوبیا(

 ۔)کے برابر ٹھہراتے ہیں

 اسی فح سورۃ الزمر کی آیت کو لائے:

مَقَالِیْدُ السَّمٰوٰتِ وَ  ٕ  لَه oوَّ هُوَ عَلٰ  كُلِّ شَیْءٍ وَّكِیْلٌ ٕ  اللٰ هُ خَالِقُ كُلِّ شَیْءٍ﴿

                                                      

 13ص،خواہان مسلمانانِ ہند خیر یااف انڈن لائل محمڈاحمد خان،  سر سید 1

 23، صالسلام ملۃ علی التورات والا انجیل تفسیر الکلام فی تبیناحمد خان،  سر سید 2

 6:1الانعام 3
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﴾كَ هُمُ الْخٰس رُوْنَٕ  ىٕ  اُولٰ وَ الَّذِيْنَ كَفَرُوْا بِاٰيٰتِ اللٰ هِ  ٕ  الْاَرْضِ

1 
اور جنہوں  ہیں میں ملکیت کی اسی ںکنجیا کی پر نگہبان ے ۔آسمانوں اور زمین کا خالق ے  اور و  ہرچیز اللہ ہر چیز(

 ۔) نقصان اٹھانے والے ہیں وہی کا انکار کیا یتوںآ نے اللہ کی

 قاءبل پیش ور بائبل مقدس میںا اور قران حکیم کرتے ہیں احمد خان ان عبارو ں سے استدلال پیش سید سر

انئے  بات کی  علم برداروں کیفکر کے یزادآعمل اور  حدیث۔کرتے ہیں یاںوحدت کو نما یفکر اور اس کی کرتے ہیں

و  اس بات کا اظہار کرتے  زندگی یرے ۔ سا تی آسے منفرد نظر  حیثیت گانہ جدا یکا  شخصیت احمد خان کی و  سر سید

رائے  کی یتاریت ئےرا نہ ہو کہ اس کی ںکیو یساکا حق رتا ے  خوا  ا یاور خود مختار یزادآ ہر شخص فکر و نظر کیرے  کہ 

 پر انحصار نہیں بیشی کمی ان کی یااد تعد کی ںآدمیو غلطی کہ رائے کی کے خلاف ہو و  اس بات سے استدلال کرتے ہیں

ے ۔  بلکہ قوت فکر اور استدلال پر منحصر ہوتی  کرتی 

2

 

 بدنامیان کی نظر میں آزادی رائے پر پابندی خوا  اس کا تعلق مذہبی خوف سے، سیاسی دبا سےہویاقوی اور

صورت قابل  ے ۔  ا کسی ہوتی   لفیحق اس سے انسانوں کی نکہے  کیو ید ہر صورت ناپسند سے ہو اس کی یشہکے اند

سطح پر  کہ سماجی لال کرتے ہیں۔ و  اس بات سے استدکیا فکر کے حجابات کا تذکر  بھی یثانہوں نے حد قبول نہیں

بات  یان کے خلاف بولنا ا نکہ۔ کیورائے پر سب سے بڑا حجاب ہیں ظہارفکر اور ازاد ا یزادآمروجہ رسومات اور رواج 

 میں لاتعقائد اور خیا و  مذہبی انئے بات کی مزاحم مجھا  انتا ے ۔ اور اگر دوسرے حجاب کی عزائم قومی کرنا قومی

 کوممت بھی یعنیب مصلحت عام ے  حجابڑا  اتیسر یکان کے نزد رکاوٹ بنتے ہیں یبڑ را  میں دانہ اظہار رائے کیآزا ا

 صحت پر بحث کرنے سے اس لیے یا ئیسچا کی  و  عقید نکہے  کیو فف مائل کرتی  کی یرائے پر پابند یزادآ لوگوں کی

کا مسئلہ عامہ کا حامل ہونا   عقید طالبق کسی احمد خان کے سرسید حالانکہفساد برپا نہ ہو۔ یافتنہ  ے  کہ اس سے کوئی روکتی

ماننا ے  اور ان  اء کو بے وزن اور بے و قیرآر احمد خان چوھا۔ بڑا حجاب عوام کا اپنی طالعہ اور بحث کا محتاج ہوتا ے  اور سید

ے ۔ نہیں ہمیتا یاوقار  ئیان کا کو میں تشکیل رائے عامہ کی ے  کہ ملکی تصور کر لینا یہکا 

3

  

اور  تبصیر سیسیا احمد خان کی ور سر سیدا کیا کتاب میں نے اپنی احمد نظامی جن کا تذکر  خلیق و  حجابات ہیں یہ

لگانا اور  یرائے پر پابند یزادآحکام کا  عقائد کوممتی رائج رسوم و رواج، مذہبی کہ معاشر  میں وضا ک کی شعور کی سیسیا

احمد خان  ۔ سر سیدہیں رکاوٹیں ی بڑسب سے فکر میں را  کی  حریتسمجھنا ہی ہمتبات اور اظہار رائے کو کم  عوام کا اپنی

فکر اور غور و فکر کا راستہ بند  یزادآسے  اس یکبھرپور مذمت کرتے رے ۔ ان کے نزد کی رائج تصور تقلید میں برصغیر

                                                      

 63-39:62الزمر 1

 214)حصہ پنجم(، ص مقالات سر سید ، محمد اسماعیل، پتی پانی 2

 140ء( ، ص1993،دہلی اردو' نئی ، )انجمن ترقیکے قاءضے یدفکر اور عصر جد کی سر سید ،احمد  خلیق، نظامی 3
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فح گھن لگا  فکر کو جس یزادآسے  یپسند یتاور روا کہ تقلید کرتے ہیں استدلال پیشہو انتا ے ۔ اس بات کو بطور 

 یا کتابوں کو صحیح فقہ کی یکدضرب ے  ان کے نز یکار میں ینعلوم و فنون کے مباد آیاے  اس سے اجتہاد کو  ا زوال 

ان  معلومات حاصل کی ے میںپڑھا انتا ے  کہ اس کے بار پڑھا انتا محض اس لیے نہیں غلط معلوم کرنے کے لیے

 انئے۔ے  غلط ے  اسے انن لیا خوا  و  صحیح سکیں

1

 

احمد خان  حوالے سے سر سید انئے و  اس بات کی " کیاور نمائندگی یتحکام اور قانون ساز ادارے ہدا "کوممتی

 یکھاکو د یخکہ اگر تار  نظر اتے ہیںلال کرتےے  و  اس بات سے استد حامل نظر اتی  کی منفرد حیثیت یکفکر ا کی

کو اگر مسمار کرنا ہو حاکم اور محکوم کے  یکجہتی قومی ورلک  کے فلاح و بہبود ا بھی سبق ملتا ے  کہ کسی یہانئے و  

قائم رے  گا اس وقت  زاتاتیا کامل ے  کہ  ت تک قومی یقینانئے اس بات پر  یپھوٹ قائم کر د ندرمیا

کا تبادلہ ناممکن رے  گا"۔ لاتخیاتک دوستانہ 

2

 

کو درست  دوستی ملات میںمعا سیاور سیا ویاحمد خان دنیا سر سید اور موالات میں مسلموں سے دوستی غیر

کے روادار نہ تھے۔ اسمعاملات، یبیاور تہذ جبکہ مذہبی ہیں یتےقرار د

3

 

 کو رھتے  تھے۔ آیتاس  کی کے طور پر قران حکیم دیل  اور

كُمْ اَنْ يَنْهٰىكُمُ اللٰ هُ عَنِ الَّذِيْنَ لَمْ يُقَاتِلُوْكُمْ فِی الدِّيْنِ وَ لَمْ يُخْرِجُوْكُمْ مِّنْ دِيَارِلَا ﴿
مْ اِنَّمَا يَنْهٰىكُمُ اللٰ هُ عَنِ الَّذِيْنَ قٰتَلُوْكoُاِنَّ اللٰ هَ يُحِبُّ الْمُقْس طِیْنَ تَبَرُّوْهُمْ وَ تُقْس طُوْ ا اِلَیْهِمْ 

وَ مَنْ -ٕ  ی الدِّيْنِ وَ اَخْرَجُوْكُمْ مِّنْ دِيَارِكُمْ وَ ظٰهَرُوْا عَلٰ   اِخْرَاجِكُمْ اَنْ تَوَلَّوْهُمْ فِ
﴾كَ هُمُ الظٰ لِمُوْنَٕ  ىٕ  يَّتَوَلَّهُمْ فَاُولٰ

4 
 ینکرتا جنہوں نے تم سے د ان لوگوں سے احسان کرنے اور انصاف کا برتا  کرنے سے منع نہیں اللہ تمہیں(

کرنے والوں سے محبت فرماتا ے ۔  اللہ انصاف تمہارے گھروں سے نکالا، بیشک اورنہ تمہیں کی نہیں لڑائی میں

 لڑے اور انہوں نے تمہیں میں یندکرنے سے منع کرتا ے   ا تم سے  صرف ان لوگوں سے دوستی اللہ تمہیں

 کرے و  وہی اور  ا ان سے دوستی کی مدد( کی تمہارے گھروں سے نکالا اور تمہارے نکالنے پر )تمہارے مخالفین

 ۔) ظالم ہیں

اور تعاون منع  ر کے ساتھ دوستیے  کہ کفا ابھر کر واضح ہوتی  افروز شخصیت تبصیر احمد خان کی سے سید اس

ے ۔ مسلم  سب منع نہیں یہو سے ر اسلام کی ے ۔  ت کہ اس کے علا   معاشرت محبت وفا اور امداد کے لیے یند فی

                                                      

 215)حصہ پنجم( ص مقالات سید ، محمد اسماعیل، پتی پانی 1

 195، کے قاءضے یدفکر اور عصر جد کی سر سید،احمد  خلیق ،نظامی 2

 259ء( ، ص1977،، )مکتبہ انمعہ دہلیطالعہ سیسیا یکاحمد خان ا سر سید ، عتیق، یقیصد 3

 9-8: 60الممتحنہ 4
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انہوں نے  انئے و  شروع سے ہی یکھاکو د تبصیر سیسیا کانگرس کے حوالے سے ان کی نیشنل ینر انڈمفادات او

احمد خان کے  ۔ سر سیدیاار دکو مسلم مفادات کے مخالف قر یسکانگر نیشنل ینانڈ اور۔شکوک و شبہات کا اظہار کیا

ان  کی اور ستائش نہیں یتحما  کیاس جماعت ے ۔ اس لیے گئی قائم کی جماعت ہندو ں کے مفادات کے لیے یہ یکنزد

 ۔ اور مسلمانوں کید رکھیبنیا کانگرس کی یجوکیشنلمحمڈن ا ء میں1886انہوں نے  ۔ چنانچہ اس کے مقابلہ میںسکتی

 پہلے جلسہ کے موقع پر کہا: کانگرس کے یجوکیشنل۔ اور محمدن ایاقرار د بیکامیا سیسیا کو ہی ترقی تعلیمی

  کرتے ہیں لخیا یہ" ا لوگ 

ط

لکہ پو
نک ی

 

ین 

اس بات  ے  و  میں کر سکتی قوم ترقی یامور پر بحث و مباحثہ سے ہمار 

جھتا ا ہوں"۔ قیتر سے قومی یعےکے ذر ہی کرتا بلکہ صرف اور صرف تعلیم سے اتفاق نہیں

1

 

نا ے ۔ کا علم بردار ان   قومیتمتحد انئے و  بہت سارے لوگوں نے انہیں " کو لیاکے "تصور قومیت سید سر

 ۔لوؤں سامنے آتے ہیں انئے و  دو نکاتی  یکھاکو د اگر ان کے تصور قومیت لیکن

 لوؤں واضح ہوتا ے ۔ یکاعتبار سے ا ویاور دنیا ثقافتی ،*تمدنی

 اعتبار رتا ے ۔ یبیاور خالص تہذ * ت کہ دوسرا لوؤں مذہبی

شمار  مسلم قوم میں ں کو بھیمسلمو انئے جہاں و  غیر یکھاکے تصور کو د احمد خان کے واحد قومیت سید سر

 کرتے ہوئے سر سید یرتقر میں یشنا یسوسیا ین۔ لاہور انڈہیں یتےسے قرار د حیثیت اور تمدنی ویو  و  دنیا کرتے ہیں

 احمد خان نے کہا ھا۔۔

 قومی ہوں کہ ان کے کرتا تعبیر ( سے میںNation) فظ  نیشن مراد ہندو اور مسلمان دونوں میں ی"قوم فظ  میر

فوائد،  ن اور سکھ ملکیے  ہندو، مسلما پڑتا کہ ان کا مذہب کیا اس بات سے چنداں فرق نہیں ہیں یکمفادات ا

۔"قوم ہندوستانی یعنی قوم ہیں یککے طالبق ا قاعدے اور قوانین

2

 

 انندار ے  کہ: رائے خاصی عبداللہ کی فکر کے حوالے سے ڈاکٹر سید سیسیا احمد خان کی سید سر

مسائل  سینے اپنے وقت کے سیا تھے۔ بلکہ انہوں دو الگ شعبے نہیں یناور د ستاحمد خان کے پاس سیا "سر سید

۔ انہوں نے یاکو سند بنا مذہب ہی مغائرو ں کو رفع کرنے کے لیے سیے ۔ سیا مدد لی سے ہی یند کو نپٹانے میں

 ینینظر ان کا ماتم نظر د پیش کے نہ کے حالاتزما ورکو مدنظر رکھا ا روںمعیا اور عقلی یاتصاد ئی،جغرافیا ،تمدنی

کم ھا۔"۔ ئیاور جغرافیا رہا جبکہ ملکی یاد ز اور مذہبی

3

 

 دعوت و اصلاح کے سلسلہ کی میں احمد خان برصغیر ے  کہ سید وضا ک ہوتی  تمام دلائل سے اس بات کی ان

 کی یاتافکار و نظر اور سماجی ثقافتی ،مذہبی سی،سیا کے مسلمانوں کی ے ۔ جس نے ہر فح سے برصغیر یمضبوط کڑ یکا
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کا مقابلہ کرتے  چیلنجز یسے فکر یعےکے ذر معلم کلا یکنظر ا ۔ وقت اور ضرورت کے پیشکی رہنمائی ازاائش میں

تھے  باوقار شخصیت یکا پرولت سےد سے اخلاص کی حیثیت جموعی یاانجام د یضہدفاع کا فر اور مذہبی سیہوئے سیا

 ۔کردار ادا کیا یاںنما میں ئیاصلاح و رہنما اور ان کی یارا  کا پتہ د نئی یکوستان کے مسلمانوں کو اجنہوں نے ہند

امامت پر  اور ید ہ تصور قومیت ات میںاثر سیفکر کے سیا ئےاحیا میں کے برصغیر یصد یںاور بیسو یںانیسو

 ی  کا فتو یز پہلے شا  عبد العزرے ۔ اس سے یاںبھرپور نما بے حد غور و فکر رہا۔ اور اس کے اثرات آنے والے وقت میں

 رکھتی حیثیت دارالحرب کی نوں کے لیےمسلما سر زمین ہندوستان کی کہ مسلمانوں کے لیے کہا گیا یہ میں روشنی جس کی

 شہید اسماعیل کا اغاز ہوا۔ سید یک تحرسے ثابت ہوا۔اور اسی خیمہ کا پیش یکتحار کے تمام انقلابی ے ۔  ا کہ برصغیر

کے  یعتاعتبار سے شر یظاہر اور دوم امامت حقیقیہ حکمیہے ۔ اول امامت  کیا نبیا اقسام میں ینے امامت کو دو بڑ

 یو  نسبت نبو میں یا جبکہ امامت حقیقی ہیں یتےکا درجہ د اور اس کے حاکم کو امامت حکمیہ یاستر اصولوں پر مبنی دیبنیا

 ۔والہ وسلم کو مقدم رھتے  ہیں اللہ علیہ صلی

 اثرات سیسیاکےعلمائے ہند یکتحر

 لپیٹ جس نے پورے خطے کو اپنی یبن کر ابھر یکتحر یکجد وجہد ا سیسیا محمود الحسن کی سید ہند میں علمائے

سطح پر  اعلی  اس کے لیےکا تصور اور ھر قومیت یمرکز یککوشش اور ا ۔ مسلم ممالک سے اتحاد کیلے لیا میں

 انتا ے ۔ ناسے ان یکتحر رومال کی یشمیر میں یختار کی اقدامات جن کو برصغیر

 یکتحر سیسیا عالمی یکانئے و  ا یکھاد رومال کے تناظر میں یشمیر یککو اگر تحر شخصیت محمود الحسن کی مولانا

مسلمان  ھا۔ جس میں مکوممت کا قیا یازمتو یکا میں ۔ برصغیرکیا اہند  نے پیش کا تصور واضح ہوتا ے  جسے مولانا شیخ

 سیاور سیا سطح پر خط و کتابت کی انئے۔ انہوں نے عالمی یاکر د رکو لک  بد بنا پر کوممت برطانیہ سربرا  ہوں جس کی

 تا ے ۔ بڑا پس منظر ر یکرومال کا اجراء ا یشمیر یک۔ دراصل تحریاقوو ں کو اپنے ساتھ ملا

نے  مدنی اور مولانا حسین یاحظہ  فرماانکھوں سے ملا حالت جسے مولا محمود الحسن نے اپنی سیسیا مسلمانوں کی

رونما  یکتحر عالمی یہجن سے  ے ۔ و  کون سے اسباب تھے اسباب کا مفصل ذکر کیا یخیاس کے تار میں تنقش حیا

 ز،اتیا وطنی کی ںراج ھا۔ و  ہندوستانیو ییزکہ  ت انگر تبصر  کرتے ہیں مدنی پر سید یبرباد دور اور سماجی انگریزی۔ہوئی

سلوک  زینوں کے ساتھ اتیاہندو ں اور مسلما میں استعمال برصغیر یغاور رنگت، طاقت اور قوت کے بے در نسلی

 مشغلہ رہا۔ ید کا پسند یزوںانگر

 ںوستانیوہوں ہند یزاںگر بھی یزانگر سے ادنی ادنی "ہر و  عہد ، عزت اور منصب جس کو قبول کرنے کے لیے

 ۔ ان سے بھیگیا ہندو ں کا تقرر کیا ۔ چھوٹے ا اور کم تنخوا  والے عہدوں پر بھیگیا یابند کر د اسے بھی کے لیے

۔ تنخواہوں سے نواز  گیا یاد گنا ز کئی کے عہدوں پر انکو  ینوںاور انگلونڈ یونیورسٹیوں۔ گیا یامسلمانوں کو نکال د
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کے قاعدوں کو   بیا یشاد کی تذیل  ذاو ں کی کی ں۔ ہندوستانیوگیا عہدوں سے مسلمانوں کو بالکل خارج کیا فوجی

 سطح پر کافر یاور سرکار کوممتی کو ضبط کیا وں۔عبادت خانوں اور انگیرکی و ہین رسوم و رواج کی ۔ مذہبییابدل د

اس فح لوٹ کھسوٹ سے لک  کو تبا  و  گئیں لی قبضے میں یاستیںر امراء کی گیا پر قبضہ کر لیا وں۔ انگیرلکھا گیا

مردوں کا گھس اننا اور عورو ں کو بے  ۔ بات بات پر حتف لگ انتے تھے۔ شرفاء کے زنان خانہ میںگیا برباد کیا

کر کے کلکتہ   انتے تھے قیدکو  ا بڑے عزت والے مانے فاءشر پرد  کرنا  ا ناقابل برداشت ظلم ھا۔۔ ہندوستانی

۔"رکھا گیا خانوں میں لائے گئے اور قید

1

 

 :کہ کی یقتصد احمد خان نے اس بات کی سید اسباب بغاوت ہند میں

 یاکر د کو بڑا بے و قیر ںنے ہندوستانیو ے  گورمنٹ  آف برطانیہ دل پر زخم کرتی  ھا ا سید بد چیز یسیا بے عزتی " 

کالا اور  یکا  دو ٹکڑوں جیساگھاس کا رہا اور پتھر کے  آگ اور سوکھیکا رشتہ ںاور ہندوستانیو یزھا۔۔ دراصل انگر

۔"ہوتا انتا ے  یاد دن بدن فاصلہ  ز جن میں سفید یکا

2

 

ملنا  میں یخمثال تار جس کی کیں ںیادتیاز یسیکے لوگوں کے ساتھ ا نے برصغیر یزوںے  کہ انگر یہ خلاصہ

 کو جس گئی کی تمیز نشستوں میں جلسوں کی گئی کی تمیز کے ڈبوں میں یل۔رگئیں لکھی عباریں آمیز مشکل ے ۔ و ہین

 و  مظالم برصغیر ء میں1857گئے۔ واپس آ ہی یسےا ہونے والے جلسہ سے احمد خان آگر  میں گوارا نہ کرتے ہوئے سید

 : ہیںلکھتے وضا ک میں اس کی نان سکتے۔ ابو سلیما کیے نہیں کے لوگوں پر ڈھائے گئے  ا اننوروں پر بھی

کنگلے، نا  یوانےد مذہبی ۔ انہیںگیا مذہب مشہور کیا انہل اور غیر انہیں کی و و ہین تذیل  کے لوگوں کی "برصغیر

"۔ گیا سے منع کیا یتشہر انہیں ممالک میں یورپی یگراور د لینڈ زینیو ا،کینیڈ یکہ،۔ امرگیا یااہل دور نالائق بتا

3

 

اور  مذہبی جس کی یکتحر یکا کی یشن۔ اسلامائزگیا بنا پر رد عمل کا اظہار کیا جن کی سب و اہات تھیں یہ گویا

 کا یکتحر سیسیا الاقوامی ۔ بینہیں  آتی نظر یاںنما کاوشیں علمائے ہند کی ے  اس میں ضرورت ابھر کر سامنے آتی  سیسیا

 ا اور کہا کہ: اھارر سے یعےرومال کے ذر یشمیر یکتحر تصور جس کو مولانا محمود الحسن نے اپنی

رتا  تمکمل نظام حیا یکسطح پر ا اور ثقافتی تمدنی ،مذہبی سی،ے  بلکہ سیا "اسلام صرف عبادات کا مذہب نہیں

 کو اپنے لیے ادائیگی فرائض کی اور صرف ہیں یزاںسے گر حصہ ینے  کشمکش میں ے ۔  ا لوگ مو اد  زمانے کی

"۔ تصور سے نابلد ہیں و  اسلام کے صحیح گردانتے ہیں کافی

4

 

انئے۔ اصل دشمن  امداد کی اخلاقی سے تلف پ نصوببے بنائے گئے کہ اقوام عالم کی یعےکے ذر یکتحر اس
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 شامل ھا۔۔ اندرون لک  مراکز بغاوت کا کوممت کا نصوببہ عارضی جس میں گیا کیا رخاکہ تیا انئے۔ اجمالی کی انسوسی کی

 صورت میں اور تحفظ کا ملے  کی  تعینراستوں کا مکا قیا لک  امداد کے مراکز ونبیرگئے۔  کیے اور رضا کار بھرتی  مقیا

۔کا عکاس ہیں تبصیر سیسیا آپ کی سب بایں یہشامل ھا۔۔  نصوببوں میں یاںکے نما یکاس تحر  انتظام وغیر

1

 

 کا احیاء و تحریک تصور خلافت

کے عنوان  ماد اسلام اور نیشنلزے  کہ مولانا آز بات واضح ہوتی  یہانئے و   طالعہ لیا یاتی "الہلال" بطور تجز

ان  نہیں دو الگ الگ بایں ماسلام اور نیشنلز یکے  کہ مولانا کے نزد بات واضح ہوتی  یہسے  ا مضمون لکھا اس سے 

 ہوئے کہا کہنوں کو مخاطب کرتے کے مسلما برصغیر ہمیشہ اور وضا ک کی ۔ انہوں نے اس بات کیتضاد نہیں کوئی میں

اور  وطنیت یکنزد ےحکم ے ۔میر اسلام کا ہی کوششیں فلاح و بہبود کی خدمت اور ان کی لک  و قوم کی ان کے لیے

 اور ہندوستانی اسلامیت مسلمان اپنی یکان کے۔ ا جس پر بحث کی تضاد مو اد نہیں کوئی یساا نکے درمیا اسلامیت

ہونے پر فخر محسوس کر سکتا ے ۔

2

 

ے ۔ ابو الکلام آزاد اس بات سے   ہوتی واضح حیثیت یخیتار خلافت کی یکانئے و  تحر یکھاخلافت کو د تصور

پر کوممت و  زمین یعنیالارض ے ۔  خلافت ے  و  خلافۃ چیز یکاگر  ا ا یککے نزد یم۔ قران کراستدلال کرتے ہیں

 و  نہیں حاصل نہ ہو انئیں رات اسے کامل اختیا تک ت ہو سکتا ثابت نہیں اسلام کا خلیفہ معنوں میں صحیح بھی تسلط کوئی

ہو۔ کا سجد  کافی نیوںپیشا جس کے لیے پوپ کی اسی حیثیت اس کی

3

 

 پسند کرتا ے ۔ و  کسیکہ اسلام استبداد کو نا یااس بات پر زور د نے رام گڑھ کے خطبہ صدارت میں انہوں

 ۔یںگزار نعمت سے محروم زندگی کی یاس کے بندے غلام ہوں اور و  آزاد کر سکتا جس میں اتداار کو پسند نہیں یسےا

 یسا۔ اور اگر اپہنچائی تکلیف  ماتوں ں کو کبھینہ اپنے راو کی نہیں حاکم پر بے ان سختی کسی کبھی بھی میں عہد فاروقی

کب سے  ے ۔ تم نے انہیں کیا اکرتے ہوئے کہا:"اللہ نے لوگوں کو آزاد پید تنبیہ ہوا و  حضرت عمر فاروق نے انہیں

لکھتے اور آواز بلند کرتے۔  خلاف ہمیشہ کے یادتی کرتے اور ظلم و ز یادہرا ابو الکلام ہمیشہ اخر میں یثحد یہ"غلام بنا لیا

 ن کو آزاد کرانا چاہتے تھے اسیہو انتے۔ و  جس فح ہندوستا بے چین یکھتےکے ساتھ ظلم د انسانیت اور جہاں ہیں

کے خواہاں رے ۔ یازاد پر لک  و قوم کی فح دنیا

4

 

                                                      

تمام نصوببہ انت،  ملاحظہ  ہو( جس میں مدنی احمد حسین جلد اول" )سید ت"نقش حیا کے لیے تفصیل رومال حالات و واقعات کی یشمیر یکتحر 1

 گئے ہیں کے واقعات اور حالات ذکر کیے یناقدر پس منظر، مسلمانوں کی

 90،صطالعہ یکابوالکلام آزاد ا ، نابو سلیما، یشا  جہان پور 2

 23ء( ،ص2006: لاہور،، )مکتبہ جمال حسن مارکیٹمسئلہ خلافتابو الکلام ، ،آزاد  3

 173، صسے اقبال تک سر سیداحمد،  یدانو ،قاضی 4
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کے  خلیفہ یسےا یکو  ا جس میں یاد نظم جماعت کا نصوببہ بھی یکمحمود الحسن کے ساتھ انہوں نے تحر سید

انہوں نے  ہو۔ اس کام کے لیے یضرور ہو اور جس کا حکم تمام لوگوں کے لیے خواہاں تھے  ا تمام عالم اسلام کا خلیفہ

تضاد  یافرق  بھی کوئی میں زندگی  ے  کہ ان کیمحسوس ہوتا یساو  ا ئےان یکھاطور پر د یاتی ۔ تجزکا انتخاب کیا محمود الحسن سید

اور مذہب کے الگ الگ  ستسیا ،دنیا ین،رنگ نظر آتا ے ۔ ان کے ہاں د ہی یکآتا شروع سے اخر تک ا نظر نہیں

 میں را کے  مذہب ہی بھی ستسیا یکدان کے نز نکہکیو کی کوششیں اس لیے کی یآزاد خانے نہ تھے۔ انہوں نے ملکی

سمجھ کر ادا  یضہفر مذہبی یککو ا ستکا منشا اور قاءضہ ے ۔ انہوں نے مذہب اور سیا تعلیم اسلام کی یہیے ۔ اور  آتی 

 ۔کیا

 علمائے ہند احرار اور جمعیت یکتحر

سے کوممت  یزمدد سے انگر ج کیکہ ترک افوا یانصوببہ بنا یہکے خواہاں احرار کے ممبران نے  قومیت متحد 

سے واقف تھے  دشمنی یزعلماء انگر یوبندانئے۔ د قائم کی یاستازاد ر یکپر ا دبنیا انئے۔ اور ہندو مسلم اتحاد کی لی ھین

۔یاکا ساتھ د یسانہوں نے کانگر اس لیے

1
۔ کیا نے اس سے اتفاق نہیں نہرو رپورٹ کے بعد مولانا شوکت علی لیکن

اریت علماء کانگریس سے الگ ہو گئے لیکن مولانا حسین احمد مدنی کانگریس کے ساتھ رے ۔ جبکہ شبیر احمد عثمانی اور مولانا 

اشرف علی ھا۔نوی اپنی الگ رائے رھتے  تھے۔ مولانا محمد علی  اہر کی ہر ممکن کوشش تھی کہ علماء متحد  طور پر مسلمانوں 

 کی جمعیت میں شامل رہیں۔

۔  ہوئیاحرار کانفرنس منعقد پہلی کاج لاہور میں اسلامیہ ء میں1931صدارت  یرز الرحمن کی حبیب مولانا“

۔ کہ ہم نے ہندو ں اور سکھوں سے کا تذکر  کیا یتنگ نظر اظہر نے پڑھا اور ہندو ں کی خطبہ مظہر علی استقبالیہ

ہم نے اپنے  میں تائید ں کیاور سکھو  ںوہند اس کوشش میں ے  لیکن کی کوشش ہی سمجھوتہ کرنے کی ہمیشہ

کہ ہم متحد   ۔ محض اس لیےیکھالتے دبد میں کو دشمنی ۔ دوستیکی بھی یادتی حد تک ز سے کسی ںمسلمان ھارئیو

ہم اپنے  سے نجات کو ہی ملوکیت یاور برطانو یدار یہکو برقرار و استوار رکھنا چاہتے تھے۔ سرما دبنیا کی قومیت

۔"کی نہیں یسدارپا سکھوں اور ہندو ں نے اپنے عہد کی ۔ لیکنرے  ہیں کا حصہ سمجھتے یمانا

2

 

 یاور سرگرم احرار جید افضل حق اور مولانا دا د جیسے یچوہدر ی،مولانا عطا اللہ شا  بخار اجلاس میں اس

 ہوئے۔ یکشر

 طے ہوا ھا۔ اسلامی یہیلائے و   یفاہند  مولانا محمود الحسن  ت مالٹا سے رہا ہو کر لاہور تشر شیخ ء میں1920

                                                      

احرار پس  یکالرحمن( تحر یزعزالاحرار ) )اننباز مرزا( اور رئیس یعتشر امیر تحیا یکھیے،د کے لیے تفصیل یدء( مز1924) راحرا یکتحر 1

 ۔ہیں گئی منظر و اہات ذکر کی

 116ء( ، ص1944، )مکتبہ احرار: لاہور، خطبات احرار ی،شورش کاشمیر 2
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  عقید یہیانئے تب سے تمام احرار کا  کی راختیا کے ساتھ شمولیت یسکانگر ناممکن ے  اس لیے اکیلے مکوممت کا قیا

فح کوممت قائم  اسی بھی ب میںپنجا انئے لیکن یاقتل کر د رہا۔ مولانا عطا اللہ شا  نے واضح طور پر کہا خوا  ہمیں

 ۔ کی صوبوں میں یگرگے جس فح د یںکوشش کر کرنے کی

کہ و   کیا فیصلہ یہاور انہوں نے  ۔بڑھ چڑھ کر حصہ لیا میں کشمیر یکختم نبوت اور تحر یکاحرار نے تحر

گے۔  بڑھ چڑھ کر حصہ لیں جدو جہد میں کی فراہمی مسلمانوں کو انئز حقوق کی یکشمیر

1

 

الرحمن  اور حبیب ینحسام الد فضل الحق، شیخ یچوہدر ی، شا  بخارعطاء اللہ انئے و  سید یکھاطور پر د تجزیاتی 

پشت پر نڈر  ان کی انئے و  ہمیشہ یکھاجماعتوں کو د سیتمام سیا کی تھے۔ اگر دنیا رلیڈ اور دلیر سب بڑے جید نویلدھیا

 ۔حاصل رہی اہمیت یہیکو  احرار پشت پر بھی کی گرو  ہوتا ے ۔ برصغیر اور دلیر

 معاشرتی  تحریک کے سیاسی اثراتعلماء کی 

 زندگی انہوں نے اپنی ںگرمیابہادرانہ اور مجاہدانہ سر ان کی جدو جہد، مالٹا اور مصر میں ،زندگی سیسیا کی مولانا

۔ نقش یگزار زندگی باقی نہوں نے اپنیجس پر ا مسلک کے  منشور کو حاصل کیا سیاس سیا سالوں میں کے بہت ابتدائی

ت کے باعث اپنے کارناموں من منکسرانہ فطر محسوس ہوا کہ انہوں نے اپنی یسابعض اوقات ا کے طالعہ سے تحیا

لکھتے  ںمحمد میا کے متعلق تھے۔ سید بدحالی یداتصا ی ا برطانو ۔ انہوں نے جتنے خطوط جمع کیےکی نہیں نبیا تفصیل کی

 :ہیں

 استخلاص وطن کے لیے نکہکیو ھا۔ مسلمانوں اور ہندو ں کو شانہ بشانہ کام کرنا چایے  لمحکم خیا یہکا  "مولانا مدنی

قسم کا رشتہ رخنہ  کسی میں دائیگیا حقوق کی کہ مذہبی یہبشرط  نہیں گمراہی کوئی برادران وطن سے اشتراک میں

۔ "واقع نہ ہو

2

 

۔ اور انمع تصور کے گرد جمع کیا یککر ا نے لوگوں کو مدرسوں اور خانقاہوں سے کھینچ احمد مدنی حسین مولانا

رہنما اور  میں انکے ید سترہا علم کو سیا یہنظر یہی۔ آپ کا رکھی یانر زندگی یجدو جہد سار عمل کی میں انید

سے مسلمانوں کا وقار قائم ر  سکتا  حیثیت سے اور ملت کی حیثیت کا مذہب کی بات پر اسلام اسی نمونہ عمل ہونا چایے 

ے ۔

3

 

 میں یکاس تحر ان کے لیے نکہکیو لوگوں نے بھرپور حصہ لیا استخلاص میں یککہ اس تحر وجہ تھی یہی

 ھا۔۔ چنانچہ مولانا حسین یضہفر ینید یکا یکان کے نزد رتا ے ۔ حب الوطنی حیثیت کی یضہفر مذہبی یکشرکت ا

                                                      

 157ء( ، ص1996: لاہور،)مکتبہ جمال حسین ،یعتشر امیر تحیااننباز مرزا،  1

 291، صعلمائے حق ں،محمد میا سید 2

 106، صطالعہ سیسیا یکا احمد مدنی الاسلام مولانا حسین شیخ، نابو سلیما، یشا  جہاں پور 3
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ساز  یختار یکا خلافت کانفرنس میں نے مثال ناممکن ے ۔ مولانا اس کی یاسے اسے نبھا نے جس سرفروشی احمد مدنی

۔ موالات رہی نہیں گنجائش باقی کوئی اور محبت کی سے دوستی یند اعلائےھا۔۔ یہجس کا لب لباب  کی پیش یزولیوشنر

 خلافت کانفرنس سے مسلمانوں کو ۔ انہوں نےان سکتی کی شرکت نہیں کوممت کے استحکام میں یزیحرام ے ۔ انگر

تصور ھا۔ جس کے  منشور وحدت کا سیکے تصور کو و ڑا۔ ان کا سیا ۔ اور محدود قوم پرستییاد ماخوت کا پیغا عالمگیر یکا

 ۔یدعوت د جذبات کے ساتھ متحد ہونے کی اور قوم کو انہیں کیں انہوں نے بھرپور کوششیں لیے

 یکا کو بھی یاتافکار و نظر سیسیا و  الگ لیکن یا ا کردار نبھا میں اصلاح و تربیت نے معاشرتی  یلویبر مولانا

 یکتب کا انئز  ضرور ان کی کو سمجھنے کے لیے یاتافکار و نظر سی۔ ان کے سیایانئے رنگ سے متعارف کروا

 " نیزیلصفوات البار یالدار یقربان البقر " اعلام الاعلام بان ہندوستان دار السلام"المطار ے ۔"انفس الفكر فی

 پر قربانی گائے کی قربان البقر " میں ۔"انفس الفكر فیعکاس ہیں افکار کی سیان کے سیافلاح و نجات اور اصلاح  تدبیر

 ۔اننے والے سوال و  اابات ذکر ہیں کیے

۔"ہرگز انئز نہیں یناکو ختم کر د بانیقر کہ گائے کی یاو  آپ نے  ااب د گیا پر سوال کیا قربانی گائے کی " ت

1

 

 تعلق معلوم نہیں سے کوئی ستکا سیا قربانی گو کہ بظاہر گائے کی ۔ہندو بکثرت مو اد ہیں میں ہندوستان

 یاس پر پابند میں ی۔ کہ دور اکبرانئے و  اس کا  ااز سامنے آتا ے  پر نظر دوڑائی یختار سیسیا کی برصغیر ہوتا۔ لیکن

ھر  ذبح کروائی نے گائے ور جہانگیر۔ اختم ہوئی بندیپا یہکوششوں سے  ۔ اس کے بعد حضرت مجدد کیگئی عائد کی

 تائید ۔ جس کیکرنے کا طاللبہ کیا کو ترک قربانی ہنود نے گائے کی خلافت اور ترک موالات کے زمانہ میں یکتحر

 حھا۔ اس ف ان عزائم کو ھارنپ لیا ہی نے روز اول سے تبصیر سیسیا ۔ مولانا کیسطح پر کی سینے سیا ینمسلمان عمائد

راستہ ہموار ہوا۔ کے لیے جمہور اسلامیہ

2

 

 ہند میں یآزاد یکتحر نکہ۔ کیویام قرار دکو دار السلا نے برصغیر یلویسے تلف پ مولانا بر ی  علماء کے فتو دیگر

۔ سخت مزاحمت کی و  انہوں نے اس کی یاکو دارالحرب قرار د اور برصغیر یاد ی   ت علماء نے لوگوں کو ہجرت کرنے کا فتو

فح ہجرت کرنے پر   اصرار ے  اسیترک کرنے پر گا  کشی کے تحت فح کمت عملی جس میں لان کے خیا نکہکیو

نوں کو نقصان اٹھانا پڑ رہا ے   ت کے مسلما ان دونوں فح سے فائد  ہنود کو ے ۔ اور برصغیر نکہان رہا ے ۔ کیو یااکسا

اور  معاشی کے مسلمانوں کی ے ۔ انہوں نے ہجرت کو برصغیر متحمل نہیں ے  کہ قوم اس نقصان کی یسیکہ صورتحال ا

۔یامضر قرار د دونوں کے لیے زندگی سیسیا

3

 

                                                      

 9 صء( ،1962یلی،،)مکتبہ النور: برقربان البقر  انفس الفكر فی ،خاناحمد رضا ، یلویبر 1

 24ء( ، ص1986،)دار السلام: لاہور، مسلم لیگخدا بخش،  2

 181ء( ، ص1976: لاہور،، )مکتبہ اسلامیہملت ملفوظات امیر ،منور حسین 3
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کا باقاعد  آغاز  یکتحر اور ھر اس اٹھنا بلند ہوئیں یںآواز خلافت کی یکتحر ء میں1919 ت  میں برصغیر

 کی  خلافت پر بحث کرتے ہوئے قر چھ علماء نے مسئلہ کے لیے اور مضبوطی مقبولیت عمومی کی یکو  اس تحر گیا کیا

سلطنت کو خلافت کا درجہ  اور اس کی م کا خلیفہکو اسلا الحمید ۔ اور سلطان عبدختم کرنے کا اعلان کیا کو خلافت کے لیے قید

 ۔ انہیںالگ ہیں کے احکامات الگ یتاتباع اور حما اسلام کے لیے سلطان وقت اور خلیفہ اسلام میں یعت۔ جبکہ شریاد

الاسلام ماننے سے  ور سلطان کو خلیفۃاختلاف نہ ھا۔ جبکہ سلطنت کو خلافت ا سلطان سے کوئی یا و تائید یتحما کی ترکیہ

 ے ۔  ی" ہونا ضروریشیشرعاً "قر کے لیے خلیفہ یکان کے نزد نکہاختلاف ھا۔۔ کیو

 اسلامیہ یعتشر دبنیا اس کی یکرے  کہ ان کے نزد خلافت سے الگ اس لیے یکتحر یلویمولانا احمد رضا بر

کو سلطان  یشیقر ۔ بادشا  غیریاد ی  فتو یہ میں روشنی والہ وسلم کی اللہ علیہ رسول صلی یث۔ انہوں نے حدپر قائم نہیں

سات شرائط   سکتا سوائے اس کے جس میںکہا ان نہیں المسلمین خلیفۃ کو بھی یشیاور ہر بادشا  قر ولی یا امیر یاگے  ہیں

 قل ، بلوغ، زکورت،  قدرت، قر یت،مو اد ہوں۔ خلافت اسلام، حر

 

ن

 

 فح خلیفہ ۔ اسیان سب کا انمع ہو ین

سلطان کا  نکہے ۔ کیو کیا  استعمال نہیںسلطان کا فظ  کے لیے نے خلیفہ ۔ آج تک کسیبحث الگ فرمائی کیاور سلطان 

سلطان  یا یزسلطان عمر بن عبد العز یا تضیالمر سلطان علی یاسلطان ابوبکر  نے کبھی سے بہت کم ے ۔ کسی درجہ خلیفہ

جہ شرعیہ یہیان سکتا۔  یالگا نہیں ساتھ خلیفہ وجہ ے  کہ سلطان کے نام کے یہینہ سنا ہوگا۔  ہارون الرشید
صبل
م

 و  خلافت 

 قر ے  اس کے لیے

 

ن

 

حکم شرح کے  یہو   ذکر کر انئیں یہکو  کسی ۔ اور اگر مدح میںہیں یسات شرائط ضرور یا غیر ین

اور نہ اصطلاح شرع کے۔  منافی

1

 

احمد رضا  ۔ سیداضح ہوئیکے مسلمانوں کے سامنے مکمل طور پر و برصغیر حقیقت خلافت کی ی  سے دعو اس

 حالت کی ی۔ اتصادہیں یتےقرار د یم کو ضروراستحکا معاشی استحکام کے لیے سیمسلمانوں کے سیا میں برصغیر یلویبر

۔کیں پیش یزاُنہوں نے چند اہم تجاو فلاح و بہبود کے لیے اور معاشرتی  یبہتر

2

 

 چکا ھا۔۔ اور اس بات سے  ا ہندو مسلم اتحاد کا شور ھا۔ و  اب جڑ پکڑ میں برصغیر خلافت کے زمانہ میں تحریک

 مسلمان اس بات سے باز نہ اگر نے اس بات کو شدت سے محسوس کیا یلویہندو بے پنا  فائدے اٹھا رے  تھے۔ مولانا بر

مکمل رسالہ لکھا جس  یک انے انہوں"ہالممتحن ۃاتب یف ہالمؤ تمن ۃالحجنقصان اٹھانا پڑے گا۔" یآئے و  ھارر

افکار و  سیاور سیا مذہبی بات ان کی یہ۔ کے عزائم سے خبردار کیا اور انہوں نے عوام کو مخالفین کی مسلمانوں کو تنبیہ میں

                                                      

 21، ص14(، جہور: لاانمعہ نظامیہ یشن)رضا فا نڈ یہ،رضو ی  فتاو ،خانامام احمد رضا ، یلویبر 1

 کے معاشی یلوی( سے انہوں نے "فاضل براکینیڈ یونیورسٹیکو سنز  یس۔ ا یم۔ )اور اکا محققانہ انئز  لیا یزنے ان تجاو یقیصد ینالد محمد رفیع 2

 لاہور سے شائع ہوا۔ ء میں1973 ا  کیا مقالہ پیش یکنکات" کے عنوان سے ا
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 آتش پرست کبھی یاو، بت پرست ہند ئی،عیسا یہودی،کہ  استدلال کرتے ہیں یلویعکاس ے ۔ مولانا بر کی یاتنظر

بات  یہے ۔ ممکن ے   غلطی سیسیا یبڑ یکدوست تصور کرنا ا ہو سکتے اور انہیں کے دوست نہیں ںمسلمانو بھی

ے ۔  گزر چکیاز سےو فر متعدد نشیب اب  ت کہ ملت اسلامیہ ہو لیکن نہ آئی سمجھ میں ء میں1920

1

 

 کانفرنس کی سنی یاس پر آل انڈا کی نے متعین یلوی ا را  مولانا احمد رضا بر فکر کی یاور آزاد یآزاد حریت

۔ انہوں نے یاں قدر خدمات سر انجام دگر پاکستان کے لیے یکتحر جس نے آنے والے وقت میں کا اغاز کیا یکتحر

 بکو کامیا یککر کرتا ے ۔ اس تحر یتحما پاکستان کی لبہکانفرنس طال سنی یاآل انڈ اس بات کا اعلان کیا اپنے جلسہ میں

کرے اس  را  کا تعین کے طالبق اپنی اصول و ضوابط فقہی روشنی کوممت  ا قران و سنت کی یسیعلماء ا بنانے کے لیے

فکر و  اساسیمذہب اور  ئےافکار احیا سیاور سیا تبصیر فقہی کی یلوی۔ مولانا برہیں رتیا کے لیے ینےد ہر قربانی کے لیے

 ۔آپ ہیں راپنا معیا فن میں

 پاکستان ملت اور   یکتحرفکر اقبال پر مبنی 

اس کے خواہاں تھے۔ اقبال  معاشر  منسلک ہو کے اسلامی جس سے پورا عالمی یاستر یسیا یکاقبال ا علامہ

کے طالبق  ا  ا  راتمعیا مقامی انہی کہ مو اد  زمانہ میں کوشش کی اس بات کی الامکان اپنے کلام میں نے حتی

اور اس کے افکار کا رد اس  یترجمہو یدانئے۔ جد متعارف کروائی یاستر مثالی ہی یسیا یک چاہتا ے  و  ایناد راتمعیا

اور کمزور کے استحصال  دبنیا کی کوممت ے ۔  ا کہ عام طور پر نسل پرستی طور پر امراء کی دیبنیا یہکہ  بنا پر کرتے ہیں

 ے ۔ آتی  کرنے پر و اد میں

سے نکار اور  زاتیا نسلی جس میں ے  یتااستدلال کرتے ہوئے و  تصور  ا اسلام د اسلام کے تصور مساوات پر 

۔ و  اس بات سے سے انکار کرتے ہیں مانتے ماننے ہیت مثالی یکا کوممت کی کی اشتراکیت و  ے ۔ انتی  نفرت پائی

 پر ے ۔ اس میں یلتاو یشہادت فکر کی یمانے  کہ ا دیل  " اس بات کیہاللالا  ہلا الکہ " تے ہیںاستدلال کر

ابھر کر واضح  صورت میں کا تصور اسی یاستر مثالی یکے ۔ لہذا ا یاور تعمیر یمثبت لوؤں کار فرما ے   ا تائید یساا یکا

 نظام کی یدوسرے عصر ئے۔ نہ کہ کسیان رکھی دبنیا کرتے ہوئے اس کی رہو سکتا ے   ت اسلام کے دائر  کار کو اختیا

ممکن ے ۔ یہمشابہت پر 

2

 

کرتا  متعین یترا  ہدا واحد نظام کا نام ے   ا انسان کے لیے یسےا یکاسلام ا یکمحمد اقبال کے نزد علامہ

 ۔کرتے ہیں میں مخصوص تصور مو اد ے  جس کا اظہار و  اپنے کلا یکے ۔ ان کے ہاں ملت و امت کا ا

                                                      

و ات عبد البار یالدار یالطاررضا خان،  محمد مصطفی 1
ھف
ل

 99(، ص: دہلیمیرضا اکیڈ( ،ی

 231ص ،یدیتجد اسلامی میں برصغیراحمد،  یزعز 2
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 اقوام مغرب سے نہ کر سملت پر قیا اپنی

 قوم رسول ہاشمی میں  ے  ترکیب  خاص

1

 

کو  اہمیت ئے اس کیکے تصور کو اھاررتے ہو یاستالگ ر یکانہوں نے ا ء کے خطبہ صدارت میں1930

انتا  یانظام کے تحت چلا نیقانو ستنظام اخلاق کو متعارف کرواتا ے  جس کا نظام سیا یسےا یک۔ کہ اسلام اواضح کیا

 دیان کے بنیا کو اسلام کے لیے ںنوکے مسلما رتا ے ۔ برصغیر خاص نصب العین یکڈھانچہ ا سماجی یکا یہے ۔ 

 رجحان کو حصہ ینے  مذہبی جس میں ستنظام سیا یسےاشد ضرورت ے ۔ ا اس بات کی ۔ اس لیےجذبات متحد کرتے ہیں

 یکے   ا اپنے خدائے وحد  لاشر ستہ یوسلسلہ سے یسےنظام ا اسلام کا معاشرتی  نکہانئے۔ کیو یاحق نہ ہو رد کر د کا کوئی

۔ے سے  اڑتا 

2

 

 یتےکا ذمہ دار قرار د کو اس بدحالی تقسیم نظر علامہ اقبال طبقاتی  کے پیش بدحالی سیاور سیا کے معاشی برصغیر

۔ ممکن نہیں  خامے  کے بغیر ا اس نظام کے ج مرض ہیںو  لاعلا یہ یتجمہور مغربی یپسند عقلیت لی۔ روشن خیاہیں

سے الگ رکھا۔  ستسیا ر کو ہمیشہکے تصو اور اس تصور کو اھاررا اور قومیت اس بات سے استدلال کیا انہوں نے ہمیشہ

سالانہ اجلاس کے موقع پر  کے  اڑا انئے۔ مسلم لیگ رے  کہ مذہب اور ثقافت کو اپس میں اور اس کوشش میں

 یالگ اور دوسر یک طور پر اکہ مذہب مکمل ابتدا چاہتے ہیں کی یاستر انہوں نے کہا کہ اگر آپ اس تصور سے کسی

اسلام کو اس سے دو چار ہونا پڑے۔  ے  اور ممکن ے  یفطر ے  ین یپر گزر ئیتتعلق رتا ے ۔ و   ا عیسا سے دنیا

 ۔ بالاخر اس نتیجےیکو د اور کمت عملی جگہ خود ساختہ نظام اخلاق اخلاق کی السلام کے آفاقی علیہ انہوں نے عیسی نکہکیو

کائنات، خدا،  کرتا۔ اسلام میں نہیں وحدت کو تقسیم اسلام انسان کی مسئلہ ے ۔ جبکہ پر پہنچنے کے مذہب انسان کا ذاتی 

۔جز ہیں دوسرے کے لازمی یکا یاستروح و ماد  اور ر

3

 

 کا دارومدار اخلاقی ستسیا  ے  کہ ان کیواضح یہانئے و   مسلک پر نگا  ڈالی سیکستان اور اقبال کے سیاپا تصور

 یے ۔ ہند جڑ ہوتی  کی ستسیا میں زندگی روحانی انسان کی یککے تابع ہونے پر ے ۔ ان کے نزد نصب العین

و اد کو مٹانے  ل ے ۔ انہوں نے قومیکا حصو یخود مختار قومی اقبال کی اقدار کا تحفظ ہی اور اخلاقی ب تہذ مسلمانوں کی

مسلمان  ۔کیا پیش یہکا نظر مائےئے مسلمان نیشنلز ازم کی نیشنل اور ہندوستانی بات کی ائےئے اس کے استحکام اور بقاء کی کی

۔ ہو انئیں بستہسے وا سر زمین یکہجرت کر کے ا ہیں میں کہ مسلمان جہاں جہاں اقلیت کے تصور کا اظہار کیا قومیت

                                                      

 ء (، حصہ سوم 2015لاہور،  :اکبر بک سیلرز(، بانگ درا ،علامہ محمد  اقبال ، 1

 209ء( ، ص1988ظہور پاکستان، )مکتبہ کاروان: لاہور، ،محمد علی یچوہدر 2

 230ء( ، ص 1984آرٹ پرنٹرز سرکلر روڈ: لاہور، ، )طفیلطالعہ نیا یکاقبال ا ،ثاقب رزمی 3
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 یکقوت زند  رے  و  ا تمدنی یکا کہ اسلام بحیثیت کہ اگر ہم چاہتے ہیں بات واضح کی یہانہوں نے ائے طور پر  اس لیے

ے ۔ یضرور یتقائم کرنا نہا یتمرکز اپنی خصوص علاقے میں

1

 

 

 تلخیص بحث

فف ہجرت چاہتے تھے جسے  کی سر زمین یسیا یککے مسلمان ا واضح ہوتا ے  کہ برصغیر یہسے بحث   اس  

سر  یسیہند کے مسلمانوں نے ا پاکستان کے تصور واضح ہوا برصغیر یکحاصل ہو اور تحر حیثیت مقدس مرکز کی یکا

 مقدس مانا۔  مرکزکو  پاکستان اور سر زمین تھی یبہت گہر جس سے وابستگی سے ہجرت ہجرت کی زمین

۔ و  ختم ہو گئی ساتھ شروع تھی بحث  ا اقبال کے کی اور قومیت وطنیت کی یوبندعلمائے د اس کے ساتھ ہی

ے ۔ اور جہاں قوم  کر لیتا اپید ہم آہنگی سے سے قومیت یتاقبال کے نقطہ نظر کے طالبق اسلام مسلمان اریت نکہکیو

 کا نام ے ۔  اسلام سے محبت  وطن سے محبت ہینکہ۔ کیوہم آہنگ ہوگی اور اسلام پرستی پرستی

مضبوط جماعت کے طور  یکا  لیگکے مقابلہ مسلم یسبنا پر کانگر وحدت کی اور ثقافتی کہ مذہبی وجہ تھی یہی

 خلافت کی یک،تحر گڑھ کی علی یک،تحر کی احمد شہید سید اثرات میں یدیاور تجد انقلابی یپر فکر ۔ برصغیریپر ابھر

 یدیاور تجد یفکر سیو  سیا یہ کا سبب بنی م ا پاکستان کے قیا یکتحر کی یآزاد مسلم کانفرنس اور مسلم لیگ یک،تحر

 بنا پر مسلمان اپنا الگ وطن حاصل کر کے۔ س کردار ھا۔ جس کی انقلابی

ی اللہ کی یعتشر حاجی یک،تحر رومال کی یشمیاحرار، ر یکانئے و  تحر افکار و اثرات پر نگا  دوڑائی یاسی

ٰ

ض

ے

ب

 فرا

اور تصور پاکستان  کانفرنس، جمہور اسلامیہ سنی یاآل انڈ کی یلویاحمد رضا بر ،د اللہ الربانیہجنو کی اللہ سندھی عبید یک،تحر

نہج پر  اپنی جنہوں نے اپنی ہیں یکتحار اور مذہبی سیو  سیا یہ یمودود سید علامہ محمد اقبال، جماعت اسلامی مسلم لیگ

 ۔یںانجام د کوششیں فکر کی ئےاحیا میں برصغیر

  

                                                      

 57( ص ء1997پبلشرز: لاہور،  )سنگ میل نظام اور تصور پاکستان یاقبال کا فکرفتح محمد لک ،  1
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 فصل سوم

 دینی فکر پر اثرات

 ے  ۔اسی وجہ سید شہید کے افکار و نظریات اور تدبر وتدا بیر میں اتباع نبوی کی حیثیت بہت واضح نظر آتی 

 بلاشبہ سے ان کا مقام احیائے دین کی کوشش کرنے والےمشائخ میں نمایاں نظر آتا ے ۔اللہ کے ہزاروں بندوں نے

د و نظر آتے ہیں۔سید احمد ر مشائخ  آئےلیکن ان کے عمل کے دائرے محداسلام کے لیے گراں قدر کام لیا مصلحین او

ر ماحول شہید  نے اس نقطہ کو . بہت اچھی فح  سمجھ لیا۔کہ شریعت اسلامیہ کا قیام اور اسلامی نظام حیات کا اجراء او

  کی ضرورت  ے  ۔تبدیلی کے بغیر یہ سب کو شش بیکارثابت  ہوں گی۔اس لیے فضاتبدیل کرنے اور جڑ مضبوط کرنے

نے کام کیا  تجربہ یہ ظاہر کرتا  خلفائےآور آپ صلى الله عليه وسلم  آپ ہتے تھے جس پر چا اسی نقشہ پر کام کرناسید شہید"

۔"ہی نظام عمل ے و کے لئے  قی ترمت تک اسلام کی قیااورے  کہ سب زیاد  تعبداری اسی میں 

1

 

 ر اعمال کی اشاعت ے دار، اخلاق اواسلام کے عملاً نفاذ کا لازمی نتیجہ صاحب اتداار جماعت کے کر

﴾اَلَّذِيْنَ اِنْ مَّكَّنٰ هُمْ فِی الْاَرْضِ ﴿
2 

 )ہم انہیں زمین میں اتداار دیں اگرو  لوگ کہ (

ی فح  یہ ایک طے شد  بات ے  کہ شری کوممت کے نفاذ کے بغیر شریعت اور شارع کے احکام پر پور

حکامات پر موصوف ے  ۔ ا سلام نظام عمل کا ایک پورا حصہ ے   ا کہ کوممتی اعمل نہیں کیا ان سکتا ۔کیونکہ اسلام کے 

 دیگر مذاہب  رسوم و رواج اور محض عقا ئد  کا نام بلکہ یہ پورے نظام زندگی کا نام ے ۔

م  کو قبول کر سید شہید اس بات سے استدلال کرتے ہیں عقائد کے ساتھ زاویہ نظر اور دل و ماغ کا اللہ کے احکا

م مسلمانوں سے  کے ساتھ یہ تجدید ممکن ے  ۔ اور اسلام کی حفاظت بھی قوت  کے بغیر ممکن ے ۔ اس لیے اسلاینے 

 انکے امت غلبہ وعزت احترام اور اتداار حصول کے پر زور دیتا ے ۔  برائیوں کو روکا ان انکے اور کلمہ حق بلند کیا

  رکھتی ہو۔  ت و  برائی کو روکنے کی صلاحیتمسلمہ بہترین قوم کہلانے کی حق دار اسی صورت میں 

 عمل  فکرو اصلاح

 افکار کے طالعہ کے تعبیر اور تبدل کے لیے ہمیشہ قوت و اختیار کی ضرورت ہوتی  ے  اس تحریک کے بانی

ت  اللہ سے نجاسے یہ واضح ہوتا ے   کہ و  عمل کی بالیدگی کے لئے قوت و اختیار کے حصول کے خواہاں تھے۔ تاکہ غیر

ئیں و  ایسے ممکن ہو کے۔ احیائے خلافت اسلامیہ ان کی جدوجہد کا مرکز رہی۔ اگر تاریخ کے اوراق اٹھا کر دیکھے ان
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بلندی کے لئے اور  مجاہدین مو اد ہیں جنہوں نے عظیم الشان سلطنتیں قائم کیں۔ لیکن سید شہید نے اللہ کے نام کی سر

 م کیا۔اللہ سبحان کی خوشنودی اور رضا کے لئے کا

 زندگی سید شہید نے مسلمان قوم کے غلبہ کے لئے نہیں بلکہ "اسلام" ایک مکمل دین، عقیده و عمل اور مسلک"

کو قائم کرنے کے لے رسول کی شریعت مطہر   کی خاف اپنے خون کا آخری قطر  بہایا

1

" 

ظہار کیا اور اللہ کے اسید شہید نے سیرت نبوی کی اس خصوصیت کو نمایاں کرنے میں ایک انندار کوشش کا 

 شکار تھی۔ انیسویں حکم کی سر بلندی کے لیے ہمیشہ کھڑے رے ۔برصغیر پاک و ہند کی فضا معاشرتی  اور اخلاقی انحطاط کا

 اصلای کوشش صدی کے ہندوستان میں ایسی کوئی منظم تحریک نظر نہیں آتی ۔ جنہوں نے احیائے سنت کی کوئی ایسی

ر کے آیا۔ اس میں اسلام  ت ہندوستان کے حصہ میں آیا و  ایران اور افغانستان سے گز کی ہو۔اس کی ایک وجہ یہ کہ

ت و تبلیغ بھی و  خرابیاں مو اد تھیں  ا ہندو مذہب اور اس کی تہذب  و تمدن سے پیدا ہو چکی تھیں۔سید شہید نے دعو

و  سب اس وقت  صورت دیکھی انئے و کیونکہ اگر "شرک جلی" کی کوئی  کا آغازایسی خرابیوں کے خاتمہ کے لیے کیا۔

 کے مسلمانوں میں مو اد ھا۔۔

 :آباد شا  پوری لکھتے ہیں

منے آئی  ا سید احمد شہید نے انیسویں صدی کے آغاز میں ایک ایسی دینی فضا قائم کی اور ایک ایسی جماعت سا"

گوں کو اپنی فف کھینچنے والے اس صدی میں سیرت صحابہ کا نمونہ تھی متقی اور عبادت گزار اخلاق و کمال سے لو

میں  اور  اش و جہاد اور یقین وخصوص کی ایسی ہوا اس سر زمین یر صدیوں بعد آئی اور اگر یہ بات اصلاح و تربیت

نایاب نہیں و  کم یاب ضرور ے ۔ "

2

 

ت کا اظہار اس با سید احمد شہید نے شا  ولی اللہ کی تحریک تجدید احیائے دین کو ایک بار ھر تقویت بخشی اور

 اپنے اعمال و افکار سے کیا کہ اگر زندگی کا صحیح استعمال نہ ہو سب رائیگاں ہوتا ے ۔

 شجاعت و اگر اللہ تعالیٰ کی بخشی ہوئی زندگی کی درست قوو ں کا استعمال اور اس کا مصرف درست نہ ہو و 

 قوم  اس بات کی دعوت دی کہ شہید نے اپنیدلیری اریت حریفانہ مقابلوں اور کاموں میں ضائع ہو انتی  ے ۔سید احمد 

نے اس  شجاعت و بہادری کا دیکھانے کا اصل یدان اور قوت کا درست استعمال برائی کے خلاف استعمال ے ۔ انہوں

ان کے باعث و  بات کو شدت محسوس کیا کہ مسلمانوں میں بہترین صلاحیتیں اور  اہر مو اد و  ہیں لیکن جماعتی قدا

اں پر  ت آپ کی دینی قداان کے باعث کوئی ید ہ حرکت نظر نہ آرہی تھی۔ سفر حج کے دوران ایک کنو کارآمد نہیں۔

د کا اراد  کیا گیا۔اسِ ملاقات چند خواتین سے ہوئی جنہیں زبردستی سکھ بنایا گیا ھا۔ ان کی پکار پر سکھوں کے خلاف جہا
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 سبیل اللہ کا آغاز کیا۔ فریضہ حج  ے ۔سید صاحب نے جہاد فیپورے واقعہ کو سوانح احمد میں مولوی محمد ر مح نے ذکر کیا

 کے بعد عام یعت کا سلسلہ شروع ہوا۔

 ء چار سو مردوں عورو ں اور بچوں رائے بریلی سے کلکتہ روانہ ہوئے اور راستے میں پٹنہ1861 الائی  30" 

مونگیر بنارس اور آلہ آباد کے ہزاروں آدمیوں کو ہدایت دی۔" 

1

 

اب کی زند  تعبیر شہید کی زندگی پر غور کیا انئے و  ایسا محسوس ہوتا ے  کہ و  شا  عبد العزیز کے خو سید احمد

 ے ۔  ا انہوں نے دیکھا کہ:

 " رسول انمع مسجد دہلی میں تشریف فرما ہیں اور دور دورسے لوگ زیارت کے لیے آ رے  ہیں۔ اور رسول اللہ

 حال بیان کرنے دروازے پر بیٹھ ان  اور  ا آنا چاے  اسُے اپنا نے انہیں ایک عصا مبارک دے کر کہا کہصلى الله عليه وسلم 

پ سے آپ حب انہوں نے اس خواب کا ذکر مظہر انناں سے کیا و  انہوں نے کہا کہ آ کے لیے اندر آنے دو۔

کا سلسلہ شروع ہو گا۔" کے دین کی ہدایتصلى الله عليه وسلم کے کسی مرید سے رسول اللہ 

2

 

ن کے خاندان نے بھی سید میں پھیلے ہوئے تھے۔ اس کے بعد اشا  عبد العزیز کے مریدین پورے برصغیر 

ور شا  محمد اسماعیل نے احمد کی یعت کی۔ شا  عبد العزیز نے سید احمد کے خواب کو اشار  غیبی تصور کیا۔مولانا عبد الحئی ا

ئے۔ یہ حضرات علم و سید احمد شہید کی بعیت کی۔ اور اس کے بعد شا  اسحاق صاحب بھی سید احمد کے حلقہ میں شریک ہو

شوری  مکمل  عمل میں مشہور اور شا  عبد العزیز کے بعد برصغیر میں اہل علم لوگ مشہور تھے۔ ان کی بعیت سے مجلس

 نمونہ تھے۔عبد ہوئی اور شا  صاحب کے خاندان نے سید احمد کی یعت کی۔ سید احمد اپنے کردار اور گفتار میں اخلاص کا

۔شا  اسماعیل اسلامی عیل کی وجہ سے پورے ہندوستان سے لوگ آپ کی بعیت کے لیے آنے لگےالحئی اور شا  محمد اسما

۔ جس میں موضوعات پر مدلل تقریر کرتے جس سے لوگ بے حد متاثر تھے۔ برصغیر میں یہ دور شدت پسندوں کا ھا۔

وت اور جہاد کی بنیاد سکھ اور انگریز دہلی تک چھائے ہوئے تھے۔ان کی عملداری میں رہتے ہوئے ان کے خلاف بغا

کی ناکام کوشش  جہاد فی سبیل اللہ کی ائےئے ایک بغاوت تصور کی انتی ۔ وہاں رہتے ہوئے ان سے مقابلہ کرنا ایک فح

 رے کیے۔ہوتی  اور مسلمانوں کی جگ ہنسائی ہوتی ۔ اس لیے سید احمد شہید کی سرکردگی میں پورے برصغیر کے دو

 اصلاحات  ومعاشرتی  سماجی

میں دعوت و   ضرورت کے پیش نظر سید شہید اپنے قافلے کے ہمرا  روانہ ہوئے۔اور تلف پ علاقوںوقت کی

شہر  ان علاقوں تبلیغ کا کام کرتے ہوئے آگے بڑھتے رے ۔ گوالیار، ٹونک، سندھ،  کوئٹہ، پشاور، قنده ر، چارسده اور نو

ن کیا۔اور سید احمد شہید امیر ر پر جہاد کا اعلامیں آپ نے اپنے مراکز قائم کیے۔ اور سکھوں کے خلاف باقاعد  طو

                                                      

 22،صموج کوثر ،شیخ محمد اکرم، 1

 114،صسید احمد شہید غلام رسول ،،مہر  2



289 

 

 نفاذ کا جماعت مقرر ہوئے۔ان علاقوں کے سردار اس اتحاد میں شریک ہوئے اور اپنے علاقوں میں شری احکام کے کا

 نا پڑا۔اعلان کیا۔ لیکن شاور کے سرداروں کی غداری کی وجہ سے تحریک کو بعض مقامات پر شکست کا سامنا کر

یک کی تعبیر و بحث کا مقصد ان لوؤں ں سے پرد  اٹھانا ے ۔  ا اس تحریک کے مقاصد کا حصہ اس تحر درجہ بالا

ئے۔  ا ولی اللہی تفہیم کےلیے یہ ضروری ے  ولی اللہی فکر سے  اڑا انئے۔ اور اس کی مکمل انمعیت کو زیر نظر رکھا ان

 اپنے کام اور انمعیت کو  امامت و امارت میں اس تحریک نےجماعت کا ف  اتیاز رہا ھا۔۔ سید احمد شہید اور شا  اسحق کی

فح  ہمیشہ قائم رکھا۔ حقیقت و فیقت، فقہ، حدیث، شریعت و تصوف کے ساتھ دعوت و جہاد کا عمل انری رہا۔ اسی

 ت میں جذبانہوں نے سنت مستقیم اور تصوف و فیقت سے وابستگی کو برقرار رکھا۔ کیونکہ شریعت الہیہ ان شخصیا

 ہو چکی تھی۔ اور یہ لوگ شا  ولی اللہ کی جماعت کے بہترین اور سچے اننشین ثابت ہوئے۔

 ے  کہ امام اسی فح اس تحریک کی فکر کو شوکانی کی فکر سے  اڑا انتا ے ۔ حالانکہ یہ ایک کھلی حقیقت

مام ولی اللہ اور ان کی جماعت ا شوکانی زیدی تھے۔اور "ارشاد الفحول" کا طالعہ کیا انئے و  یہ واضح ہو انتا ے ۔ کہ

دار کو لکھے ان اجماع کو شری حجت تسلیم کرتے ہیں۔ مولانا حسین مدنی نے آپ کے خطوط  ا آپ نے گوالیار کے سر

نگریز قوم کوپر سے یہ نتائج اخذ کرتے ہیں۔ کہ آپ ہندوستان کو اپنی زمین اور لک  تصور کرتے تھے آپ نے ہمیشہ ا

۔ جہاد سے آپ کا مطلب و مراد ن بعید الوطن" سمجھتے تھے اور ان کے ساتھ لڑائی کا عزم رھتے  تھےدیسی یعنی "بیگا لگا

آپ نے یہ ساری  نہیں ھا۔ کہ آپ برصغیر پر اپنی پر کوممت قائم کرنا چاہتے تھے۔ بلکہ شریعت الہیہ کے نفاذ ے 

 کوششیں کیں۔

 اتداار سے نجات تھی۔ آپ ر تھے۔ آپ کی عرض اجنبی"ہندو اور مسلمان دونوں انگر یز کے ہاھوںں پامالی کا شکا

 نے ہندو راجپوت کو و پ خانہ کا امیر مقرر کیا۔ اس سے یہ واضح ے  آپ ہندو ں کو اپنا محکوم نہیں سمجھتے

تھے۔"

1

 

  آور  لوگوں سید احمد شہید نے ایک ایسی جماعت کی بنیاد رکھی جس کا محور و مقصود عوام تھی۔ جن کا سربرا 

عوامی رہنما کا خطاب  کوئی تعلق نہیں ھا۔۔ لہذا یہ بات بلا تردد کہی ان سکتی ے ۔کہ سید شہید نے برصغیر میں ایکسے 

 ۔حاصل کیا۔ انہوں نے پرزور انداز میں مسلمانانِ ہند کے عقائد میں شامل بدعات کا خاتمہ کے لئے جہاد کیا

تضاد و فساد کے ضمن میں  تاریخوں صرف ہندو مسلمایک مسلم انداز فکر ے  کہ ہمارے ہاں برصغیر کی تمام  

لئے جس  دیکھا انتا ے ۔ ہر ایک بات کو ضرورت سے زیاد  آسان اور اور حقیقی طور پر قبول کیا انتا ے ۔تحقیق کے

ریخ سیرت کا ماحول کی ضرورت ہوتی  ے ۔ و  اریت ناپید ے ۔ سیرت سید احمد شہید کے فکری لوؤں ں کو سمجھنے اور تا
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یک کا  کرنے کے بعد اس بارے میں درجہ ذیل امور واضح کرنا ضروری ے ۔سید شہید کی تحریک ولی الہی تحرطالعہ

 قف ایک رہا۔شعبہ تھی۔ جن کا اولین لوؤں دعوت و تربیت کے شعبہ میں کام کرنا ھا۔۔تجدید اور اتباع سنت کا مو

سی فح سید احمد کی جماعت کیا اجس فح ولی اللہی جماعت نے فرقے اور مسلک کے فروغ سے اجتناب 

 بچانے کے نے دین الہیہ کے نفاذ کی بھرپور کوشش کی۔جماعت ہمیشہ مسلمانوں کو ہر فح کے جبر اور ظلم و ستم سے

 کے مفکرین لیے کوشاں رہی۔سید احمد شہید فکر اسلامی کی تشکیل نو اور اس کے مؤیدین میں انیسویں صدی کے اوائل

 رھتے  ہیں۔ میں ایک نمایاں مقام 

اس بات کی  مولانا قاسم نانوو ی اور ان کے رقیق و معاون مولانا رشید احمد گنگوہی نے دیو بند کے مقاصد میں

نا ے ۔ وضا ک کہ اس مدرسہ کے قیام کا مقصد عالم اور ایک عام مسلمان کے در میان از سرنو ایک تعلق وربط پیدا کر

جگہ روایاتی  نصاب تعلیم کو مرتب  ثقافتی شناخت کو تعمیرکیا انئے۔ جدید علوم کیتا کہ از سر نو ملت اسلامیہ کی مذہبی و 

 روایاتی  علوم غیر کرنے کا مقصد یہ ھا۔ کہ جدیدطبعیاتی  علوم و  با آسانی سر کاری سکول اور کالجوں میں میسر ہیں جبکہ

دارو مدار اسی بات پر  ے  کہ اپنے و محسوس فح سے مفقود ہوتے انر ے  ہیں مسلم قوم اور امت کی تشکیل کا انحصار

رواتی  ورثہ کو محفوظ کیا انئے۔

1

 

می اور مغربی قدیم اور روایاتی  اسلامی نصاب تعلیم کو عام کرنے کا ایک مقصد یہ بھی ھا۔تا کہ یہ نصاب اسلا

لب علم چاے  عقلیت پسندی کے درمیان ایک پل کا کام سر انجام دے کے ۔اور اگر مدرسہ سے فارغ التحصیل کوئی طا

سلامیہ کو مکمل طور پر و  و  اپنی دینی تعلیم مکمل کرنے کے بعد یونیورسٹی میں داخلہ لے کے اور علوم جدید  اور روایات ا

 و عمل میں ایک کا مل سمجھنے کے قابل ہو ۔مولانا قاسم نانوو ی کی تصانیف کی روشنی میں ایک اننب و جہ شخصیت اور علم

 بہترین اقدامات  ۔ آپ نے برصغیر میں بدلتے حالات کے پیش نظرمعاشرتی  اصطلاح کے لیےاور داشمند آدمی تھی

 اٹھائے۔

 اتیازی مولانا قاسم نانوو ی اور ان کے رفقا ء کے ساتھ سے دارالعلوم روایتی دینی درس گا  اور اعلیٰ درجہ کا

روایات اور اسلوب اپنے اندر   اور لکھنو کیمقام حاصل کرنے میں کا میاب ہوا ۔اس نے جموعی طور پر خیر آباد، دہلی

صول فقہ اورحدیث سمویا ۔دینی نصاب میں علم الکلام ، یونانی فلسفہ ، اقلیدس، علم فلکیات، طب، عربی و فارسی قواعد ، ا

 وتفا سیر شامل رے ۔اول اس نصاب کی مدت تکمیل دس سال تھی جس کو بعد میں چھ تبدیل کر دیا گیا ۔

ء ایک 1893نصاب ایک سوچھ کتابوں اورمتون پر مشتمل ھا۔ ۔ عوام کے مسائل کے لیے پورا تعلیمی 

کاری عدالتوں کے شعبہ"افتاء " قائم کیا گیا ا معاشرتی  و سیاسی نیز گھر یلو مسائل کا فقہی حل، نچائتوںں اور سر
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 گئے فیصلوں پر نظر ثانی کے حق پر محیط ھا۔۔

ے

دین

1

 

کر د  تفاسیر اور احادیث   معلم ماہر تعلیم تھے ۔ انہوں نے شا  ولی اللہ کے رائجمولانا نانوو ی ایک اور بہترین

ب مولانا نانوو ی کا کی کتب کو نصاب کا حصہ بنایااور دیگر چہ علوم کو مناسب انداز میں نصاب کا حصہ بنایا اس فح یہ نصا

 انمع ھا۔۔ اسِ سے مولانا قاسم م نصابوں کامرتب کرده نصاب ایک منفرد انداز اختیار کرگیا۔  ا اس وقت کا رائج تما

کو شارح اور ترجمان  نانوو ی کے فکری اور اساسی نظریہ تعلیم کوبخوبی مجھا  انسکتا ے  ۔مولانا مناظر احسن گیلانی جن

 لکھا: قاسمی بھی کہا انتا ے ۔انہوں نے حضرت قاسم نانوو ی کے عصری علوم سے تعلق کو واضح کرتے ہوئے

 حیت پیدا  یہ بھی ے  کہ اس نصاب کو پڑھ کرفارغ ہونے والوں میں علوم جدید  حاصل کرنے کی صلا" ایک لوؤں

اور چاہا انئے و  اس  ہو انتی  ے  گو یا علوم جدید  کی تعلیم مقدمہ بھی دارالعلوم دیوبندکا تعلیمی نصاب بن سکتا ے 

سے بھی کام لیا انسکتا ے ۔"

2

 

س بات کے قائل رے  نا نانوو ی عصری تعلیم کے مخالف نہ تھے بلکہ و  ااس یہ بات واضح ہوتی  ے  کہ مولا

 ایک مسلمان کہ روایت کی پاسداری سے طلبا میں یہ شعور پیدا ہوگا صاف اور سیدھا کھرا کیا ے  ۔ روایتی علوم کی تحصیل

 طالب علم کے اندر اچھائی اور برائی میں تمیز پیدا کردے ۔

ی اور روایتی تعلیمی  کی اہمیت سے بھی غافل نہ تھےو  اس بات کے قائل رے  عصر "مولانا ناو  و ی عصری علوم

جدید علوم حاصل ہو  مخلوط نصاب تعلیم کانتیجہ گا کہ طلبا کسی علم و فن میں مہارت حاصل نہ کرکےگااور نہ اسے

ن علوم میں فاضل ہو کے گا۔"

 

سکیں گے اور نہ نہیں و  روات

3

 

 اور عصری علوم کی ترویج علوم یتیروا

 قدیم و جدیدکا مولانا نانوو ی اس بات سے استدلال کرتے ہیں کہ مدارس کی قدیم تاریخ اٹھا کر دیکھی انئے و 

ن علوم الگ الگ نہ تھے۔ ادار ے الگ الگ نہیں تھےامام غزالی ہوں یا

 

 امتزاج نظر آتا ے ۔ ت عصری اور روات

 اور لباس ایک جیسا ھا۔ یدان الگ الگ تھے۔ ہوں یا بو علی سینا سب کا رہن سہن

 ہو کر "انہیں مدارس سے فارغ التحصیل سرکاری ملازمتوں پر فائز ہوتے تھے ۔اس ے  یہ ضروری ے  کہ یکسو

کی کوششوں کی  دینی تعلیم کو حاصل کیاانئے۔مولانا اسپرا دروی نے لکھا کہ مولانا نانوو ی نے سر سید احمد خان

کی اور سراہا۔"جفاکشی کی تعریف 

4

 

گوں پڑنا  ہیں و  مدرسہ مولانا نے کبھی انگریزی سکولوں کے قیام کو نا پسند نہیں فرمایا۔ بلکہ ان کا یہ نظر یہ رہا کہ جن لو

                                                      

 120، ص تاریخ دیوبندمحبوب رضوی،  1

 280، صسوانح قاسمیمناظر احسن ، مولانا، ،گیلانی  2

 162ص نانوو ی حیات اور کارنا مے،مولانا محمد قاسم  ،مولانا اسیرادروی ، 3

 219،  صیات وکارنامے،مولانا  حاسیر ادروی ،  4
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 مناظر احسن کی تکمیل کے بعد دیگر علوم میں مہارت حاصل کریں۔اور آپ نے ہمیشہ ان کی حوصلہ  ازاائی کی ۔مولانا

 انداز  میں مولانا نانوو ی کے فلسفہ تعلیم کو  پیش کیا۔گیلانی نے بڑے احسن 

کیونکہ ان  "کہ مولانا اس بات کےقائل تھے کہ دانش مندی سےپہلے اسلامی علوم و نصاب کوختم کر لیا انئے

اور بڑے واضح اندازمیں  کے بغیر تفسیر ،شرح احادیث فقہ کی کتب کو  باآسانی سمجھنے کی صلاحیت پیدا نہیں ہوتی 

کے لیے سر کا ری مدارس   تجویز کو پیش کیا کہ دینی علوم کی تعلیم بعد مسلمان بچوں کو علوم جدید  کی تحصیلاپنی

میں داخل کیا انئے ۔"

1

 

  ڈالی انئے و  زبان ولسان کے حوالے سے آپ کا موقف بڑا واضح رہا کیونکہ  اگر مولانا نانوو ی کی زندگی پر نگا

 زندگی اشاعت دین ندگی کا بڑا حصہ حق و باطل میں فرق واضح کرنے میں گزرا۔آپ کییہ واضح ہوانتا ے  کہ آپ کی ز

 رف کرواتی  ے  ۔آپ کو ایک متکلم کے طور پر متعایخ اور دعوت و تبلیغ میں صرف ہوئی دیو بند کی تا ر

تک   کا فی حدکیونکہ آپ نے عیسائی پادر یوں پنڈو ں کے ساتھ خوب مناظرے کیے و  مخالفین کے ادب سے

کہ مولانا  ت واقفیت رھتے  تھے ۔ مولاناادروی نے جس واقعہ کو ذکر کیا اس سے اس بات کی اہمیت مجھا  ان سکتا ے 

ن  ا خود اٹالوی ھا۔ آخری حج کے سفر پر روانہ ہوئے و  جہاز کے کپتان نے لوگوں کا رجحان مولانا کی فف محسوس کیا کپتا

لانا صا ک کی وجہ شہرت کیا سے مولانا کے متعلق سوال کیا و  معلوم ہوا کہ مواُس نے  ا لوگ انگریزی اننتے تھے ان 

 ے  اسے شوق ہوا کہ مولاناسے مذہبی موضوعات پربحث کرے اور ملنے کی خواہش کو ظاہر کیا مولانا صاحب نے

ر کیا کہ واپسی پر ترجمان کی مددسے اُس سےگفتگو کی۔اس واقعہ کا مولانا پر گہرا اثر ہوا انہوں نے اس خواہش  اظہا

 ہیں و  فوائد کسی انگریزی زبان سیکھیں گے ۔ کیونکہ  ا بات آپ برا  راست مجھا  سکتے ہیں اور دلائل سے قائل کر سکتے

 ہوئی اور تمام ترجمان کے ذریعہ سے حاصل نہیں ہو سکتے۔ اس کے بعد دیو بند میں طالعہ ادیان کو خصوصی و جہ حاصل

کو پڑ نا  سیکھنا وقت کا اہم قاءضہ مجھا  گیا۔ مذاہب کی بنیادی باو ں

2

 

ے ۔اس تحریک  مولانا قاسم نانوو ی کی زندگی کاشاندار لوؤں ہندوستان میں مدارس کے قیام کی تحریک کا آغا ز

 ہوا پورے ہند نے پورے برصغیر میں دینی علوم کے حوالے سے بیداری کی ایک شاندار لہرپیدا کردی جس کا نتیجہ یہ

سے نشاۃثانیہ  وں کی تعداد میں مدارس کا قیام عمل ذیر ہوا یہ کہنا درست ہو گا کےدینی علوم کی ایک فحمیں سینکڑ

 اسلامیہ سے

 

نت عی
ن ب
  اڑنے ہوئی ۔ مدرسہ مراد آباد، رامپور اور دارالعلوم دیوبند کی ابتداء مسلمانوں کو علوم دینہ سے شر 

کے ہر شعبہ کو متاثر کیا شر یعت  صغیر کے مسلمانوں  کی زندگی کے لیے ہوئی۔مدارس کے قیام کی اس تحریک نے بر

میہ کی خدمت، سنت کی تابعداری، اصلاح وتربیت کوممتی اور سیاسی معاملات تذکیر و تصانیف  علم الکلام علوم ا سلا
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گی کا کوئی ایسا لوؤں ارشاد و دعوت یعنی ملت اسلامیہ کی تاریخ میں خطہ بر صغیر کے حوالہ سے عمومی زندگی اور شعوری ز ند

 تحریک جس کا آغاز مولانا نانوو ی نے متاثر نہ کیاہو۔

 

 ہ ت
ج
ل

نہیں جس سے اس کثیر ا

1

 

 خلاف محاذ کھول رکھا سلام کےاس دور میں خصوصاً ہندو ں اور عیسائیوں کی ایک  نئی جماعت آریہ سماج ا

۔ خوا  و  یدان وعظ و اصلاح کا ہو یا امات کاردکیا۔ مولانا قاسم نانوو ی نے ہر ممکنہ طور پر ان کے گھڑے گئے الزھا۔

 پر ہونے تعلیمات وتصانیف مولانا قاسم نانوو ی وقت کی ضرورت کے پیش نظر ویسا ہی  ااب دیا اور شریعہ اسلامیہ

 والے اعتراضات کا مکمل دفاع کیا۔

، صحابہ  صلى الله عليه وسلماللہ  رسول، لہیا یسرے  ۔ جنہوں نے قد ر شخصیتمونا یکا کی بر صغیر یلویاحمد رضا بر مولانا

ں صوفیوفریبی ٹے ا اور جھو،  تیاافکار و نظر کے خلاف اسلامی فلسفہ،الله  مقام اولیا، و قدس  عظمت عظمت کرام کی

 کیا ۔ت کاردبدعااور ت خلاف حرکات و سکنا  ع کےشر کی

 لکھتے ہیں :  سرفراز خان صفدر

 یوم،بعد الموت ، فرشتوں تحیا ، نبوت  و رسالت عقائد،و حید،بنیادی  کے نے اسلام یلویاحمد رضا بر مولانا

تمام صحابہ اکرام اور ۔رہا ی عنصرکا بنیاد فکر ان کی تعلیم اور اماحترو یمان،ادبا یرقد کیخیر و شر اورمہ القیا

علم کو اللہ  کرنااور کو تسلیم ملنے والے اعزازات سے بارگا  امت کو اللہ کی رمصلحینعظمت او  ات کیازواج مطہر

تر  یاد کا ز رے  ۔اس مقبولبے حد  ہند میں انہوں نے جس فکر کو اھاررا اور برصغیر میں یصد ماننا۔ بیسوی رضا کی

کا  مو ادگی کی اللہرسول  ، میلاد مصطفی قیام ،شیخ تصورسے میں جن ۔ے  سے مسائلثانوی اور یوفرتعلق 

تصور۔کے  وغیر برسی چہلم ،خوانی ، فاتحہ تصور

2

 

 یتےو  درود کا  ااب دپر  ت درود پڑھا انتا ے  و صلى الله عليه وسلماللہ رسول   کہنے اس بات سے استدلال کیا انہوں

 خارج ہیں سے موالے دائر  اسلا کرنے ۔ آپ مسلم امہ کے حالات اور اعمال سے واقف ہیں ۔  ختم نبوت سے انکارہیں

 ۔ہیں یتےکا جزو قرار د یمانمحبت کو ا  اور صحابہ اکرام کیاہل بیت اور

 :محمد اکرم لکھتے ہیں شیخ

کے   امام ابوحنیفہ نہوں نے ہمیشہا یت کی اورحما کی قوںںف سے حنفیشدت نے بے حد یلویاحمد رضا بر "مولانا

 نماز میں داور، میلا رہویںگیا،ف عرس، تصو ہی میںئید تا مذہب کی ی دیا۔ اورحنفیفتو سے ہی حیثیت مقلد کی

کلمہ گو مسلمان  بھی کسی یککے نزد ترغیب دی۔ان ۔ اور اس فکر کی یااعمال کو اپنا جیسےناف باندنا یرہاھوںں کا ز

 کی ینکام د ۔ جبکہ اگر کوئی ہیںنئے اچھے کام کو بدعت حسنہ سمجھتے سکتا۔کسیان  یاد قرار نہیںمشرکی یابدعتی کو

                                                      

 65ء( ،ص2009)کاندھلہ : انڈیا ،،حالات طبیب قاسم نانوو ینور الحسن راشد ، ،کاندھلوی  1

 ار ، صفدسرفراز خا ن محمد  2
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 58، ص (ء1977،اداره نشر و اشاعت نفرة العلوم،)الخواف لخواف رد تنویرتفري
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۔ہیں" یتےقرار د  سے بدعت سیئہو ا تامتصادم ہوکے  اس یا کے خلاف تتعلیما

1

 

سی ں نے سیا۔ انہو آتے ہیںنظر مقلدکے اور متقدمین سلف صالحین یلویاحمد رضا بر عقائد اور افکار میں

 کومسلمان قرار کلمہ گو بریلویمولانا۔یتےفرائض سر انجام د تطہیر کے یدتجد میں احیائے فکر اور امور مذہبیاور

 یخیو  تار  خوا  میںفعل بھی کسی۔قائل ہیںیکھنے کے د انگتا کو جیتا اسلام  روح قول و عمل میں لیکن اس۔یتےہیں د

 و  ۔ہوں نہ مدسے شریعت متصا قول و عمل اس رے  کہ قائل چھوٹ کے اس حد تک و سماجی ، یا تمدنیہو یبی ،تہذہو

 ا اس شخص کا تعاقب کرتے تھے اور ۔کرے باو ں کو داخل ین میں نئی نئی ا د ۔ہیں یتےقرار د"بدعتی "اس شخص کو

 کی  خلاف شرع تھے نقیدی ا کے رسوم و رواج معاشر  انہوں نےھا۔۔ ر کرتااختیا یرا  رو بےکے بہانے ا تجدید

۔ے 

2

 

 تطہیرو  یدتجداسلامی کی  فکر 

کو چھوڑ کر مستحبات اور   سنتیض وشخص فرا ۔ کہ اگر کوئی رضا خان اس بات سے استدلال کرتے ہیں احمد

 رناپسند اور  کو بھی اس تقسیم ں مردود ہیں ۔ و  یکیالوگوں کی یسےہاں اسید بریلوی کے  و  لگا رے  ۔ مباحات کے پیچھے

کوئی  جس کا کہ ے انتا یاپا لخیاطورپریہ  عام قراردیا انئے۔کیونکہ الگ الگکو فیقتاور  کہ شریعتہیں کرتےد

  ہیں کہ:لکھتےورا اس کا رد کرتے ہیں یلویرضا بر پیر و مرشد نہیں اس کا پیر  ابلیس ے ۔ احمد

نہیں  کے خلاف یدیاور مر بیت و   لیکن ے  محمد کو مرشد انننا کافی صرف نبیلیے ی کےستگاراانجام کار ر "  

رد پیش کیا اس کا ئے۔تے ہواستدلال کر بات سے بھی ار دیتےہیں ۔ اس قراسے ید ہ اصلاح باطن کےلیے

۔ "سوا چھ نہیں کےکفر و شرک  کہ مزارت پر سجده تعظیمیے ۔ 

3

 

 ہیں: لکھتے اور لکھا ے  رسالہ مستقلایک کے خلاف  سجد  تعظیمی انہوں

و شرک اجما عا و  یقینا  عبادت  کو سجد غیر ۔ اس کے نہیں کے لیے کسیکے سوالہ عز جلا عزت حضرت "سجد 

"۔ے  گنا  بالقینگنا  کبیر  حرام تحیت ے  ۔ اور سجد   مبینکفر

4

 

  ممانعت کرتے ہیں لگانے کی میںگھروں  یریںمجسمے اور تصو بھیتبرکا 
ط
ہ ۔ ا

ٰ

ی

ٰ

 یف شرقبہمبارک اور  نعلینین 

 دیتےروح کو انئز قرار کی  وغیر برسی  اورفاتحہ چہلم رسومات کے بعد کی دیتے ہیں ۔مرنےانئز احسن قرار عکس کے

ثواب فح  اسی ۔ ر کرتے ہیں تصوغلطورا ہیں یتےلوازمات بے اصل قرار د یضرور غیر اس کے ساتھ ہی ہیں ۔ لیکن

                                                      

 16، ص  ثرموج کو، شیخ ،محمد اکرم  1

 15ھ( ، ص1304 بریلی ،مطبوعہ،) اعلام الاعلام ،رضا خان احمدبریلوی،  2

 6، ص (ء1998 ابھند،ر بندکات رضا: احمدرضا روز فو ، برمرکز اہل سنت ،) التزکیہ لتحریم سجود التحیہالزبدة ، ضاخانر احمدبریلوی،  3

ن ی افریقہ ،فتا وضاخانر احمدبریلوی،  4 ی

ٰ

ش 
ط
  ا

 

نق ہ ی

ٰ

  ہ )مکتبہ الاپ

ٰ

ض
ق
 124ص  دہلی(،ملت، ہ
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 تقسیم کر دیا اسے بعد میں کھ لے اورالبتہ  اگر کوئی رانئے رکھاکرتے کہ کھانا سامنے نہیں تائید کی سے اس رسم نیت کی

 رشتہ داروںاور  ءامرکو ا باء اور مساکینغر ل ثواب کے لیےیصااور ا فاتحہ کی میت ۔مضائقہ نہیں کوئی اس میں انئے و 

ہیں۔ یتےد قیتپر فو

1

 

 اور رسالہ ممانعت کی سے سختی کیپر عورو ں کے قبرستان اننے  مسئلہ کے  قبور یارتفح انہوں نے ز اسی

 مستثنی قراردیتےکو اس سے یارتز قبر کی کی صلى الله عليه وسلماللہ  رسول مگرالنساء عن زين رة القبور " نہی النور فی  "جمل ۔لکھا

اور مزاروں  یارتز ر کیقبو رگان کیبز البتہ۔ ہیں یتےسے ثابت قرار د صحیحہ یثاحاد یارت ز ان کے قبر کی اور۔ہیں

کرنا  ععت ے  اور مال کا ضیاوں پر چراغ جلانا بد۔قبربات سے استدلال کرتے ہیںس ۔ا پر اننے سے روکتے ہیں

  فائد  ہو اس صورت میںہو و  چراغ جلانے سے کے راستہ میں یوںار نمازمزکہ اگر۔ ہیں البتہ یہ دیل  دیتےے ۔

 ں میں۔اور ایسے کامو کار ے بے صل نہ ہو و  حا نفع ینیود اور فائد  ینیو  کام جس سے د یککے نزد ۔انمستحب ے 

حرام ے  ۔ اور اسراف اسلام میں ے  مال خرچ کرنا اسراف

2

 

 پر اہتمام کیا طور خاصکا   عراسا ۔ اور رواج ھا۔کااور قوالیوں  عرسپر  ہوں اور مقابر نقاخا میں چونکہ بر صغیر

کرتے  کی ممانعت شرکت میں  وغیر ۔ حتی کہ ایسے اعراس کرتے ہیں ۔سید احمد رضا اس قوالیوں کا ردھا۔ انتا

۔ کہ ے مقید کر دیا  د سےقیو اس کو شری لیکن یاد ی  کا اہتمام ہو انہوں عرس کے  ااز کا فتو الیقومزار پر جہاں۔ہیں

۔ے  آتی ومنظرشرط معد نہ کوئی  کوئی انئے و  ان میںیکھاکو داعراس ہونے والےاگر دور جدید میں 

3

 

بدعات کو   تلقین کی ۔ و پرہیزگاری کیفح کے اسراف سے  کو ہر نے ملت اسلامیہ ییلواحمد رضا بر  سید

سے نیکی کی  کہ اس تے ہیںکر بیانیہ   وجہ کی ۔ اور اسخراب تصور کرتے ہیں وں کے لیےنومذہب اور معاشرت د

 بدعات کی بھی دیتا ے ۔ اور دعوت کی اور اسیخیر کی خبر دیتا ے  دل صاف ے  کیونکہ  ت تک ے   ختم ہو انتی  رغبت

ن فنو علومکے ان۔ اگرکردار ادا کیا ںیانے نما بریلویرضا  سید احمدمیںیتی ے ۔ اصلاح معاشر  اندھا کر د ریتت اسے

 ،علم م القرآن، علو یدتجو ت،قرآ میں ۔ جسعبور حاصل کیا سے زائدعلوم پر55انہوں نے  و کی بات کی انئے 

اسماء  ، علم حیاۃ ، علم ہندسہ، فقہحساب، اصول  ،علم مناظر  ،علم العقائد والکلام  علم، یثاصول حد یث،علم تفسیر،حد

وغیر ۔ سلوکاور  ، تصوف یخ ،ادبتار الرانل ، سیر

4

 

مطبوعہ اور  م فنون پرکا تذکر  کیا ے  ان پر انہیں تبحر حاصل ھا۔۔ جس کا انداز  ان کی علو مجن علو کے  مولانا

                                                      

و ظ ،مولوی ، محمد حسین 1
ملف
ل

 45( ، ص ء1956یلی،بر یسپر )حسینی، ا

 المنار ، ضاخانر احمدبریلوی،  2

 

ن
 97،)مکتبہ اعلیٰ حضرت :بریلی (،ص ع ااارمول البري

 14، ص (ھ1324،لاہور :کتب خانہ ی، )نور العرس ارواح القدس کشف حکمہبموا،ضاخانر احمدبریلوی،  3

نہعبدالحکیم اختر ، ،شاہجہان  پوری  4 ی
جص
ن
طن

ل مکۃ ا
ج 
من 
ل

 24ھ( ، ص1327،)مکتبہ اعلی حضرت: بریلی ، الاانزۃ الرضویہ 
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 یکالقرآن " ا ترجمۃ فی یمانالا "کنزکا ترجمہ حکیمقرآن. زبان میں ے  اردوان سکتا  یالگاسے مطبوعہ کتب  غیر

 کا حامل ے  ۔  زی،شاناتیا

 اور اس کے اصولوں کی کہ فقہ حنفی ںکیو میں خصوصاً  فقہ حنفی نہیں اپ کا ثانی کوئی کے ہم عصر علماء میں " اپ

 یف مھه الفاقفل الفکاور ان کے رسالہ "  یے ۔ ان کے فتاو نظر ہوتی  یگہر پر ان کی تتمام جزئیا
 "۔ہیں دیل  یدونوں اس پر کو"احکام قرطاس الد را هم 

 کے معاملات ینیاور د ستاور سیا ین ادب د آنے والوں میں مولانا احمد رضا خان اپنے ہم عصر اور بعد میں

 ثانی کا کوئی  انمیں نیفتصاکتب و  میں برصغیر اور۔دائمی تسلیم کیا ے  کے طور پر ین اسلاماور مفکر  عالممیں انید

۔ نہیں

1

 کے یو فتاو  جن علماء نے فقہ میں  صغیرانئے و  بر بات کی و اسُلوب کی فقہی مناہج   ،کے علمی ییلوبر ضااحمد ر سید

۔ آپ موسس پر کے  ے  فہرست سر کا نام ییلواحمد رضا بر  سیدان میں کیا کے سلسلہ کا آغا راہنمائی ینید لوگوں کی یعہذر

اور  یآزاد یتے  ۔ حر  رکھتیحیثیت کی یاپیڈ انسائیکلو یکا یہرضو یکتاب فتاو کی آپ۔ ہیںتےاننے ان پرطور

 ییلومولانا بر۔  غاز کیاآکا یکتحر نس کیکانفر سنی یاآل انڈ اور کی نے متعین ییلو  مولانا احمد رضا بر ا را فکر کی یآزاد

 ۔ تجدو تطہیر میں نمایاں مقام رھتے  ہیںمذہب اور  ئےافکار احیا مذہبی اور  تبصیر فقہی کی

  انصنصار اور میںبرصغیرکےمسلمانوں میں مسلمانوں میں علمی اور فکری صلاحیتوں کو اانگر کرنے 

 

نعہ می
ج 
 

 دارالعلوم میں طلباء  تحریک ریشمی رومال نے  نما یاں کر دار ادا کیا۔ شیخ اہند  مولانا محمود الحسن کی علمی شخصیت کی وجہ سے

 کی تعداد میں بے پنا  اضافہ کو ہوا۔

لانا مفتی کفایت اللہ دہلوی ، مو"آپ کے تلامذ  میں مولانا انور شا  کاشمیری ، عبید اللہ سندھی ،مولاناحسین مدنی، 

رجماعتیں مولانا شبیر احمدعثمانی اور دیگر نمایاں شخصیات شامل ہیں۔جنہوں نے علمی وفکری اور دین میں نامو

تیارکیں۔"

2

 

 مولانا محمود الحسن اپنے علمی حلقہ میں  ایک مشہور و معروف مدرس کی حیثیت رھتے  تھے۔ 

 ے  کہ و  اس کے اندر فطری طور پررکھا ے  اور اسے یہ صلاحیت بخشی خیر اورشر میں فرق اللہ نے انسان

ر اچھائی برائی پر میں فرق کرنے کی استعداد رکھے سلوک و تصوف اسی آئینہ کا نام ے   ا اس دھند کو واضح کر دیتا ے او

 سے قلبی غالب آنے لگتی ے  ۔ مولانا کی شخصیت سلوک وتصوف کی آئینہ دار تھی۔آپ کے مسلمان کی حیثیت

 اطمینان کے لیے اسے ہر مسلمان کی ضرورت قراردیا۔ 

 
مع
مط

ہ اور اخلاص کی "مولانا عبد  القادر رائے پوری نےتصوف کو سمجھنے  کے لیے جس بات سےاستد لال و  قلب 

ٰ

ی

                                                      

1  

طب

ی 

ٰ

نن  

 155 ء( ، ص2002 ،کراچی :الاسلام ءضیا ،) خدمات اور علمی ادبی ڈاکٹر مسعود احمد کی ،ڈاکٹر ، نجما اعجاز،

 33، ص 2،ج (ء1993، )اداره اہتمام دار العلوم ،دیو بند، تاریخ دار العلوم دیوبندمحبوب رضوی، سید،  2
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 سعی ے  ۔ اور کہا کہ تصوف و  عشق خداوندی اور اخلاص پیدا کرنے کا ایک ذ ریعہ ے اور اللہ کے احکام کی

وی  ان دونوں باو ں کےبغیر ممکن نہیں۔"پیر

1

 

۔ ا انسان کو اس میں کوئی شک والی بات نہیں اخلاص کے ذریعہ سے اللہ تعالیٰ دل میں نیک نیتی ڈال دیتا ے 

د  اوڑھ ایمان کے اعلیٰ درجہ تک لے انتی  ے  ۔بدعات اور تصوف کے نام پر غلط رسوم ورواج جنہوں نے مذ ہب کا لبا

 ریعہ ے ۔نا اس بات سے استدلال کرتے ہیں تصوف اصلاح اور ہدایت و کامیابی کا ایک بہترین ذرکھا ھا۔۔مولا

ڑا ہاںں بدعات نے "مولانا محمود الحسن اریت فرما یا کرتے تھےجیسے جیسے بر صغیر کے رہنے والوں ان سےمنہ مو

۔کیونکہ اتباع قرآن و سنہ ہی و  کھےگھر کر لیا۔ دار العلوم کی یہ ذمہ داری ے  کہ روایت سےاپنار شتہ برقرارر

ل سنت کی واحد راستہ ے   ا اصلاح و تزکیہ کے را ستہ  کی گرد کو صاف کر سکتاے ۔حضرت شیخ اہند  بھی رسو

پیروی کا اہتمام کرتے و  فرماتے کہ حقیقی منزل صرف اتباع رسول میں ہی مضمر ے ۔"

2

 

 یہ بلکہ  نہیں ہی تحریک ۔ایک دینی ف صر  ا بند سے ہوتا ے  یوکا آغاز دارلعلوم د یکتحر کی ئے ہند علما  جمعیۃ

اداروں سے  عالمی تعلق فتیثقاور اے ۔اس کے تہذیبی مرکز الاقوامی بین یکر کا افکااوعلوم  اور اسلامی ب مسلم تہذ

۔ اور اس کا ہیں پہنچے طور پر یشعور اور غیر شعوری کے اثراتتک اس  والوں لوگوں بسنے میں دنیا اور پوری۔وابستہ ہیں

افراد عرب وعجم  یافتہ تعلیم اور غیر فتہیا رہا بلکہ تعلیم ت تک محدود نہیںشخصیا علمی ریسرچ سکالرز یا صرف  پھیلا

اور  نگاہیزرف  ہتقاء ارلعلوم کید بانیان۔ہوتے رہتے ہیںبھی اس مستفید  کے افراد یامتی اہل کاروں اور میڈکوم

آنے  اور بعد میں کی کوشش ہر ممکنہ حفاظت میں کی یتنے روا جسبند ے  ۔ یود درالعلوم صورتمکمل  کیبینی دور

 ۔کا واضح بوتت ہیں یکوالے لوگ اس تحر

 جس کے نتیجے گئیں بڑھتی یادتیاںز طاقت کی یاستعمار یپور میں کے نتیجہ یازاد یکتحر میں یصد انیسویں

 ہوا اور اگر عالم ابحران پید اور ثقافتی و ملی اور مذہبی سیسیا عالمگیر یکسے اخصوصاً عالم اسلام پر قبضہ ہونے  دنیا یپور میں

۔ اس سارے تھی  مفلوج ہو کر ر  گئیطاقت اور قوت غور و فکر بالکل کی نوںکے مسلما انئے و  برصغیر اسلام پر نگا  ڈالی

 ں،جبکہ ہر فف بد اعمالیو از بلند کیاو مذہب کی ئےنے احیا یکتحر سے اٹھنے والی سر زمین کی یوبندد ماحول میں

 علمائے ہند کی ھا۔ لیکن انتا کیا رسومات کا انعقاد اور اسلام کے نام پر فح فح کی تھی بدعات، خرافات عروج پا چکی

انے والے وقت کے لوگوں نے  میں بعد جس کے اثرات کو اھاررنے کا بھرپور اہتمام کیا یتروا اس جماعت نے علمی

 واضح طور پر سنائی میں صدائے حق پورے برصغیر اس کی کے اندر ہی ی۔ صرف نصف صدر پر محسوس کیےواضح طو

 ۔لگی ینےد

                                                      

 299،صعبد القادر رائے پوریسوانح مولانا سید ابو الحسن ، ،ندوی  1

 101، ص تذکر  شیخ اہند عزیز الرحمن ، ،بجنوری  2
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 میں نشاط ثانیہ کی زندگی اجتمای انئے و  مسلمانوں کی یکھا" کہ اغاز کے طور پر اگر دار العلوم کو دیکتحر ینی"د

۔"کا بڑا کردار رہا ے کوششوں  اور تعلیمی مسلسل تبلیغی کی یوبنددارالعلوم د

1

 

سرگرم  میں تکمیل سے ان کی قدمی ثابت انتہائی ابتداء کی نے جس مقاصد کے تحت اپنی یوبندد دارالعلوم

رکھا۔  ا مسلمان جمود اور تعطل کا شکار  یکے ہر عمل کو انر لطاقتوں کے حملوں کے باو اد فکر و خیا یاستعمار رہا۔ مغربی

 و تذکیر یاسے ہو  کا تعلق ارشاد و تبلیغ لوؤں خوا  اس یاحصہ  بھی ہوا۔ اصلاح خلق کا کوئی یدثابتنو کی روشنی تھے ان کی

اہم کردار ادا  میں اصلاح و تربیت کی اسلامیہ نے ملت یوبندلوؤں ں سے ہو اسے تشنہ نہ چھوڑا۔ دارالعلوم د تربیتی یا تعلیم

 مرکز رہا ے ۔ کا شاندار یناور تجدد د یکبلکہ مستقل تحر تعلیمی یکالعلوم نا صرف ا دار۔کیا

 کزااسلام کا مر ئےاحیا

 مذہبی کہ مسلمانوں کی برصغیر انئے و  معلوم ہوتا ے  یکھاتر ہو کر دکو تمام و اد سے بالا حیثیت اس کی اگر

 جذبات کی و ثقافتی نشوونما اور ملی اور ذہنی تبلیغ کی ینیہعلوم د یہمقام رتا ے ۔  یاںنما یکا یوبنددارالعلوم د میں زندگی

 یونانیوں کے دور میں یکح اے  جس ف بھروسہ کیا نے ہمیشہ نوںمرکز ے ۔ جس پر مسلما یککا ا یوںحوصلہ  مند

 ینیہنے نہ صرف علوم د یوبندئے دعلما میں یصد یںفح چودو اسی تھی عربوں نے شاندار کوشش کی علوم کو بچانے کی

 ۔اثرات مرتب کیے یاںنما پر بھی زندگی اور ثقافتی سیسیا بلکہ معاشرتی  کوشش کی اقدار کے تحفظ اور بقا کی اور اسلامی

درسگاہوں کو  یمقد کی یسرس و تدرد علوم و فنون اور اس کی نے اسلامی یزوںنظر انگر مصا ک کے پیش سیاسی

نہ صرف  گیا سے محسوس کیا  سختیضرورت کو ت کیاس وقت اس با کوممت ختم ہو گئی ۔ اسلامییاطور پر ختم کر د عمومی

انئے  کا اغاز کیا یکتحر یسیا یکا  کے لیےبقا اور تحفظ ن کییماو ا ینبلکہ د بقا کے لیے عناصر کی یبیفنون اور تہذ اسلامی

 ھا۔۔ خیمہ اس سوچ کا پیش مفتنہ سے بچا کے۔ دارالعلوم کا قیا کے درپیش ینی ا مسلمانوں کو بے د

خطابت  یفتاو اور تالیف اخلاق تصانیف ہوئے انہوں نے تزکیہ لوگ دارالعلوم سے فارغ التحصیل  ا

کے  بلکہ اس سے پورے برصغیر نہیں خاص طبقہ کے لیے و  کسی ی ا خدمات سر انجام د مناظر  کمت و صحافت میں

 یتےکا نام د یکتحر " کییند ید"تجد کو یکتحر کی یوبندنے د نویلدھیا یوسف مولانا۔لوگوں نے فوائد حاصل کیے

 اور کہا کہ:  کیا یہہوئے تجز

جس امانت کے اہل  احمد شہید اور سرسید یاللہ محدث دہلو کا اغاز شا  ولی یکجس تحر کی یند ئےاحیا "تجدید

 یونیورسٹی کی یعہاور مسائل شر ینیہاس کو علوم د حقدار ثابت ہوا کوئی اس امانت کا صحیح یوبندٹھہرے دارالعلوم د

 یکا یفتعر پاس دارالعلوم کی کے اور کسی درسگا  کی یساز تربیت کی یناس کو مجاہد ے  اور کوئی یتاقرار د

کا سلسلہ  ینکہ مجدد  سکتے ہیںکہہ یہاپ  الفاظ میں دوسرےے ۔ تصوف کے مرکز کی و اور سلوک دعوت و تبلیغ
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 کی سے دعوت و تبلیغ ۔ اسی ہیںپاتے   ے  جہاں و  تربیتدرسگا کی ینچلا ا رہا ے ۔ دارالعلوم اپنے دور کے مجدد

 کی فقہاء اور محدثین مفسرین۔ گئیں پھیل کے کونے کونے میں کے علا   دنیا کا اغاز ہوا  ا پورے برصغیر یکتحار

 یدکو تجد یوبنددارالعلوم د ے ۔ اس لیے یتک انر جس کا سلسلہ ابھی کی رنے تیا یوبندتعداد دارالعلوم د یسیا یکا

۔"خدمات کا عنوان ے  اس کی یہیانئے و   یاکا نام د یونیورسٹی کی فکر تشکیل کی مذہبی ئےاحیا

1

 

انے والے  تعداد میں کی اس فز کے مدارس میں کا اغاز ہوا کہ برصغیر یکتحر یسیسے ا یوبندد دارالعلوم

 ختم ہو کر ر  گیا یباکا سابقہ نظام تقر بعد مدارس کوممت کے سامراج کی یزیانگر نکہگنا اضافہ کو ہوا۔ کیو کئی سالوں میں

 مبارکہ اور تفسیر یث۔ اور احادتھی انتی  ید اہمیت یاد عقوللہ علوم کو ز مدارس مو اد تھے جن میں ہیں ھا۔۔ ہیں

۔ فکر کو اانگر کیا اساسی کی یث دہلومحد اللہ نے شا  ولی یوبند۔ دارالعلوم دفف و جہ نہ ہونے کے برابر تھی قران کی

کے نصاب کو  یوبندارس نے دمدنے قائم ہو ۔ بعد میںیاعلوم کو متعارف کروا اور فقہی یثاور علوم منقولہ قران و حد

 ۔ رکھا یانر

 خلاصہ بحث

صغیر پر  بر اس مفصل بحث  سے اس بات کی وضا ک ہوتی  ے  کے درجہ بالا ذکر کی گئی تمام تحاریک نے   

ضرورت کو محسوس  اور اس کی کمی کی جماعتابوالکلام آزاد نے سب حالات میں ان اثرات مرتب کیے    مذہبی   شاندار 

 کے یعہکے تمام مسلمان شر  کہ برصغیرھا۔ یہمقصد  دیجماعت کا بنیا نظم۔یدعوت د کی ماور علمائے ہند کو اس کے قیا کیا

  کرے۔ اطاعت قائد کی صاحب علم و عمل امیر یکنظام کے تحت ا

نع می
ج 
  انصنصار اور برصغیرکےمسلمانوں میں مسلمانوں میں علمی اور فکری صلاحیتوں کو اانگر کرنے میں 

 

ہ

 انئے و  بر صغیر بات کی و اسُلوب کی مناہج   فقہی ،کے علمی ییلوبر ضااحمد ر ۔ تحریک ریشمی رومال نے  نما یاں کر دار ادا کیا

 سر کا نام یلویاحمد رضا بر  سیدان میں کیا غاکے سلسلہ کا آ راہنمائی ینید کی لوگوں یعہکے ذر یو فتاو  جن علماء نے فقہ میں

 ۔ کو اانگر کیافکر اساسی کی یمحدث دہلو اللہ نے شا  ولی یوبندارالعلوم دد ے ۔ اسی فح فہرست
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 تحقیق نتائج

ربط اور  کے باشندوں سے باہمی صغیرعرب تجار کا بر ذرائع میں و اشاعت کے ارقاءئی یجترو کی فکر اسلامی میں برصغیر

 تتفصیلا رابطے کی س تجارتی ا کے سفرناموں میں یابن بطوطہ اور المسعود رہا۔ مؤرخین یند سامانِ تجارت کا لین

 پھیل فضا میں اور ثقافتی لسانی مقامی تتعلیما اسلامی علاقوں میں ساحلیکہ مالابار اور گجرات کے  ہیں  ا بتاتی  مو اد ہیں

کے فاتح سپہ سالار محمد بن قاسم  سفیوباضابطہ تعلق حجاج بن  اولین اہل ہند سے مسلمان عربوں کے مابین ۔ جبکہگئیں

 ۔درج ہیں "چچ نامہ" میں تتفصیلا تصادم سے ہوا، جس کی یکے لشکر

 معاونت کی محنت کشوں کی نے زری یبکا ینقطب الد ،یمحمود غزنو ،یغور ینشہاب الد ،فاتحین مسلمان

"تبقات  اتیزدستاو یخی۔ تارح مو اد تھیرو کی ترقی تخلیقی جس میں یاکا تصور د تحیا یہنظر یساا اور لوگوں کے لیے

کا ذکر ملتا ے ۔  ںلیسیواور کسان دوست پا تاصلاحا ان حکمرانوں کے زری " میںشاہی وزفیر یخ" اور "تاریناصر

 کی یہبوجھ  ا جز اور معاشی ،پنا  لینا پھنسے لوگوں کا اسلام میں نظام میں انسانیجبرو تشدد کا خاتمہ، ذات پات کے غیر

حضرت نظام  بایں یسار یہ -آنے کے وجہ سے اس سے نجات حاصل ہونا  مو اد ھا۔، دائر  اسلام میں صورت میں

 ۔ہیں درج مکالموں اور واقعات سے ثابت ہوتی  " میںَوائد الفوادکے " ءاولیا ینالد

اور عام عوام کے  ،کی تعمیر مساجد اور مدارس کی ،یااصلاحات کو متعارف کرا التمش نے عوامی ینالد سلطان

اور  تعلیمی ادارے ان کی جیسے "ینمر الد ۔ "مساجد التمش" اور "مدرسہ میرکیا رساتھ عدل و انصاف کا معاملہ اختیا

 ملتا ے ۔ " میںدہلی سلاطین یخاور "تار" وز شاہیفیر یخجن کا ذکر "تار ،ہیں مثالیں عملی کی سرپرستی مذہبی

اجتماعات  ء ہر شام آتے اور علمیو  علما کوممت قائم کی یمرکز میں بلبن نے برصغیر ینالد ثغیا سلطان

ان  " اور "خزائن الفتوح" میںین"قران السعد تصانیف خسرو کی خسرو کرتے تھے۔ امیر صدارت امیر ہوتے جن کی

کے  سے لوگوں کو برصغیر یعہکے ذر یر و تقریرکرام نے تحر ءاور صوفیا ینعلماء، مفکرمجاس  کا ذکر ملتا ے ۔  علمی

 ۔را  دکھائی نئی یکا مسلمانوں کو علم و عمل کی

 و ب" کی ییرہجو ابو الحسن علی شیخ
ج
ج
م
ل

علم و عمل سے   خالص عبادات اور صحیحسے یعہکے ذر یرتحر نے "کشف ا

 "المعرفۃ ۔ کتاب میںوضا ک کی رسوم کے اختلافات کی یظاہر خالی
ِ
ل" میںو مو اد باب

ہ 
ج 
ل

معرفت کو جہالت کو  ا

 فف موڑا۔ کی یپسند کر حقیقت سے نکال خرافات کو مقامی ے ، جس نے فکر اسلامی گیا یاکا نام قرار د انن ینے 

کے  انسانیت یماور تکر انسان دوستی بٹے ہوئے معاشر  میں نے ذات پات میں چشتی ینالد خواجہ معین

ہندو اور مسلم دونوں  نکے درمیا وںید۔ ان کے مرکی یجترو سے اس کی یعہکے ذر ینیدلوؤں ں کو اھاررا اور اپنے مر

 لوؤں یجاخلاق ترو میں تتعلیما کی کیکا ربختیا خواجہملتا ے ۔  " میںسیر الاولیاءکہ " طبقات کے لوگ مو اد تھے، جیسا

 فکر کی نے اپنی ءاولیا یناجہ نظام الدے ۔ خو ان کے مکالموں سے ہوتی  " میں"فوائد السالکین عکاسی غالب رہا، جس کی
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" د"فوائد الفوا تتفصیلا جس کی ،کی بات انصاف کی تعصب سے آزاد سماجی اور گروہی اساس محبت کے تصور پر رکھی

 ۔درج ہیں میں

ذرائع سے اسلام، احسان اور  اور ان کردار ادا کیا ںیاقوت نے نما اور روحانی اخلاقی کرام کی ءصوفیا مسلمان

کہ بعد کے  ، جیسا۔ جس کے اثرات آنے والے وقت پر مرتب ہوئےوضا ک ہوئی اخلاق کے خوبصورت رشتے کی

 ذکر ملتا ے ۔ کا اتان تاثیر " میںر" اور "اخبار الاخیاسفینۃ الاولیاءکتب " دور کی

 تاہم شخصیا کی ا و  برصغیرکو فروغ حاصل ہو تیانظر اور انحرافی لیبگاڑ، روشن خیا معاشرتی  میں برصغیر

محمد  اور سید  "مکتوبات صد گانہ" میںنے یمنیر یحی ینکا علم بلند ہوا۔ شرف الد یداننب سے اصلاح و تجد کی ینمفکر

 ،بات کی فکر کی ئےاصلاح اور احیا ئے معاشرتی ہو پناتےا کمت عملی کی یکتحر تبلیغی نے اپنے خطبات میں ی انپور

آتے بلکہ  مقاصد نظر نہیں سیسیا میں یکتحر ۔ ان کییااٹھا اکا بیڑ یتحما کی یعتشر یاتباع سنت اور ظاہر ،قرآن فہمی

 کے غیر وکاروںان کے پیر دیل  کی ے ، جس یتید دکھائی ااثر عمل پیر یرمحرکات کے ز اور سماجی مکمل طور پر مذہبی

 ے ۔ کردار سے ملتی سیسیا

و فقہ اور فلسفہ و ادب  یث حدکے تحت کمت عملی ییراور تحر یسنے درس و تدر یعبد الحق محدث دہلو شیخ

 " میںۃاللمعات" اور "مدارج النبو اشعۃ" تصانیف ۔ ان کیکیا کا رد پیش لیروشن خیا رونما ہونے والی سے اپنے دور میں

سے نجات کا  بد حالی یبی تہذعلوم کے فروغ کو ینینے د یعبدالحق محدث دہلو ے ۔ شیخ وضا ک ملتی اس موقف کی

 ۔مذکور ہیں میں "اخبار الاخیار" تتفصیلا مصروف رے ، جس کی میں یساور درس و تدر تصور کیا وسیلہ

و اصلاح کے تلف پ  تبلیغ لیے کے تدارک کے ںخرابیو ہونے والی اپید دور میں ینے اکبر یاحمد سرہند شیخ

سے فرار  یعتکہ بادشا  اور عوام اتباع شر انہوں نے واضح کیا " میں۔ "مکتوبات امام ربانیاور ذرائع استعمال کیے یقےف

 انقلاب سلطنت کی کے لیے یداصلاح و تجد نے معاشرتی  ںمسلموں کے افکار سے متاثر ے ۔ انہو ے  اور غیر چاہتی

تجربات کو رد کرنا ھا۔۔ رسالہ  جیسے الٰہی ینجس کا مقصد اکبر کے د ،بات کی کی یلیتبد سلطنت کی تیاائےئے نظر

 علیا اناور حکمر کے تحت طبقہ اشرافیہ  عملیکمت ۔ آپ نے تبلیغیکے رجحان کا رد کیا "اثبات النبو " لکھ کر آلٰہ پرستی

 یبڑ میں تیاافکار و نظر ح سے معاشرتی اصلا حکمران طبقہ کی یکان کے نزد نکہکیو ،کوششوں کو صرف کیا پر اصلای

 بوتت ے ۔ کا عملی کمت عملی یاس اصلا تنفیذ احکامات کی شری کے دور میں ۔ جہانگیرہیں واقع ہوتی  ںیلیاتبد

" لکھ کر حجۃ اللہ البالغہانحطاط کا دور ھا۔۔ آپ نے " کے معاشرتی  کا دور برصغیر یاللہ محدث دہلو ولی شا 

لٰہیہ۔ آپ نے "یا بنااصلاح کو ممکن مسلم معاشر  کی یربخشا اور زوال ذ ءتصوف اور علم کے امتزاج کو احیا " التفہیمات الَإ

آپ قرآن  ۔ اس کے لیےیاکے طالعہ اور فہم کو اس کا علاج قرار د قرآن حکیم ،مشرکانہ رسوم اور عقائد کا رد کیا میں

کے اظہار سے  ان کے۔ اس کمت عملی یاتاکہ اسے لوگوں کے لئے عام فہم بنا ترجمہ "فتح الرحمن" کیا کا فارسی حکیم
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وجہ سے مسلمانوں  کیوانہ معاشر   ا ہند اننب و جہ کی لوگوں کے لئے قرآن سمجھنا آسان ہوا۔ آپ نے ان عوامل کی

نصاب کے مقاصد کا  اور تعلیمی  آغاز کیاکا یکہو چکے تھے۔ آپ نے ان کے سدباب کے لئے باقاعد  تحر یرظہور ذ میں

ے ۔  گیا واضح کیا کہ "البدور البازغہ" میں کرنا ے ، جیسا تربیت ادراک کی یفطر کا مقصد انسان کی کہ تعلیم کیا تعین

مثال ان کے شاگردوں  عملی جس کی ،کیا کرتے ہوئے اس کے دائر  عمل کو ویع کو تسلیم رتضرو انہوں نے اجتہاد کی

اور  تیاضرور کی یداصلاح و تجد میں نے برصغیر تشخصیا ںیاے ۔ اس فح ان تمام نما ملتی کاموں میں کے علمی

 ۔یاثر بنافکر کو مؤ ئےکے تحت احیا ہوئے تلف پ کمت عملی محرکات کا انئز  یتے 

جہات کا احاطہ ممکن ہوا۔ اس ضمن  کی یدجد تشکیل کی فکر اسلامی میں کے برصغیر یصد یںاور بیسو یںانیسو

 ،اللہ مشرقی یتعنا ،یزغلام احمد پرو ،چراغ علی یاحمد خان، مولو سر سید ،احمد شہید سید ینکے نامور مفکر برصغیر میں

مولانا محمود الحسن، مولانا  ،نعمانی لانا شبلیمو ،ییلومولانا احمد رضا بر ،یمولانا قاسم نانوو  ،علی امیر سید ،یعبد اللہ چکڑالو

 ،ینالد مولانا وحید ،یمودود ابو الاعلی مہ محمد اقبال، سیدمولانا ابو الکلام آزاد، علا ،مدنی مولانا حسین ،احمد گنگوہی رشید

جہت اور  کی یدجہت، تجد کی ید پسند)تجد تجہا طالعہ کے بعد تین کے خصوصی تیاکے افکارو نظر یاحمد غامد یدانو

ان  یقتصد ے ، جس کی شواہد پر مبنی یخی تاربلکہ نہیں صرف تنظیمی تقسیم یہ۔ گیا کیا تقسیم جہت( میں کی یپسند یتروا

 ے ۔ اور آثار سے ہوتی  تصانیف کی ینمفکر

 اس بات کا احاطہ ممکن ہوا کہ کے طالعہ سے تیااحمد خان کے افکار و نظر سر سید جہت میں کی یپسند تجدد

 احمد خان نے مسلمانوں کی نئے کام اور نئے پن کو متعارف کرواتا ے ۔ سرسید کے اظہار میں وںتجدد پسند ذہن چیز

 تسیر ت،قرآنیا جن میں کیں یرپر کتب تحر تحالت کو بہتر بنانے کے لئے متعدد موضوعا اور تعلیمی معاشرتی 

ان  کتابیں " جیسییہت احمد" اور "خطباأ ثار الصنادید۔ "موضوعات شامل ہیں جیسے  وغیر یخرسول، تصوف، فلسفہ، تار

اور  یرتحار ر کو اھاررا جس کا اظہار ان کیکے تصو قومیت میں۔ انہوں نے مسلمانوں ہیں مثالیں عملی ارقاءء کی یکے فکر

اصول  فی یراور "تحر "تفسیر القرأ ن والَدی والفرقان۔ "سے واضح ہوتا ے ، خصوصاً "اسباب بغاوت ہند" میں یررقاء

 کی یوبہبہ پسند میں س کے بعد تفاسیرہوا کہ ا یہاس کا فائد   ہوں لیکن ی" بے شک علماء کے ہاں معتبر نہ ٹھہرتفسیر

کے  رمیو ے ۔ انہوں نے ولیم ملتی میں تفاسیر گئی لکھی مثال بعد کے دور میں جس کی ،واقع ہوئی کمی کافی شدت میں

: قانون فطرت  لوؤں ں سے واضح کیتلف پ تین حیثیت " لکھ کر ازدواج کییہالزامات کا رد کرتے ہوئے "خطبات احمد

 آراء کی کی ، جس سے مستشرقینکے حوالہ سے حیثیت لہ سے اور مذہبیکے حوا حیثیت کے حوالے سے، معاشرتی 

 ۔ہوئی شکنی حوصلہ 

 رمیو اور ولیم اسپرنگر، انرج سیل جن میں مبلغین ئیکے اسلوب سے عیسا یرتحار نے اپنی چراغ علی یمولو

 حکمرانوں کے ماتحت باشندوں کی ئی۔ اس سے عیساالاسلام" میں خصوصاً "تحفۃ ،کا رد کیا تیاکے نظر شامل ہیں  وغیر
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کے تحت  یتیدجد ۔ مقیدہوئی صلہ  شکنیحو کی زاتاتیا لسانیاور  ہوئے اور نسلی ںیامساوات کے لوؤں نما اور سماجی سیسیا

 مسلمانوں کی کے مابین وکاروںان کے پیر یقتصد جس کی ،رھتے  ہیں حیثیت کی نوعیت یتعمیر تیاان کے افکارو نظر

 ے ۔ سے ہوتی  ترقی تعلیمی

 کال، رفیع یناحمد د ،ی چکڑالوعبد اللہ ،اللہ مشرقی یتعنا ،یزکے تحت غلام احمد پرو یتیدجد مقید غیر اور

ناکام  سمت قائم کرنے میں تخلیقی بھی اور کوئی فف سفر کیا رفقا جنہوں نے آزاد رجحانات کی یگراور د ملتانی ینالد

 یتی ا روا شامل ہیں بیںکتا قانون" جیسی "قرآنی ور"طلوع اسلام" ا"، یث"مقام حد میں تصانیف رے ۔ ان کی

 ۔مثال ہیں نظام فکر سے انحراف کی اسلامی

گرد و  پر معاشرتی  ینکہ مجدد د مجھا  گیا طور پر تی یاجہت کے طالعہ سے اس بات کو تجز کی یپسند یدتجد جبکہ

کوشش کرتا ے ۔ علامہ محمد اقبال نے  کرنے کی وضا ک کو پیش صحیح کی ینآلود کے پردوں کو ہٹاتا ے  اور تصورات د

کے تصور کو اھاررا  ا اسلام  یدجد تشکیل کی فکر اسلامی " میںاسلامیہ تالہیا یدجد اسلوب کے تحت "تشکیل ییرتحر

 کے مستند ذرائع تصور کا اظہار ے ۔ انہوں نے خرد اور وجدان کو قل  یہونے کے کلید یرکے متحرک اور ارقاءء ذ

ئنات نبش  و حرکت کو واضح حرکت کے لئے کا وضا ک کرتے ہوئے آزاد تخلیقی اور تصور زمان و مکان کی یاقرار د

کے طالبق  حکیم کہ قرآن کیا پیش انہوں نے مسلم ثقافت و فکر کو بطور دیل  ۔ اپنے خطبہ "اجتہاد" میںیاقرار د یل د

 اخلاقی کسی یہکہ  واضح کیا میں یحتشر ے ۔ اور "ہبوط آدم" کی رکھتی صلاحیت کی ییرکائنات اپنے اندر فروغ ذ

کے  یکمزور ے ،  ا اس کے و اد کی فف پہلا سفر کی یخود شعورانسان کے ساد  شعور سے  یہبلکہ  گراوٹ کا نام نہیں

علتوں کے باو اد محسوس کرتا  کے عمل کا نام ے   ا انسان اپنے اندر نجی یاراس بید یہباعث اس کے اندر مو اد ے ۔ 

 ے ۔

آمد   رفقاء نے نئے پیش یگراد اور دابو الکلام آز ،علی امیر سید ،نعمانی مولانا شبلی ینیدکے مؤ یدجد تشکیل

اجتہاد کا راستہ  ر سے ان کے حل کے لیےاعتبا اور زمانی کیا کو پیش یزتجو حل کرنے کی میں روشنی کی یتمسائل کو روا

ان  "ترجمان القرآن" میں زاد کی"روح اسلام" اور ابو الکلام آ کی  علیامیر النعمان"، سید ۃ"سیر کی ۔ مولانا شبلییادکھا

 رھتے  حیثیت یکلید میں یکتحر کی یاربید اسلامی یعصر فکر کی ئےاحیا یمودود ۔ سیدہیں ملتی مثالیں عملی کی یزتجاو

قوت اور عمد  اسلوب سے  دلائل کی ،جدو جہد کا آغاز کیا سے عملی یکتحر اور عملی یرقاءر ،یرتحار ۔ آپ نے اپنیہیں

" تیانظر معاشی یداسلام اور جد" اور "ستیار القرآن"، "اسلامی کہ "تفہیم جیسا ،و افکار پر بحث کی تیانظر یدجد

 ملتا ے ۔ میں

کا نام  یہاس رو یپسند یت۔ رواے  وضا ک ہوتی  طالعہ سے اسلوب کی تی یاجہت کے تجز کی یپسند یتروا

  تک منتقل کر دے۔ اس ضمن میںنسل کو باحفاظت اگلی یتروا ہو اور علمی اسے عمل پیر ںیوگرو  صد ے  جس پر کوئی
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اور ان کے رفقاء  ی قاسم نانوو مولانا میں نا ،نے کردار ادا کیا تشخصیا ںیاجن نما میں یصد یںاور بیسو یںانیسو

علوم القرآن، علوم  ،یکتحر کی منے مدارس کے قیا مدنی مولانا محمود الحسن، مولانا حسین ،احمد گنگوہی مولانا رشید

بھرپور کوشش  سے  اڑے رکھنے کی ینیہسے مسلمانوں کو علوم د یرو قاءر یرتحار ،یسدرس و تدر اور علم فقہ کی یثالحد

 اور مظاہر علوم سہارنپور جیسے بندیوکے تمام لوؤں ں پر اثر انداز ہوئے۔ دارالعلوم د گیزند یاور شعور اور عمومی کی

 یسائل اور کتب "فتاونے تلف پ ر ییلوفح مولانا احمد رضا بر ۔ اسیثمرات ہیں ادارے اس کوشش کے عملی

 انداز فکر سے کثیر تصانیف " جیسیالسرع المؤبد"، "حدائق بخشش" اور "یہرضو

 

 ہ ت
ج
ل

امت  یاور پور یاکو متعارف کروا ا

 ۔یاکو فلاح کا ضامن قرار د ینیہعلوم د کو  اڑے رکھنے کے لیے

کہ ان جہات نے  ہوئی نشاندہی کی طالعہ سے اس بات تی یاجہات کے تجز ںان تینو کی یدجد تشکیل کی اسلامی فکر

 سید یککا آغاز ہوا: تحر ںیکوتلف پ تحر میں ۔ جس کے نتیجہاثرات مرتب کیے اور مذہبی و سماجی ثقافتی ،سیپر سیا برصغیر

العلماء ہند، آل  جمعیت یکتحر ،یکیںتحر و صحافتی رومال، ادبی یشمیر یکخلافت، تحر یکگڑھ، تحر علی یکتحر ،شہید

ن، پاکستا مقیا یکتحر ،نسائی یکنان ہند، تحرمسلما انجمن ترقی م،العلماء کا قیا ۃندو م،کا قیا بندیومدرسہ د ،یکتحر سنی یاانڈ

 کا اور ناکامی بیکامیا عملی کی ںیکوجن سے معاشر  پر دورس نتائج مرتب ہوئے۔ ان تحر ،یگرو د جماعت اسلامی یکتحر

 مو اد ے ۔ میں اتیزاور دستاو رڈیکار یخیتار یہتجز تفصیلی
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 سفارشات 

 طالعہ کا قاءبلی یدجد تشکیل فکر کی اسلامی تلف پ ادوار میں

 ان یکھاد یہ یعے کرنا اہم ہوگا۔ اس طاللعے کے ذرطالعہ کے تلف پ ادوار کا قاءبلی یدجد تشکیل فکر کی اسلامی میں برصغیر 

 تیاان کے نظر اہم رے  اور کیسے میں یدجد تشکیل فکر کی اسلامی تکون سے عوامل اور شخصیا سکتا ے  کہ کس دور میں

 ۔فکر پر اثرات مرتب کیے اسلامی اور اقدامات نے تلف پ ادوار میں

 اور مدارس کا کردار تیکاتلف پ تحر کی برصغیر  ۔2

مدارس کا کردار اور ان  یگراور د ،یثاہلحد ،ییلوبر بند،یود جیسے ت،یکاتحر تلف پ اسلامی کی کے دوران برصغیر تحقیق

مجھا  ان سکتا ے  کہ  یہکر کے  یہ تجزلوؤں ں کا تی یااور نظر یکے فکر تیکاے ۔ ان تحر یضرور کے اثرات کا انئز  لینا

 ۔حصہ لیا میں ید جدتشکیل فکر کی نے اسلامی تیکاکس فح ان تحر

 کا طالعہ تیااور ان کے نظر ینمسلم مفکر فتہیا تعلیم یدجد  ۔3

 اور ان کے تشکیل تیاکے نظر ،یگراور د ،یعلامہ اقبال، مولانا مودود جیسے ،ینمسلم مفکر فتہیا تعلیم یدکے جد برصغیر

اثرات کا انئز  لے کر مو اد  دور  اور ان کے لاتکے خیا ینکردار کا طالعہ کرنا اہم ے ۔ ان مفکر کے عمل میں یدجد

 ے ۔ ان سکتا کیا یہکا بہتر طور پر تجز کے چیلنجز

 فکر پر اثر میکا اسلا ںیلیوتبد اور ثقافتی سماجی  ۔4

  سماجیتلف پ تحقیق یہ۔ اننا چایے  طالعہ کیا اثر ہوا، اس کا تفصیلی فکر پر کیا کا اسلامی ںیلیوتبد اور ثقافتی سماجی میں برصغیر

کہ ان  معلوم کرے گی یہاور  کرے گی یہکے اثرات کا تجز ں،یلیوتبد سیاور سیا ،تعلیم مغربی ،یتیدجد جیسے ں،یلیوتبد

 ۔فکر کو کس فح متاثر کیا نے اسلامی ںیلیوتبد

 کے نتائج اور مستقبل کے امکانات یدجد تشکیل فکر کی اسلامی  ۔5

ے ۔ اس  یضرور کرنا بھی یہکا تجز کے نتائج اور ان کے مستقبل کے امکانات یدجد تشکیل فکر کی اسلامی میں برصغیر

اور  ،ثقافتی ،کے معاشرتی  کے عمل نے برصغیر یدجد تشکیل فکر کی ان سکتا ے  کہ اسلامی معلوم کیا یہ یعےکے ذر تحقیق

 ۔ہیں اثرات ہو سکتے اس کے کیا اور مستقبل میں کیا یلماحول کو کس فح تبد سیسیا
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 آل عمران 49 199
  .17 ۔۔۔مْ وَ رَسُوْلًا اِلٰ  بَنِیْ  اِسْرَآء يْلَ اَنِّیْ قَدْ جِئْتُكُمْ بِاٰيَةٍ مِّنْ رَّبِّكُ

 آل عمران 83 63
  .18 َ  اَسْلَمَ مَنْ فِی السَّمٰوٰتِ وَ الْاَرْضِ ٕ  وَ لَه

 آل عمران 84 65
  .19 ۔۔۔ مَ مَا  اُنْزِلَ عَلَیْنَا وَ مَا  اُنْزِلَ عَلٰ   اِبْرٰهِیْقُلْ اٰمَنَّا بِاللٰ هِ وَ 

 آل عمران 110 232
  .20 ۔۔۔ اُمَّةٍ  اُخْرِجَتْ  لِلنَّاسِ   تَاْمُرُوْنَ  بِالْمَعْرُوْ ٌِ  وَ  یْرَكُنْتُمْ  خَ
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 آل عمران 137-138 267
ا فِ  ٕ  رُوٕ  سُنَنٌ فَس ي ٕ  لِكُمٕ  قَب ٕ  مِن ٕ  خَلَت ٕ  قَد
 ۔۔۔ا ٕ  ظُرُوٕ  ضِ فَانٕ  اَرٕ  ال
21.  

 آل عمران   159 57
  .22 وَشَاوِرْهُـمْ فِ  الْاَمْرِ 

 آل عمران 164 51
  .23 ۔۔۔ وْلًا مِّنْ رَسُ َ مْھعَلَ  الْمُؤْمِنِیْنَ اِذْبَعَثَ فِیْ لَقَدْ مَنَّ اللٰ هُ 

 النساء 2-3 171
لطَّیِّبِ ثَ بِإ  خَبِيٕ  وَلَا تَتَبَدَّلُوا ال ٕ  وَالَهُمٕ  ى اَمٕ  يَتٰمٰٕ  الوَاٰ تُوا 
 ۔۔۔وَلَا 

24.  

 النساء 59 55
ُّ   .25 ۔۔۔َ ا الَّذِيْنَ اٰمَنُوْ ا اَطِیْعُوا اللٰ هَ وَ اَطِیْعُوا الرَّسُوْلَ ھيٰ اَ

 النساء 105 58
  .26 ۔۔۔ النَّاسِ بِمَآلِتَحْكُمَ بَیْنَاِنَّـآ اَنْزَلْنَآ اِلَیْكَ الْكِتَابَ بِالْحَقِّ 

 النساء 163 149
 ٕ  َ  بَعْدِهٕ  نَ مِنٕ  اِنَّا  اَوْحَیْنَا  اِلَیْكَ كَمَا  اَوْحَیْنَا  اِلٰ  نُوْحٍ وَّ النَّبِی 

 ۔۔۔
27.  

 المائد  3 48
  .28 ۔۔۔ یْ عْمَتِنِ یْكُمْ وَ اَتْمَمْتُ عَلَ يْنَكُمْاَكْمَلْتُ لَكُمْ دِ یَوْمَاَلْ

 المائد   44 197
  .29 ۔۔۔َ ا النَّبِیُّوْنَ ھيَحْكُمُ بِ ٕ  َ ا هُدًى وَّ نُوْرٌھاِنَّا  اَنْزَلْنَا التَّوْرٰىةَ فِیْ

 المائد  45 197
  .30 ۔۔۔ یْنِ بِالْعَ یْنَ وَالْعَ ٕ  اَنَّ النَّفْسَ بِالنَّفْسِ َ ا ھیْفِ َ مْ ھیْوَ كَتَبْنَا عَلَ

 المائد  47 198
  .31 ۔۔۔نْ لَّمْ يَحْكُمْ وَمَ ٕ  الْاِنْجِیْلِ بِمَا  اَنْزَلَ اللٰ هُ فِیْهِوَ لْیَحْكُمْ اَهْلُ 

 المائد  67 53
ُّ   .32 ۔۔۔ وَ اِنْ لَّمْ تَفْعَلْ ٕ  مِنْ رَّبِّكَ یْكَالرَّسُوْلُ بَلِّغْ مَا  اُنْزِلَ اِلَ َ اھيٰ اَ

 المائد  90 59
ُّ   .33 ۔۔۔َ ا الَّذِيْنَ اٰمَنُوْ ا اِنَّمَا الْخَمْرُ وَ الْمَیْس رُ وَ الْاَنْصَابُ ھيٰ اَ

 الانعام 1 274
َْ خَلَقَ السَّمٰوٰتِ وَ الْاَرْضَ وَ جَعَلَ    .34 ۔۔۔اَلْحَمْدُ لِلٰ هِ الَّذِ

 الانعام 104 50
  .35 ۔۔۔فَلِنَفْس ه  اَبْصَرَ فَمَنْ رُ مِنْ رَّبِّكُمْ ٕ  قد جَآء كُمْ بَصَآى

 الانعام 109 50
 َ مْ اٰيَةٌھنْ جَآء تْٕ  َ مْ لَ ھَ دَ اَيْمَانِھوَ اَقْسَمُوْا بِاللٰ هِ جَ

 ۔۔۔لَّیُؤْمِنُنَّ
36.  

 الانعام 124 64
ٕ  اَللٰ هُ اَعْلَمُ حَیْثُ يَجْعَلُ رِسَالَتَه  ٕ 37.  

 الاعراف 54 196
  .38 اَلَا لَهُ الْخَلْقُ وَ الْاَمْرُ 

 فعراالا 59 27
  .39 ۔۔۔لٰ هَاعْبُدُوا ال يٰقَوْمِ لَقَدْ اَرْسَلْنَا نُوْحًا اِلٰ  قَوْمِه فَقَالَ 

 الانفال 12 218
  .40 ۔۔۔وا إِذْ يُوحِي رَبَُّكَ إِلَ  الْمَلَائِكَةِ أَنَِّي مَعَكُمْ فَثَبَِّتُوا الََّذِينَ آمَنُ

 الانفال 60 153
  .41 ۔۔۔یْلِ قُوَّةٍ وَّ مِنْ رِّبَاطِ الْخََ مْ مَّا اسْتَطَعْتُمْ مِّنْ ھوَ اَعِدُّوْا لَ

 التوبہ   33 56
َ دٰى وَدِيْنِ الْحَقِّ ھبِالْـ ٕ  اَرْسَلَ رَسُوْلَـه ٕ  هُوَ الَّـذِى

 ۔۔۔ ٕ  َ رَهھلِیُظْ
42.  
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 یونس 19 42
  .43 ۔۔۔ وَمَا كَانَ النَّاسُ اِلَّا  اُمَّةً وَّاحِدَةً فَاخْتَلَفُوْا وَلَوْ لَا كَلِمَةٌ

 یوسف 40 196
  .44 اِنِ الْحُكْمُ اِلَّا لِلٰ هِ 

 الرعد 28 68
  .45 ٕ  نُّ الْقُلُوْبُٕ  اَلَا بِذِكْرِ اللٰ هِ تَطْمَ 

 الحجر 9    49
  .46 اِنَّا نَحْنُ نَزَّلْنَا الذِّكْرَ وَ اِنَّا لَه لَحٰفِظُوْنَ 

 النحل 43 229
  .47 فَسْــئلُـوْ ا اَهْلَ الذِّكْرِ اِنْ كُنْتُمْ لَا تَعْلَمُوْنَ 

 النحل 44 57
  .48 ۔۔۔َ مھوَ لَعَل   َ مْ ھیْلِلنَّاسِ مَا نُزِّلَ اِلَ یِّنَالذِّكْرَ لِتُبَ یْكَاَنْزَلْنَا  اِلَ وَ

 النحل 64 54
  .49 ۔۔۔اخْتَلَفُوْا  َذَِ مُ الَّھلَ یِّنَالْكِتٰبَ اِلَّا لِتُبَ یْكَوَ مَا  اَنْزَلْنَا عَلَ

 النحل  123 246
  .50 انَ مِنَ الْمُشْرِكِیَناتََّبِعْ مِلََّةَ إِبْرَهِیْمَ حَنِیفًا وَ مَا كَثُمََّ أَوْحَیْنَا إِلَیْكَ أَنِ 

 الکہف 40 196
  .51 َ  اَحَدًإ  يُشْرِكُ فِیْ حُكْمِه لَاوَّ 

 مریم 93 66
  .52 اِنْ كُلُّ مَنْ فِی السَّمٰوٰتِ وَ الْاَرْضِ اِلَّا  اٰتِی الرَّحْمٰنِ عَبْدًا

 طہ 9 51
  .53 مُوْسٰ وَ هَلْ اَتٰىكَ حَدِيْثُ 

 الحج 41 288
  .54 اَلَّذِيْنَ اِنْ مَّكَّنٰ هُمْ فِی الْاَرْضِ 

 الحج  46 49
  .55 لصُّدُورَ ا لَا تَعْمَ  الْأَبْصَارُ وَلَكِنْ تَعْمَ  الْقُلُوبُ الَّتِي فِي اھفَإِنَّ

 الفرقان 31 166
  .56 ۔۔۔فٰ  كَوَ كَذٰلِكَ جَعَلْنَا لِكُلِّ نَبِیٍّ عَدُوًّا مِّنَ الْمُجْرِمِیْنَ وَ 

 الشعرا 22 66
  .57 ٕ  وَ تِلْكَ نِعْمَةٌ تَمُنُّهَا عَلَیَّ اَنْ عَبَّدْتَّ بَنِیْ  اِسْرَآء يْلَ

 الاحزاب 21 55
  .58 ۔۔۔رَسُوْلِ اللٰ هِ اُسْوَةٌ حَسَنَةٌ لِّمَنْ كَانَ  یْلَقَدْ كَانَ لَكُمْ فِ

 الاحزاب 72 220
  .59 ۔۔۔السَّمٰوٰتِ وَ الْاَرْضِ وَ الْجِبَالِ اِنَّا عَرَضْنَا الْاَمَانَةَ عَلَ  

 ص 29 49
  .60 ۔۔۔ اُولُوا یَتَذَكَّرَوَ لِ يٰتِهاٰ یَدَّبَّرُو امُبٰرَكٌ لِّ یْكَكِتٰبٌ اَنْزَلْنٰهُ اِلَ

 الزمر 62-63 274
  .61 ۔۔۔ ٕ  لَه oوَّ هُوَ عَلٰ  كُلِّ شَیْءٍ وَّكِیْلٌ  ٕ  اللٰ هُ خَالِقُ كُلِّ شَیْءٍ 

 حم السجد   30 48
  .62 ۔۔۔ هِمُ یْقَالُوْا رَبُّنَا اللٰ هُ ثُمَّ اسْتَقَامُوْا تَتَنَزَّلُ عَلَ يْنَ اِنَّ الَّذِ

 الشوری 23 116
  .63 یْنَبِّ الْعٰلَمِاِلَّا عَلٰ  رَ ََمِنْ اَجْرٍ اِنْ اَجْرِ یْهِ عَلَ ٴَـلُكُمْوَمَا  اَسْــ

 الشوری 51 182
  .64 ۔۔۔ أَوْيُكَلَِّمَهُ الله  إِلََّا وَحْیَا أَوْ مِنْ وَرَآئِ حِجَابٍ وَمَا كَانَ لِبَشَرٍ أَنْ 

 محمد 24 222
  .65 اَمْ عَلٰ  قُلُوْبٍ اَقْفَالُهَ 

 محمد 47 36
  .66 أَفَلَا يَتَدَبَّرُونَ الْقُرْآنَ 

 الفتح 29 96
عَلَ   ٕ  ظْهِرَهیُالْحَقِّ لِ يْنِبِالْهُدٰى وَ دِ ٕ  اَرْسَلَ رَسُوْلَه َْ  هُوَ الَّذِ

 ۔۔۔يْنِالدِّ
67.  
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 النجم 3-4 197
  .68 اِنْ هُوَ اِلَّا وَحْیٌ يُّوْحٰ oَ وٰىھوَ مَا يَنْطِقُ عَنِ الْ

 النجم 50-55 43
  .69 ۔۔۔ وَاَنَّه اَهْلَكَ عَادَا الْاُوْلٰ ، وَثَمُوْدَا فَمَا  اَبْقٰ 

 الحدید 25 66
  .70 ۔۔۔زَانَ لَقَدْ اَرْسَلْنَا رُسُلَنَا بِالْبَیِّنٰتِ وَاَنْزَلْنَا مَعَهُمُ الْكِتٰبَ وَالْمِیْ

 الحشر 2 60
  .71 فَاعْتَبِرُوْا يٰ اُولِی الْاَبْصَارِ  

 الحشر 7 55
  .72 ۔۔۔َ وْاھَٰىكُمْ عَنْهُ فَانْتَھوَ مَا نَ ٕ  وَ مَا  اٰتٰىكُمُ الرَّسُوْلُ فَخُذُوْهُ

 الممتحنہ  8-9 276
  .73 ۔۔۔وَ لَمْ  يْنِلدِّا یفِ يُقَاتِلُوْكُمْلَمْ  يْنَاللٰ هُ عَنِ الَّذِ يَنْهٰىكُمُ لَا 

صف 9 69
ط
 ا

َْ  اَرْسَلَ رَسُوْلَه   .74 ۔۔۔عَلَ  ٕ  بِالْهُدٰى وَ دِيْنِ الْحَقِّ لِیُظْهِرَه ٕ  هُوَ الَّذِ

 الجمعہ 9 60
ُّ ََ لِلصَّلٰوةِ مِنْ يَّوْمِ الْجُمُعَةِ ھيٰ اَ   .75 ۔۔۔َ ا الَّذِيْنَ اٰمَنُوْ ا اِذَا نُوْدِ

 نوح  1-3 40
  .76 ۔۔۔اِنَّا  اَرْسَلْنَا نُوْحًا اِلٰ  قَوْمِه اَنْ اَنْذِرْ قَوْمَكَ مِنْ قَبْلِ اَنْ 

 الانفطار 10-12 64
  .77 يَعْلَمُوْنَ مَا تَفْعَلُوْنoَٕ  كِرَامًا كَاتِبِیْنoَٕ  وَ اِنَّ عَلَیْكُمْ لَحٰفِظِیْنَ

 علیٰ لاا 14-15 67
  .78 ٕ  فَصَلٰ   ٕ  وَ ذَكَرَ اسْمَ رَبِّه oٕ  قَدْ اَفْلَحَ مَنْ تَزَكٰ  

س 8- 7 38

م

 

طش

 ا
  .79 َ ا فُجُوْرَهَا وَتَقْوَاهَاھَ ـمَھفَاَلْ oوَنَفْسٍ وََّمَا سَوَّاهَا

س 9-10 63

م

 

طش

 ا
  .80 ٕ  مَنْ دَسٰ ىهَا وَ قَدْ خَابoَقَدْ اَفْلَحَ مَنْ زَكٰ ىهَا

 العلق 1-5 48
  .81 ۔۔۔اِقْرَاْ وoَخَلَقَ الْاِنْسَانَ مِنْ عَلَقٍ oخَلَقَ  َْاِقْرَاْ بِاسْمِ رَبِّكَ الَّذِ 

 الاخلاص 1-4 219
  .82 ۔۔۔ لَمْ يَلِدْ وَ لَمْ يُوْلَدْ oاَللٰ هُ الصَّمَدُ oقُلْ هُوَ اللٰ هُ اَحَدٌ 
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 یثفہرست  احاد

 صفحہ
 کا نام کتاب 

رنمبرشما مبارکہ حدیث  

 ریاض الصالحین 4
 إذا اجتهد الحاكم فأصاب فله أجران، وإذا اجتهد فأخطأ فله أجر واحد

1 

 البخاری 60
 ۔۔۔ ، فقالَتْ: إنَّ أُمِّي نَذَرَتْصلى الله عليه وسلمأنَّ امْرَأَةً مِن جُهَیْنَةَ جاء تْ إلى النبيِّ 

2 

 ابودا د 58
 ۔۔۔ معاذا إلى الیمن ، لما اراد ان يبعثصلى الله عليه وسلمان رسول الله 

3 

 البخاری 178
 ۔۔۔قال كنت فى مجلس من مجالس الانتصار انجاء ابو 

4 

 مسلم  44
 ۔۔۔ يا مُحَمَّدُ أخْبِرْنِي عَنِ الإسْلامِ، فقالَ رَسولُ الله  الإسْلامُ أنْ تَشْهَدَ قالَ

5 

 مشکوۃ 149
 لَا إِيَمانَ لِمَنْ لَا أَمَانَةَ لَهُ 

6 

 ابودا د 42
 ۔۔۔لقیت امرأة وجد منها ربح الطیب ينفع ولذيلها اعصار

7 
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 (Glossary of Termsفہرستِ اصطلاحات )

 فکرِ اسلامی (Islamic Thought )– یثآن، حدنظام  ا قر یفکر اور اصولوں پر مبنی تیانظر اسلامی 

 اصولوں سے ماخوذ ے ۔ یاور اجتہاد

 ِیدجد تشکیل (Reconstruction )– کو  تیاپرانے نظر میں جس ،دوبار  تشکیل نظام کی عملی یا یفکر کسی

 قاءضوں کے طالبق ڈھالا انتا ے ۔ یدجد

 ءاحیا اسلامی (Islamic Revivalism )– زندگی کو دوبار  زند  کرنے اور عملی تاصل تعلیما اسلام کی 

 ۔یکتحر کی بحالی ان کی میں

 اجتہاد (Ijtihad )– غور و فکر  میں روشنی قرآن و سنت کی حل کے لیےنئے مسائل کے  قانون میں اسلامی

 اور استدلال کا عمل۔

 یتیروا ( فکرTraditional Thought )– آ رہی چلی سے ںیوو  شکل  ا صد کی تیاعلوم و نظر اسلامی 

 ے ۔ پر مبنی تیحاتشر یمے  اور قد

 یند یدِتجد (Religious Renewal )– کو وقت اور حالات کے طالبق دوبار  مؤثر تتعلیما اسلامی 

 ۔نے کیا ینکہ مجدد بنانے کا عمل، جیسا

 تصوف (Sufism )– پر زور  تربیت ، اور اخلاقیاللہ سے قربت ،گیپاکیز دل کی لوؤں، جس میں اسلام کا روحانی

 انتا ے ۔ یاد

 علم ( الکلامIlm al-Kalam )– دلائل کے  یو فکر تی یانظر بحث، جس میں عقائد اور فلسفے کی اسلامی

 ے ۔ انتی  وضا ک کی عقائد کی اسلامی یعےذر

 یتاستعمار (Colonialism )– یان کے فکر قوم کا کمزور اقوام پر تسلط قائم کرنا اور یاطاقتور لک   کسی، 

 نظام پر اثرانداز ہونا۔ سیاور سیا سماجی

 یتیدجد اسلامی (Islamic Modernism )– کرنے  دور کے قاءضوں کے طالبق پیش یداسلام کو جد

 ے ۔ و ازن قائم کرتی  میں یتیداور جد یت ا روا ،یکتحر کی

 بندیود یکِتحر (Deobandi Movement )– تشخص  اسلامی کے تحفظ اور تتعلیما اسلامی میں برصغیر

 ۔یکتحر اصلای گئی شروع کی کے لیے بحالی کی

 یکتحر سرسید (Sir Syed Movement )– مسلمانوں کی میں برصغیر میں دتقیا احمد خان کی سر سید 

 ۔کوششیں اصلاح کی یاور فکر تعلیمی
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 مغل ( دورِ کوممتMughal Era )– کوممت کا و  دور  ت مغل بادشاہوں نے اسلامی میں برصغیر 

 ۔یافزِ کوممت اور علوم کو فروغ د اسلامی

 لرازمسیکو (Secularism )– ستییاہب کا رجس کے تحت مذ ،یہ نظرکو الگ رکھنے کا ستیامذہب اور ر 

 ہوتا۔ کردار نہیں کوئی امور میں

 ِیثحد علم (Science of Hadith )– علم،  اسلامی  مبنیپر یاننچ، اور درجہ بند ،تحقیق کی یہنبو یثاحاد

 کرتا ے ۔ مستند ہونے کا تعین غیر یاکے مستند  یث ا حد

 قرآنی ( علومQuranic Sciences )– لوؤں ں پر  تحقیقی یگرناسخ و منسوخ، اور د ،یدتجو ،تفسیر قرآن کی

 علم۔ مشتمل اسلامی

 اجماع (Consensus )– میں یقانون ساز سلامیمسئلے پر متفق ہونا،  ا ا شری امت مسلمہ کے علما کا کسی 

 اصول ے ۔ یدبنیا یکا
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 مصادرو مراجعست فہر

 القرآن

 (اردو، لاہور،س۔ن یٹ)کتب خانہ نورس  سٹر ی،عثمان ، طبقات ناصر ینابو عمرو منہاج الد

 ء(1953وت،البلدان ، )دار صادر بیر یمبن محمد ،تقو اسماعیل  ابوالفداء،

 ء(1957 ،: کراچی میانئز  )اقبال اکیڈ یکا نقیدی تاقبالیا ں،احمد، میا اختر

 ء(1992،لاہور، اسلام )ادار  ثقافت اسلامیہ محمد عباداللہ ، خواجہ ، مشاہیر اختر،

 لاہور، س۔ن(  ،پبلیکیشنز اللہ، )سنگ میل الحق ،حضرت شا  ولی اختر،احسان

 ء (2004، لاہور، نقوش )ادار  ثقافت اسلامیہ اسلام کے اولین میں برصغیر ،بھٹی  اسحاق

 ء(1978:اعظم گڑھ، )دارالمصنفین،مکاتیبپتی پانی اسماعیل

 ء(1985 یوبند،، )دار کتب ،د ،صراط مستقیم سید ،شہید اسماعیل

 ء(1987یوبند،دارالعلوم د ،یمی اہند  اکیڈ اور کارنا مے، )شیخ تحیا ی، مولانا، مولانا محمد قاسم نانوو  اسیرادروی

مل بیین ب غر بن محمد الراغب، المفردات فی حسین الاصفہانی،
لل

 ء(2007 وت،، بیر القرآن،)دارالعلم 

 ء(2001 ،دہلی :یشن)اسلامک بک فاونڈ ،تعلیم یراحمد خان کا تصو ظفر اسلام ،سر سید اصلای،

 ھ( 1414وت،مکرم بن منظور،لسان العرب)دارصادر،طبع اول،بیر الافریقی،محمدبن

 ء(1968 یا،پت،  انڈ پانی )دارالاشاعت رحمانیہ ،الصالحین ۃ، تذکر ،عبد الحلیم انصاری

  وز،) فیراللہ ،مظہر ،شا  ولی انصاری
م
ل

ذ،سنز 

 

ند ی

 

ین 
 ء(1985لاہور،  

 ء(2010)لاہور،دیںبنیا قرآنی فکروثقافت کی احمد،ڈاکٹر،اسلامی انیس

 ء(1998: لاہور بادشا  کا قافلہ، )البدر پبلیکیشنز سید ی،شا  پور آباد

 ء(2006: لاہور،،ابو الکلام ،مولانا ، مسئلہ خلافت، )مکتبہ جمال حسن مارکیٹ آزاد

 ،ابو الکلا آزاد
ھ
ہم ،مولانا ،تذکر )سا

 

نی
 
 ء(1963 ،دہلی یمی،اکاد 

 ء(1968،ابو الکلام ،مولانا ،بارر خاف، )دار الاشاعت: لاہور ، آزاد

 ء(1985، دہلی : نئیاکادمی ،ابو الکلام ،مولانا، خطبات آزاد، )ساھنیہ آزاد

 ء(1985، : دہلییس پرعلماء ہند) رواج پرنٹنگ سالانہ اجلاس جمعیت یری،،ابو الکلام ،مولانا،خطبہ صدارت تحر آزاد

 ء(1992، وت، بیر التراث العربی ء، )دار احیا یبخار ، انمع الصحیح ، محمد بن اسماعیل البخاری

 ء(1973گڑھ،  ، علی میاکیڈ )سر سید شاہی وزفیر یخ، تار ینالد ء،ضیا برنی

 ھ (1304یلی،رضا خان ، اعلام الاعلام ،)مطبوعہ بر بریلوی،احمد
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 ء(1962 یلی،قربان البقر ،)مکتبہ النور: بر رضا خان ، انفس الفكر فی بریلوی،احمد

ن  یقہافر یرضا خان ، فتا و بریلوی،احمد ی

ٰ

ش 
ط
 ا

 

ہ ملت،دہلی  ہ

ٰ

ض
ق
نقہ )مکتبہ   ی

ٰ

 ء(1999،الاپ

 ھ(1324کتب خانہ: لاہور، یرضا خان ، مواہب ارواح القدس کشف حکم العرس، )نور بریلوی،احمد

ضا: احمدرضا روز فور بندابھند، ،) مرکز اہل سنت، بر کات ر سجود التحیہ یملتحر رضا خان ،الزبدة التزکیہ بریلوی،احمد

 ء( 1998

 ء(2011: لاہور،انمعہ نظامیہ یشن)رضا فا نڈ یہ،رضو ی  رضا خان ،فتاو بریلوی،احمد

 ء(1947: دہلی اردو، نئی ہند )ناشر ترقی جنوبی یخ،تار بنگلوری،محمود

 ھ (1399 ،: بئییمیحضرت،) رضا اکیڈ اعلیٰ ت، حیا ین،ظفر الد بہاری

 ء(2001کلب روڈ،لاہور،  محمد اسحاق،فقہائے ہند)ادرا  ثقافت اسلامیہ بھٹی،

 ء(1981)طلوع اسلام ٹرسٹ: لاہور، حقیقت احمد ، تصوف کی پرویز،غلام

 ء(1998احمد ، شاہکارِرسالت)طلوعِ سلام ٹرسٹ: لاہور، پرویز،غلام

 ء(1983احمد ،اسباب زوال امت )طلوع اسلام ٹرسٹ: لاہور،  ویز،غلامپر

 ء(1979احمد ،معارف القرآن، )طلوع اسلام ٹرسٹ: لاہور،  پرویز،غلام

 ء(1982)طلوع اسلام ٹرسٹ: لاہور، ،احمد ،معراج انسانیت پرویز،غلام

 ء(1954)طلوع اسلام ٹرسٹ: لاہور، ،احمد ،نظام ربوبیت پرویز،غلام

نا س ،) دار الکتب ینسعدالد ،تفتازانی ی
طق
چ ، الرکن الرابع ا

قنن

ٰ

ی

 

ل 

 لمنى ا

ن

ٰ

 علی التوض

ن

ن وت، ، التلوي
 
نہ ،ب ی
م
طعل

 ء(2012 ا

 ء(2013، پاکستان کشمکش اور فکر اقبال )اقبال اکادمی  یبی، معاصرتہذ ،طاہر حمید تنولی

لاحمد خان اور ان کا عہد،)ا ،سرسیدحسین ثریا

ٰ

ی

 

س
ک

 (ء1993گڑھ، بک  س :علی یجو

 ء(1990ر، : لاہوکلچر ،)ادار  ثقافت ملت اسلامیہ اسلامی میں ،ڈاکٹر ، بر صغیر انلبی،جمیل

 ء( 1996: لاہور،)مکتبہ جمال حسین یعت،شر امیر تمرزا، حیا اننباز

 ء(1936 ،:دہلی )انمعہ ملیہ محمد علی تاحمد ،سیر ،رئیس ر محی

   ازی
م
طعل

نہ، المنتظم )دارالکتب ا  ء( 1995،  : طبع ثانیہوت، بیر ی

 ء(1953گڑھ، : علیمیاکیڈ ارقاء ء الإسلام ،ج اول)سر سید ، اعظم الکلام فی یمولو ،علی چراغ

ق الجہاد، )مکتبہ اخوت اردو بازار: لاہور، یمولو ،علی چراغ
ن
جقی

 

ب

 ء(1967، 

 ء(1953کتب خانہ،  ینالاخلاق،)منشر فضل الد ب ، تہذ یمولو ،علی چراغ

 ء(1988 ، اشاعت القرآن )اشاعت القرآن: لاہور،اللہ، مولانا چکڑالوی،عبد
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 ء(1998القرآن )مکتبہ اشاعت القرآن : لاہور   اللہ، مولانا، ترجمۃ چکڑالوی،عبد

 ء(1939 ،اردو ہند: دہلی ) انجمن ترقیید،انو تمولانا، حیا ،الطاف حسین حالی،

 ء ( 1970 یس،، پر یونیورسٹی ھا۔ ، ) کراچی یرپاکستان ناگز یاض،ر حسن

 ء(1995آباد، یزسلام :عزالا ۔)مکتبہ شیخاحمد مدنی الاسلام مولانا حسین ، مولانا، شیخ م،عبد القیو حقانی

 ء(1973 نیورسٹی،یوگڑھ مسلم  اور کارنامے، )علی تاہند  مولانا محمود الحسن حیا اقبال حسن،شیخ خان،

نہ بغداللہ بن عبد اللہ، المسالک ولمما ابن القاسم عبید خرداذبہ، ی
م
ل
 ء( 1929اد، لک، )دار الکتب العا

  دیبنیا ڈاکٹر ،اسلام کی ،،عبد الحکیم خلیفہ

 

ی
ح

ں
ن
 

 

نی
 

 ء(1975 ہور،،لا)ادار  ثقافت اسلامی

 ء(1988اقبال، )بزم اقبال:لاہور،  ڈاکٹر، خطبات تلخیص ،،عبد الحکیم خلیفہ

 ء(1986 ،کراچی وتالیف )شعبہ تصنیف تحیا یہنظر احمد،اسلامی خورشید

 ء(1966 ،: کراچیاحد ، انوار اقبال، )اقبال اکادمی ،شبیر ڈار

 ء( 1984آرٹ پرنٹرز سرکلر روڈ: لاہور، طالعہ، )طفیل نیا یک،ثاقب ، اقبال ا رزمی

  ،خیر رملی
م
طعل

، علامہ ،  بحر الرائق ) دار الکتب ا

ٰ

نہالدين  ء(1993، وت: بیری

 ء(1994وت،)تاج العروس،دارالفكر،بیر،حسینی الزبیدی،محمودمرتضیٰ

 ء  ( 1991 ،لاہور،پاک و ہند کا حصہ،)ادار  ثقافت اسلامیہ میں تادبیا احمد، ڈاکٹر، عربی زبیر

 ء(1933گڑھ،  علی یونیورسٹی)مسلم  یخ،مختصر تار گڑھ کی علی یونیورسٹی،مسلم  محمد امین زبیری،

نط فی ینبدرالد الزرکشی، جی
م
ل

م  ، الحجر ا
طعل
ن وت لبنااصول الفقہ ، ) دار الکتب ا

 
، ب

 

 ھ(1411ن، ینة

ل فی الزیات،احمد
م
 
ج
ل

ن )مطبع امیر یختار حسن ،ا  ء(1999قاہر ، مصر، یہ،الادب العرب 

 ھ(1387 وت،ر ابن حزم بیر)داس،، جمع الجوامع، الاصل الرابع القیا ینتاج الد ، عبد االوہاب بن علی السبکی

ھا ج، )دا الانھاج فی ،بن عبد الکافی ، علی السبکی

ٰ

من
ل

 ھ(1399ن ، لبنا وت،، بیر رالمعرفۃشرح ا

 ء(1988،  وتبیر ،دا د،  )دار الکتب العربی سلمان بن اشعث، السنن ابی السجستانی،

 ء( 1966خان: آگر ،  )طبع شده محمد قادر علی ،احمد خان ، ابطال غلامی سید سر

 ء( 1971ھ، گڑ :علی میاکیڈ )سر سید یمیفوق کر ،احمد خان ، اسباب بغاوت ہند،)مرثیہ سید سر

 ء(1988: اعظم گڑھ، ار المصنفینالسلام،)د ملۃ علی التورات والا انجیل تفسیر الکلام فی احمد خان ، تبین سید سر

 ء(1992: پٹنہ،یری)خدا بخش اورنٹل پبلک لائبر ،اصول التفسیر فی یراحمد خان ، تحر سید سر

 ء(1989گڑھ، : علیمیاکیڈ سیدوالفرقان،) سر  یالقرن وھوالھد احمد خان ، تفسیر سید سر

  ب احمد خان ، تہذ سید سر

 ی ل
پ

گالاخلاق، )ناز 

ٰ

ی

 

نس
 

 س۔ن( ،ہاوس: دلی 
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 ء( 1967 ،دہلی : نئیپبلیکیشنز ،) ملی یہاحمد خان ، خطبات احمد سید سر

 ء( 1976 ،کراچی پبلشنگ کمپنی ینہ، )مد  مکتوبات امام ربانی احمد ، شیخ ،شیخ سرہندی

نھا  من القری، )الدار المصر سلمیٰ

فن

 مہ و سکانھا وما

 

ن ، یہ،عرام بن الاصبح ، اسماجبال ن

ٰ

 ء(2000اللبنان

 بک ہا س: علی یجوکیشنلانئز ، )ا یاور فکر احمد خان اور ان کے رفقاء کا اردو نثر کا فنی عبد الله، ڈاکٹر ، سر سید سید

 ء( 1994گڑھ،

 ء(1992ز:لاہور، پبلشر ینٹل)اوریے،نظر ینیعلماء کے د لکے ہم خیا عبد الله، ڈاکٹر ، سر سید سید

 ء(2003ن، زبان: پاکستا خدمات، ) مقتدر  قومی عبداللہ اور اردو کی عبد الله، ڈاکٹر، ڈاکٹر سید سید

 ھ(1421دولہ قطر ، الموافقات) ادار  اسلامیہ ،بن موسی ا سحاق ابراھیم ، ابی الشاطبی

 ء(1998،)اداره ثقافتِ اسلامیہ ،میں آئینہ سیاور سیا یخیتار محمد، ڈاکٹر، سر سید شان

 ء( 1988لاہور،  :یہاختر ، مولانا احمد رضا خان کے رسائل،) مکتبہ حامد ،عبدالحکیم یپور  شاہجہان

 یادگارشیخطالعہ  ،)مجلس  سیسیا احمد مدنی الاسلام حسین اختر ،ابو سلمان، مولانا ، شیخ ،عبدالحکیم یپور  شاہجہان

 ء(1993الاسلام،پاکستان، 

ل مکۃ یہالرضو ۃاختر، الاانز ،عبدالحکیم یپور  شاہجہان
ج 
من 
ل

  

ط

نہا ی
جص
ن
ن

 ھ(1327، یلیحضرت: بر ،)مکتبہ اعلی 

 ء(1976لاہور،  یو،یوفلسفہ و کمت کا آغاز و ارقاءء ) اقبال ر کے ہندوستان میں احمد، قرون وسطی شبیر

 ء( 1944خطبات احرار، )مکتبہ احرار: لاہور،  ی،کاشمیر شورش

 ھ(1339،  المطابع، دہلی )ازغنیی،اہند  ،محمود الحسن، مولانا ، خطبہ صدارت مع فتو شیخ

 ھ( 1396، ان)المیز یمانمحمد اعوان، امام  احمد رضا اور محاسن کنز الا شیر

 ء(2011مسلمان،) دارالکتب :لاہور،  ہمارے ہندوستانی ،حسن، مکی صدیق

 ء(1977 ،طالعہ، )مکتبہ انمعہ دہلی سیسیا یکاحمد خان ا سر سید ،عتیق صدیقی،

  صدیقی،

ٰ

ن
ن

 اسلامیہ مظہر ،سر سید ن
ِ
 ء(2002گڑھ، : علی )ادار  علوم ِ اسلامیہاحمد خان اور علوم

  صدیقی،

ٰ

ن
ن

 لائبر  ینٹلأصول)خدا بخش اور یکے تفسیر مظہر ،سر سید ن

ٰ

 
، ییرپن

ٰ  

 
 ء(1999: پ

 ء(1987گڑھ، علی رسٹییونیومسلم  یخشعور، ) شعبہ تار یخیاحمد خان کا تار ، سر سید حسین صدیقی،اتداار

 الخواف رد تنو صفدر

ن

 ء( 1977الخواف،)اداره نشر و اشاعت نفرة العلوم، یر،محمد سرفراز خا ن ، تفري

 ء( 1992 بلڈ نگ : لاہور، حضرت، )نعمانیہ اعلی تحیا ی،مولانا، قادر ین،الد ظفر

   ی،چوہدر ظفر

 ی ل
پ

ر زہندوستان کے لوگ) جنتا 

 

نش
 

 ء(2010لاہور : طبع دوم ، ،لمیٹڈ 

  )انٹرنیشنلشخصیت کیصلى الله عليه وسلمحضرت محمد آخرالزماںخان، پیغمبر عبدالوحید،

 ی 
پ

 

ل

 

ٰ

ں

 

ین 
نک ی

 ء(2012یاض،ہا س،ر 
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 ء(2016ہور، مطبوعات: لا )رحیمیہ یخ،تار کی یند یدتجد میں ،مولانا، برصغیر اللہ سندھی عبید

  وز)فیر ی،الله محدث دہلو ، مر  احمد ،امام راشد شا  ولی عثمانی
م
ل

ذ،سنز 

 

ند ی

 

ین 
 ء(1995لاہور، 

 ء(2005بک اردو بازار لاہور، یسیوالعلوم) پروگر ء، ابو حامدمحمد بن محمد ، احیا الغزالی

ش الغزالی
س
ی، من علم الاصول، )مؤ

صف

 

ش 
م
ل

 ، ابو حامدمحمد بن محمد ، ا

 

 (ء1997وت،الرسالہ بیر  ہ

 ء (1967ادب لاہور، بانخان )خیا ذوالفقار، ظفر علی حسین غلام

 ء(1989لاہور،  احمد،ڈاکٹر، قرآن اورمسلمانوں کے زند  مسائل)ادار  ثقافت اسلامیہ فاروقی،برھان

 ء(2005،لاہور،)مکتبہ رحمانیہیدجد تشکیل کی فکراسلامی فاروقی،ضیاءالحسن،

 ء(1997ر، پبلشرز: لاہو تصور پاکستان )سنگ میلنظام اور  یمحمد لک ، اقبال کا فکر فتح

  ت،محمد طاہر ، ڈاکٹر، تعلیما القادری

 ی ل
پ

 ،لاہور،اسلام )منہاج القرآن 

ٰ

ر

ٰ

ن

 

ش
نک ی

 ء(2005 

 ء(2001بک ڈپو، لاہور،   یسو)پروگر  فکر اسلامی میں حمد ، برصغیر یدا،انو قاضی

  ویالبیضا قاضی

ٰ ٰ
 

  )وتلبنان بیر یل،واسرار التاو یل،عمر بن  عبد اللہ  ، انوار ال
م
طعل

نہ،دارالکتب ا  ھ  (1408 ی

 ء(1964 ھر ،یہ،القامحمدبن احمد ،الجامع الاحکام القرآن)دارالکتب المصر القرطبی،ابوعبداللہ

 ھ(1407 ،،بیروتالعربی ءالثراتمسلم، )داروالاحیا ،مسلم بن حجاج ،الجامع الصحیح القشیری

 ء(2009، یا)کاندھلہ : انڈی،قاسم نانوو  لات طبیب، نور الحسن راشد ،حا کاندھلوی

 ھ(1414، وت، بیر التراث العربی ء، )دار احیا یبخار شرح صحیح فی ی، محمدبن ، الکواکب، الدر الکرمانی

 ء(1993گڑھ،  : علیمیاکیڈ احمد خان،)سر سید سر سید زلیکچر ین،جموععہد گجراتی ،امام

 ء (2004کراچی،یمی،)برکات اکیڈ ،برکات احمد سید سید مولاناحکیم ت،منا ظر احسن ،حیا گیلانی

 ء (1955بند ،  یو)مکتبہ دارالعلوم، د ،منا ظر احسن، سوانح قاسمی گیلانی

 ء(2005پبلشرز لاہور، کرمانی ض)فیا ءالاصفیا ینۃغلام سرور ،خز مفتی لاہوری،

ی

ٰ

نن طب 

 ء(2002 ،م: کراچیالاسلا ءخدمات ،) ضیا اور علمی ادبی ،اعجاز انجم ،ڈاکٹر، ڈاکٹر مسعود احمد کی 

 ء(1974،) رنگارشات مزنگ روڈ:لا ہور،  مسلمان معاشر  کا المیہ میں ، ڈاکٹر،  بر صغیر علی مبارک

  ،اطہر ،عرب و ہند عہد رسالت میں ،قاضی مباروری

ٰ

ض 
م
ل

 )ندوة ا

ٰ

ں
ن
نف  ی

 ء(1962 ،: دہلی

 ء (1952،) دارالاشاعت :کراچی یوبندد یختار  ،، سید یرضو محبوب

 ء(1993بند، یو، )اداره اہتمام دار العلوم ،د یوبنددار العلوم د یختار ،، سید یرضو محبوب

 ء(1996گڑھ،   بک ہاوس، علی یجوکیشنلاقبال ، علا مہ ،  بانگ درا ،)ا محمد

 ء(1998: دکن،رآبادحید می،اکیڈ تصورات، )نفیس سیاقبال ، علا مہ ، اسلام کے سیا محمد
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  نامہ، )سنگ میل ید، علا مہ ، انواقبال  محمد

 ی ل
پ

ر ز،

 

نش
 

 ء(1995 

 ء(2014، پبلشنگ ہاوس، دہلی یجوکیشناقبال ، )ا تاقبال ، علا مہ ، کلیا محمد

 ء(2009گڑھ، بک ہا س : علی یجوکیشنل)ا  یل،اقبال ، علا مہ ،بال جبر محمد

 ء(1973سنز: لا ہور، اقبال ، علا مہ ،بانگ درا،) غلام علی محمد

 ء(1955گڑھ ،  ،علیمارکیٹ یونیورسٹیبک ہاوس، مسلم  یجوکیشنلاقبال ، علا مہ ،بانگ درا،)ا محمد

 ء( 2003: لاہور، ، موج کوثر، )ادار  ثقافت اسلامیہ اکرام ،شیخ محمد

  تحیا کی علی امیر ،امین محمد

 

ھ 
نہوکردار)سا  ء(1998،پبلشر:دہلی ی

 ء(1988، یوبند)رمزاہتمام دارالعلوم د بند،یو، روداد دار العلو م د یمولانا ، قار ،طیب محمد

 ء(1988ظہور پاکستان، )مکتبہ کاروان: لاہور،  ی،چوہدر ،علی محمد

 ء(1992)النور پبلشرز:لاہور،یزعمر دراز ، دولتِ پرو محمد

و ات عبد البار یالدار یرضا خان، الطار مصطفی محمد
ھف
ل

 ء(1974،: دہلیمی،رضا اکیڈ ی،

 ء(2000: مراد آباد ،  گیٹ یہمولانا ، علمائے حق )امرو ،، سید ںمیا محمد

 ء(2001 یہ،اہند ،)مکتبہ رشید شیخ یکتحر ،،، سید ںمیا محمد

 ھ(1407یونیورسٹی،بہاولپور خطبات بہاولپور،)اسلامیہ محمدحمیداللہ،ڈاکٹر،

 ء(1975،پبلیکیشنز نو)سنگ میل تشکیل کی محمدعثمان،پروفیسر،فکراسلامی

 ء(1953  ،ہلید کونسل برائے فروغ اردو زبان: نئی )قومی ،کہانی الغفار ، انمعہ کی، عبد ہولی مد

 ء (1979،،)دار الاشاعت: کراچی تاحمد ،مولانا ، نقش حیا مدنی،حسین

 ء(1993پارک، لاہور،  یمکر یہرومال، )مکتبہ محمود یشمیر یکاحمد ،مولانا، تحر مدنی،حسین

 ،محمد  مصبای

ٰ

ن
ن

 ء(1977: اعظم گڑھ، میضا اکیڈ) ر،نظر میں ارباب علم و دانش کی یلویاختر ،ا مام احمد رضا بر ن

 ھ(1420المنار، )دارالفاورق، عمان، الاردن، سعد، نور الانوار شرح رسالۃ احمد ابی شیخ ن،جیو ملا

 ء(1978:اعظم گڑھ، )دارالمصنفینکہانی  کی ی،آزادآباد ملیح

 ء(1976: لاہور،ملت، )مکتبہ اسلامیہ ملفوظات امیر ،حسین منور

 ء(1969:یاپٹنہ ،انڈ ییرپبلک لائبر ینٹل)اور  ی،مخدوم ، مکتوبات صد یحییٰاحمد  ین، شرف الد منیری

 ء( 1975سنز:لا ہور،  ینڈا غلام علی )شیخ ینگزشت مجاہد سر،غلام رسول،سید مہر

 ء(1961جمال پور،پٹھان کوٹ،  دارالسلام   جماعت اسلامی)مکتبہ یند ئےاحیا ید، مولانا ،  تجد بواعلیٰ ا، سید مودودی

 ء(2005القرآن )ادار  ترجمان القرآن: لا ہور، ، مولانا ،  تفہیم بواعلیٰ ا، سید مودودی
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 ء(1966: لاہور، پبلیکیشنز )اسلامیک ، مولانا ،  خلافت و ملوکیت بواعلیٰ ا، سید مودودی

 ء(1951: لاہور ،  )مکتبہ جماعت اسلامی ینیات، مولانا ،  د بواعلیٰ ا، سید مودودی

 ء (1955: لاہور،  می)مکتبہ جماعت اسلا یاور اس کے اصول و مباد ب تہذ ، مولانا ، اسلامی بواعلیٰ ا، سید مودودی

  ی،کے اصول مباد ب تہذ ، مولانا ، اسلامی بواعلیٰ ا، سید مودودی

 ی ل
پ

ر ز)ا سلامک  

 

نش
 

 ء( 1955: لاہور، لمیٹڈ

  یآزاد یک، مولانا ، تحر بواعلیٰ ا، سید مودودی

 ی ل
پ

ر زہند اور مسلمان )اسلامک 

 

نش
 

 ء(1958:لاہور،  لم مارکیٹشا  عا 

 ء( 1976گڑھ،  ، علی الاسلام )دار المصنفین ، مولانا ، جہاد فی بواعلیٰ ا، سید مودودی

 ء(1956ن کوٹ، )ادار  ترجمان القرآن: پٹھاکشمکش سی، مولانا ، مسلمان اور مو اد  سیا بواعلیٰ ا، سید مودودی

و ظ ،)حسینی محمد حسین مولوی،
ملف
ل

 ء (1956( ،یلیبر یسپر ، ا

   ٹھی میٹر
ہ 
ل

 ء(1997، )کتب خانہ، اشاعت العلوم :سہارن پور،  الرشید ۃ، تذکر ی،عاشق ا

 ء(1980اردوبازار،لاہور، ثقافت ،)مکتبہ رحمانیہ احمد،ڈاکٹر، اسلامی ناصر،نصیر

 ء (1976 ،: دہلیمولانامحمد قاسم ،)مطبع مجتبائی یمولانا ، سوانح عمر یعقوب،،محمد   نانوو ی

 ء(1999) مکتبہ اسلام اردو بازار، لاہور،یمتدعوت و عز یخ، تار ، الو الحسن علی ندوی

 ء(1986، اسلام: لکھنو یاتو نشر ت)مجلس تحقیقا احمد شہید سید ت،سیر ، الو الحسن علی ندوی

  یختار کی یکتحر اسلامی ہند و پاکستان میں ، مسعود عالم، مولانا ،برصغیر یندو

 ی ل
پ

ر ز،)اسلامک 

 

نش
 

 ء(1972لاہور،  

 ء(1994ی،زار: راولپنڈاردو با ) مکتبہ ملیہیک،تحر اسلامی پہلی ، مسعود عالم، مولانا ،ہندوستان کی ندوی

 ء (1986 یلی،: بر میاکیڈ احمدشہید )سید ،احمد مدنی کر  حضرت مولاناحسین ،تذ،محمود حسن ،سید ندوی

 ء(1968)مکتبہ اسلام لکھنؤ،  ،شہید سید ت، سیر ابوالحسن ،سید ندوی،

 ء(1998آباد  ،اسلامیونیورسٹی الاقوامی بین ۃاکیڈمیوثقافت)دعو ب تہذ ،اسلامی ابوالحسن ،سید ندوی،

 ،نکملہ نزھ ابوالحسن ،سید ندوی،

 

ج   ہ
 ھ
ب

 الخوافو

 

 ء(1991 وت،) دار ابن حزم ، بیر الحسینی المائع والنوظر، لعبد الحی ہ

 المسامع والنواظر،) مقبول اکیڈ ،ابوالحسن ،سید ندوی،

 

ة
ج 
ة الخواف و ب 

 

ی
 ء(1976: لاہور ، مینزه

 ء(1997می،اکیڈ شبلی )دارالمصنفینشبلی تِ ،حیا نسلیما سید ندوی،

 ،عرب و ہند کے تعلقات ،)در نسلیما سید ندوی،

صف
م
ل

،ا

ٰ

ں
ن
 

 ء(1974اعظم گڑھ ،  

 ء( 2004)مکتبہ  قاسم العلوم : لاہور،  یختعارف اور تار اختر ، فقہ اسلامی   ندوی،محمدفہیم

نا ت الاسلامیہ یدجد تشکیل ،سید زی،نیا نذیر،  ی
لہ
 ء(1986 ،)اسلامک بک سنٹر، دہلی ،ا

 ء( 1992لاہور،  ،اسلام)ادار  ثقافت اسلامیہ یتیروا یددنیامیںجد ،حسین سید نصر،

 ء(1978( ، یونیورسٹیگڑھ مسلم  اللہ،)علی احمد ، مکتوبات: شا  ولی خلیق نظامی،
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 ء(1993، دہلی اردو نئی کے قاءضے، )انجمن ترقی یدفکر اور عصر جد کی احمد ،سر سید خلیق نظامی،

 ء(1951بازار: لاہور،  وارد )مکتبہ رحمانیہ ستسیا کی یصد یںاللہ اور اٹھارہو احمد ،شا  ولی خلیق نظامی،

 ء (1992 ،، مولانا ، الفاروق )دار الاشاعت: کراچی ،شبلی نعمانی

 ء(1995:اعظم گڑھ،)دار المصنفین،، مولانا ، حقوق الذمین ،شبلی نعمانی

 ء(1999اعظم گڑھ، ،)دار المصنفین صلى الله عليه وسلمالنبی ۃ، مولانا ، سیر ،شبلی نعمانی

 ء(1993: اعظم گڑھ،، مولانا ، علم الکلام، )ادار  دار المصنفین ،شبلی نعمانی

 ء(1976 ،، مولانا ، علم الکلام، )مسعود پبلشنگ ہا س: کراچی ،شبلی نعمانی

 ء(1989:اعظم گڑھ،میاکیڈ شبلی )دار المصنفین، مولانا ،الغزالی ،شبلی نعمانی

 ء(1986 گڑھ، اعظم  )دار المصنفین ، مولانا، مقالات شبلی ،شبلی نعمانی

 ء(1989گڑھ ،  : علیبک ہا س یجوکیشنلمسلمان،)ا اور ہندوستانی نور الحسن، ڈاکٹر، سر سید نقوی،سید

  یلویکوثر ، امام احمد رضا بر ،شیخ نیازی
ض

ٰ

ج

 

ش

ہو 

 

نی
 
 ء(1995: لاہور، میالموسوعہ ،)رضا اکیڈ 

 و ب ، )اسلامک بک فاونڈ ابو الحسن علی الہجویری،
ج
ج
م
ل

 ء(1985ہور، لا یشنبن عثمان ، کشف ا

 ء(1998الخلفاء)دار القلم: دمشق  الخفاء عن خلافۃ اللہ ، شا  ، ازالۃ ولی

 ء(1953کتب خانہ،لاہور،  )قومی البالغۃ،اللہ ، شا  ،حجۃ ولی

نر ) مقدمہ،سنگ میل ولی
ی ن

ٰ

ج
ل

نر  مع فتح ا
ن

ٰ

ع

 

طی

ن اصول ا

ٰ

نر  ف
ی ن
لک

 ھ(1383،  لاہور،  اللہ ، شا ، الفوز ا
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